


سلسلاد مباحث خارع الفنق 
بت الله العقمى سكارم شير ازى ند فلله 


عمق رهما علسلق. ١‏ عبمقيوت متالم 





كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه أيه الله العظمى مكارم شيرازى (مدظله) 


نويسنده: 


ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جايى: 


مدرسه الامام على بن ابى طالب عليه السلام 


وراك الحقية ]نف ,وار ندا قاتكيهاصنفهان 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


مشخصات كتاب لمم لا ا ا ار اناك الو ا قات ال ا عر لعا ننه لك ون لا 
جلد اول 20 اك 
فهرست جاه عد دحيو العا مادج احاح ود لاد مك ليناد دجاه ناكا د ا بجا ناليع ذم محا داه اك طعا ذل لاحت لامك الددك #اداد دن لطاو ماك طون لاطادمء دده لكك 2د 
مقدّمه |مؤلف] 21:5 2 22 
أمقدمات بحث نكاح] ا ا 0 
أنكاح از مستحبات مؤكده است] ل ا ا ا 1 

بنج امر در ذيل بيان امام (ره) لازم به توضيح است: توما لصوا اسه مسي السام در 1 

اشاره م ا ا 00 

الأمر الأؤل: دليل استحباب نكاح ا 2 

اشاره 222233251 5322 25222225252 تجن 3 32:1 ني :تخ عاذت نون تززع زات :2 نت 1 توت كان 2ن 2 2232 236 

الف) ايه 7ب ظ5' 

ب) روايات ا 

ج) اجماع: ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 


الأمر الثانى: فلسفة استحباب نكاح ومسائل فردى و اجتماعى إن ا ا 2 
اشاره 3738أ707773ْ7ْ7ْ7ْْ6:6::0:اااااا ا 000 
فلسفة اول: شكى نيست كه طريق صحيح حفظٍ نسل بشرء نكاح است ددر دجيل دده 4 عد طق ات د 


فلسفة سوّم: نكاح سبب سلامت جسم و روح انسان است معان عاك اك عر باك قفا اك كز مات ماما لباك دن مات ام اك ا 
فلسفة جهارم: نكاح سبب سلامت جامعة انسانى ايت عار انب دح سامح ف ادا حا مركا اد ع ماما حا دقان عرد ف بساح م قات د مم1 حك 


فلسفة ينجم: نكاح سبب تقويت فعاليتهاى اقتصادى و شاط مالى تتم تن ع طانم مه مخلتة عي مانت اماه الات ماك لت عه 


1؟ب9ب١/‎ (١ 0 صفحه‎ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا 


الامر الثالث: تقسيم نكاح به اقسام خمسه ا 0 
اشاره 00 
[كلام صاحب حدائق و نكات مطرح در آن] 0 
[بحثى در نكاح با اقارب] ال 0 
|ادلة كسانى كه ازدواج را براى همة افراد مستحب نمىدانندء و جواب آن.] 0 

اشاره ا 00 
دليل اول: آيةُ «وَ سَيّداً وَ حصوراً و نَبيّا من لحي «ع»» ا اا ا 1 
دليل دوم: آية أزْيّنَ للناس الخ] ا 
دليل سوّم: ازدواج. اين كونه اشخاص را از كارهاى خوب باز مىدارد ا 0 

الامر الرابع: تفسير كلمةٌ نكاح مم 273701 
اشاره ا 00 
معنى نكاح در اقوال ارباب لغت: ا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ا 

2 قول راغب در مفردات: تاد هناد ع ادنك امد عن د د ويك 2 وأا 2 7 عا لدع 2د ءاس لع 252 عد 2ه‎ -١ 

؟- قول جوهرى در صحاح اللغة: لا ل ا 

؟- قول فتيومى در مصباح المنير ا ا 

معنى نكاح در اقوال فقها 0 
-١‏ قول مرحوم نراقى: ا ل 

؟- قول شهيد ثانى ل 

0002310 قول ابن قدامه: ا ا اا اا‎ -٠ 

معنى نكاح در روايات: حا اا ا ا اا ا ا ااا اا ا ااا ا اا ا ااا ا اا ا ااا اا ا ااا اا 


الامر الخامس: نكاح از جمله عبادات أت يي ا ل ا ل لك 2م 


صفحه ب (١‏ لاب؟1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7 از /اب؟1 


[مسألة :١‏ مما ينبغى أن يهتمّ به الانسان النظر فى صفات من يريد تزويجها] الوا اك وا و دو رما فيد ب لمك كدق ل 1 را 


اشاره ا 0 
هدف از نكاح مطابق روايات ا ا ا ا 1 1 1 01101 
مرحلة اول: بقاء نسل صالح ج351 ن 5د طن 2د شر 1ط د ددش ون تت ط دن شط 2 ةذ طون 33د وطاق ودلا د نشد 207 تش ةذ لطن شطع كات 234 تند 2ت /1111 
مرحلة دوم: انتخاب شريك حب وا اام لامو اط لامي عد ا الاق لح اب مواقا اناك اتاد ادس ا ل ا دا اد ا ا ع ا ل ل 01/1 
مرحلة سوّم: انتخاب زينت 2خ -3 :3-3225 1ن 2ن نت 5ن ذن ن طن نت 1 نز 31 5ن ثطنة لفن 26321 45311 2121:33:53 افككت 2159 ذطذيك /1151 


[مسألة ؟: لينبغى أن لا يكون التّظر فى اختيار المرأة مقصوراً على الجمال و المال] 10710000 


اشاره 000000 
جمع بندى احاديث 1ن نكا كل دك لوا كلد د دون كسد 1ل كبا ان الات دخ ماك لل د حك لكا م د كماد شرك يد د كا د لو داك درلا ود د وا ا ا ا ا 11 
اقسام ازدواج لي ا 
اشاره 03308 ااا 0 
١-ازدواج‏ شهوى: دن 52223223522 2ن :22خ نط ةوخن عع 52:22 نشخ كه له كه 14ت نمنط ة :ف دن ا 
؟- ازدواج تجارى 989ب---303 2 20 232 10-23 ز ز ز ز | 56667|0'000|0ذ5'|ز|[ز|ز10[ا|[1ا[#1ذ[|أ|7011ا7ا0ا1313031000ؤ 
إرذواء مقادي 00 
#دازكاع سيا م ل ا 
4- ازدواج قومى و تعض بآميز: ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 31 
ع ازدواج انسانى: 00 
1- ازدواج الهى: ا ا 1 
بقى هنا امور لم ل ا شا لصت شم تتش نت متش تش مهست لتخا ات ام يف 1118 
الامر الاّل: اين مسائل همان كونه كه در جانب زوجه وجود دارد در جانب زوج هم موجود است ل مي م ةا ا 11 
الأمر الثانى: هنكام تحقيق در مورد همسر بايد توجه داشته باشد كه تمام صفات خوب در يك نفر جمع نمىشود سي ا 


الأمر الثالث: مشاوره در اسلام در هر جيزى نيكو است. ولى در ازدواج نيكوتر است» 1001 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه م از /اب؟| 


الأمر الرّابع: در احاديث تصريح شده است كه مؤونة ازدواج را تخفيف دهيد 0 1ز[ز[ز[ز[ز[ز[ |[ [ [ [ 000000000 
الأمر الخامس: از جيزهائى كه اساس خانوادهها را خراب م ىكند كثرت توقعات و انتظارات است. 00 
[مسألة :١7‏ يجوز للرجل أن ينظر إلى جسد محارمه ما عدا العورة] ل 1 
اشاره لخإ ‏ ش ض ‏ ئ ل ل ل ا 1117 
اقوال: ال ا ا ا ل ا ل 
اشاره 0 1 و 1 ور ل ا ل لت وت وك كام ل ل 0 ا و ل ا 1 2 در 
قول اول: رؤيت تمام بدن ما عدا العوره جايز است. ع ا ا صا ا ا ار 1316 
قول دوم: رؤيت مواضع زينت جايز است. ااا 0000 
قول سوّم: محارم مانند اجنبى هستند و فقط رؤيت وجه و كفين جايز است. 0000ل 
جمع بندى اقوال ا ا 001100 زد 
ادله قول مشهور رن صا اسه اكع ياد امي بعتيو انون لاسا شان ا ملا لا لاسا انا ل ا ما ةا اك لعا ل عا اك ا 11/1 
اشاره ال 
-١‏ آيةُ حجاب: لاحد ناا جلك با لا اط ا ا اا ا ا اس ا ا ا ا 1 11 
"- روايات لق 1 ا 111 ا ولك لد 1ن لم1 اللا ل و لا للم جلا ند ا لا لم1 الات اك مد اك ع1 201 1 
- سيره: ححا اي م و ا مو ام كي ا اي لطا ا 131 
اشاره 9--ب-- 5-2-2 

-١‏ سيرة عقلا 20 31 323202 3 2 23 0 1 1 0 0 1 ا[ |000ا0اأاااااااااا 00 ليلص 

”"- سيرة متشرّعه: عط م عاسب اسم كمس ل دفود مسد د دعر معدب لع سدم ساي م تسد مد سدع لدع دس مد ساد دم مده ادع وماد ل ل عسية د مسار ب مخز الي 1 11017 

؟- اصالة الاباحة: 0 


ادلةٌ قول دوم: (استثناء المحاسن و مواضع الرّينة) 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 9 از لابب؟1 


أقول سوّم هم دليلى ندارد] ا 1م 
أنظر استاد] ايز يز 2 1ٍ1ٍِ0012020210 ا 
[مسألة 18: لا إشكال فى عدم جواز نظر الرجل الى ما عدا الوجه و الكفين من المرأة الاجنبيّة] ا 
اشاره ائشئ ا ل ئش ئس ئش ل ئس سا سارو 171717 
عنوان مسأله: م ل ا رم 
أقول اول جواز عدم ستر الوجه و الكفين] 0 000000000 006000000000000 
أقوال: ا انعا ء للا الالالال لاا لاد الاي جل اد لط انط - حا ل يدناك ل انحط تالا ايا لص تاك دنا لطت اك طلا اا ل ادر عل وم ل علد و1101 
اقوال عامه: ا 1 
ادله يا 0 
-١‏ آية أقل لِلمُؤْمِنِينَ يَعْضوا مِنْ أنصارهم] تننج ةفطن د اننناة الات ل لجن ل انطان ل د نلا 1ن ل لل ا ال لا 0 22 214 111121221101 

؟- رواياتى كه در تفسير آيه وارد شده است: باامييو اط فاه 3 جايو لباه الصا سو ابرط لعو وو روا او امراك اك لا ص ا و 101 

"- آية «و لْيَضْرِئْنَ بَحُْمَرِجِنّ عَللِا جَيُوبِهنَ» طح لشم :لالط 1د للد لدع ما د الود لا ا ا 9101 

؟- رواياتى كه ارتباطى با تفسير آيه ندارد: مات لمات مقا ا لاي لاوما و امار را اا ا 101 

اشاره عَدوطع دكن عتوذؤ هدع 53م 522353252235332 222و 222232232 52خ وو ودع قططع عطئ ع نج ومع ةع فق تنعط دده 111 

طايفة اول: رواياتى كه با صراحت وجه و كفين را استثنا م ىكند: اا ين 

طايفة دوم: رواياتى كه به دلالت مطابقى دلالت ندارد بلكه به دلالت التزاميه به بحث ما دلالت دارد رن 

طايفة سوّم: روايات متعدّدى كه در مورد يوشش زن در حال نماز آمده است 0000000000001 وان 

ادلةُ قول دوم (الستر مطلقاً حتى الوجه و الكقين): تج مس يعاسلا ب ا م معع ادم بسع عي ا 1 
الف) آيات: 00000000 ااا 
اشاره م ا ا يس ص لص ص ل ص عم مما لمكا ممع كه د ممم د الج الم لع عطاك 2 1711101 

جواب از استدلال به آيات: 00 وبر 
جواب از آية اول: موزل 

جواب از آيةُ دوم: زان 


جواب از آيهُ سوّم: 440484 2-0004 00000000000 رن 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ٠١‏ از /١ب؟١‏ 


جواب از آاية جهارم: فض ل ص ا ا ل قي لا د عا ل ل 35010716 

ب) روايات: ا جو ست و ل م عي اجو اام 7 ا ممو لو ود سو ا د ا وم ومو ل معطم عع ول وجو حي ع ييه لوه ا 22 11011 
بقى هنا شىء: ل ا ل 
دليل قول سوّم (التفصيل بين النظرة الاولى و الثانية و الثالثة). دبم وك فق راد عنم كال وااو نم نكال رودب بي ا 1511/1 
اشاره ا ل او ا ا ا ا ا و ا ا ل 1 ار 
وقانات ا 
اشاره ل ا ا ا ا ل ا ل ا ا ا 

جمع بندى روايات: اا 0000 ارين 

بقى هنا امران ريل 
الامر الاوّل: نكاه كردن به قدمين جه حكمى دارد؟ آيا آن هم مستثنى است؟ ل ا 7 


اشاره ا ف 
ادله ارا 
اشاره 200-99-9 
-١‏ تسالم: ار يي تت ا تمتك اط م ل ا 71617 
"- مذاق شارع ج23 35خ :3-2-5 غ3 253 32خ 252 223522252 25خ 5422325 طم نظت 232نم 2 11 
"'- روايات: اممف مر ا جا لعي سياه نكيت ا طنط د مرح ل اماد با عدت الكام ردك لماكلاو لك دلا دكات نات نت كاك ادضاة دنت كته ل نمطا للد لا نس لا ساك 2 111 
اشاره 1 
طايفة اول: روايت على بن سويد 00000 رن 
طايفة دوم: رواياتى كه مىكويد: «لا تتبع النظرة النظرة» ل ا 11 
طايفة سوّم: روايتى كه مىكويد هر عضوى زنائى دارد و زناى جشم نكاه است. 0000 ررير 
طايفة جهارم: حديث مرأة خنعمتّة ودنكم دسو دسي ومسا نزم دبرا ودح مو باه ومس م عساد مسد معاد مس 10111 
طايفة ينجم: روايت كاهلى وان 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 


[مسألة 19: لا يجوز للمرأة النظر إلى الأجنبى كالعكس] 


اصفهان 17مء. داع لأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١‏ از 


«مسئلة مستحدثه» تصاوير تلوزيونى د ا د د كد لان كك د ا در ده اتاد الما ا ل لان م وا لا ل ور ل ل ا د بدك 


أمسئلة ٠١‏ مسّ من يحرم النظر اليه] 21 دشنن نون كوث دن 32 نطننت تة ط تن طن نط خخ ننه نتن :22 2 خن ةن نت 7 2 :31د 1ت انا 


-١‏ قياس اولويت اا ححا ا حا اا ا ا اا ااا اا اا ا ااا ا اا ااا ا ا ااا ا اا ااا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا 

؟- روايات 0-0090 3« 

اشاره م ا ا 0 

طايفة اولى: رواياتى كه نهى از مصافحة اجنبتيه كرده و وعدة عذاب داده شده 8 1 1 5111 

طايفة ثانيه: رواياتى كه مربوط به بيعت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله با زنان است. سمي ص تي 

بقى هنا شىء: آيا مصافحه من وراء الثوب جايز است؟ 000 
أمسئلة ١؟‏ مسألة ١؟:‏ لا يجوز النظر الى العضو المبان من الاجنبى و الاجنبتية] 00000 
اشاره ا ااا ااا ااا 2*7 
عنوان مسأله: 0 
ادله: 4ك 


/لاحبو | 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه ١١‏ از /لاب؟1 


اشاره ل ل ا تي صمو لقف و عاطم افق يي 1 
-١‏ عموم أيه غض: مي ا يشش ئش شت ا م اي حص موه ام وده ور م 82 710 

؟- روايات حرمت نظر: 00 رزيل 
؟- استصحاب حرمة حال الاتصال: 5555 لضا 
؟- روايات منع اتصال شعر مرأة بمرأة اخرى: امي ب الم قا و ا و ا ا 201 
[مسألة ؟؟: يستثنى من حرمة النظر و اللمس فى الأجنبى و الاجنبتيّة مقام المعالجة] 9م122 
اشاره ا ا ا ا 0 
عنوان مسأله: 3332 :23خ 222 2323:2224 25523535525333 355 :2513323-53 32533 :222545223 :3223:2124 :70/2521 
اقوال: ا ل 
ادله: 0-2 1 1 ز ز [ز ز[ز[ز[ز ز[ز[ز |[ [ [ [ [ز[ز[ز [ز [ز[ز [ز[ز[ [ز[ز[ز [ز[ز [ز[ز [ز[ز[ز[ز[ز[ز [ز[ز [ز [ز[ز[ز [ز[ز [ز[ [ز [ [ز[ز ز[ز[ز [ز[ز [ز[ [ [زذ[ز[ز[ [ز[ز[ز [ز [ [ ز [ زذزذزذزذذ 11 
اشاره 7077##731098ا00اا ااا 1 1[1414141414141414141414141ذ[ذ1ذ1[ذ[ذ1[1ذ1ذ1[ذ1[1[ز1[ذ1ذ1 1 ز[ [ ذ [ ز ذز زذز[ذ 01# 


اشاره 505100000055 71#33805[#ا3#©أ#1#ذ7711اان ا 3 

طايفة اولى: اخبار عامّه كه به طور عموم دلالت دارد. مي ا اي ع ا و كع تر ص ا قوم باك لواف ا ع اا م ا ا ا 121 

طايفة ثانية: احاديث خاضداى است كه در خصوص نظر و لمس وارد شده است: 010000000000000 

بقى هنا شىة: ا ئش شا ا شا ا ات كات للج قل م ا ل ملا ل ا اق رت ل ا اك را ع ولا ل اه لصا لا قا لما ل ا 126 
«مسئلة مستحدثه: طرح انطباق» الماح م 4 نسو دمب د مس م عمد كمس ة ذم دسل م سدم م دضيت عمسم تماد عرد مد مد م ساد م دس ممصا م دسل بسني ب وساي ع مسرت 1 ف سه ل 107 
[مسألة ؟؟: كما يحرم على الرّجل التظر الى الاجنبتية يجب عليها التسثّر من الاجانب] ا يل 
اشاره ام 00100 0 0اا 00 
عنوان مسأله: ااا ااا 00 
الف) حجاب زنان لمعود بعد سو اموعدم عدا يواح و سعد و وسصود وماد اد وسو ا 01 
اشاره لز[ 1[ [ [ [ 0ر0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لاا از /لاب 1 


| د 


الا 7 
الف) اآية فو لا ديق ويفقهق الال طون يللاه عله 0 


ب) آية «وَ لْيَضْرِئْنَ بَخْمْرجِنٌ عَللِا جَيُوبِونَ». «؟» 0-8 


0 ل 
ج) آية «و لا يُبِدِينَ زِيتَتَهُنَ إلا لِبَعُولتِهنٌ» «7». 1ن لذ ود ان لذ لت ل 1521 311 ال ن لن2 1 لعو ا لح جد د 2 الأ 


ل م ا ان 
د) آية حو لا يضري بأوَجَلِيقَ بعلم لا بُخْفِينَ من زيئتيقٌ» «6» ص يي ا 


آي لو القلاعة بن اقللب:] ا 0000 
و) آبة لآ أَيهَا النَبئ قَلْ جك وَ بْتَابَئّ ] الع سر 


ةنادا اعرد اها قارف ين 017 سلطاب] مي سبي سس ب ا ب 


1 
ظائقة از شامق انمث عدت قينير به شيعه بن لاا طلهو مناه وازة كله ادك 000000011 


طايفة دوم: احاديثى است كه در تفسير «ثياب» در آية دِالْمَلاعِدَ مِنَ التّللَاء» آمده است .+ 7دب-ب-ب-0101010 
طايفة سوّم: احاديثى است كه در حكم «نساء الاعراب» و «اهل البوادى» وارد شده است: مع يض يع ا ا وي 1/1 
طايفة جهارم: رواياتى است كه در مورد «اماء» وارد شده است 10001000 1 0 
طايفة ينجم: روايات كثيرهاى »١«‏ كه از استثناءات بحث مىكند آيا زن آزاد مىتواند در مقابل «خَصّى» (خواجه) سرش را برهنه كند' 
طايفة ششم: احاديثى است كه در باب ١١8‏ آمده ددس دم عا عن سما نسي ومس تك اد ونج تفانه م وعار عن كرا جد وق عن ددن أن وم اي 1 


طايفة هفتم: رواياتى در باب ١75‏ در مورد امن كه آيا زن بايد خود را از عبدش بيوشاند يانه؟ م لا د ع ال قبا لا لال سات 7101/7157 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه عا ١‏ از /اب؟١1‏ 


ادلة بر عدم وجوب تستر مردان ل ا ا ل ل ا ا ل لك لي 1 

1/1 سيرة قطعيه: بي ا ع تي ل ل ص ا تتح م عت عم وم بس ديه عد دوم‎ -١ 

اشاره ا ا 

جواب از سيره: ري ل اي ا صر ل ا ل 2 1001 

؟- مقتضاى اصل فح الم ل ا ا ا ا ا 

اشاره 1 

جواب از اصل: جنك قاو كدي كلا ادي لاص وااو لاطو دوك دود ناد لططانا بطم تا طناك اسن مدوناء مسرو اناك دحتا وحم عطس لطع ع حك 11/0 

ادله وجوب تستر مردان ةجنط قث غ52 :353353552333323 222325:537: 22:33 5خ 33535 :222515223 :2223:2124 :11/0224 
اشاره 0 000909090000000 213 

11/1 322131 2 1 1 1 اعانت بر اثم اطاط انطة 3 نط ل نزقث 1 نط3 يا قطن ن لت انز زا نات 3ت ا خط لط ان نيا ا 1ن 111 نل 1ق ات ل‎ -١ 

اشاره 211 

اعانت بر اثم به بيان ديكر 0000| 

”- از باب نهى از منكر: اس ا وق حو ات رو السام واااو وا را با ل ا اا 
[مسألة ؟” و 0؟ وع؟] 5ك ند ننج كنج أ 3 وان كوج نط نت لجان 3ت اران ل لطن لطن ل الات نحطت تلطا 2 نط 1ل لان لان 1 ل لان 1ن قط 1 225 21 212 11/1/2112 
[مسألة ؟؟: لا اشكال فى ان غير الممتيز من الصبى و الصبتّة خارج عن احكام النظر و اللمس بغير شهوة] زم 
[مسألة 0؟: يجوز للرجل أن ينظر الى الصَبِيةٌ ما لم تبلغ اذا لم يكن فيه تلذذ و شهوة] ددبب-20-2 0 0000000000 
[مسألة ع؟: يجوز للمرأة النظر الى الصبى الممتيز ما لم يبلغ] ل 
عنوان سه مسأله: ل رسيس سو كرس ببس موس اب سوس ومسل عسوا مسار ماو نوو مسرو الجا ير ما موا ا ا 
اقوال: لم ا ص ص ئش سا ير لم اا 
اقسام صبى: مداه حا امد عضي دع عدت ل ردصي مات ا دعي عل م ع عرق سين م مطاطه وطسا عي و قرا عه م عا 1 قمع د معي قفا ع اسم د لصم ل ‏ ا ‏ ي 1/1 
اشاره ا 

1 صب غير ممتّز لسعو ب سيل ورب سي عرو مس و م رو مس ص مس ع ص م ل رو م وم لوه‎ -١ 
اشاره الح ا لت رت لت‎ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. لأع لإ أ ماع3دات. /الالثالانا صفحه 160 از /اب؟١1‏ 

ادله: دب-ب-1ب313131د01ذ 000020203‏ 0 ااا 
١-أية‏ «أو الطفْلٍ لَذِينَ له يَظْهَرُوا عَللِا عَولان التَاطاء». «0» 89 از [ز[ز[ز[ز1[1[ز[|[ز[ز[ز[ز[ |[ 0 0000 

؟- انصراف آية «قَلُ للْمَؤْمِنِينَ د » «... »١‏ وآيات حجاب: م ا رض ا ا ا 1/1 

”- صبى مميّز شل ئش ئش ما 1/1 
ادله: ل 1 ل ل 1 11 1 لا ا ا ا ا ا 1 2 2 ل ل ال ا لا ا ا ا 113 
اشاره 1121 

الف) بدون هيجان شهوت (عدم ثوران الشهوت) 000 00 

اشاره 2 2 2 2 12 1212 21212 1212121212ز21ز12 ز1ز1 12 1ذز1 1ز1ز21ز12ذ1 1 ذ41ذ14141214121212141412141[1 1[ [ 1 [ذ[ ذ[زذ[ [ [ [زذ[ز [ [ ذ ذخ 2 ا 

دليل بر عدم جواز: آية ... « أو الطفْلٍ الّذِينَ لم يَظْهَرُوا عَلل] عَوْلَاتِ التَللاي» «» 0 

دليل بر جواز: آية /0 سورة نور 00 
جمعبندى كحك ووو دوو مودو وود عه كمه ووو كناو ف رلناده لاحعاماك اناد لولمه فطلاطي ف واد مت وطنوواد لحثافاة وطناداء اج دا لك طم وله كحم تددو 1/11 

ب) همراه با هيجان شهوت (ثوران الشهوة) ا ا ب ار 
[الاحوط عدم تقبيلها] ات ا رو و م و با لو ار ار ا ب وو و و 1 
اشاره ا ا 1 1 ا ا 1 
عنوان مسأله: دي لوي لوط اي ولا جا و كلانه مت كا موت ددن حوم ناد لمانا ممع تاحطان لد تر عدم ناك مو واي م نااك لحم كا اك حم ع و ا 1/11 
الف) شش سال به يايين: قن انق نظ شه 23-2 53 ةذ فخ شن دن 2 4خ 3ن 33 ةق نين 1ن 234 2ف 34 145235 231 جو لت تند 24 1/12 
ادله: 7323-87-اتتتخخاخأااااا ا اا 
اشاره ح حك سا1 مرا لم كا رما ا اا ا ا ع ا ا و ا 1م عط د لا لو 1 11/117 

111/6: 1] 0 اجماع: لح ا قي شي ا يا ات تال تت اق ا با عي د زايا ماك ايا لاك جر ات جاجع 4 جرت عاك جل لطا عر ذا لام ذا ل ا ادك ا‎ -١ 

"- روايات صا عدي عع لت اده كا دع عام ل دم ا ل عدم اه ا ا د ف 1 م ع م 1 لعج عط د لصم يط ف ا د و 1/111 

''- سيره: مدعف معد مد ل جد ود جراد د كت ليه راد دكت د ناك ديه تدده لب تلط نب كت وار ددرا ل د لاطب تو ا تاد بر لان ل جد م صا لماو ام لح د ل 0 111/101 

ب) شش سال به بالا: برجن مسد د عاديح عاد ل ددبي حب عدت داجيال ماع د عد سيد ع مع طم ماحد عي اعد ام ان اد ع رق ا ع 1 ع ام فس عد بسع اع ا 11/1111 
دليل: روايات م ا ا رماو ما و ا اا ب اي ا 1ك لصا عبتي اك تاه ل رسا قا ان مط زاف 1/16 
[مسألة 17؟: يجوز النظر الى نساء أهل الذمة] ا ان 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017ء. لاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحه ؟1 از 

اشاره ا 0 ه15 
عنوان مسأله: ا 
الفرع الاوّل: نساء اهل الكتاب ا ات 
اقوال: ل شر 
ادله: ا 11 1 اواك لاو كك ع ل لد الا وال لكو دروا ل اك لك اك واكك لان ا ل ناكا ل ا وال اناي مال ل د ليت 
اشاره 222220020220 

-١‏ روايات خاضه: غ3 

”- اهل كتاب حكم كنيز را دارند: ا اا ااا ااا ااا ااا ا 23*70 

بقى هنا امود #1315000 #ة#*أاااااي ا 
الامر الاّل: لا فرق بين اصناف الكفار 00000 0 0000 ”ا 

اشاره دم قدة كدعا لباه قد وجا دادولا + دع + ادمية ادص ء لاد + د اما لاطا يماك باطان + ل طايساة طنج ل مسلا لاطا حورا اك 5 لالب اال نال با ار 

22 قياس اولويت ا ا‎ -١ 

؟- اطلاق علوج 7 #3*#غ« 

"- تعليل روايت «عتباد بن صهيب»: ا ا ا ا نل ا 0ت 

الأمر الثانى: مقدار النظر 1 000 0 21 

الامر الثالث: هل يمكن اجبارهنٌ على الحجاب ابابش حي اتا اووسييا امو لودل وو را د 

الفرع الثانى: نساء اهل البوادى مك 
بقى هنا شىة: نساء بدحجاب مُذْن ا ا 0 
[مسألة 8؟: يجوز لمن يريد تزويج امرأة أن ينظر اليها بشرط أن لا يكون بقصد التلذذ] 0 
اشاره ل ل د م ا ات و ا ل ل سما لمم رون معي اد سويد ا لدت ا ول وبع ل قن ا ا 
عنوان مسأله: 00000 
اشاره مسد الخ مسي مدوم دي مسد معد و مريت من عاد د تا ا ع عا ولس وا ع ا ا 

-١‏ عدم قصد تلذذ لل ا اش اي شا م ا تك رت ل اا ا ا ا اك اص © متحي علدت ل كر لاله اناد ا ملاعاي 


/احبو | 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١7‏ از 


؟- زن جايز التزويج بالفعل باشد: يي يي ل 


؟- احتمال حصول توافق -000000 0 * 00 


- من وراء الثيان باشد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 210 
ع- قاصد تزويج اين مرأة بالخصوص باشد: وفص ص شر ص ص م ل ل صا ماما 


طايفة اول: رواياتى كه ما نحن فيه را به بيع تشبيه م ىكند كه همه مشابه هم و تعبير به بيع دارد. 0 


طايفة دوم: رواياتى كه فقط جواز را مىكويد و دليل آن را بيان نم ىكند: 00000 


ادلة شروط جواز نظر: 0 


غ: 
ما 
ف 

6 
ع 
5 

3 
م 
1 
ص 
353 

3 
ع 


2 


ليل شرط دوم (احتمال حصول بصيرت): واه ا و اا وق او لور لجع جر رب لفو ور م رد ل د 
دليل شرط سَوّم (مرأة جايز التزويج باشد): ااا 
دليل شرط جهارم (احتمال حصول توافق بعد از نظر): لا ا اواو ال ا اجر ا اال ا و د 


دليل شرط ينجم (ان يكون النظر من وراء الثياب الرقاق): اا احاح ا احاح ا احاح ا احاح ا احاح ا احاح ا احاح ا احاح ا احاح اا اح ا احا ا احا ا اا ا احا 





دليل شرط ششم (ان يكون قاصدا لتزويجها بالخصوص): 0 


بقى الكلام ف مقدار الجواز: لخ سح عط عب دي فل - مسد رد عاب بد د فيس عق عا 1< ماص اا ع عاضا د ع ذا ارد ع دما د ع لاتلايد ع دعا عات لد م د عمد مسا م د صمل د مس دن بساط رد د مت 1 1د 0 


در اينجا اقوال مختلف و اختلاف شديد است: 0 


قول اول: فقط نكاه كردن به وجه و كفين جايز است. ا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ا اا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا 


قول دوم: نكاه كردن به تمام بدن غير از عورتين جايز است. ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا 
قول سوّم: نكّاه كردن به محاسن و وجه جايز است. ا 





لابو | 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاأعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 18 از /اب؟1 


فرع دوّم: هل للولى النظر؟ ل 


فرع سوّم: هل يجوز تكرار النظر اذا لم يحصل الغرض فى مجلس واحداً و فى نظر واحد؟ عم ل 0 


اشاره اما ااي 0000 
دليل جواز: اطلاق روايات دلت ون ذ ه55 نود عن ودع 55د 203333 25225222223 22 32252 22562255 2552 توه 23ت 24ت عد 2522 1110 

فرع جهارم: هل يعتبر عدم امكان معرفتها من طريق آخر؟ لل##ووبو بهف#لب-9>©>ح>ح##44 0000022773244 ازا 

فرع ينجم: هل يعتبر فى ذلك أذنها و رضاها؟ ا وال ل الل لل لو 1 11 1111 11 1 51 11ل ا ان 1 اا ا ا لا 

فرع ششم: هل يشترط فى ذلك عدم امكان الوصول الى مقصده من طريق العقد الموقت؟ 123*000( 
[مسألة 9؟: الأقوى جواز سماع (استماع) صوت الاجنبتةُ ما لم يكن تلذذ و ريبة] اا 0 
اشاره ا 00 
عنوان مسأله: ا ا ا 1 0 11 
اقوال: ا ل و اا لو برا ور ل ل و لمر ا ا و ل او ا وا وب ا و د 1 
ادله #7#11000000000000000[#[#[©1# ا 
اشاره ا ا 00000000 

3# * آيات:‎ -١ 

اشاره ااا ا 0 

الف) تكلم موسى با بنات شعيب: بللا تيد مد ددا ب ا ا 1 

ب) تكلم يوسف با زن عزيز مصر و ساير زنان مصر: لمق ف متم ص ص مم تت م ات مم اد اوم و38 

ج) سخن كفتن زنان ييامبر با مردم ا حا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ا اا ااا ااا 4 © 7 


3 روايات: أعاكنمع حت عرسي لط عات مرح اصح حرج اكد حر درك تداج أل رح تان ندر ريح دئار رت انيار حر تدا ل درا در دا ص جا ا ا لامعا تا ع اناج شد امات ل الا ل الا أ اطع جه لامعا تر لداع ل الى افده حا ل لد 1 ل وا 111 
روايات جند طايفه هستند: حي يي ا ا ا في ص ا اج ور ا رك ا يك تي باك لاا ا لواف حك ياف ا ل لما فس ل ا ا ا ا 1111 


طايفة اوّل: روايات سلام 1000000 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 119( /١ب؟١1‏ 


طايفة دوم: رواياتى كه بر جواز نوحدكرى و مدّاحى زنان دلالت مىكند. 0 إن 

طايفة سوّم: روايتى كه بر جواز قرائت قرآن زن اجنبى در مقابل مرد اجنبى دلالت م ىكند. بز ز [ [ز[ز [ [ [ ا 00000 

طايفة جهارم: روايات يراكندهاى كه در ابواب مختلف است م ص ص اس وف السام مي ل رجت 33 بد لأس 

بحث اصولى: جمع بين احاديث ناهيه و مجوّزه: 2ب 0 0 00000000000اااااا ا 

در عروه دو مسأله مهم 70 و 2١‏ داريم كه در تحرير نيست: 5 
[مسألة 0: يستثنى من عدم جواز النظر من الاجنبى و الاجنبتية مواضع] نط و1 1د وشوج وطاق نيط لاد بطي نلا شد كت اذ 1 و12 11 
اشاره و جا عد د اق دم لاما ب ع الله ملعتن اموه ف القت + احامه لزنه ممه زيط ام لتك الج ساك ل ل ب 0111 


ادله باد لاي م م لاي را ع اميا نمال لطت ونائمة وت زات وا قات وتاواما وني وات يناه ام ةنا عاد عم 2ك 1101 
ايات دع كنج 22ج 2 دخ :435:33 ده 12خ 5خ :33133 :25521253 :22خ :2522:5532 :3 2222243223342 23 2ع يض 1 
اشاره اشع ويد ملا م م ديد امع د ناد و بويا لادج اطع ال ناج الا د علا او ل عا ا اا ل صا ااا صا ا لاطعا اك ا ل أ 161 801 
لل لني الات 
-١‏ ايه «و القواعد مِنّ النشاءٍ اللاتى لا يَوْجُونَ نكاحا». »١«‏ انئج 3532553225233 3522252525 :3 دو ا 11 1 
اشاره م ا ا تيمت ااا 801 
6 «الْمَباعِدٌ مِنَ التلطاء» جه كسانى هستند؟ 11111[ ز[ ز[ [ [ |[ | ||[ |[ [ [ز ز[ [ [ز[ز|[|ز|[ |[ ز[ [ز [ز[ز|[ [ز[ [ز[ز[ز[ز[ز [ز[ [ [ [ز[ز[ز [ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ز[ز[ذ[ز[ذزذز[ذز[ ز[ زذزذزذزذ[ذ[ذذ 0< 
لا ناد 
؟- «لا يَوْجُونَ نكاحا» جيست؟ ممه ممه ممه م م م مم م ممه ممه ممه مه م م م مه ممه مه مم مم م ممه عه مه مه مم مه مه عم لم م له ل سل لس لع سل ل ل لس ل 16 3571 
''- «ثياب» در اينجا به جه معنى است؟ ةن يدقع :533 32 :52335523 -5353 :222335233553 23:5223ئخ 54خ 23خ 1 2 10 
ا عرولا 000 5 5 
؟- «غثر مُتبَرّجَاتٍِ بزينة» به جه معنى است؟ م ا ا تت اش ص صر تت تت ةل لسار لا ا ا 2 110 
؟- تفسير آيه با با توجّه به روايات: جتأ9ا0كلككككحككذظذْكهه”--أ-كجححطَ ‏ 00000101013132521:_79ازال 
اشاره صمي مد ام 2 اممو ا نم قت : ادكه ذم دجت ال دكت ادكه ١‏ 41 كلك لل عع داك خلاع ددع كرام درك دلاه للك ج تساف حزنه 0 طرتسياة دادمط ا ف عبد السام لا لام ا لطاع ا لا 11177 
طايفة اول: تفسير ثياب به جلباب ا 0ن 
طايفة دوم: تفسير ثياب به جلباب و خمار و مقنعه را مىكويد. 0 0 000 
جمع بندى روايات: اا 0 
بقى هنا امور لمح ا ماك ل كاك مكو 3 لمن قن كات أ فك 3ل مركت ا 1 وزنك مث عئاك درك جا رك ترا با جر ا جرت تاك وتيا كد لك كرتا سا ا صا لاد ا ا 1 11 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١ثا‏ از /اب؟1 


الامر الاّل: آيا در قواعد من النساء فرقى بين ذات بعل و غير ذات بعل هست؟ 0 
الامر الثانى: آيا اين حكم در مورد لمس هم جارى است يعنى آيا لمس هم جايز است؟ ل 


الامر الثالث: آيا سر برهنه شدن زنان قواعد يا ظاهر شدن مقدارى از ذراع آنها مخصوص خانه و نامحرمهاى خانكى است يا در اسواق وش 


[مسألة :0١‏ اذا اشتبه من يجوز النظر اليه بين من لا يجوز بالشبهة المحصورة] جحي ا ل ا م ا 
اشاره ا ااااا ااي اا اااا ااا يا 01100 ااا 
عنوان مسأله: 4ح 32:1 22221 6ش نظن نان دن نت 242223-25-20 نغ 222 213532452332224 12 

اشاره 0000 
الف) شبهة مصداقتيه از قبيل شبهة محصوره است كه يى طرف «من يجوز» و طرف ديكر «من لا يجوز» است خئة اناد لشن اخ 117 
ب) شبهة غير محصوره يا بدويّه استء ف ف لفلف 788888 01000000 
اشاره نتكنا ؤ ددن ود زؤند دود 3 240236 دكن 2 دن جل دكن دن ل ف نان و تلات الإطند انط اتش تند زا 21 نز لخ قلطت نل لان طشان ل لاط 214 نت 22111 1001 
-١‏ مماثل و غير ممائل م ا ل ا ا ا ا ا ا اام اا اا اا ااا ا ااا ااا 00 رون 
لات محارم نسبى و غير محارم نسبى 00 رن 
7'- زوجه و غير زوجه: 0 
؟- محارم رضاعى و غير محارم رضاعى: 1 ا 0 
0- ممتيز و غير ممتيز: 99> ك>58©87رتبببببرر تكو آ222 212222222 1011200111111 
#- انسان و حيوان: احاح احا احا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا 187011 
/ا- مسلمه و ذمّيه يا حرّه و أمه يا قواعد و غير قواعد. يل 

37171 و 5 دوران امر «بين مماثل و غير مماثل» يا «محارم و غير محارم» الس ا م ا مضا قي ل صا م سا مم مم ا‎ ١ 
111 اشاره ف شر ري ص ةم لتم ات و ام ا‎ 
177 تمشك به عموم عام ميئل‎ -١ 
11 الف) عمو فقل للفؤينين بَكُضُوا من أبظارجع» ل ل ل‎ 

لا 00 

ب) عموم «و لا يبِدِينَ زينتهن ».... احا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا 387363 
”- احراز ممائلت و محرميت له م مص ص متتس رش متش وص امم من ما 17 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه الا از 


؟ و ؟- دوران امر بين زوجه و غير زوجه و محارم رضائى و غير محارم رضائى 0 0 0 53500 
0- دوران امر بين جائى كه شك شود بالغ است يا غير بالغ» مميّز است يا غير مميّز انط وطاذو ةنطق اكد تلط دكا واتدع متخو اانععة وه 


#- دوران امر بين انسان و حيوان احق مكحو كنع لان اط كع نل وذ دمت اناما ططق تكا نك خط ماع الت كك دناه تحن كو طاطان اانا فاع السو ذم وومةه 


/ا- دوران امر بين مسلمه و ذميه يا حرّه وامه: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 


أفصل فى عقد النكاح و احكامه»] الم ان وو المح الا اال لد لاك باقر ا لل ال لد الات و لا ا ا ا ا الاي 


«- انشاء با كتابت: 71#7[31[1710000 0 


آيا عربت در صيغة نكاح شرط است؟ ماد بيد دده مسد دعس د مصعم ساسع م سد واس لم اد ملاع ا ا ل 1 


/احبو | 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نالا از 


أبقى هنا شىء 9093000 01 
[مسألة :١‏ الاحوط لو لم يكن الاقوى ان يكون الايجاب من طرف الزوجة و القبول من طرف الزوج] - 
اشاره ##8100000000000ااااااااا ا 
عنوان مسأله: مايا0 2 
فرع اول: اين فرع در كلمات فقها جز در كلام متأخرين وجود ندارد. 0 
اقوال: 107707 

ادله: 2 2 2 2 2ز2ز2ز2ز2ز2ز2ز2ز2 2ز2ز2ز2ز2ز2ز2 12 ز1 1 1 1 1 1 1 1 1 1[ [ز[ز [ز ز ز [ [ [ [ز [ [ز [ [ [ [ [ ز [ز [ ذ[ ب <* **22 

به جند دليل بر لزوم تقديم ايجاب و صدور آن از ناحيه زوجه استدلال شده است: 0 

51# اصالة الفساد:‎ -١ 

”- رجوع به عرف ند د مجقا د مطان د محا د نان ل مج 3 ع دنا ل لتلا عر ناح لال تج د لله لان مد لع لاا جرت سإ باذ تنه اط مسا ساد ع دصار دزت توم 

“- حقيقت نكاح ل ا ا 

جواب از ادله اا ا ا ا ا ا افا دا ل ا 1 اا ا 1 


لابو 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلإأماع3دات. الالالالالا صفحه دان از لاب ”؟1 
؟- مقتضاى ادلَهُ خاصه: فعا ا اا ا مش لباك لو لمق تك وق 1 لما ف ا ا 11 
اشاره 10000000000 1 1[ 2100 
جواب از كلام شهيد ثانى يي 
بقى هنا شىء فيح ل ل ا مت د وا يات اد عر داق بام ادب مي كيج د وق ا بد ال و د معطا الب رار ا يا 110171 
[مسألة ؟: الاحوط أن يكون الايجاب فى النكاح الدائم بلفظى «انكحت» أو «زوججت»] 5 ا ا رن 
اشاره 1 21 1 2 232 1 11221 2 12 2 227 و 2 2 2 6 2 م ا 2 26 11 
عنوان مسأله: معيو كد و كح لط ددع لطيو دعن + للاناه دادو ولاطوه عدوياك اعم ناد اناك تم كاد طون دود ته مدان حم كن دنه سوام ل ام لطم ل د 101017 
اقوال: 9رخد7113 ااا غ22 
ادله: مع ا نا عا اا الى مالبندا د الو لقو كوا افون لكك م د نات د لاه اناك بادا تو ناك ا لرالان و ططاكت انايو تاك ١‏ اتن جك عو ل ا مي 2 1011 
-١‏ مقتضاى قاعده [ؤ [ ز زؤز[ز [ز [ز [ [ [ ز [ [ [ [ [ [ز[ [ز[ز[ز[ |[ [ز |[ [ذ[|[|[ز[ز 1[ [ز[ [ز1[ز1[ز1 1[ [ز[ز[ز [ [ [ز[ |[ [ [ز[ز[ز[ز[ز[ [ز[ز[ز[ز[ |[ز[ز [ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز [ز[ [ز [ [ز[ [ [ز[ز[ز[ز[ [ز[ [ [ز [ز [ز [ز[ز[ [ز[ز [ز [ز[ز[ [ [زذ [ [ [ [ز[ ذزذزذ[ذذ 0 
"- آيات: ا ا 
اشاره ا اا 12 11 
الف) آية قلي قضلا ريد مئللا وَطَراً روَجلكللا». »١<‏ 00 00 
ب) آيات «و كوا انلأملا متكخ» ,»0١‏ و تنكخوا كٍِ تكح لوك » :غ21 
"- روايات اج سما جو ام جه أسا ائه ا ماس م م الجا عع ا لباه عه الجا مع اطا بي لج لس و 11 
[مسألة ": يتعدى كل من الانكاح و التزويج الى مفعولين] ا ا ا 
اشاره 67000#3#330005595اااا 2120 
عنوان مسأله: لمع م و م ا ا ع ل ا ع ا كا و 1ف ل سق لق ا 1 17 
اشاره لمر يي 3 اي ا فك 3 أ ات ل أد كا قي مكوت أ درك 3 ا قطان 3 41 كيد لاك ا داك عرده بع عزني دا جردي لاك و تاماخ جلدم كج تدماة جل ةورم نا لاد نا ساد ا لاد ا 1 1 10101 
-١‏ آيات: ل ا ل ل ار ل ا ا ل ا ا ا و 1151 
"- لغت: ا ا اضيا قت ا ملا با حصت لب قلا دما كلت لما جا دبا جلذ طارة كنات ا كلت رت كلا 1 جز د بعالا كا لظ اال ا 177168 
'- روايات امم عسي لذ عسو د د و لح عاد بد كدو خيس تسج سدع عالت برد سيد و اد د ا د 1 1 
جمعبندى ل 000 رزيل 
[أمسألة ؟: (كيفتّة اجراء الصيغة)] يا 011 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عانا از /اب”؟١1‏ 


اشاره 0 000000000000007007070ااااااااااااا0اا0ااااا ا سن 
عنوان مسأله: اا ا تخ متت مس ممم تشم ممم صممتتم مم ممما مم مم سبحي دعوو أ[ 
ادله م هئ ل ص ا مت اا ا 
اشاره لض ص سس م مت 181 

1] 81 2 1 عمومات: ناتسراتت ارود لاك وال جر لاد مالك ووه تولاط لطبلا الات جاو لذ لكام وبا جاورا ونان ب اللا لطا عد جل ا بر 2ك‎ -١ 

”- سيرةٌ عملى مسلمين: دود ندع نوه ةو ند ع ودع ود ع3 ننه دنع 3223-25 شد ونه ونش اوتنه طخ ونطه لطن الم 0 25121 22212 2 11 

"'- روايات: كط وح كطة ود كدو« دك ااظاه لاك بلاطلا دادما احطا نا لطن ند دو كك #طند اع ان نك ددن نا تح نك كان لد د كا كط د مم 1 1م واد وعد 0017 ١‏ 
[مسألة 0: لا يشترط فى لفظ القبول مطابقته لعبارة الايجاب] ا ا 0 
اشاره المووم ا و تسو و الو لجاعو لو د تر الو ا ا الا ا ا و ا و ا ا 16 
عنوان مسألة: ا ا ا ل ا ل ل ل ا ل تلن تك ل د ا 5 2 2 1011126 
اقوال: ااام ااا 0 
دليل عدم لزوم تطابق اطلاق ادله: 3خ 222223522233235 2 535 235 252232 2ه 25237 232433 خش 1121نت 2236ع 108-2232 
[مسألة ء: اذا لحن فى الصيغة] اا و و او ارا لب و او ا واي و م وو ا ا 
اشاره ا وا لوو ونا ود الت ا تلن ا ولت 1 ةللا ل لا ان لقا ل لان وا لاو اا م واد اا لق د اعت عر و 
عنوان مسأله: 0000 
نتيجه ااا 
أدر اينجا دو مسئلة مهم داريم كه با هم مطرح مىكنيم.] وات ول اده واد لاج 4 ا نط لطي اال ا لل ل جد اطت لاق واه ا ل يو 1 8 
اشاره امكح مدعي معط بده كسس امبو ملسم ادبي فسن مص اعدو بعلم مسد لجس دع الما و معي جوصيع ال د وما بده ل وا عع بتي 187 
[مسألة : يعتبر فى العقد القصد الى مضمونه] لضي ل م رم م الم ان ا 
اشاره ل 
عنوان مسأله: 5 
[مسألة 8: يعتبر فى العقد قصد الانشاء] ل ل ا م م ص يي م سم ري لزنه 
اشاره جي ا ل ا رضي ئضي ا م زم 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ه82 از /ابو؟1 


اقسام كلام: 73--00003333333777-7أأاا00ااااااا ايا 
-١‏ اخبار: نادي م انا اك ل اناا لا نات ان ل اناا اناا قاف لظ ناا ان اال لظ اتات ال هات 2 2 ااا 2 ناا ام اا عا اا قا ا قات اق ات 1709/2 

7ك انشاء صا يي ل يي ص اي ص 0 
اشاره لل اع ا لج جم برا موق اع بالط بلجا نمزل ا ديق با أنهي امل عع 9081711 
حقيقت اعتبار: ال 1 

اقسام ملكتيت: ا ا ا ال 
اشاره بج توا قا انب لاله لالم ف مال او الا ل ول دس ماج ممت لما د ب محا لبا اج اكه السا تاد طعت انا لاه لات ل ل عل د يك 001 
الف) ملكتت تكوينى 0000 1[ [ 1 1غ 
ي) ملكتت | تار اماتس لس ا ا او ا ار ا ا ا ا و ا ا 1 
حقيقت ملكيّت؟ 10 
[مسألة 9: تعتبر الموالاة و عدم الفصل المعتدٌ به بين الايجاب و القبول.] 0 
اشاره ا 121111 ل ات ل ا د ل لا ا ا ا 1و 1 ا لقا تن لتب م1 
عنوان مسأله: 0000 01000 
اقوال: جتنت ولط كت 1 1ن نط نج أل الت 1 توأ 1ن نو نت لزي لان نادت ا لي ا قات ات 1 ات ا ةا تع 11 
ادله 123 
اشاره 50000000000000ة5 3 “00# 

101 عدم صدق عرفى ل ا اي يت ا ئش ل ا رطضت وراب لواحي ل يط ادع لا ما ا ا‎ -١ 

"- دليل عدم اعتبار مواللات قبا سو عجار مص ل عد ل ع ل ا 1 ما صا ع بد اي ع ا ايد ع ست قاع اد ا حي فا ا م ل لش د د اق د دما 1 ا 11 
اشاره -ل-0000000007007070770700707007073770000#0103#7131310اااا ا ا 0 

بقى هنا أمور م يش سم ا ا ل م 

الامر الاؤل: مدار موالات عرفتيه جيست؟ ل ل ل ل 1 

الامر الثانى: اكر مدار بر وحدت مجلس باشد آيا وحدت مكانى شرط است يا وحدت بالاتصال و لو از طريق تلفن؟ من 

الأمر الثالث: ما اكر فاصله شدن كم را مضرّ بدانيم» ذكر متعلقات عقد هر جند طولانى هم شود مضر نخواهد بود دمي افواعر 


الامر الرابع: مرحوم آقاى حكيم در ميس ميسكن مطلبى دارد. 017 ما 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه بل از /لاب 1 


[مسألة :٠١‏ يشترط فى صخة العقد التنجيز] 9 ا ل 1 
اشاره :ف 999999 8808980988 7228 11111111112122 00000000011111 0 
عنوان مسأله: ا لي ا ار م ص ور ل ف لوح ماو فوم لك الل تل وك ود خا ا 
اقوال: ا ب اق طن اي جنا ع قي ناض لا عق لق اف ل ا قوق نا ا اي و ع اا اي اا و عو ري قاب عن ل وا اي اي الاق ب اي وا صا سيط ااا ويا عا ريا لوس ساس اب 17296 
ادله دعن مكو ب ون نان ابوه انرو لمرو إن يل مانا ال ا نالو و اج ل رفاك :ل اطا ان بالا لبا ا اط دي بال اا المج لبقلا ا 

اشاره 0 0ط« 
-١‏ اجماع: 0 1ط 
"- دليل عقل (استحالة): ا ا ا 0 1 
"'- عدم عرفتيت عقلائى: ا و ل ع 
؟- تخلف انشاء از منشأ 1009959 1 #1 * ااا 0 
بقى هنا امور دا سد دود كد وود د دوك دوو دد دوو د مكدو امد وياد اطلام ددم دطناما بل وياد ودنام موادا ووماء ماقا داطناماء سعيد ياك ا > لطم لاك اب با دك 1172/0 
الامر الاول: تعليق در عقود ا ا ا 11 ا ا ا ل ا ا رم 7 1 
در طبيعت بعضى از عقود تعليق استء و نمىتوانيم بكوييم كه تعليق در آنها اشكال دارد. مم ا ا ا 1 

17/1 55 2135 وصليت: 5352352533355225 22253233533221 وذ عط ة لوخطت نط 2 222223212 23د 2ن و نططة ف ذلك فز ند 1 53ت‎ -١ 

"”- تدبير (عبد مدثّر) مد كد مظد وه كدو لكايه تو بكطوء ودياك دحناك دنا دود عا دط اماد وك مدنا سنا وداناء ستاك ا لطم وك لب كك و 110/1 

''- مكاتبه (عبد مكاتب): تنظ ةط شط وق سوق اجن طم عت لمعن راث رفظ خ مةئ 225 خخ افطع لضان لذو اتا وس ار 117 

؟- نذر مشروط معان د بو د اد سي ام شدي تاج اط را نط ناته لاك جد اكلا ران قط تاتش تاج ا ايه باد ل ا ا يا 9غ 

جمع بندى: عقود و ايقاعات بر سه قسم هستند: دم لمي مموساد هساك قا م ميم ا عاو ا ا ع ا لجا اق 1 12 

3108© 9 طبيعتش داراى جزمتيت و قطعتيت باشد و اكر تعليقى ايجاد شود عقلا نم ىيذيرند اح ات اح اح ا ا اح اح سا2‎ -١ 

؟- تعليق در طبيعت آنها است كه شاذ و كم هستند مع عو ع و لي 
داهم ميصنذاق معلق دازةوهم مفيداق .مخ امعد دود د ل درل دح لا قر نك حي فر ملا لكو ضر قرت 1 كاحي روت د كك جط اع ارقا ا ني و 1101/1 

الامر الثانى: اقسام تعليق ا ا 0 
اشاره اا ا ااا 000000 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. اعل/إأماع3دات. الالالالالا 


قسم دوم: تعليق بر يك امر استقبالى قطعى الحصولء احا اح اا اا ا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ال 
قسم سوّم: تعليق بر امر مشكوى الحصول فى الحالء مسبج سرود اود ده دس ددع دنه 


قسم جهارم: تعليق بر امرى كه معلوم الحصول فى الحال است ا 0 


الامر الثالث: شرط فمن عقد “1010107 252 


”- روايات رفع قلم: سمه مم ممه ممه م مم م مه مم م مه ممم مه ممم مه ممه مه ممه ممه مه مم م مه ممم مه مم م مه ممم مه ممه مم مه ممه ممع 


3 روايات ابواب ديات: ا ا اي ا فت ا فلا ا تان قلا ماه لاد د تل 


اشاره م ا ا و ل ا ماح ما ميات 1 تبات د ا 
-١‏ بناى عقلا تا ا ا اا ا اا اا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا 
؟- احاديث رفع قلم بدنج معدي دسح تعد ا دعبي م ع دس دمب د مسسد عم سدع خم مم دسا د م دم دم سحاد م دس د مس د عدم 
''- اجماع: ا ا ا ااا ااا ا اا ا اا ااا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا اا ااا اا ااا 


صفمحه لال از /اب؟1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلإأماع03ات. الالالالالا صفحه 86ئا از /١ب؟1‏ 


اشاره ا 
«بحث اصولى» لمم يشش 2 ا عمو ع صم و هد مدن و حو وا 1 11 
جمع بندى: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ارال 
[مسألة ؟١:‏ يشترط فى صِحَة العقد تعيين الزوجين على وجه يمتازان عن غير هما بالاسم أو الإشارة أو الوصف الموجب لذلى] مد 0 
اشاره ااا يبب ا 
عنوان مسأله: ئ خخ 4ح 32:1 2221 6ن نون كن من نان دن نت 0ن 2422323-22 طذطة 323322324222 2233:5334 2 1/1 
اقوال: 1223 
ادله م1 1 11100000001 
-١‏ اجماع: ا ا 2 

"- روايت «نهى النبى عن بيع الغرر «”»»: 2 2 1 12 ز2 2 ز 2 ز2ز2ز2ز2ز2 ز2ز2ز2ز2ز12ز12ز1 1 1 1 1 1 1 1 |1 1 1 1 1[ [ذ [ |[ [ [ ز[ |[ |[ |[ [ 1[ ز 1[ [ 1[ |[ ز 1[ [ ز [ [ [ 3 
'"- معلوم بودن طرفين قرارداد: ا ست شُ ساسا اش و تتش اماك اتا #اتاتاوا اتات اتاد الاناس عا لام اي #اما الام ام أ 517 
6- بناى عقلا: و ل 1 
[مسألة :١‏ لو اختلف الاسم مع الوصف أو اختلفا أو أحدهما مع الاشارة يتبع العقد] م ا 1 
اشاره م م ا م ا ا 0 
عنوان مسأله: ا م ا اا ا 0 
اشاره و1 1|1[!5151451513135131|ؤ|ظ|]زذزذز1ذ1ذ1|151]ذ1ذ|ذز[ز1ز1ز1[1[ز1ز1[ذ[ذ[ذ[ذ1[ذ[ذ[ذ1[ذ1[1[1[ذ[ذ1[ذ[ذ1[1[1[زذ1[1[1[ز[ذ[1[ز1[ذ1[1[ز[1ز1[ز[ز[ز[ز[زذ[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ذ[ [ ز[ذزذزذ[ذزذ 1115 

-١‏ تعارض بين اسم و وصف يس مسششمضسمسششصش سمشم م اصصخم ممم مام ف م و 
-١‏ تعارض بين اسم و اشاره: 0 0 

-٠‏ تعارض بين اشاره و وصف: ل 
اقوال: ا 7بب00101 0 
اشاره مم ل يي يد انيعي ا ته ع مود جوع رع وق 1 مس ليع كا ع لو حل ا مرضي كات كاي ا كا ل حا ع لا اط اا 011 
دليل: قاعده «العقود تابعة القصود»: 7 دز ذد 012 ااا 
صور جهاركانه حم رار وان ئش يت يات راصش ض يشش وش ومصشم صم مض تاتس تم عاتم تامام ا مام ا ءام ادك 71/7172 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 829 از /١ب؟١1‏ 


صورت اول: مقصود اصلى وصف است اا ا 0 
صورت دوم: مقصود اصلى مستّى (اسم) بوده است ين 
صورت سوّم: مقصود مشار اليها بوده است» ل ص ص ص ص ات لات توا فك ا 7/4 
صورت جهارم: مقصود اصلى اسم و يا وصف بوده و اشاره اشتباه است لا ات تمق عن بعس ل موك 1/1 

بقى هنا شىةٌ: الح ا ام لق ل الك ار ا 1 ما ا ارا ا ل ا اح اا الاي ا ا اا ا و ا 1 
اشاره ا ا را 
قيود بر دو قسم است: اي 0 
اشاره 20 

1/2 1 تعدد مطلوب: م ل ا ا ا ا مي ا وا عو ا ونا يتا ينات تتام تام م ا‎ -١ 

؟'- وحدت مطلوب: 7 2 23 
[مسألة ؟١:‏ لا اشكال فى صححة التوكيل فى النكاح] 11-89 
اشاره 32 تت 1 5 1323نت 23325 256 2:30 تن 2ن 2ن 2ن 50 2 3ن 55ت ث2 1ن 3 523 221 23333 1 2113 303 501 22312 2201 8/0 
عنوان مسأله: ااي ار اف ةل ل لس أ 2 7/42 
فرع اوؤل: صتمت وكالت در عقد نكاح از مسلمات است منتهى وكالت بايد از ناحية بالغ عاقل يا ولى باشد. ةق 2 :ات لط قن 1/1 
ادله ااا 000000 اا 0 
اشاره *2*ظ2 

1 عمومات وكالت اس حر ملو لخر ول و وا ل ا ل ا ا ا‎ -١ 

"- بناى عقلا: للم كم ا ص ا ع ا ع ا كات فم 1ف ل لوقا ا 12/7 

"'- روايات: ا ااا اا ئش ص يا تت يك ور يا تي لاك ورتم اك ادم 2 عرداة جب مظاك عرد ب لالدو لا ل لت شا لال ا ا 177/158 

اشاره ل ص ص ئضي ص ص ئس ل ا 13 

طايفة اول: رواياتى كه در موارد خاص وارد شده است: ان 

طايفة دوم: روايات مطلقى كه در جند باب وارد شده است: اا يل 

فرع دوم: در صورتى كه وكيل تعدى كند اااي ا م جلك ا م تت بخظا م تم باص تم اس بس لم سام ا 308 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلإأماع3ات. الالالالالا صفحه هذا از /او 1 


دليل: ا ا ات ا قدا امشو حا ف م ل 118 
فرع سوّم: وكيل بايد مصالح موكل را رعايت كند و اكر مصلحت را رعايت نكرد عقد. فضولى مى شود 0 إلى 
أمسئلة ١0‏ (تزويج الوكيل لنفسه)] ال ئضي يا سي يس ص ا اس ا ا 11 
اشاره لل ا اش 1 
عنوان مسأله: 0000 
اقوال: 0101000 
حكم صور ينجكانه اا 0 
اشاره 306 1225 
حكم صورت اول ا ين 
حكم صورت دوم 21011 تجن 1 11ت :نان زناقة د لف زط :كه لاط لط لطن ة نط2 طنز 2 لان نت قث جات 11 جز 121 011 لز نل 1 الت 1 31 02 11011123153 
اشاره 19 12131231 

ادله لي ااا 12 

اشاره ااا 0 

0 اجماع:‎ -١ 
انصراف: يي ار ل‎ -'" 

“'- روايات: 0 

اشاره ا 0 

مذهب فطحته: لد ديم وسور سيو ع دواعي وسار مسا واف ل موسو لا و بع وو فعا مقع لومي قرم ور ا ار ا 1 

حكم صورت سوم و جهارم: أآأآآألوبببجبآأآألبآلآلبكلهآإآإبأآآآآبجببآآآب لك لآو بجبآلبآبككوبآبكبووكووكللللحعااا 000 
حكم صورت ينجم ان 
[مسألة 1: الاقوى جواز تولى شخص واحد طرفى العقد] وس 
اشاره قي ع سماد سحاد معدو ددح اح ماي سد د ماع جاح ا دكي ع جات جد ودج دع خسار ديجا م لاحا ع و تعد مسد عبع ا مسد لوم مسا د 1 
عنوان مسأله: 01060613#636706#76717170ا13110|أ000|[|07071*|1||1|10ا00ا ااا 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاأعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه اث از /اب؟١1‏ 


”"- عدم قيام دليل بر صخت: مي تش ا ا واوا ات 757017 

- عدم كافيت مغايريت اعتبارى: 2 

؟- موثقة عار ل ا ل 

در أينجا رواياتى هم داريم كه به عنوان مؤيّد خوب است و حد اقل جهار روايت است: ان 

اشاره 210 

جمع بندى روايات: ا 000100 اران 

بقى هنا امران بخن 1خ 1ج 1 ل 1 د لط تلاج لطن انما زات ا 1 ا قرا لت :2 1 لا 1 الا لت ا لات ات ا ا 0 
الامر الال: سابقاً نظر ما اين بود كه يك نفر نمىتواند دو طرف عقد (ايجاب و قبول) را بخواند ماكو اس اسك ما ما و و1 

الامر الثانى: امام (ره) تعبيرى دارد و مىفرمايد: در مسأله اكر احتياط شود (احتياط مستحب) خوب استء 000000 
[مسألة :١7‏ (العلم بايقاع العقد من الوكيل)] حو تابلطو برا لالت الات ل التو امن الاي ااا و ااا شا 4 
اشاره 00 
عنوان مسأله: ا ام-1 1 22111 
[مسألة 18: لا يجوز اشتراط الخيار فى عقد النكاح دواماً أو انقطاعاً] 0000 010000000 
اشاره 10 00 
عنوان مسأله: ابس م عرد داس سد عد سي ل عبد بسي مادا اع ساد وس وتاج د بوم ع الا ع مد عب ا ع ل لصف وال ا 1 5 
اشاره 00-7 006000 1#[#3131137110أذ711أأ 0 

فرع اول: هل يجوز اشتراط الخيار فى عقد النكاح؟ 0 

فرع دوم: هل يجوز اشتراط الاخيار فى المهر؟ ان 

فرع اوؤل: هل يجوز اشتراط الخيار فى عقد النكاح؟ لت ا ا ا م 1611 
اشاره _ 0 000000 252020100777070 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفمحه ناش از /لابب1 


ادله: لاا شا ات اا اضف ل اي ولا كع ا 11 
اشاره مم ا لع و و لت و و 
-١‏ اجماع: ال لي ص ص ص سح ص م ا ف 11 
"- الفسخ فى المعاوضات: 51 
-٠“‏ العبادات لا يدخلها الخيار: ا 0 0 
؟- اشتراط الخيار يوجب ابتذال امرأة: 00 
0- روايات باب متعه: مودي دوو ء ود وه وواوه + كاده ب كدمه كطدو عددوا # ناد #دنايك دعاك ددا دو وه مدطواء تناك مدطكاء بعتب بلح مومه لطم بل 1101 
8- روايات باب عيوب: ا ا اا اح ااا ا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اس 16 +3 
"- روايات باب «من ختير امرأته لم يقع بها طلاق»: ا 51 

آيا بطلان شرط به عقد هم سرايت مىكند؟ يعنى با بطلان شرط خيار آيا عقد هم باطل مىشود. ا ا ل ا ا ران 
اشاره 0 
اقوال: ا 001 
دليل قائلين به صححت عقد: وجود مقتضى و فقدان مانع ا ا اتا اك ب ا 1/7 
دليل قائلين به فساد: قاعده ببببببببببببببببب 2120 
اشاره 000000 
جواب از دليل: وا 22ج 3223 3-2223 غ5 252333525 2253:3332 2153 :اننم انط 3 نم و /1 

رذ جواب ً- 2020202 0 00 0ا0اا6ااا ين 

اشاره 0 0 0 0 0 

-١‏ بيان مرحوم صاحب عروه: ا ا ا ا اا 0 ال 

"- بيان مرحوم آقاى خوئى: ا 00 رين 

'- بيان استاد در حاشيةٌ عروه: ل 1 

فرع دوم: هل يجوز اشتراط الخيار فى المهر؟ م ا م ا ااا ا اا ل 
اشاره 00 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ناس از /اب”؟1 


دليل: عمومات ادلة شروط ا ا ا ا 0 0000 
بقى هنا امران 73 000000060000000 
الامر الاؤل: تعيين مدّت خيار آيا تعيين مدت لازم است؟ مادا يم امم ا ةا 1 1 

الامر الثانى: خيار در مهر نكاح منقطع آيا در نكاح منقطع هم خيار در مهر جايز است؟ 0-7 0 اا ان 
[مسألة :١9‏ ادعاء الزوجية] ااا ان 
اشاره د 532وة 22532245355 33خ نو 2 2ض 2552 عن 2552 3ن :52522223 :53323222532225 2غ 2م225 23552234 2ه 11 
مقدمه: 11 5 لك اد ل ا لات 215 2 اد تلم ١‏ للا لل وا كدق اليك لل ل م ا ل ل ا ا ا ا ا 
اشاره :2ن قش نوه 22خ انئج خخ عد دود 3 ءخْؤذة 553251225532525 533335 :خخ 525452235348233 5153 :33خ 2524 51 
مبناى اول: اقرار ا 200 إن 
مبناى دوم: «البتينة على المدّعى و اليمين على من انكر» لاد ا ا و و ا الح ا تم اع بت بر 
مبناى سوّم: نكول از يمين 5794646469649464757595956ط6ي464ي4646ي96ي464ي949494ي49ي59494ة5ةوة5يو5ي5يري5يري ا ا ااا 00000 
مبناى جهارم: يمين مردوده ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اا اا ااا 361362 
عنوان مسأله: اماما صا ا ار اام م ا و 1 51 
اشاره الات ا ا ا ا 0< 
حالت اول: طرف مقابل تصديق م ىكند 001000000 21212121 
حالت دوم: طرف مقابل تكذيب مىكند در اين حالت مجموعاً شش صورت متصوّر است: ا 

1 مذّعى اقامة بيّنه م ىكند: لم م م ل ل‎ -١ 

"- مدعى بيِنه ندارد ادمع لطعي عمط دسي ا دكب د مسد دص لظ عد مع ادع ادمع تسا سدع لماه وعد وعسلاد موس معس ادم مسد رمد بماك مويل ال 1011 

!- منكر قسم نخورد و نكول مىكند: 0 ران 

؟- مذعى قسم نمى خورد: ااا ل رن 

0- منكر قسم را به مدعى رد م ىكند تناد كاد ل كيه لا فوت دل حل لع دحل دلا د قلت ل 6 جل 1 رك عا افر حلت ل قرت رت كلا ك6 تلطا لبك اد ا تسا 1011 

#- مدعى يمين مردوده را نم ىيذيرد: مالي كموي ل مدي د مس د مه ساد م دس ده سد م دس ذه ساد ع بعد د مع د مه سد ا معي اد مدص د م يد لاد داكي 1117 
أمسألة :٠١‏ إذا رجع المنكر عن إنكاره الى الإقرار يسمع منه و يحكم بالزوجيّة بينهما] 2 56 575946565ااا 00000 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


صفحه عاط از /لاب؟1 


عنوان مسأله: مي ار ل ا ا م ا 
اقوال: بب0000007000000010101071717175751571*1510اااا ااا ا ال 
[مسألة ١؟:‏ اذا ادتعى رجل زوجت امرأة و انكرت فهل لها أن تتزوّج من غيره] لص ست رك ات م ع لت حك 51 
اشاره ع يسيس سما ااي وا لوقو نه بس ل ب 0 81 
عنوان مسأله: ا اا ا ا ات يتا وتات امس انام تاك ممالا 51 
اقوال: نطذط فوط لطم 21211 11و21 2 311 ون نج نوكه لط د ادقن و ا جنطاة ل نيزة 3 لد 11ج قالط اط ط 1 313 لط وان تا قز ود كط 314 قد 1/21 1711 
[مسألة ؟؟: ادعاء الزوجة بأنها خلية] ا 0000 
اشاره از 13ا3*ذة*[ز7#[53[3١[0١‏ ااا م ا 1 
عنوان مسأله: لصي ا ا ا ا ا 51 
اقوال: تقض تخ دوفن 1 لزن 1111 اؤناات ولما طن نط2 لز كان اط :2 قلطن :جا :3 لم1 تخا لط اط قرا ل 1 3 61111 21 213122 اذ لق 2 :لق 121 ك1 9122 1511 
دليل: روايات ادع ال جيذ متليا + اليد ل عا لط اط م اق لاو + اللا لاا لاا اللا جل اماك ال ل ع ا اطاط طلقا اج لع ا الات ال 1 لش 1617811 
اشاره غ22 

جمع بندى: كاه دراك ون لراك اناو كك عوك د د له كد لطوااة د كاوه لاططواة تكو اتا د ولط مام ناد يرن ون كر م الا لل اناد وا نا كا وو ل وا وب 0171 
روايت معارض 2 322 233252 2:22 2ن 222:2 شنط 2 فطخ :02:22 خش خط شط نه 1ه 54م 2 44 61 

بقى هنا امران اطي ام احاإكة ولي مام و لطا رف ماتيا ا ل ب لوت ا ل جو 7ك ل لجزلا لج ا ل لو ا جل ا لسر د 0101 
الامر الاوّل: آيا متّهمه و غير متّهمه فرق دارند؟ 00 0000 

الامر الثانى: فحص در دو موضع است يكى در باب متهم و ديكرى در جايى كه فحص أسان باشدء ررقن 
[مسألة ': إذا تزوج بامرأة تدعى انها خلتية عن الزوج فادّعى رجل آخر زوجتيتها] 000000 000000000 
اشاره ل ا 5 
عنوان مسأله: م ا شك ا ا شا ا لت صمي ف هي لال 101717 
اقوال: إل 
ادله اا ا 0 21 
-١‏ قواعد: 00 ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه هنا از /اب”؟١1‏ 


[مسألة ؟؟: إذا اعت امرأة انها خليَهُ فتزوجها رجل ثم ادّعت بعد ذلك انها كانت ذات بعل] ا ا ار 
اشاره امعد سد سوم سود وو دوم وود اام اوم وو واو امه وام ون ا الاي اط و جو وا و وس و لمن 1511 
عنوان مسأله: ا ا 5 

اقوال: ل ‏ يس ض ر ‏ تش ا وج ممق افو و م وب 151010 

دليل: قواعد 10100070-00-0003 17#<31“31أ[31|أ[ة1[ذذااعا ااا 
[مسألة 0؟: يشترط فى صحة العقد الاختيار اعنى اختيار الزوجين] 0 ل 
اشاره دع عامط م ااي 6 امي جع سل عا اي ب لس ١‏ رياه اتن لال لا اجات علج لج تاه ار لاو اح جه لطا لسرلا ل اد لور 2 11 
عنوان مسأله: 5122 933 2211 32253212 2ن 0ن 2ن 0ن 213 5ت لخ لون اذ 35 5 01 جد ا 2031521 122010 21ج اقل لج 22 611/01 

اقوال: ا 0 رك 

ادله ا ل 

0101 اجماع: داه وذ انعلا سيد لز اه لدي لسع باد الاوك + لال لاا لاطا ل قد ااا لاا الا ل د با مطاف لعا لا و ا ا‎ -١ 

7- بناى عقلا: 1 و 

“'- حديث رفع: 00000 ااا 

ادله 0 

حجلد دوم ا ا ا ا ا ل 
فهرست ني خ :532 :53:53:53 23533خ23-53-23:535خ :353-5353 23333-23353351 :533233 :52د ةنو ده |5 
مقدمه م 1 ل 6 0 22 ار ل برك د لب د بق "نرت د بر نيهر ١د‏ د د مله د د د 2 د ل صن ل لاد د ل 011 
[فصل فى اولياء العقد] ااا 0000 0000 
١‏ مسألة ١‏ (ولاية الاب و الجد على الصغير و الصغيرة) م مت 1م ار اف امو اا ا و 16017 
اشاره اما ا ا الل 
مقدمه ا 221 نل ل ا 5 2 2 ذل نر الله د اش 2 22 020 ل ور اا ل ل كد ل لا د د ع 5111 

فروع: لم ذم مد مسح مكدس مذدس و دسي ا د ساس متمد ال فرو د بد مض مايه رخس وحم م ساردم فسا دم داس م دس طم دك م ع دس م دعس د م مسرا م عه جد م مسوم امسن مسد دسجت مسي 1101 

اشاره رين 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه بأثا از لاب 1١”‏ 


اشاره ل 
ادله 90 4ق8©99998ةة778 222:22 0000 اران 
اشاره ا لز 
دليل اول: روايات للع ا اش تئش اي 5 
دليل دوم: آي 77 سورةٌ بقره ال ص ب اك اا وإاد بايا واي الا لدي الا ولي وا مل ناي واد لوب قط مط وبي أ هر 3 161 
دليل سوم: بناء عقلا و سيرة متشرّعه ا ل 
فرع دوم: «ولايت اب و جد بر مجنون» 0 بر 
اشاره ا ا ا ا ا ا 
دليل اول: استصحاب ا رن 
اشاره 10:2 دجن طن 2ك :2 اطط نان ثرا خند لمان لان طن ةذ لطن 3 لطت ل انط اننا ات اق تند وان ل 1 نط1 ل ا 3ن للدت 2 2د 2 2 6د 1 
اشكال: ع ا رن فض ل تت صتمت ا 3 را 
اشاره ا ا ا ا ا ا 0 

-١‏ تبدل موضوع: ا ا اش اتش وان شتت تت يات تا ومنت تمت تتم اضا شتا اتام لاع وواتاء ا ع 

؟- شبهة حكمتيه: 2 ل 

دليل دوم: آيهُ © سورة نساء ا ا ا ا رن 
دليل سوم: سيرة عقلا ند لانن 3ن نل نوه لال ل ش لذ للا نج لل د ل دن لذ 11 للا دل 1 دل ل 511/1 
فرع سوّم: «عدم ولايت مادر و جد مادرى بر صغير و صغيره» رن 
اشاره لماه تي ا ا صا ا م ل ا 01 
اقوال: الي يشش صاو م اماب ا با ‏ /5101 
روايات ا اا ار 
روايات معارض 313 #33ة0000اااااا اا اا 
اشاره ةو و ل م ل م ا 11 
اشكالات روايت ل ع شا ا ا ا ا ا 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه لانظا از لاب ”1 


احتمال اول م 1 

احتمال دوم ليا ا جه وو و 1 

فرع جهارم: «عدم ولايت عمء اخ: خال بر صغير و صغيره». لل7لى9ه7>>آ-ة“»“““كه©4ي>ي>4>ي“ي>ي>»>4797>+> اياي 
اقوال: ا يس يي ع ا ئس ا 5 

دليل: روايات 00007 
روايات معارض 00ل 

اشاره م وو اا ‏ الا والي للة ا وال امم أم واتت 1 امم انا امن الا ام ال ل ل 7 
توجيهات روايات معارض: ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا 316 

[مسألة ؟: ليس للأب و الجد للأب ولايه على البالغ الرشيد و لا على البالغة الرشيدة إذا كانت ثتيبة] 1 
اشاره 00 
عنوان مسأله: آيا يدر بر دختر باكره ولايت دارد؟ ا 0 اا 
اقوال: 32 ةن 5ش 11 نان :2خ نان 2 25 ا 1 5 نت اخ ان 21 لاق 1ن 21 11 لت اك 1 6ن 1 5 1 ادك ةا 1/223 116 
اقوال عامّه: 0 0 0 ا 
اشاره 11 11 1ن 1ن د لجن ل نان لات نش نت ل نل الات لطن د الات :نت 24 ل الات ان 11 0 ان للد 1 لان لطن فلن 2 1 22 661 
شافعيه: ل رض م ا ا ا ا 151617 

ابو حنيفه: 225 :تن 5352322 :غ5 35 32خ 255 223521333523252 :نش طم نظن شن 71 
مالى: ا العامة ا ات كت ا ات شي اا مدت لمات ب تو ا اك ل ات ار رب رت سيت تي ب تلت لاك لات لاسا ا 75350177 
داوود داح عات جحل دسج ديه لظ داس حرط دام حر مدي ل دعبا ل مساح موي لط مس ا معس لدم مسد معد سد ومسو ع لصراه و مموه معاد ع دع ممم امم د سوه د مسق مما د عت لك م 1101 
بررسى اقوال: ل تت ئش ل ل ا م ا ا 5117 
ادله قول اول (استقلال باكره رشيده): 21013070000 


دليل دوم: آيات 001011 0 0 اا 
6 ادامة مسئلة ” كد تدده :1 متكا دكن المددة دكة ردك لمكت ا 4 تنظ عق بر د حير دا يلك كلاه نلك كا اويا ل حا وحية ل ل عر ا دا ل لاد ل ا ا 010 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفمحه 6ن از لاب 1١”‏ 


اشاره 0000000 100 

زؤانات مفارض وودوودة عد جاح جب جد و جاع وروم كمس جو سيوج موس و عي سسب سس 

دليل قول دوم: (باكرة رشيده هيج اختيارى از خودش ندارد 0 ون 
تازه ا 7 
روايات: ما ا صا ‏ لولم اط و ل ا 1511/7 

ادلة قول سوم (قول به شركت هم اذن باكرة رشيده و هم اذن ولى شرط است). تتام بجا نوا الات انام بلا ات اع اع 1 1 
دليل اوّل: اصالة الاحتياط 010100019 101 # | ااا 1 

دليل دوم: روايت مم م ممه ممم ممم مه ممم مه ممه مه ممم مه ممه مه ممه ممم مه ممه مه مم م مه ممه مه مه ممه عم مه مه سم مه م مه مم م م ل مه سم م سه مم م م ل لم ل لس لل 2 0 2 5159 
جمعبندى اقوال ثلاثه لاا ا اا 1 
اشاره مي م 212 


البته در اينجا كروه جهارمى از احاديث معتبر و صحيح وجود دارد كه احدى به أن فتوى نداده است جز آقاى حكيم در مستمسكء. - 50٠‏ 


در اينجا دو طريقة جمع ديكر هم كفته شده است 2653 :3ق ننفة :533353233535323 25333 555533315255 :2023 :552301212325232 :88 ؟ 
اشاره م وا اف الو ام يي اا وو ريات ل و ا و اال وا ور 
0 

-١‏ جمع دلالى مرحوم آيةُ الله حكيم در مستمسك 57 060807000000إ| 
؟- جمع مرحوم شهيد ثانى در مسالك ا ا ادن 
بقى هنا امور م ا ا 1 
الامر الاؤل: عنوان ثانوى موا ا مسال بطو ع ا وو عو اد با رو ا الو ا د لبوق ا ار 
اشاره نسو فد ب اذبح دمحمب دعب معد عه سام مسبفد مس مو الو م دعم ا م م م 1 
مشاكل استقلال باكره در متعه: الم يي م م اا 531 
مشاكل استقلال باكره در نكاح دائم: م ا لي ص و 1 
الامر الثانى: تفصيل بين نكاح دائم و متعه اا ارين 
الامر الثالث: با فرض شرط اذن ولى در نكاح بالغة رشيدة باكرهء در مسأله دو استثناء وجود دارد: 00007 
استثناء اول: جائى كه بالغة باكرة رشيده كفوى براى خودش انتخاب كند يدن 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9ن از /اب؟1 


ادله حل ا صا ا ل ا تس ا نات لاميت فتكت فق من ةمد تقد د لدم 10 
-١‏ اجماع: لقع ص يس شي اع اك ع تال حاف وال ص ب اد اداج 12 11100 
"- آي «فلا تَفَضَلوهفق أن يَنْكخنّ يجين إذلا لاصوا بَيِنَهُمْ ِالْمَعْرُوفٍِ » «... 0» يي سي ا ل ا 6 
"- قاعدة عسر و حرج: مم ا يت تم اي ب ق ابكا عيل االمياعع ربلمييند 2 /001 ]1 


اشاره 1 
-١‏ مصلحت مولى عليه 68808080680807000000'أ71أاااا0أااا ا 
7- خيانت در حقٌ مولى عليه انقح طنط م نتن ونان ون نل ترد لد نان نال إن ل انان لالت 13 نان ان 1 1ن نان 3 لت نل لت للش 2ن 68/223131 


اشاره ا ا ا ا ا ا ا ل ل ا 1م 
دليل: روايات جع حي و نما و الها وماد طائمة امم ارجا سه مساح بجو بحي اا مح د م 19 
اشاره ا اا 000 [1[1[1[1[1[1[1[ز[زؤزؤز[زؤز[ز[ز[زةز ز 1111110101 [ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز ز ز ز 0000 
طايفة اوّل: ثيب مطلقاً اذن نمىخواهد ل 9 

طايفة دوم: اكر ثيب كفو اختيار كند. اذن ولى نمى خواهد م ا 1621 

طايفة سوّم: روايات معارضه لم ل ل سآ 

”- موضوعى: ا يوون 
اشاره مي وت ا ا ا تت ا كت تت أ ات ات ار رقت لظ كلقي يت كلدت ل داح لماه ار ف لاسا ل 1 
اقوال: ممه سلوج اح علا ا عد م ع مي ص ع مس وجا لسر ا وي 181 
اشاره لصيو م ل و د قت ا ا اي 1 ا تمك ترتصياة عدت ل كايا ماده ا سا ا ا 31 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه مدعا از /اب؟١1‏ 


كلمات علماى شيعه ا ا ا ا ا ا ا ل ل ل ل ا ل اكد اك د م 1 

كلمات اهل ست اسبح ونطوه و دده مو اود مواد اوناك لوده ابو كن لتق انه اتاد لل ارو ومن مما و ا 121 

ادله م ل قي يي بم الو ا ا ل تي و ا م ةا ا ا ع6 

12 17 قول لغوى: ل ل ا ري ا ات ا ل ب ا عه لح كان تار ل ا‎ -١ 

”- مفهوم عرفى ا ال اا ا ا ا ا ا 1 

بقى هنا شىء: 2222 م2 دخ ودع 3و3 ده 2223252 2223223322322 خنع 2222 2ج دو ةذ طعا طخ عة ونطع + 232 مه ةدمع إل 
[مسألة " (استقلال ولاية الاب و الجد)] ب000000 00 0 ااا 
اشاره ب1[110ذ1ذ1[1[ذ1ذ[ذ1[1[ذ[1ذ1[ذ1[141ذ[1ذ1ذ[1[زذ[ 1[ [ 1[ 11 
فروع مسأله: لالس ل لات ا لجاع ار دوع اقح نط1 اكد ا اق التي الباق اللا ا اط ااال وجا باعل ل روا عي 901 
اشاره 10000000000 5 
فرع اول: آيا ولايت اب و جد مستقل است ا حا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ا اا ا ااا ااا ا ااال أ 36 
اشاره :1 21211115 

اقوال: ااا ا 

اشاره 9-6 [[[أ000011 يا 

قول اول: الاستقلال مم 1 

اشاره 32ت نان 232253 2332 3203 جنات 253 32ت 225 2 3 3ل ل زاذ زنث 5ن زن 55ذ 50 215 503 2ت نط و2 2ن 22 355231553 215233 تلن < تلات 0ش د د 2 اط ل 6128 

ادلة قول مشهور (استقلال) ص ات يس مس ص ص يع 

قول دوم: اشتراط ولاية الجد بحياة الأب: 1 

اشاره 0 0 

دليل: روايت تسا سب تع دعر ل ل ا ل ل ل ل ل ب و ا ل ل و م 0/1 

قول سوم: ولايت الجد مشروط بممات الاب. 00 رون 

فرع دوم (از مسئلة سوم تحرير): حا احا احا حا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا اا 36017352 
اشاره لمعا يت مر ص ا كت م ار مام ل ف اك 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالائالانا 


؟- اكر هر دو با هم (جد و اب) عقد كنند: اا ا حا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 
جمعبندى لمي ااا اا ردج 

اشاره ا 

حل مسأله: ص ل ا 6ه 

فرع سوم (از مسئلة سوم تحرير) و لك ا ا ابا ا باب و1 
اشاره 0 
صورت اول مجهولى التاريخ: محا ادو او امد لاو ااه لوم و الاي لوو بواجي د وجو لطاع زد لومب 
صورت دوم معلوم احدهما: 0 
[مسألة ؟ (شرايط صِحة تزويج الاب و الجد)] 110000 زذز 22#*1# 
اشاره 0 
عنوان مسأله: م ا 0 
صور مسأله: مث 223 3ت نتن نتن 23 13 1ن تن نت :نتن ان 2220325 31 621223 2 2520325203 2123015 1 
اشاره اااي 00 

0 مع المفسدة:‎ -١ 

”"- مع عدم المفسدة: 1 0 
دلائل اعتبار عدم المفسدة: 354:22 253352 نه 5 52 537 نت 2522333 225233 


"- اجماع: ددج مد دان مط داعي مك دسي د سس« دسل ا ميد دسي مدي ما عد اعد سام دسا عم دسا ممس عه اسل ومع دع دسلاه بدك عدم 
3 عمومات للا صرر: ع ا م ادا ا توت ل ار مات ام دكات 6 الممضات ا عسات معطت باع د سيم ننه بسع طن طعاة جن نا ماج دن مسن تا مس جتان عتملة 
؟- انصراف ا م ا 000 

ل شاه ل 3 
دليل اعتبار مصلحت: آية: «و لا تَقَرَبُوا مال التتيم إلا بالتى هى أَحْسَنٌ». «١؟»‏ 152000 
اشاره عمس انمد باس مامد سد امس عفدب لبا موت لودب سبد ومس ع سا ود لد ممع و فد سم ع ل ع ا 
سه اشكال در مورد آيه مطرح است كه بايد به آن توجه شود: 00 


اشكال اول: ما در مورد اب و جد صحبت مىكنيم و حال آن كه يتيم كسى است كه يدر از دست داده است 


صفحه اع از /ا9ب؟1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه لعز از /اب 1 


اشكال دوم: آيه مىكويد: «بالتى هي أَحْسَنٌ» * يعنى احسن (اصلح) را شرط مىكند و نمىكويد حسنء ا ري 
اشكال سوّم: سلمنا كه آيه مصلحت را در اموال شرط كندء در نكاح به جه دليل شرط است؟ 0 

بقى هنا امران: م لي ا ا 101 
الامر الال: در زمان ما مصلحتى در عقد صغير و صغيره نيست و حكم ولايت عوض نشده؛ ب3ب00000009000000003ااونل 


الامر التانى: اكر اب و جد رعايت مصلحت نكردند يا رعايت عدم المفسدة نكردند (طبق قول مشهور) آيا اين عقد باطل است يا فضولى است' 


[مسألة 0: إذا وقع العقد من الأب أو الجد عن الصغير أو الصغيرة مع مراعاة ما يجب مراعاته] 1 
اشاره اا طلم الم ولا و لط ار لطا جل ع اما لك ب لعفو لكبو أ كا لطي وميه اليل انه مجاه ام كه لله موك دا م1 1 لو 211 
عنوان مسأله: 23:33 22 ؤة:ٍ 2323:3214 552253223 3 :255235 255332353325355 32523 :2:25:23 :223:24 :0 2-2 10 
اقوال مسأله: ا 00ل 
ادله 95 212 


”- روايات: ا ا ا ااا ا د 0 
اشاره كك اجا ونوا اللو اكرول ولت ياه لوراك ارو وات نت ملا ايت ب لاما للا نبالا واو اا ل وي قال وا لوو ا وس د 6 
روايات معارض ا 2 2ن 
جمع بين روايات بتع لطاع اي لا جا اد كلام مق ل مت ددم ليم وا لمانا دع تا مسن ا لع تو عوط نا مو واي ام لاه م كا ا مي /10/11 

10/ جمع شيخ طوسى 12 نط ةقلط لت 1 1 23512 0224 1ان 8 ل 33 114 11 11115213 111 انق لطن الشط د تو‎ -١ 
؟- جمع مرحوم آقاى خوثى: أ؟[أل آ272272724ب7ب88897ق89898ي8ق8قي989993888ة77ة010100070092777 ا‎ 
7/1/1 ادلة عدم الخيار: اص قا م ا ا ماقا اا ا ا 1ف و ا اا ص‎ 


7- روايات: ا 0 
اشاره مم ل اا ل سمش صضس اص شئصصس ص لكش شضش جكشسئ ئائض ممت ل دك سف اماف 2 58/618 
طايفة اول: عقد ول بر صغير صحيح است ولى طلاقش صحيح نيستء صبى نيز مانند صبتيه حق فسخ ندارد. ييا 
طايفة دوم: نقطة مقابل روايات قبل است و مىكويد صبى خيار دارد ا ل ا ااا رن 


أمسألة 2: لو زوج الولى الصغيرة بدون مهر المثل] ل لل ل ل 5 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017ع.لأع/إ أ ماع 3كات. الالالالالا صفحه داعا از 

اشاره 0010 
عنوان مسأله: ا 
اقوال: ا ا 01 
محل بحث شم كلس 2ةشٌ مساح اش ٌسششلللسشكص ا #صسهو لوص ا اتيت ريدم 
دليلنا: هم عقد باطل است و هم مهرء به دو دليل: 1 1 #617#631[171[ا[#1[ا[06©61ا ا 
دليل اول: وحدت مطلوب ااا 000 
دليل دوم: قاعدة لا ضرر صا م ا اي ا ا ا م ا اش يت يتاتس ناض مات اتات ات امام #اميااة 322 افد 
[مسألة ٠‏ نكاح الشفيه المبذّر] ا ا 00 
اشاره اموا ع ا الل ل لم ل لع ال كرود ان كزان الاك ب لات ل ا ا ا ا اي 
عنوان مسأله: ا ا 5ك 
فروع مسأله: م ا ا لط ا شع اللا الى تي أت لتم الله 21 انأ لانااج 
اشاره 200 
توضيح فرع اول: [سفيه مبذر بدون اذن ولى نمىتواند عقد بخواند.] ا ا 
اشاره 20 

ادله: 55 لطن جل دوا كنار ادا لال قطي + كله + د دك ططط رع دو دا تكد دك ناد كد اك - 1د عل لك حك د نان دكا نك اكناكاة دم ادك لم ل ب د مده 

اشاره 2337 

قاعده: اي 000111 

اشاره ا ا مي مام ا ا اا 000 

شرط اول: ولي بايد زوجه و مقدار مهر را تعيين كند. ااا اا ااا ااا ا اا ا اا ااا ا اا ااا ا ا ااا ااا اا ااا 

شرط دوم: انحصار جواز ازدواج سفيه به ضرورت م 00 

توضيح فرع دوم: (اكر بدون اذن ولى ازدواج كرد فضولى است) م ل 
ااشاره ا ا ا 

نكتةٌ مهم ا مااع 9510 


/احبو | 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاعا از /١ب؟١1‏ 


بحث موضوعى انا لا د ل ناد ياد جب لاا علا ل لاف ا ا نا دالانا جلا نبالا الات الات الات امات الا ااا ااا الا اا ا ا ال لأا حا ا ل اا 158/8 
اشاره ااال دادااد آ؟آ؟لححححو609كلج_بتتب72>72>727 229202029>2>2>2>2>2>]1”)7>]>72 111011010101011 1 011 1111 
سفيه و سفيهه جه كسى است؟ الا ا سات ب ان ات ل ا بات جامد انحا الاح ل اج اا ا سا جات ا جا سات سا اا ا اس ا سا ا اا اس ©7668 

اشاره 81و ب 0000777070707070707070700ا00000000اااا اااي اين 

مختار ما: در اينجا سه نكته بايد مورد توجّه قرار كيرد: ل ل ل ا 3 

نكتة اول: مسئلة اعتبار عدم سفاهت قبل از اسلام و قبل از اينكه حكم شرعى باشد در عرف عقلا بوده استء 00 

نكتةُ دوم: جاى ترديد نيست كه اعتبار عدالت لازم نيستء ا 00 

نكت سوّم: للسفاهة و الرشد درجات و مراتبء ا ا ا ا 00 

[مسألة 8 تزويج الولى المولى عليه بمن له عيبٌ] ل اا اع 1 
اشاره 00006062464060 0 0000000 1000 
عنوان مسأله: حادس دنا م كه وا لدو اك دع د ند عه او د وماد ند لو اد لاجد دناليات فاطالانان دا دا اناد لاد الات ذ دالاماك دناعت 2 والاعاد وا تاوعد ل علا غات بادا عاد لعا عن لك ام نك ناه جلك م2 عأ طم 2 ]0883 


صورت اول (عالماً مع المصلحة): 00 
صورت دوم (عالماً دون المصلحة): 1 ذزذ[ذ[ذذذ 000 
صورت سوّم (جاهلًا بالعيب): 11 
أمسئلة 9 (استحباب استيذان المرأة من الولى)] 0 
اشاره جع عد مذ مس عد سب 1 دس 3 دس عط عب ع كسس د دم د مس عدي م مس ع ساد و مسطا دع ذكسا عمس عم ممع معدم و مسد ممم ودس ادم دسم ميت د رع ما 11 عر 17 014 
عنوان مسأله: #38(“(8091010717111313#[3131[10100أأ#أ0ُْأأأ0١0‏ اا 0 
موضوع مسأله: 0000 
اقوال: 010 
ادله 101000000 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه هعا از /١ب؟١1‏ 


دليل اول: مقتضاى رعايت ادب دبب1ب1ب1 01011 0 
دليل دوم: استفاده از تجارب لا ا ا ا ا ا ا اي لت ا اي يتا تور تا قي اانا ادا ا جا /1 01 


[مسألة ٠١‏ (هل للوصى ولاية فى النكاح)] ححا قي ئش ئش ا ا ره اق 
اشاره 7ب203 ةز0ز1ز1ز1 1 0 10 1 ز1 1 1 1 1 15|[ز[ز1[ذ[ذز1زذ1ز1ز[ذ1ذز1|[|[|[|[|[|أز1أ71 0 
عنوان مسأله: 5خ 4ح 32:53 3 13د جك ونان نود كن عد نو ونع دن 24223232-25-2220 ننه 22 532452332223422 دنه 2ددع 88 
اقوال: م 3332002 123#*3 
اصل در مسأله مطابق كدام قول است؟ 00 
ادله قائلين به ثبوت الولاية (قول دوم مختار ما): 9 00ا0 20 
-١‏ مفهوم وصتّت: (دليل اصلى) 0000000000000 

"د ايات: 151نض سنو عه يك ونه لوده ذا ن نا كنعو حك مداه كن و لا دوا كل ابوه لاما لاكقاوط اطناما دزالا نك ناماه لكا مائة و كند ماح لامعل قات لطحاط احم وان لك ار لمكب لك لي وأ اب 15 001 

'؟- روايات: 6 

ادله عدم ولايت (قول مشهور يا اشهر) ي ئ م يقاة 


اشاره ال ا ا ا ئلا شا ات ا تئش ا اتا ا اك لصتم د مت تاد لكات ساد ل ادم اد ادك ةس 01/0 
ريشة نزاع: ا ا 000 
بقى هنا شىء: آيا وصى ولايت بر مجنون دارد؟ ا ا ا اناا ا 01 
اشاره مي ا اا ئس ا شي سس م م ع ل سمي لطا دالو ع ميته 00177 
وال ا يي ا ل ل ا ل 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. ع لإأماع613. الالثالانا صفحه بعال از لاب ”؟١1‏ 
ب- جنون منفصل: الما لبا ا ا اال ا 110 
[مسألة ١١‏ (ولاية الحاكم فى النكاح)] وسح وني دح امعو طوس اما وام مواق رميو موا اص د م تا 0811719 
اشاره ا زات 
عنوان مسأله: ميا ص ا ار ا رضي لت ا لاي حي ‏ م تارع 0/1/5 
اقوال: اك التي افا وان ارات ود الات و الا مب ا يل ود اك ب ل لج ل ومنو اا ا ب ا ابي ا ل ا ا ل و ل ا 1 
دليل: ا ا 
اشاره معد لاتب لاج السو الج لاني )ا لاي 5 لاجد + للم زا © + للم اذ لط ماد لدم ناو ألم ادحوم اط للم طن لحم تاه لط قا لدم تا ل ره عسي تا بك د ل ا 6 0118 
مقدمه ااا ااا ااا ااا ا  <‏ خخ 2 01 
اشاره مسح دكاتو اردع دكطيان كعم لالط ان اك عاد اال وان دكاو د ان ا ا ا ا 818 
الف- قسمى كه مسئول خاصى دارد: 322252 2 نة نن طخ ططخن نه :25321252532 24خ وغ :52222322 23 533:2 223:24 015 
ب- مسائل مهمى كه مسئول معتينى ندارد: ااا اطع فا ماد او لاط ادف طب عاك 2 العا ل اماك طعا لاد وا ا لص ا عاط لماح دوا ال ا 2 ا اه لال ان واد لس 08:19 
بعد از ذكر اين مقدّمه سراغ حكم جهار قسم مسأله مىرويم: انو باط ونا جزلا يجيا ايان نا بطي اط اتا شت ات 010/1 
-١‏ صغير و صغيرهاى هستند كه اولياء سدكانه را از دست دادهاند (يدر.ء جد. وصى) 95 
؟ و - جائى كه مجنون باشد (خواه متصلء يا منفصل) ولى هم ندارد 1ن نين ننطن نلا نت 2د دن نننات ندند تذترات :221 121341 عاش :01/4 
؟- در بالغة رشيدة باكرة عاقله تا يدرش بود اجازة يدر را مىخواست 0 رن 
ادلَةُ عدم ولايت: 9 1212123 
-١‏ اجماع: 5د00ا1ا0“0“#“#أ063أ37#أ#أ1أ3###أذ1أذذذااا 0 
؟- اصل: لعن سس ملس ماددي داعس مسد عبد وعد عدي كعد قا مسد و سسا دعو تسود تاس دو اراد م ع لم معاد ممص عه اع و 1 317 
- روايات م ئش ئش م ور م ب يب 0101 
[مسألة ١١‏ (شرائط الولاية)] 1 
اشاره م ا 0 
عنوان مسأله: مدي ماده امبو جاه موي اك 1 1 
اشاره ا 0 
-١‏ بلوغ: ر---1دبب7ببب-ب- ب 212*313 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


بان دوم: تمشك به سيرة عقلا: 08 


صفحه /اعا از /لا0؟1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه لمعا از /١ب؟١1‏ 


"- روايات: ل 
اشاره ل ص مش مش تم با لا بحر ا اال ل اا اا ا 17 9 
طايفة اول: رواياتى كه در باب نكاح عبيد و اماء وارد شده استء ين 

اشاره ش ئ ‏ ض ا ات ا سس اي ا عه اج ا لوي ملاعاي سات ا :9 157 09 

نكته: نظر اسلام در مورد بردهدارى نوكلو لاطا لاك اا موادا لماص كط ةا مو لط و و ا لطا ل ف لك كس د 21 1 0017 

طايفة دوم: رواياتى كه مىكويد نكاح عموء مادر, برادرء يدر نسبت به يسر كبير و دختر كبيرء با اجازه صحيح است. ل رود 

طايفة سوّم: رواياتى كه از طرق عامّه وارد شده است و ثابت م ىكند كه عقد فضولى صحيح است. الا ولاناناء دوع تاد ع لاد ع ابو 1 كم ذو عدم 0 ]01 
طايفة جهارم: احاديثى كه در ابواب ديكرء غير از نكاح آمده است 32 نزت تن ةن نظن نان اذ 2 1ف 2523 31201 13د فته 1 1شؤت :1ت 3د 01717 

ادلة قائلين به عدم صحّحت عقد فضولى: امي ل ا ا م ا لك اما سمب ماك لو ل مط لد 7 0111/77 
اشاره ا 0 0 1000000 


؟- تخلف اثر از مؤثّر (دليل عقلى): د 2 م لت 1 1 1 21 112113 اق 1 جل ل 1 1ت و2 11ل 

'- عدم تأخَر شرط از مشروط (دليل عقلى): اطع الجر !مما رطالا ور لوا ا ابا باو اويا ب زواع لودو ا ا 00101 

؟- روايات (مهمترين دليل): اح حا اح حا اا حا ا احا ا حا ا ا ااا ا ااا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا ا اا ل 017 
[مسألة ؟١‏ (مَنْ له الاجازة فى الفضولى)] 28 
اشاره ددد ع2 -5دن 33-232-22322325 ع 2د 3- 3-23-4523 2ددع ةجو ةوكم دن 532-2522 ته كدي دخ 2غ 332125222 ةدتذم 24نم 23د 21و 1 601 
عنوان مسأله: 0 
ادله: ل ل ا ا كالتما ل اده ا ل مو ل ل و د ل ل و ل و ل ا ل ا 1ت 
-١‏ «قضايا قياساتها معها»: ا اشر ا اس 23ائصش انتما تت ياك تبت اك وراماك بده 4 ورمساة ب مناغ عرد ا فلم اك ارم انلام ا ل ا 8 0816187 

؟- روايات خاضه: الي ص ص شت ست ل ل م تت سي 07 
[مسألة ١0‏ (تأخر الإجازة عن العقد الفضولى)] 0 
اشاره بش حطس د ل ال ست قت مص ص صلم مم مض مم4 مضا ممم عة بيد د مد ةن ومست 0151 
اقوال: 7-7 0 ة0ة2020ة2ة60608000ا80ا6060606060ا60606060606060اا0ا0ا6اااااارااا ااا اا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلإأماع03ات. الالالالالا صفحه و9عا از /١ب؟١1‏ 


اشاره عو ا ااا 61 
-١‏ عمومات: ا لان جر ال دا ا ال 111 ا ا اا 1050011 ب ا لي اا ا لا قي ا ا ل قر اي ب جك جار وير روب اد دن اماد جف ١‏ 1لا 

؟- سيرة عقلا: مر ا ار ل رار 0 811 
"'- روايات: صر صر ل ضر م تي 2 8111 
بقى هنا امران: اا ا ام اص وتم اص يتا بت وا بارا دا وت لك ماك سي د 1 011117 
الأمر الاؤل: جمعى از اعلام در ذيل اين مسأله متعرض نكتداى شدهاند كه در تحرير نيست ا 2100 
الامر الثانى: تأخَر اجازه دو كونه است: ل 1ن 
[مسألة ١2‏ (لا اثر للإجازة بعد الرّدَ فى الفضولى)] 11 ال 12511 ةن نط للق 1 نش از ا 11111 ةا لد 1 اد 211 22121 ]0 
اشاره 00001 0ا000اااا0 000 2# 
اقوال: 1217 217 122 1101 زنا 3 3 ون ل ططاة نك ةذ ن نط نط 2 ان 1 طن 2 ا لمات :لوا طن لت 2 لال عل شل 30 نط1 3 لا لال جنا لان تن ةذ 3 طن لقند للم ]00 
اشاره 8 101000101010101033ا 1 ”اااي 00 
خلاصة اقوال: ا 0 
ادلة قول مشهور: 8“ 21223 
اشاره 001022121 ا 00 

000 اجماع‎ -١ 
101311 ؟- الاجازة قائمةٌ مقام القبول:‎ 

-'٠‏ قطع العلقه بعد الرّد: ال 1ه 
ادلةُ قائلين به نفوذ اجازة بعد از رد: ا عند تدز عد حدم جم عدو ا ممسما دو ب او م ا ع ا ص ا مدر ب 011 
اشاره ل ل ل ل 0 

-١‏ عمومات و اطلاقات اق ير ا ص ض س ص ‏ كا 

؟- سيرة عقلا: لق اس صصص شك ز262مص2 امم اتات تدكا دما وات وات لذ عاد اود م اا ذا وزاك فاع ع ل لاف 01/2 

'- روايات و هى العمدة 0 
روايت اوّل: صحيحة محمد بن قيس است كه در باب فضولى در 5 مسأله به آن استدلال كردهاند: م معد ال الا ا ا 06 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١ق‏ از ل/اب؟١‏ 





اشكال اول: كلمة «وليدة» به معنى ام ولد است الي ا ع 36 
اشكال دوه: بِجَهَ كنيز در اينجا حر است ل ب ئس ا ميف 81584 
اشكال سوّم: جرا مشترى يسر مالك را توقيف كرد و كروكان كرفت؟ دسو ددهاد واقة ادك نقذ على لاقت د الاك ناد لكان ادك د ان 03159 
اشكال جهارم: قاضى نبايد تلقين حجّت به احد الخصمين كند و اين خلاف عدالت است و لا يجوز. حو ا و ل واوا سا3 8158 
اشكال ينجم: آيا اين اجازه اكراهى نبوده است؟ 0001*#3#10131119 000 212123 
اشكال ششم: اين اجازة بعد از رد است و اجازة بعد از ردّلا يجوز بالاجماع. 00 00 0 1000( 
روايت دوم: رواياتى كه حاكى بود از شكايت دخترى نزد ييامبر 0 اداه 


روايت سوّم: حديثى است كه خدمت امام باقر يا حضرت على عليه السلام آمدند و مولى عرض كرد كه غلام بدون اجازة من ازدواج كرده | 


[مسألة ١1/‏ فى الكاره] ل ا ا ا 1/1 
اشاره نج نطة كط قن نك لزنن نلا 33 321 ند لازن د نطا نز كيذ طن تاذ لذ لفن لطا لطن ا ال نط1 3 1 0 ل :لط قاطن شط تن قط طلم 0 
موقعتيت مسأله: و 00ا00ااا0ا0ا0070000ا00ا0ا6ااااااااااا 3000 ز[ 1ز[ ذز[1ز[ز[1ز[1 |[ ز[ذ3[1[1[1[ 1#[ [ز[ذ[ذز زذزذ[ز[ز[ز ذزذ[ [ ز[ ز ز ز 001 
ادله: (عدم مانعيت كراهت باطنتيه) 000089 2101 

00 عدم جريان ادلة بطلان ل‎ -١ 
؟- عمومات: ها اا ين‎ 
روايات: وماد اطع اا مكيع أ اما تعر يط تعمد جالع بادسطاء أ قن ألما وتاك ازا وا بج تا لبا عالطالا اح تال ال اع جر ان لد لض لال‎ - 
0 ؟- صححت عقد مكره بعد از رضايت‎ 

[مسألة 18 (بما ذا تحصل الإجازة فى الفضولى)] طسق واو وجرا لاا منج لبا ل لال لط لدي الع ل لاه لطر ال وا اك 0/11 
اشاره 00 111111101010000000[ؤظ 
عنوان مسأله: ص و ئش شي ئش ا م م ان ا وق 
اقوال: 00 

اشاره ل سا ئ ئش ف ا ادر 
-١‏ اجازة لفظى: لشبس سس صصص مس سمس مم 3 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١ت‏ از /ا١ب؟١‏ 


ادلّهُ قول اول (اعتبار اجازة لفظتيه فقط): ا 101000 
اشاره ال م و م بم بس 1ه 

-١‏ اجازه جانشين انشاء: كن 

"'- استقراء: لة 
ادل قول دوم (اعتبار اجازة لفظى و فعلى): 122 
اشاره لغ لاد نط2 123 2211 2 ولد لطن تقل انل لون ل دل بلط و نكن 1 ل طاقن دن طن ل ان لت لذج لز 3 ل ال 1ل 3ل الا ل شط ل 1 11ت 1ن ل تن فرق 00 

0 قواعد: عدماء لد جه عاط ب + الات اند 5 «لاطاة 3 نود + اناا لالم © جل عاذ للد وا انو ان اه دجت ناك ل لاطا ا ناد ايلا اح بخان اط سل د دس 0 ل جف ل‎ -١ 

7'- روايات خاضه: ال 2223# 
اشارة لطب واي الاو وان كما ا ا ل فى يعالطا سا مر 00 

كروه اول: رواياتى كه مضمون همة آنها اين بود كه عبدى بدون اجازة مولى ازدواج كرده و وقتى مولى باخبر شد سكوت كرد. .---- هه 

اشاره معطد ةيد وراد تدهم إن يوط عدي يل جعي ناد لصيو اطي الات بد لمان د لمان لالطالا جار ا ا ااا ع لطا ل ل ع م ا ل ا نا تا 4( 

الف- ضميمه كردن روايات سكوت بكر ا 3 25333 223332533223223 3233 521253312032233 23222331 غ3 088 

ب- تعبير به اقرار: ا م ا ا 0 

كروه دوم: رواياتى كه در عقد فضولى نيست. ولى با استفاده از آن مىتوان عقد فضولى را درست كرد. ب 100000000 

كروه سوم: صحيحة زراره كه در باب 76 از ابواب عقد نكاح عبيد و اماء داشتيم مامه لجاعو اسبح ساح جمد جو نه نك بها لذ 

ادلة قول سوم (اعتبار اجازة لفظىء فعلى و رضايت باطنى): بم ا مود د د د ددا لحو حا لدج 011 
اشاره ال ‏ شئ شرا إائئ ا اي ات شي ئش شيش سي اي تتا مت ل لضع ا نما ف دبك /1 68 

00/1 عمومات: أت دسي ساد < رك دصي ل امم م عسي نمع دعس د موي امس ومسل ومعا ددع تكبا ممعم ء لامع دعم و مساد م دس معت ادم دس ممت ل رعو ما‎ -١ 

؟- سكوت بكر و مولاى عبد اح اا ا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ا سا ااا ا ااا سال 9 0 
- روايت صحيحة زراره ا ل ص ص ئئ ل و3 
[مسألة ١9‏ (عدم كفايةٌ الرضا القلبى فى صحة العقد)] ا ل ار ا م ووه 
اشاره ا ل ده 
اقوال: الا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه نان از /لاب؟1 


نكته اول: ما نمىتوانيم جيزى را به كردن اصحاب بكذاريم» جون اصحاب متعرّض اين مسأله نشدهاند كه آيا رضايت قلبى كافى است يا نه. ١‏ 


دليل بر عدم كفايت رضايت قلبى: ضس ئ ل تك لما ام علا 00778 


نكتةُ سوم: لا تقاس مسئلة الرضا فى الفضولى بمسألة الرضا فى إباحة التصرّفات. ل ل 


نكتة جهارم: تعبيرى كه متن تحرير الوسيله دارد و مىكويد: اين رضايت مُبرز و مُظهرى مىخواهدء تعبير درستى نيست ود 


نكتة ينجم: [استدلال به حديث معروف «خالد بن الحججاج» در عدم كفايت مجزّد رضايت در عقد فضولى] وود لام ةمامي دمجأ نيك ١‏ 07 


-١‏ تحليل معنى فضولى و اصيل: خاو ا ا 


"- اطلاقات روايات فضولى: ار را 02 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017ء. لاع /إ أ لماع 13ات. الالالالانا صفحه ناه از 

اشاره 700 7 ”13 
صور صحيحه: ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا اا ااا ا ااا 
صور باطله ل>1553>992752- ل بححلفبلحح-ك3٠-كن-ح؛:-:_:-ج‏ 4100لا ١١‏ ااا اا ااا ااا ا 
صورت محل بحث ا ا ل 
فرع مسأله: يبب 0 
اقوال: 00 
ادله: اا ا ا ا 2 
-١‏ قاعده ا ا ا ا ا تدك 
كروايت اا اا 1000 
اشاره ا ‏ ي 0غ 
مشكللات حديث عدكناء لويد كك دناه مدر بد دناه كدعو دونه اناي لولمه كوا لاما لاد دطناطا د دكا مك وود دا مانا كماما دحم بالك ام الطب الل 1 

فروع: 0-5 ا 207 
اشاره مم لل 
فرع اول: اكر تهمت (علاقه به ارث) در مورد اجازة دومى منتفى شود. 0100000 
فرع دوم: اكر خوددارى كرد و قسم نخورد ع ا ا 
فرع سوم: دختر اجازه داد و از دنيا رفتء سيس يسر اجازه داد؛ ولى قسم نخورد 00 
فرع جهارم: نص روايت در مورد تزويج صغيرين استء آيا در كبيرين هم همين حرف مىآيد؟ اويح اد لا ياه افطل اا 
فرع ينجم: عاقد در احد طرفين ولى و در طرف ديكر فضولى استء املو لمي ا ادوم مومع اد مم روم دود سد كه لاد باكر ا 
فرع ششم: اكر هر دو بالغ باشند منتهى يكى اصيل و ديكرى فضولى, ا 
[مسألة ١؟‏ (ترتب الآثار الاخر على الحلف)] ا 00 
اشاره ا 0 
عنوان مسأله: 0000 
اقوال: م ا م اام 0000 252 
نكات: ةو اي لور ل ا ل ل ا كا ا ل 1 م امد ل لي ل ل ا ف لم ا ل ل ل ا 1 ل 


/احبو | 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 0. الالالالالا صفحه عات از /١ب؟١1‏ 


0 00101101013 اككر اجازه آمد و قسم هم آمد به جه دليل ساير آثار مترتب مىشود؟‎ -١ 
01/0 ؟'- آن جه كه عروه داشت و مىفرمود «قسم هم نخورد ساير آثار مترتب است فص عض سه تيه اوه ممه‎ 
001 اكثر زن اجازه داد و از دنيا رفت و شوهر بعداً اجازه دادء مادر زن و دختر زن مرحوم بر او حرام مىشود. لس م ل سس ل د - ل‎ -” 


[مسألة 7٠‏ الظاهر جريان هذا الحكم (اجازه و قسم خوردن براى ارث) فى كل موردء مات مَن لَزْمَ العقد من طرفه و بقى مَن يتوقف زوجتيته على اج 


اشاره لمم ا ا ا ا يا صب تئر تعبا 61/7 
بقى هنا شىة: ل ا ا ةك 2 وك 2 ل ل 2 221 2 2 ك1 رذق 
[مسألة ؟؟ (إن العقد لازم بالنسبة الى المباشر)] د لاح تم المي لحرا اج اه دمج ماق حل ا لح عه ان اه اح ع ال اه م اك ل اد ل 001/1 
اشاره 212232120 
عنوان مسأله: ل ا زات 
اقوال: ا 0 
اشاره دب“ 211131311 

قول اول: ترتب الآثار من طرف الاصيل 00 

قول دوم: عدم ترتب الآثار من طرف الاصيل تله الراك كط ا م د موم ل واي مي مي مط موا أ طعي و طعأ وال جك عو نك ل ل عورأ 01/482 

قول سوم: التفصيل بين الزوج و الزوجة ع ع عع عا ع عا اع ا ع اع ا سا عا اع عا اع اع ا اا سا ا اس ا ا ااا ا سا ا ااا سا ااا اا اا ا ساسا ل أ 01 

أنظر استاد] 0 
بقى هنا امور 0 
الامر الال: آيا مىتوان كفت كه از صحيحة «أبو عبيدة حذاء» .»»١«‏ اين حكم (وفادار بودن اصيل) استفاده شده استء محا ام 0 

الامر الثانى: اكر قائل به قول اول (ترتب آثار) شديمء تا جه زمانى بايد صبر كند؟ 1060600000073 

الامر الثالث: آيا اين مسأله منحصر به جائى است كه يكى اصيل باشد و ديكرى فضولىء 05 0 100 
[مسألة 10: إن رد المعقود له أو المعقود لها العقد الواقع فضولًا صار العقد كانه لم يقع] 11-95 1 1 01ة313ة13*##”ة10[|1*3أ[1 0 
اشاره را رن 
عنوان مسأله: معدا دا دس م اعم دسح دعم د مس ل دعر دع مسج ل دعي عد عد د عمس امع سدم ومس دس ذم توراه ع دس د م عو مسا لم عور د م دس لوت دسم ل 1 سس 1 00/71 
دليل: صحيحة أبو عبيده حذاء ا تت ا تت وك متت بتعا يا وات تاراسم تم ميم يات عم ةا ا اا ف م/م 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. ع لإأماع13ت. الالثالانا صفحه 00 از ل/اب”؟١1‏ 
بقى هنا شىء آخر ا ا ل ا لت ل ا ايم د ا لت ا 31101 
[مسألة 2؟: ان زوج الفضولى امرأةً برجل من دون اطلاعها و تزوجت هى برجل آخر] ممصم يي مي و مد جد 8/11 
اشاره نا ساك اي يداك ل عا اع ماك انا ان لات سا ال ماك لان اد لان امات ات تساك لان ياك ات لالع ل باتع قاداد عاد انال سبج يق الاك ايع نط اتام عت لد قات دل ادقع عقا لاطا ب لال سان ل حدما لل ل جاح اك 8/677 
عنوان مسأله: مم ا ار ات لي لم0 اي حي كل ا م تا العا 00/112 
جمعبندى ول يا ا ا ا اا ابا را رصا ا 1 مط ل مان وماك اق مض مط لظفا مركالا وح قااما ا راف ا دعوت ل من موي 2ك 222 0/177 
[مسألة 7'؟: لو زوج فضولتيان امرأة كل منهما برجل كانت بالخيار فى إجازة اتهما شاءت و ان شاءت ردّتهما] 00 
اشاره تمرود الات 3 ور للا هرات ل ا وات ل ا ير ل لا لحا ما ا و كر لقا راق تر الا عطقا كه تاد ارلت كك وان كاد اج واد فك م عدو مر 1 دود 6 2 عد 0/11 
عنوان مسأله: 3323:5352 532 :3ن خ 2 2333 222232332223232 2:53 512535352315333 33:51:53 4خؤه 21232 22331 0/1 
ادله: بت3-37-ي3ت3ت7ت7ت7737ج373937373خ999خاخاخااا ااا 6 
أمسألة 8 لو وكلت زوجه رجلين فى تزويجها فزوجها كل منهما برجل] رز[ي)إ[ككآو وآ ل لل لزن 
اشاره مد انطو دوه دودو بكو دذاء دده الدع وا كدو صو لويد لالط طنايد مكلام لاكادوي كلام لاوطا ده نام لاكاد داه بوكندياء دما تاك لاما لوم ناد وكام علطم لطي يأ شت 0/8 
عنوان مسأله: 5:53:22 ::3:3322:3::53: :5333:5355 25133 2خ :123 25234 :23خ 1نؤة :333232323 0/7 
صور مسأله: ا 100 
اشاره :3 5322 :3325:3553 :2خ نه خض ننه 1د نت 2225 233222 22232 32 ضغ 2223 ظخطة :دغ ته :535 32325326 0/7 
صورت اول: هر دو معلوم التاريخ هستند و سابق و لاحق هم معلوم استء حا دوين رياه وب ام وم ناد ما ذا ا اص طا ل ‏ عط ري ل ب جا دك ,/ل 
اشاره 5357د 532252 35خ 53-5 :255525353322333 253335333533255 232833 3335:3332 54د +333ع -21 22 0/7 
ادلة قول مشهور: وي ا را صر ا را تتشت لض ص2 تكش عض مش مش مام يات لمات د اماد يفم /8/1 
-١‏ قاعده اكاب امام حك دس اعم مس دعب دعس ل مدي امس ومسل ومعا دمع دكي ممع م لسامع دعم و مسا م د معت ادم دس عمط د رعو ما 0/1/1 
7"- روايت ا يوسش تسوت ممت و ايت ما ا 0/13 
دليل قول شاذ: روايت لاا ا ص اا ا شا ل سي ا يس مس ياست عله لسصية ف المة ل الي ل طت // 0 
صورت دوم: هر دو عقد معلوم التاريخ و وكيلين مقارن هم عقد خواندهاند. 00 اند 
صورت سوم: احدهما معلوم التاريخ و نمىدانيم كداميك بر ديكرى مقدّم بوده است. حاسم يي مسا مدع ل مع سدم م ف د ل م 1 0/111 
صورت جهارم: هر دو مجهول التاريخ است و نمىدانيم وكيل اول مقدّم بوده يا دومى ولى احتمال تقارن را هم مىدهيم. ما سس 648 
صورت ينجم: هر دو مجهول التاريخ و نمىدانيم كداميك بر ديكرى مقدم بوده استء ا 0000 ريك 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه +0 از /اب؟1 


اقوال: ا1ا717 ا 71 0 ا #*#* اراك 
اشاره اسه عا جع نا لاا ع لا ع و ا و صر ص صر ص ضر ا اا ا ا 03/1 
خلاصة اقوال: ول م شي يي لي ا سس سس ب ل ا شا ا 8/1 
دليل قول اول: أتوقف و احتياط تا زمان تبتين حال] مض ال يا الت مط م ما 2 0517 
دليل قول دوم: أفسخ نكاح از ناحية حاكم] صمو 0310 
دليل قول سوّم: [فسخ نكاح از ناحية زوجه] بنط ا نالء سنج ند امل طلات ددن لد الاج دل نا لاد مد ان ل ات لت ات ا 2 لط ل 2 2121 0513 
أدليل] قول جهارم: حاكم شرع زوجين را براى دفع ضرر به طلاق مجبور كنده لا م ا مع اا و ل 5 2 0317 
دليل قول ينجم: أقرعه براى تعيين اولوت يعنى حاكم دومى را مجبور به طلاق مىكند و به الى مىكويد كه تجديد عقد كند] دياك 
دليل قول ششم: [تعيين زوج با قرعه] ع حا ا ا اما ااا ا اا ااا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا 9ل 
بهترين قول: بهتر از همه در بين اين اقوال آن است كه اختيار را به حاكم دهيم 01000000000 
بقى هنا شىء: ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ااا ا اا اال 99 ل 
[مسألة 9؟ (ادّعاء الرّوجين سبق العقد)] 100 
اشاره ام ا ا رات وا ار ل ا عم ع 018 
عنوان مسأله: ان 
اشاره ملح لك راحو لح راط اط اماه نط وك لبا نئي ل يي سواه الوم ماك ائ ع حو عع دوا مك له حص وماد لحك وماك لسرم مك حور علطو 1 م دا 0117 
قبل از ورود به مسأله. سه نكته را متذكر مىشويم: 1217 
نكتة اوّل: اين مسأله تماماً بر محور قوانين باب قضا دور مىزند و روايت خاصى ندارد» 00 

نكتة دوم: مسأله دو صورت دارد: لعب اد ماس ل عر مل مسح سسا دعسم ود سا حك دو عله ودس معاد دس وده ام دسم ميت د دس ما 1 1 01177 

نكتةُ سوم: جمعى از بزركان از فقهاء متعرّض اين مسأله شدهاند ولى همه سراغ شاخة دوم (تداعى) رفتهاند 5ن 
موضوع بحث م ا شل ا ل 11 8121 
الف) اكر احدهما (زوج اول) ادّعاى سبق كردء در اين صورت جهار حالت متصوّر است: ف وي ا تت بان 3 
اشاره ماب د ماب ل عم اا ار ا ا 1 ع ا ا ا ب ا ا ا 07172 

حكم صورت اول (زوج دوم و زوجهء هر دو تصديق م ىكنند): ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا سا2 1 8 ل 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالائالانا صفحه /ان از /١ب؟١1‏ 


حكم صورت سوم (كلاهما م ىكويند «لا ادرى»): ع ا ئ اش ا لا ية ‏ لك /0511 

اشاره م تش صضس سس ص مس تيم ام اب دميك /031 

قاعدة فراغ در كجا جارى است؟ 2000 

حكم صورت جهارم (صدّقه الآخر و لكن كذبته الزوجة): مح اك بر امو ل جه ا اممو ل لس وق ب ا 7ر01 

ب) كلاهما ادعاى تقدّم دارند (تداعى)» ا ا ا ا 2 
اشاره 2 

حالت اول (زوجه «لا ادرى» مىكويد): ا 8 

حالت دوم (زن هم در دعوى داخل شود): ا ا ا 1 2 
[مسألة :٠‏ لو زوج احد الوكيلين عن الرجل له امرأة و الآخر بنتها] ل ال الإ ا ا ل ل ا مم ا ا 2 
اشاره اا #0 00# 211111 
عنوان مسأله: 11د يدوو د انال لادلاو + ناكد كك + ناكد لو 1 ران اطلام تمد يك لاط لم د اطلام + لوا دا ووندد + لجا ناوا م دحم اداه لاو الك وك ع ل اي 
مسأله سه حالت دارد: 2ت 123 121 2 1 ات ا 2 311311 2 1 ا 1 2312315 ا لج 1لا قا ا ك2 لاق 2 عير 
اشاره اط جا عجان لج اندي لق رت وو قار ني اج لطا ود نالو اكت ل الات الل 11 راان اراي ابل واي ولب لوج رق ا 21 
حكم حالت اول (معلوم التاريخ): ير 
حكم حالت دوم (احدهما معلوم التاريخ): ا ا 2 
حكم حالت سوم (مجهولى التاريخ): ار 
اشاره 2 

بقى هنا امور 3 كمي مدي ماس عنما 1 ا ل سم تيا ينات لام ةما وت يلت تمت يوس ما ميان عن وكاب ميد ا ساو 0 +2 


الامر الاقل: اين دو زن كه يقين داريم احدهما زوجه استء منتهى مجهولى التاريخ هستند (مقارن هم نيستند) تكليف اين دو اكر بخو 





الامر الثانى: اكر احتياط كنند و هيج يك ازدواج نكنندء به عسر و حرج مىافتند. در اين صورت جه كنند؟ دعيلة ام سق ات 2 
الامر الثالث: آيا شوهر مهر المسمى را بايد بدهدء جه طلاق دهد و جه ندهد ما م م ال قمع 
الامر الرابع: مسائل تداعى كه در مسئلة 591 كفته شدء آيا اينجا هم تصوّر دارد؟ ا 
الامر الخامس: مسئلة 58 و55 و 3١‏ در مورد وكيلين و وليِين اسث. ل 2 


فصل فى أسباب التحريم ا ا ا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالائالانا صفحه 08 از /ا١ب؟١‏ 


اشاره 00101 ا 
الف: امام (ره): هشت سبب مامه اج وو حم اق وول ل لم جنم عا وت ع اك م مع قات موص عت كو عا و ومع مدي يه د دن كار د وت /211 
ب: مرحوم محقق در شرايع: شش سبب 7 ه84 0 0 0 ا ااا نل 
ج: صاحب جواهر «3»: بيست و يك سبب 09 في يي ئس ل ئش ص كح لو لي ار ص 247/1 
القول فى الثسسث ا 10000000 
أشاره ا ا اا اا ااا ااا اب ا 
[اول از صنوف هفت كانه مادر است] دبببب00012 0 وغ 
أكازة ءةءةءزة ةز ة زذزةزذزذزذزؤزذزذزؤزؤزذزذز ز ز ز د د 101111111 ز ز ز ز ز ز ز ز ز ز زذ 11‏ ا 000 

بقى هنا امران اا 

الامر الاقّل: آيا از نظر قواعد اصولى و ادبىء ارادة اعم» از لفظ ام و بنت ممكن استء ن نت نات ف خرن تلات تنلات د نوات طتبات ل قرطت فت ات دق 210/221 


الامر الثانى: نكتهاى كه در تحرير به آن اشاره نشده است أمقابل اين اصناف سبعة محرّمه من النساءء اصناف سبعة محرمة من الرجال داريم] 


-١‏ ملازمة عرفتيه 1 1ن !اذ 11 1ن 1 قن لف ل جل 1 لاك نف 1 اود لظو 1 للا لج 11 اعد ا للا ا ع 11 ا بت لاع 

"- ملازمة عقلتيه: ل أ ا ا ا 1 

و امنا بقتيةُ صنوف: ل يا 
اشاره قاف ا صا لت ا ا 3 ةا ل تا اتعدة امتااة تيك ل جائك دبك عاد لبكدات ساك لبن دلت د كا وا كلاد اكز نضاة درتت لا كات ل سات لا سادق انعا دن ]1 21 


بقى هنا شىء ا 010 
[مسألة :١‏ لا تحرم عمد العمّهُ و لا خالةً الخالة ما لم تدخلا فى عنوانى العمّهُ و الخالة و لو بالواسطة] المي ان مضل كم باتو ما 2 
اشاره اا اا ااا اا ا ا اا اا ا ا اا ااا ااا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اساسا ساس ف 1 
عنوان مسأله: ا ا 10 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلإأماع03ات. الالالالالا صفحه 09 از ل/ابو؟1 





اشاره ا /1 6 
تعريف نسب شرعى تامجه ع ف م مح لوطا ا 6 3 ا وما لج ل لا ل وك لي و ا ا ام ا ما ل ور ا ور عار د ب اد ا اا ب 1 7201 
اشاره ئضي شت ص مشا تت ااا لقع شا و كاا ق ‏ /72171 
دليل: 0 ا 1ل###3#*31 م ا رم 
احكام ولد نامشروع: اتوي ص يات بات مااي با ابا ا امي بولامان اا ع رم ل مقا بر ل 21 
اقوال: اج 4 خ 2432423 طن ع طوذ و كن هد 3 نون 3ك طونج د طون 5 جود من تو قن كط نولا خش شعن 2ك لت فانط طنج للق ون ن غ2 3 لق ل تلط 20 33 3 2م42 222 324 2232 1/621 2 
دليل حرمت نكاح سطساء اما ا ا ماي انيل وم المي حورا لجيه أن لج نط علج له الح كه او اد لح ع لل لد اب مك ا اد 1 ا ليف 21 
اشاره 1319 1 ##7#7#07000070707#7#17#1#1#1أ0أ0١أ١اا:اااااا‏ ا 222ل 
-١‏ اجماع: لاني وننالدو د تلااك دلطياد اك واد اليد كك نكاد لان لكك وذ لاطا بايذ بالا طلا لان اا ا الا ا اا ا ا 211 
؟"- صدق عناوين بر ولد نامشروع: ا 1 
''- احتياط: مودي يقاوم ود لاله الا واد ونه قد جاع اد عاو لالط واد ا لاد اماد اياك ل لاج لاو امعد جا ل ماح كماد وام ماج لردصل فاك امام د لمع عات و ان ال ا 2 :20108 
؟- روايت: احا احاح ا ااا اا ااا ا ااا اا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا 1 
ه- تناسب حكم و موضوع: (و لعله احسن من الجميع) مكطنو ط ةرودنق وك واد ناد ماد وا لاك ووو كك وا د كن ا وا عد كوي للك لاك ووب أ ا 21م 
بقى هنا امور ا ا ا 
الامر الاوّل: توارث م ا ا لي ل ع د ب ل م ا 211 
الامر الثانى: حرمت نظر 1 ان لخ شد شن ل نج لون 1 513 قت فل د 3 3145 1ن 233 23 3443ل اقل لشن 1ن 1 21 
الامر الثالث: دامنة محرّمات نكاح ار ار ا ا ام 
الامر الرابع: نفقه و حضانت و ولايت بد 0 
الامر الخامس: ساير احكام 20 
الامر السادس: نكاح فرزندان آدم ل ا ا ا ا ل و ل م قد اد صمي ل م ا سيا 2113 
اشاره صا ا م عا ا ع رح عر لدت ردت ال وت دس كوت للدت قات أت قا د لا جلك درك علدنا لم كط سك فاه رن كط لكك دون حلت حو تلو مان حك سكع و مستت لا سال ف لاشس اعت د لات عر 0 721 

نظريّةُ اوؤل: در عصر اول به خاطر ضرورتهاء نكاح اخوه و اخوات حلال بوده و بعداً بلافاصله ممنوع شد 0 0 0100 

نظرِيّةُ دوم: به طور قطع ممنوع بوده است» الاي يا ا تت يك عجري ا ك4 تت كرا جردت © عنما قسنم ا لاسا لاسي ل نجه 1 0 217 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه هب از /اب”؟١‏ 


بررسى نظريّات 9939888999999 000000000000209 الل 
طرفداران نظريّة اول براى اثبات مدّعاى خود به آيات قرآن و روايات استدلال م ىكنند: ل “00 1000000 

آيات ب ا بي ل ص ص ص رصي يض تي رع 

روايات: م ا 612 

دليل قول دوم: روايات كثيرهاى دلالت بر اين قول دارد ا و نا 20117 

اقوال عامّه: اا 2 

بررسى قول اول و دوم: 22772377777 2 2 0 0 0 210211210110 

قول سوم: نكاح ابناء آدم با نسل ديكرى از انسان بوده است 1 

[مسألة ” (وطء الشبهة)] ا 2211 
اشاره 2 
عنوان مسأله: عدو ما يتاع + اديه ددرا ودس لطع + لع الدع با لاطا اطاط ليو با + لاما ااا لادان لاطو امطقا لص + لطع عا ار ا 1 لال 1 22101 
صور مسأله: 1 لانم تت 1ن 1215211 11 1 111 31 11لا 11 131 11111 ا لللة ائة لا 1 ا وا 21 12 21 
اشاره يا ا ل رلا 2 
مقام اول: وطء الشبهة يلحق بالنسب (كبرى) 000000000000000 
اشاره اا ا ااا ااا 

ادله 9 201111100000000 

مقام دوم: ما الوطء بالشبهة؟ (صغرى) يي ال ل 2 
اشاره يفطا ماسو اراس ا مسبوح معدت عبج عسي م ديدم م مو خالول مدو العام و مس م مسا م ما معو ا م ص و 2011 

موارد وطى شبهه: ل تش ام ص قا 2017 
تعريف وطى به شبهه ا ا جا ااا اا ا ا ااا ا ااا اا ااا اا ا ااا ااا 
طريقة ورود به مساله باد ذخو الذون ال جطاد د حكدم د جنر ادكه ملا دلدة تدده لبا ذلاط كعات فر دلي ار دنا سكع اكت م كلاخ اك ده دوس اعط ةا ماد اكد لدان مر 20101 

اشاره عا عطس ددس موس وعدي عد مره سس عمجمب سمس دم سدم مسج رو رفسم و بر مدع وو ميو م سد ل وي ل معو ع اود عرو 6 لا 

تفاوت بين نكاح و زنا ف كي ا ا اا 2 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه اب از /اب”؟1 





اشاره ام 

8 از طريق قاعده ممه اح موود واو ددن ودس وان تسود واه مود ب حو ودوك حدر ديه سويد بم‎ -١ 

؟- روايات خاضه: ل ل لي لضي ات ص لس ا ص ص ا ا م اق ماخ قا 2001/1 

بقى هنا امور لف ا ا اا ل 2161 
الامر الاؤل: در وطى به شبهه نسبت به مواردى كه شخص معذور نيست جه حكمى جارى مىكنيم؟ اا اا إن 
الامر الثانى: هل فرق بين الاعمى و غيره فى وطى الشبهه؟ ممه ممه مم مه مه م مم م مه مم مه ممه مه مم مه ممه ممه ممم مم م مه ممم مس له لمم م لم لم لع سس ]61م 
الامر الثالث: اكر در حال مستى مواقعه انجام كيرد آيا احكام زنا دارد؟ 0008 ااا 
الامر الرابع: آيا در ولد شبهه رضاع اثر م ىكند؟ تنن قن ةذ دونج نج نط نت نون 3 الزن لبت نتن ند لطن نال ان 2011 3ن دشن د تاد اقش ند 102 ]21 
الامر الخامس: بيان شد كه وطى شبهه مهر داردء اين مهر جه مهرى استء آيا مهر المسمّى است ع م م ع عم لع مم ع لع ل ل ا ل ل اع 
اشاره 0 

اقوال: 5 

بهتر است مسأله را از ابتدا تقسيم كنيم: 00 

الف: وطى به شبهه متكى به عقد نباشد (وطى در حال مستى يا نوم و يا بالاجبار) 0 2 

ب: وطى به شبهه متكى به عقد باطلى باشد اع اح ماع احا اا عا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اد ف 16س 

[مسألة مستحدثة] شبيهسازى (الاستنساخ) ا 
اشاره 33ت 210 27ت 11 150.33 1 تن 052 5ن تطشن ب طن ران 32.21 2 35533 1ت 2ن 0ن 2ج تقلط 31 لطا نان نط6 ند لان 23 250315 قن 1 تتا تن شتت 21 23-1 2ر12 ]21 
در اينجا سؤالاتى مطرح است: 2 
البحث فى مقامين ممصا مانام د عسي د ع اعسب ا دعب د حمس ع سكمس ةذ سدم مط م تسسا م سد ترام ع دسم عم لاد م دسم عع ا م مسي ف معد د عط ل مد اي 221010 
المقام الاؤل: آيا اصل اين عمل در مورد انسانها جايز است؟ 5 
در مورد حكم شرعى از سه جهت صحبت مى شود: ا احا ا اا ا احا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ااا 1692 

-١‏ از نظر لوازم و عوارض: دفكىىىلللللفبا8ه7.ججر م 32> ة 999259 للق 

"- از نظر عنوان اولى: ا ا 10 

"- از نظر عنوان ثانوى: ل ا 281 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاأعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ذا از /ابو”؟١‏ 


الف: از نظر اخلاقى: م مم 
ب: از نظر مسائل حقوقى لطس وو د توت نس دده وقد روه ازطاده ا اناه مود معد نطقت عات و واه اموه دوه دود باد واي او 1 
ج: از نظر مسائل اجتماعى: مم واو دو الاسام بعادي لم عاطم لص ل امد بإستو رن الو لبا لاق ا لت اا 
بعضى براى حرمت شبيهسازىء سه دليل اقامه كردهاند: ا ا و ص ا ص رصي ل شه م ات 201 
دليل اول: اصالة الحرمة ا اا ا 0 

3 


دليل دوم: آية فَلبَعَيَرْنَ خَلْقَ الله «... »١‏ م ا 1990000 [ 1[ 


دليل سوم: التفرقة بين المرء و زوجه 000 لد 

المقام الثانى: اكر انسانى از اين طريق متولد شدء از جهت ارثء قتلء اسلام. حضانت و نفقه و محرمتيت جه حكمى دارد؟ سل لالع 

أجند مسئلة مهم باقيمانده از بحث مقدّمات نكاح] عن نك د عا و ا لاا ام نباك اناه اباك لات الات ات وو ا لالجب لا ا عم د 21 
[مسألة ١١‏ (الافضاء)] 796 1 2111 
اشاره 100 21131 
عنوان مسأله: ا 
فروع مسأله: 7 2غ 
فروع مستحدثة مساله ا ا 
اشاره بز ز|ز[ز[* 2111 

فرع اوّل: دخول به زوجه قبل از اكمال نّه سالكى حرام است ل 
اشاره 2 

ادله كس عمد بج اديه كعد مايه اعد دسي سجس عبيج سسا مدع لد سم تاتف ع فد دو لاد بد ع معاد مدع م عاد ب ا لط ا ا 2 

2 1) اجماع: الح ا ا ا را وات ات ا تا بصا لم رتسا جرد عاك عراه نان اده لا لالس ا لاد د ال اس‎ -١ 

”- روايات: ممه عع د دعم معد عد ديم ادح دل عط اد عو عرد عع عد وم عع د معط لعا تك دق طن 1 عق د ع فو عق ل مل لم ل كل ل لع ار رت ب لل م 

اشاره 0 ااا 1 

جمع بين روايات 2 

اقوال عامّه: 0732-2ا73707070ت000000000003333333303030ااااايا اااي ا ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لناب از /اب؟١1‏ 


فرع دوم: آيا ساير استمتاعات نسبت به كمتر از نه سال جايز است؟ ا 000 
فرع سوم: اكر با زوجة خود قبل از اكمال نه سالكى وطى نمود و عيبى هم حاصل نشد. 28# لوا 
اشاره ددعي دالا لال د ااا الا يدايالا بادالا اح ااا ايعاد لاتب ذا لاا ااا ل ادن عا لاا لا عا اا ا اا دج ال ا 2 


فرع جهارم: اكر دخول حاصل و افضاء شد ا ا ما ااا وبا عو ل وه ممع ذة /201 
اشاره :343533331533332 32خ253553235 23:32 23553 2232:5323 2233325::22332322322 :5 32ة 25234 :ده 201 
حكم اول: حرمت ابدى وطى كوا كادي تلطه لاوط «قطاطود ددا تططد ند طن تحدود تطوناك تدده دنا وى اناك ديد كط حير لومي دمج عمد 281 


حكم دوم: نفقةٌ مادام العمر ا ا ااا ا 00 


اشاره ا ع اط ااا اا ع ا ا عاد الل لان ا اا ب ا ل ل ا الا ا ع ا 
جمع بندى: 1 ب21:1ذة ل !2 انط ل لاط انط 1ف ةذ لوا نوات سا2 قط 1ل نبا ان نز 211 نات تق ا 11ت 11 
حكم سوّم: ديةٌ افضاء ااا 100000000000 
اشاره 6 21 1ن 1:1 1د نل تن 1ن 3 ت قل 1 3 0ن لان اط ان 11 لت ان 1 2 1 2ف 11 3 3 نل 1 ا 1 8/0 2 
نتيجه: ار ا ا ةالوو رت لا لوالا الور اا او و ا 


اشاره 7 7 0000|[[|[[77000ا0ا0ا0اااااااااااااا اذ[ ذ ذزذ1 2 

ادله بز 1خ 

دليل اول: استصحاب بقاء زوجت 2 

دليل دوم: روايات ل444يلينننينينينيينينيي979777ييةءة“ 000008000000000 إل 

فرع ينجم: افضاء جيست؟ لماو ب ل قن و ل ا 13 رت 413 41 لت ا قا ا راي ا جا لاك عر ا عدي بز صا كاد مارك عند مما ادها لاسا اص ا ا ا 221 
اشاره ل ل ل ل ل اع 
اقوال: ا 2 
حقيقت مسأله: ني مادج م مجو د مادج مذ مس ل فد مادج د تعد فصل د م دسب د م فسا مه مسد فعس لم ل ده عع ل ومع م ممع ممص ا 1 2 
اشاره 2 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عاب از /اب؟1 





افضاء در لغت: 000 
كليد حل مشكل: بف هه“““-ب9ب0ب.ب0ب_ب_70.0ة 002 000000001000100 ازور 
بقى هنا امران: ل م 
الامر الاوّل: اكر افضاء را ترميم كردند و معالجه شد (كه در عصر و زمان ما كاملًا ميشر است) ممصا يه عجان سيد بحوكب ماوع 
الامر الثانى: اككر بعد از سن بلوغ افضاء شود 000009000 غ2 
[مسألة :١7‏ لا يجوز ترك وطء الزوجة اكثر من اربعة اشهر الا باذنها] ا 2 
اشاره ا ا 
عنوان مسأله: ددببب000011107 1 1 2 
اقوال: 76[06010101008خ0ااااااااا 100 1 21# 
ادله ا 
دليل اول: اجماع سدع ادكه ادوع ند كدق كوه ادكو + 1 راد لاط دمي الات لو دك وطلاط + دم مد وود + لمانا ونام دج داك كام اكد وك لع ك1 عد 8 27 
دليل دوم: لزوم عسر و حرج و ضرر 3 غ2 
دليل سوّم: آية ايلاء ا ا ا 
دليل جهارم: روايات ةن لعو وشو ةن كان ع ني تا جا اا اط رجي الاو لاط ا ع ع ا 
-١‏ روايت صفوان بن يحيى 0 11 كم لاك د 1 د ل 1ل ب نا ا ا ا د 2 2 

ل 
؟- مرسلة جعفر بن محمّد عن ابى عبد الله عليه السلام: 110000000000556 2111# 
بقى هنا امران: ل ا تت ا تت ات مصوسصن6تب ش22 وحوح رضي وي لمعم 
الامر الاؤل: هل هناك فرق بين المسافر و الحاضر؟ لا ا ا 21 
الامر الثانى: هل هناى فرق بين الدائمة و المنقطعه؟ ندم ف ا كلح لقم ع ماخ خلا د عاديا طايه للك مسدداك طلا د عاديا لاطا عدا دنا اده ذا الا با ا ا ا ا 2217 
[مسألة ؟١‏ (حكم العزل)] 26 
اشاره ““0010000000ا0 ا 3(3“[أأ|[اأأ1ا 2 
عنوان مسأله: ددح دادس اعم دسح اعد د مس ل دعب د ع مسج دعب بد عد مس دع ممع سدم ممص م مسوم توراه ع دس د م عو ع م لالم عو دم دس ل مت د اسيم 0 11 عمد عي 27 
محل كلام: ا 2 
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ادلة حرمت عزل: ا ئ ا اا قا ل ل ال ار ل ار م 

دليل جواز عزل: روايات م ا ل وا ا راجالا ا الا ا د ل ا ا ا ل ا ا 

بقى هنا امور ا ا ص ص ص وو و ا تع ةد 21/3 

الامر الاؤل: در صورتى كه زن ناراضى باشد و اكر باردار نشود. احتمال ضرر هم باشد ل ا ل ا سك ص و او ل 71/6 

الامر الثانى: آيا كراهت يا حرمت عزل به سبب مشكلات كثرة اولاد مرتفع مىشود؟ عبر ان دو اانا لي بو اننا رادب لعو تل إل لالبو لد 21/81 

الامر الثالث: عزل يكى از مصاديق جلوكيرى استء. ا 001 2201 

جلد سوم ا 0 2125 

فهرست 21 111 1131 11 211111 21111 لنلة نن 1 211 1ن لئاط 1 لط 1 1 لان 1 الل 1 ا لا 1 ات 1 تلم [للأع 

مقدّمه ع كط وا ددن ع كنا لع ددص كو لالد كاطع قا دكك د وددد ده ا فددد موا دوه لك كلاد نك لطناد كد د ولاه 3ك عم لك ع عمو أ اه 21/1 

[القول فى الرّضاع] اا 5 

اشاره لاذه ساو ذه وما مو واد مك وجا دنه كدعوا ودعو مدع ود وداه ددم بوط وو اطلام عوط دلوم واد ولام داماودك انرما لوحاقاك ودل ماد لوص دا يك مع سم لاد مط معطت 1/17 

مقدمه: شخ وغ 3ج ه5522 252232533 جََعْةٍ جد عد 52ئٍةِهِةِ3ِعٍْ2553+2 :52352 5355 353523352332525 33 3ؤة 22خ 52ة453 2ع 3535 2ع :3 ع2 21/17 

ادل سببتَةُ الرضاع للحرمة: ال ا 

اشاره 1 

217 اجماع: ملك ا مسو او اوماد لاط كانه تدم كلصن قاد لاط عدد داك وناك المي كو واد د انطع كد كم دناه تسن مطناطاه مدت جك امة لطموة لط عأ ك2‎ -١ 
ل لات‎ 

؟- اية: «و أمَهاتكمٌ اللاتى أرضعْنكم و اخواتكم مِنّ الرّضاعَةٌ» »١«‏ ا ا ا 1 0 

'- سنت: ام ا ا وح تكد ا بد ا مك ال ترم قا مكرعة ل كوت ماحد ارا فق باكلا ل مطاط ا كال ناك فيد و اكلا فلك ملت اكات ا لاط ا لاا نيا ل لق 2201/10 

اشاره لصم مو و م صو ا ا ا ل ات مود جع الك موي م ل ممم ممما موي د لمم د ود د د ماص 1 1 721/16 

الف: روايات عامّه: م ا ا و 6 باغ 

ب: روايات خاضه 1000 

بقى هنا امور لد ع جل راد ل و ايض اشم 6 ات اعم خض ام امت ميتم مداا مي ني دمع اج 

الامر الاوّل: معنى قاعده ©8688 أححهل دتبف9ب4©49آ“55ئ999ة ةةبك> 274 010001010101002 000000 0 ا وال 

الامر الثانى: شمول قاعده ايان ين ويد مولت ادم لموكط داتع لظلا وا ودع اق ار رودا إل لطي صما الل لع الب اا 
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الامر الرابع: تأسيس اصل - 100030030777 17101ا000000000 اا ااا 
شرايط باب رضاع 62222777 8900999993933ة99 #3998089800 00101010111010101029212972ا001 إن 
اشاره ل 
[الاقل أن يكون اللبن حاصلًا من وطء جايز شرعى] 0م 
اشاره 7 
اقوال: جم 1 1ش نلف 1ل جنل لان لل لز د يكنا نط لان ان لاق ل طن ل ال لط لزنن لزن يل ال لان ال ا د لكا 1 21 قاط ندج 21/9 
ادله 2ب 211 
-١‏ اصل: ا 

؟- اجماع: السو سو ا ام الولو ا م ال الات ل وال ال لا م ا 1 

؟- روايات: ا ا 1 

بقى هنا شىةٌ: لاض يي ع لوطي اي و دق ليح لط ام ف وما وطخي د ل معو وطتاط د قو وماد ووتووا للم فاك ولطاواب دص واد يوك ام اك طم لال م عأ ذلك ]1 إأرع 
صور مسأله: 11خ 1 3 2 1213:2152 21 11 1ن 1 11 5111 2 1031 111 لل لل 1 ا ا 111 1ع 
مسأله داراى شش صورت است: 0 ااا 

-١‏ لبن خودجوش 2 235522 5222 22252252222 252 221222222222222 تخطة ف خا 122 025322 2022 لارم 

"- لبن ولد الزنا: 000 

- لبن تولد غير مدخوله 985 11 

؟- لبن وطى شبهه ماف رد دوه امد سباع ارد ل ل لاد تا كط اله لج ا ل لط لبا شن اا م ايه اتاد ا ا ا 117 

ه- لبن حمل: مود كانس ادر اديه مدي مدسد ‏ مسييع دسي ممسرل رو دسا و ترا مدي دو لالصلا م معد وو ملا مسد رو مسلا و مدع و واد مس ا 2117 

8- لبن ولادت بىموقع: مسع دح بدح د دحت امعد ليحت 15 عط كعد بال جلاع بك عرص ديا جلاب للك د رمسا حدم © عراياء ووفك عرد نالساده ا لاط لا لا ا ا 2/10 

حكم صور مسأله لس ا ا ا ار 
صورت اول: لم وي بيج رام مود اج ص د لاج لال عر زاج دع ل كدص ا اصع ذا تع قي ل ا بر قي ل ا اط باطو ا ا ا 216 

صورت دوم: طاح دح ل عتما ذعد بالا عا اا امعط يدا دا ا يك د 1 6 بر 

اشاره ل ل 2/6 
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ادلة قائلين به محرمتّت: مل ست فسا ا ا مق و ف فا ل 3د ب 3 نم ل 2/12 
صورت سوّم: ولادت ناشى از سبق ماء باشدء من غير دخول. ا اا 00 اي 
صورت جهارم: وطى به شبهه در جايى است كه كسى غير زوجداش را به زوجداش اشتباه كند, دع م و ‏ لاة ع ع ح ‏ عس ‏ /201 

اشاره 0202 ف رو م لس ئس ل ل ص سي ين ا يه مويه ودرا 

اقوال: 00 100000 

ادله 8 م م 2 


اقوال: ا ا ا 21000 

صورت ششم: آنجايى كه بعد از ولادت باشد كه خود داراى جهار حالت است: 1 0 

بقى هنا امور دخ ةط دنه لر نط ددن ند كرا انون عند كعد طن د كنع طناطط دن معان طن رام ان ان ان خط ان ل لانن ان طن نان لانن انان نان لخن تن 1 211 ا 21 2122 281 
الامر الاؤل: اكر بتجه از طريق «سزارين» متولد شود +“ 211 
الامر التانى: اكر از طريق «استنساخ» (شبيهسازى) بجهاى متولد و شير هم حاصل شود 2 12353 1 1 1 2 201 
الامر الثالث: اكر كشتٍ نطفه در رحم كنند (زرع) سه حالت دارد: ما ا اا ا 25111 
[مسألة ١‏ (عدم اعتبار بقاء الزوجية فى نشر الحرمة)] 3ن ناذه لج نط رن لان نات جلا 3ن نزة تلا نط 1ج ا لق ل قت 311 طن لق 238112 
اشاره ساي صو خم ا مك برو لطا و كور ص ب كك ما ا لدع ما لص او اص واد ل طح عاك انا ركم حا موعاناء لطحيكا ولاك ادن مك حور عط م 1 دع عد ل 711 
عنوان مسأله: ا 0 
اقوال: ا 
دليل: عمومات. اطلاقات و اصول عمليه ادع مدصي باصي اممسادم سدم دض ددع لالس د سمدم ماله م دس عدم اسم دس ع مس ذم مسا ع مضي 1 1 171 29 
حكم صور مساله لبر يات م ات ص يي يات تي ا ات ا كرات ماك جردي لاك عرد مما جتد ع 6 وإامصاة جزا م ا عرد دا صا شا اد ا 11 تيت ]1 20 
اشاره عت ا ا ا ا اش مش سل شي ل اع يي ا ا ع ع قم قد ممصي ل طلس د لصي و بات 2017 

حكم صورت اول و دوم: ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا 816 

حكم صورت سوّم 9989998 00000 اررل 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8ب از /اب؟١1‏ 


حكم صورت ششم دالا سيا لاد نل لاا ناد بن اناا بعلا ا سالاد 2 الات لاع الات ب الاح الالال ااا الات اا ا ا ا ا اا 89 

[الثانى: أن يكون شرب اللبن بالامتصاص من الثدى] مماد جد حو اجر ووو م ود ع رساو م مب وح مدوم مد ومس ا اي 
اشاره م ل 2920 
اقوال: للا ل 75 
ادلة قول مشهور (شرطتّت مكيدن از سينه) 1000 
-١‏ متبادر ذهنى از معنى رضاع: 22د نج 2ه 3خ 2:22 252 2232 :2322223 5ج 3ه 2244 تومه لالقع 

"'- روايات: مكديه طتد الاسية الس + للمية طعي الاعرل - لادج © لالط د بده نا اعما نا أن لاج دمع تاك لط طاء ايتاك الط اه اتا اط لاج ار قال د ملسم ال ا ا علد و 291/1 

دليل قول غير مشهور: روايت ن 232232 :2 طن 53 2 شن 21ل شان 51 5354 نان شان 32032133 2 532510321 1ط 29/22 
[الثالث: ان تكون المرضعة حتية] ماو كوه المح اك الول اكت لب للا ا اا ااي او 1/1 
اشاره 00 
اقوال: شا ماري لمان ملاع لد لطن اناد ف لو ا لي اجو لال ا ا ل الا لاما اط لاك ع ع ا ا ا 5 1 1/140 
ادله قول مشهور (شرطتيت حيات) ل ا ل ا لل 1 ا 1 ا 1 او و 1/1 
اشاره را 0 

1223# اصالةٌ الحلية يا استصحاب:‎ -١ 

؟- اطلاقات و عمومات: 0 اا 0 

ادلة قول مخالف (عدم شرطتيت حيات): اا 222 
-١‏ اطلاقات و عمومات: رس را 0 

؟- استصحاب: 0 00 
[الشرط الرابع: ان يكون المرتضع فى اثناء الحولين و قبل استكمالها] عم رو رت ارم لئافت عل ار مك 1 
اشاره الم ا يش ل ل ا 1/1 
عنوان مسأله: لم شا ات 22255 ْم تش مات تا مات عام لخادو عاد افق اما اماف لا 1/7617 
اشاره تاس امس عبر دعس ادعام« مخصس 8 امريد معدن سعد ساد جد ع معي و تبعت و مدع اد ل ا ا ع ما ااا 1/11 

فرع اول: اشتراط حولين در مورد مرتضع اا ا اا اح اا احا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا اا ااا ااا الس 36 ا 
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؟- آية شريفه: «و الات يوْضْعْنَ أؤْلادَهُنّ حَوْلئينِ بين لِمَنْ أرلاد أن يْتمّ التطاعة» »١<‏ - 0 
”- روايات: اوماد و ب و ود مال ور وعد ماف ا اورم قوط رات دك م وكا دع امأ حا كرا لاح لعي ل ل مت أ را 03 :1/78 
فرع دوم: اشتراط حولين در مورد ولد مرضعه لدو ةن انطه ن لنطة نت 2 2ن انشع ونطه ا نل لقف 1 لخ للد لاد لم اح الم 2 -11/ا 
اشاره 9997 ب- 0 
اقوال: 0000 
ادلةُ قول مشهور (عدم اشتراط حولين در ولد مرضعه): امو امو لاوا وو ا ا ا 11لا 
-١‏ استصحاب: 1000000000000000ا31(”# “ااي 

؟- عمومات و اطلاقات: عقن نه دوموك كيده اموا لطاع مدطناده اكد وذ اناما جلما مي ناماه ناح ماد وود وا لح تا كنا ماح د واكك ام الطب ليو لطب 710 
ادل قول غير مشهور (اشتراط حولين در ولد مرضعه): 1 ه”إ 
-١‏ اصالة الاباحة: ا اص ا ا ا اا واي يعوا ا 11 77101 

"- احاديث «لا رضاع بعد فطام»: 1[ ز 1[ ز [ [ ذ [ 11# 1<ز< <ز<ز 1 خم 0 
#اينتفباظ ابن يكير -- 9090000 1200 
؟- دليل صاحب جواهر: ع ا ا 2 21 50100 


[مسألة ؟ (ما المراد بالحولين)؟] م 


اشاره عم ع ا صا ألم عم ا ا ا ا 11 عشب كا ةي سي عا ا ع أل ارد ع ست بق ات ايه قت د م ف ا بد واج م ل عش د اا بع ساق 1 3 1/711 
اقوال: حا 00 را 
دليل: انصراف لفظ تدك تس ادضس عد سدم تسد لتر د ددرت عرد سم ع عم مسد عن جاما عط مدنا ومسا عد شما دم تسح 1 مقس مدي ل تسعد ع امد لم ف ف كلس اال 1011011 
بقى هنا امور مدق ا ع ب لات رطا واد د كل د ختوة دل دكات د لاك دلا ل تحمل حلط كعات اك دلارا ركو اضر تلان ع اكه ل تلات كر جاح لاع حال قفا باك للضي لت 7/0117 
الامر الاوّل: الشى فى معنى الحولين اعد مب مم م م العامة مات ع لسع ع ا 1/1171 
الامر الثانى: اكمال الرضعة الاخيرة مع تمام الحولين ا ا لك ا ا رك ا ا ا 3 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلإأماع3ات. الالالالالا صفحه 7١‏ از /١ب”؟1‏ 


اشاره 1 11 
اقوال: ايانم ده سر و اناده بتو بام تيار ونه با جب بالا وو اواو الا او تا االو اا ااا 89 1 
ادله ا ا 
بقى هنا شىءٌ مم ل يي ص صر ار ا 115 
[الشرط الخامس: الكمتية] اا ا ا ااا ااا 0 
اشاره 35232 35 .33332-53352230 33 نط ؤت ند كنت شن فنا 2231 خ نطو 210322227 1ن لخ 333 33ل 2ت 1 تلاط م تت 4ن 11 1 و 1/118 
عنوان مسأله: موي كد كاله للد وقاليه قدي + كلاصو كديرا كلاصو عددياك وناك نحطت وتوا مطوواع حم ته مدمطاء روات مطاف اودكا بك مط علطي لي كد و 1/17 
جنين مستلداى كه داراى اهمّتيّت است و بين شيعه و سنّى اختلافى استء بايد در مقاماتى از آن بحث شود: 00 
اشاره و ننم اوه لو نون دونج اك ونع اد ااه ال اي ا ا قاب عو ا ا ا ا 1 
مقام اول: اقوال خاضه و عامه ل ل ا ا 12 
الف- اقوال خاضه: اذ 1[ ذا 
اشاره ا ا ا 1 
جمع بندى اقوال ا 1 21 4 
ب- اقوال عامّه ا ا ا ا 1 
مقام دوم: آيا مسمماى رضاع كافى است؟ ا 0 
اشاره ل 0ر3232320000000000001011:0 333 ش22 
ادلة قائلين به كفايت مسمى: ا 0 
اشاره تس اط دس د عاد حلست د سبي معد ل حصب مط عست ذم مسد و متعم خلياد مس د م تراد مس دم مسد م مسد دعسا ممع لد مق لاسا ل ل 1 101 

ا 
-١‏ اطلاق ايةٌ «و أمّهاتكمُ اللاتى أؤضغنكم » «... ع#» ل ا ل ا ل ل ا ا ل د 01 
"'- روايات: ااا ا 
مقام سوّم: بررسى كمتتهاى سدكانه «اثر. عدد. زمان) مو اعم ابا قر ماو لا ور لماو ور لا كت ا كلا تا يي لص يال ل ل 10110 
-١‏ اثر + ددست لطس سن مسو لد ناا مدن حا رح كبز درن دابيا حرا عر عا يد ع ا ع ل رع الا ا ا 1011 
اشاره اا 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 6. الالالالالا 


طايفة اول: رواياتى كه ظاهرشان حصر است ماح ل ددة لم ده ليد ددعتب نب د اولان د تن 4ت 
طايفة دوم: صراحتاً م ىكويد كه اصل «اثر» 9 بقيّه اماره هستنن: 2001 


مقام ينجم: آيا معيارهاى سدكانه با هم هما هنكي دارند؟ 1 11 ا ا ا 01 


صفحه /١‏ از /ا0؟1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. طاعلإأماع03ات. الالالالالا صفحه نال از /١ب”؟1‏ 


[مسألة ": المعتبر فى انبات اللحم و شدّ العظم استقلال الرضاع فى حصولها على وجه ينسبان اليه] المي ايه تت لق 101/1 


فرع اول: استقلال رضاع در حصول انبات لحم و شد عظم يكى از معيارهاى سدكانه در حصول رضاع شدٌ عظم و انبات لحم بر اثر شير خ 


فرع دوم: اثر بايد عرفى و محسوس باشد تأثير سه كونه است: م م مارو قو مس3 ا نو لوال 1/11 
-١‏ تاثير عقلى: م ‏ ااااا لواار تي ا ا ل أ 1/77 
؟- اثر عرفى غير محسوس دون نونج ند ودح كن دن نط ون طم نط2 242222322322222 ذطة 223322324222 2213:2324 11لا 
"'- اثر عرقى محسوس نك طايه «تمكواء اناد ١‏ تنك لالط دما طناك لل تاد فطل كك دطدناء اناك اننا دح تك ان د دو كالم مم 1 م عد ا 117 

[مسألة ؟: يعتبر فى التقدير بالزمان أن يكون غذاؤه فى اليوم و الليلةُ منحصراً باللبن] 0 

اشاره 3ك كط وا اعد دكاو دكت دك اواك لمعه نالو دكا وناك ناه دفر لانت وناك ورد ناك لاب موا كا لانو نياك االاه اع لك 1 و ا 12100 

عنوان مسأله: ل 0 
اشاره عو وده دوع مكو دوك دوو وده كوو اندع دواد دذلاط كود طلاما دلولاو ماما د ل ودود نكن داه اوناك دنا ماح جع مامكا د لطس لطي الع 2 170170 
فرع اول: بايد غذاى به در اين شبانه روز منحصر به شير باشد 0ن 

اشاره لطهت وك انو كك مواق نكاد انناو لاود لاوا اا ا سالام لطا وتان لمانا واو لاا موا لت انا عم نك الاك و وو 1000 
ادله: 2252 3225 252552352233525 21 :2خ 2221 :22 :22255 2 تخ تان تت 252223323 1/0100 


فرع دوم: آيا مراد از شبانه روزء يك شبانه روز كامل» يعنى از طلوع فجر تا طلوع فجر روز بعد يا از طلوع شمس تا طلوع شمس روز به 


[مسألة 0: يعتبر فى التقدير بالعدد امور:] ا ا 0 ار 
اشاره 3و 0 0700 ا ااااااااااااااا ار 
عنوان مسأله: ااا ا 
اشاره مل ا ئش را و م سر ريمالا 1/61 

شرط اول: كمال الرضعة 0000| |[ز[|[ز[ز|[|[ |[ [*|#أآ[1 21211 

شرط دوم: توالى الرضعات اا رين 

شرط سوّم: كمال العدد من امرأة واحدة ا بب0000010 0 

شرط جهارم: اتحاد الفحل ا نر 


اقوال در شرط اول (كمال الرّضعة): الم ل و ا 1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه نالا از /اب”؟1 


اشاره م با يا 6 اق قا ليا بوي فر ف قل طوف لقأ ل حبق ا طلا ل 01 1/16 
ادله امو لاوط به مف لوطه ب كه لصاو ووخد م عومد وم جم ماسوو موس مواد م نص ص فم صف ل وج 7101 ١/16‏ 

0 اجماع: ير ل ير‎ -١ 

؟- اصل (اصالة عدم محرمتيت): ا" 

- ظهور رواياتى كه عدد را بيان كرده است (بهترين دليل): لل ل م ل ل 

؟- روايات خاضه: م000 

شرط دوم: توالى رضعات ححع ق جا جح + ألم اماع الس لملا اصوو م ا تمس لل لاج ا عناء ديلا ا و لط لاه مجر بال د لد 111 علد 15 1/1016 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا 0 
اقوال در شرط دوم (توالى رضعات): ا يان 
ادله 22 


”- روايات: 3232-5233-2521 53-2233-2532 +233 :2522315533 5305321 :23ت اخطة :23ت 062 1/7 
بقى هنا امور فل ام اا ار اف ل 7/1511 
الامر الاؤل: معروف و مشهور اين است كه تغذية طفل به مأكولاتٍ ديكر مضرّ به توالى نيست ا ا ل 10161 
الامر الثانى: مرحوم امام اين امر را در تحرير بيان نفرمودهاند؛ ولى در جواهر آمده است. طقد نا امسا ام ع بر لم ولد عوك 1/0017 


الامر الثّالث: شير زن ديكر كه توالى را به هم مىزند آيا بايد رضعة كامله باشد يا رضعة ناقصه هم توالى را به هم مىزند؟ --- ع7 


شرط سوّم: كمال العدد من امرأة واحدة (اتحاد المرضعة) 0 
اشاره 000000600000000000000ااااااا0 ااا ا 
اقوال در شرايط سوم (كمال العدد من امرأة واحدة): سود العا اق ا بطو باو اجالع اماق أ مارو ل تدص افا ل سور مر ا 
ادله م يت ل د ص ص ا ١/61‏ 

1/1511 روايات خاضه: عجو اي م وعد وام وروا لمع لا د لاج دي لي لاقم م كر راصال عو قي ل رت لا تلا جد رلا ولط او او‎ -١ 
7017 اولويت: لع لمعه ددم نمس ةدوسم مس ل دعبم مسد م مسد م سدم وس دسم مور ع مسوم وعم ممسالم مر م مس ل معت ع السب ع مج 11 سس ل‎ -" 
1/78 شرط جهارم: اتحاد الفحل الت يت الي ا رت شي ص تش تمص تت م امات مات لا ام ا‎ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه عزلا از /١ب”؟١1‏ 


"- روايات: الاي اا ا1اا ا ل تها الاي ل يا ااتية 1 ااي لاني لاا انيت حدق اناك لك محالت 3 1/018 

عدم شرطيت اتحاد فحل (قول طبرسى): 11 
اشاره ل را 

ادل قول طبرسى 9غ 

بقى هنا امور ا ل 1 1 ل ا ا ا ا ا ل ا 07122 
الامر الاول: اتحاد فحل دو معنى داشتء اننة: 12 نت ان طنط لذن نان لذ لاذة لطن نئل نان شن 1131 4ن 121 201 لت لت شان 1231 1/0/2612 

الامر الثانى: در شاخة دوم كه مىكوييم محرمتيت حاصل نمىشود در واقع بين دو بتجه محرمتييت حاصل نمىشود شين 

الامر الثالث: اكثريّت عامّه لبن فحل را موجب حرمت مىدانند؛ 000000000000( 

ادلة رد كلام عامّه نطو حك ونه سد ند حو كه ند طون دا نين لضام ناك ود اطادم لحلا ماد ناما اد ماد و لخدم د ل سلنات مانام فلم ون مك ا اه ا ع 3812 

-١‏ اجماع: ا ا 1111 ا ا ل 3 111 ا 1 ال اه لانن اند ك1 حاو ا مقو 

7- اخبار كثيره از شيعه 2000 

-٠‏ رواياتى از عامّه: 2غ 

ادلةُ عامّه بر عدم نشر حرمت: ادنوه كنا تنك كد مدنا امن ناك ااانا ذاه دو نك د طن ناه انت ناك دل قاد نف مك تلن ناه اط كا ع ع ممم لك ا د و 1/7 
اشاره 0 000000ا9ا9099-90909090909 353 1ط 

00 ظاهر آية شريفة «و عاتم 3 أَوضْعْنَكُمْ و أَخَلائكم من التطلاعة»‎ -١ 

؟- عدم ارتباط تكوينى بين مرضعه و مرد ا ا 1 ا 1م لا ا ا عا 1 ا 1/776 
[مسألة ء: ما ذكرناه من الشروطء شروط لناشريّة الرّضاع للحرمة] ا 0 
اشاره اميا ص و 1/1 
عنوان مسأله: 0525 
[مسألة /: إذا تحقّق الرضاع الجامع للشرائط صار الفحل و المرضعة أباً و أمَاً للمرتضع و أصولهما] لص ع 1 
اشاره 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 70 از /١ب؟١1‏ 


ادله يا ليه ا ا ليا ب مي صا فج لع نج لدأ 3 بط ا علا 1/8150 
-١‏ اجماع: ع صم جر وجوط يس و درجمبو امو و ووه و وتوا قم عام ع ص و ع وا و ارا 

"- روايات: ا يدم اا دلا ايا للا ابا ا ع اا ا ا ا عا اا ا اا ا ادع ا اد يع د ا 1/1 

اشاره م م اا م قي لما افر قرا يلباك لازي لبر اا و3 بك اميك اما ولس 10 1/2 

طايفة اول: روايات «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» احا ا ا ل اك ع و لووك اي 1/21 

طايفة دوم: احاديث خاضه 60000 اا اااايي 2 

جمع بندى روايات: ا م حا ا ححا اح حا ا احا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ا ا اا ا اا ااا 3/1 

[مسألة 8: تكفى فى حصول العلاقة الرضاعتّة المحرّمة دخالة الرضاع فيه فى الجملة] 99-5995 12212 
اشاره ل ا ااا ا ا ا 1/1 
عنوان مسأله: 110000[ذ[ذ[ذ[ذ[1[ [زذ[ذ[ذ[زذ1[1[زذز[ز1ز1ذ1[ز1[ز[زذ1زذ[ز[ [ [ز ذ م0 


[مسألة 9: لما كانت المصاهرة علاقة بين احد الزوجين و بعض اقرباء الآخر تتوقف على أمرين] 9 122 
اشاره تكو وعد واوا د لوه كك دوك دكت كاه ددنصاك د زاود ع دظاوان تكو ذا متام نطو نك للد د مواد كلك بوط كك د دوه د واد ونا ب لكوي عو اك يأك ف 0 
عنوان مسأله: 2د غ26 25د جف وذ ةن 22د 2 2ن قط خط نغ 2532 نطة :32 و خذ عق شطع و فذطء : ننة 3ه نعللا 
ادله: ل ا 1 1 ل ان ا 1 ل ل ل ا ا ا ل ا ل ا 301/1 

اشاره ا 00 
-١‏ اجماع: ف تاشت لض لتشم شت شا م ات مم4 عاد معاد لاوا اة مد معاد تس ملام اماك ل لماك 1/1/1613 
"'- روايات: 9990924999 48999090 202074808049490 آنا 


[مسألة :٠١‏ قد تبتين مما سبق أن العلاقة الرضاعية المحضة قد تحصل برضاع واحد] 00001121 00 0 0 
اشاره ا ا ا اا 0 
عنوان مسأله: ةم ا و و م م ا داع م ا ل ع ص ةي صمي د بصي عد م ةي 1/1/1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017ء. لاع /إ أماع3دات. الالالالالا صفحه ؟/ از /١ب؟1‏ 
اشاره لا ااا ااا ام ف اط ف مط فش دا سف ل وسط وق شد فق فخ" 7 اا 
عنوان مسأله: 29244 خآتجخجسبج'نجبجئأأ|45452595425774ر6ر6ي46ي606070707079797964ا6ا0اااااا ااا ااا 
دليل: روايات عاقه تي ص ص ص بر يض مضي شي ا ا و ا ل ف ل الا 
[مسألة ؟١:‏ نكاح أب المرتضع فى أولاد] لص ل ل لح لل ا ار 17 
اشاره الاك نط1 لوك او ا مو لط الب لوطل د وروا لط ل اياك راان بالا ا ا واي لاطا وبال ل ل و1 1/1/1 
[فرع اول: لا يجوز أن ينكح ابو المرتضع فى اولاد صاحب اللبن.] 006 
اشاره ع عطي اا لم الت ل اه وعد اللي مدو ساد ادم ماك الوا د د متاك اناه اكه لج لاه اق اطناكاه اا اك 12 ع عو 121 ل 1/1/1701 
اقوال: 9 دبب1ب101000101010131 1 200 
اشاره ا ا 0ه 
جمع بندى اقوال 2222 1خ نون نظ ددن نت نت 22:23:02 32232 545523021242032 3223:3143 :1/0 
ادله: ا 
-١‏ اصل: 00 
"- قاعده مط اليد كالا اة ول االوطابا لان كط وماد لاوط » لامسالان الماك ف ايان لانن د مات شط و لان ل وا ا لاا 1/1 
”- روايات خاضه: 212 
فرع دوم: لا يجوز ان ينكح أبو المرتضع فى اولاد المرضعه نسباً لا رضاعاً ا ا 0 
فرع سوّم: نكاح أخى المرتضع فى اولاد صاحب اللبن و اولاد المرضعة 00 
اشاره ا 0 
اقوال: ما ا 000000000 
اشاره ا لان 
جمع بندى اقوال ل ص ا ا يش ل سي سي سئس له ةف ام الام ا 
ادلة قول به جواز: ولع ا يض تش مت 5ش ل متت ل يو نام ناتك 2 تائم ل عاد جد ما ذا لاك قاف ل ل لا 1/1 
-١‏ اصل: للم ام ا ع ا ف ا ا رت م د مي د متي ل ال ا 1 11 1//1 
"- روايت 73#3[101010[##أ000ااااا اا 00 
ادلة قول به حرمت: ئش يي ةئم ا تف مط لم ل لت 1/172 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /7/ از /لاب؟1 


؟- احاديث «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب: ل ا ل 

”- مسئلة عموم المنزلة: 000000 ااا 0 
[مسألة :١*‏ (أخوات كل من المرتضعين لاخوة الآخر)] ا 0 
[مسألة ؟١:‏ (الرضاع يمنع من النكاح لاحقاً)] ا ان 
اشاره 12 
عنوان مسأله: ا ا 00 
اين مسأله مركب از دو فرع است: 0098 0000 
اشاره 000 ار 
أفرع اول: در مورد نسبىها است.] الب وم افد نب ااانا زد للم جد يوا دلاول اق باصا ان سخلا الاج ل طم اكات 1/1 
اقوال: ا ا 0 

ادله ار ل عر ا 

فرع دوم: زوجة كبيرهء زوجة صغيره را شير مىدهد آيا لاحقاً باطل مىشود؟ 1 دي اإر :تام بلا تت عد ا 0 1111 
اين مسأله داراى سه صورت است: ا اا 

ادله 9 0000 

بقى هنا اموز ول ل ل ص ا ير 
الامر الاّل: بعض ثمرات هذه المسألة المت ا دياس م 1 
الامر الثانى: فى المهر 00000000000 
الامر الثالث: حكم الزوجة الكبيرة الثانية 6 _#1#1 /1|1|1[|1[134[4|ز1|[|ز|ز1|[|ز|ز|ز|ز[|[|[ [ز[ز[ز [ [ [ ا از ا ا 0 120 
اشاره ا ار ا 

اقوال: 001000 12130 

ادلة قائلين به حرمت: يت كي ا تالظم لق مم مف و و11 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6017. لاع /إ ماع 3دات. الالالالالا صفحه 7/8 از 

اتنبية (اذا كان اخوان فى بيت واحد )] ش5*غظ5 

اشاره ا 00000 925*700 

عنوان: ير اك 

بقى هنا اموة لص ل ل ل سل يه 

الامر الاؤل: ما در رساله براى اين مسأله دو شرط نوشتهايم: ا ل 0 

الامر الثانى: اين مسأله و لو راه حلى از نظر شرع است ولى ما توصيه مىكنيم كه سراغ اين محرمتيتها نروند. معدي عع 

الامر الثالث: امام (ره) مىفرمايند: [كانت زوجة كل منهما اجنبتية عن الآخرأ 668 #6*#ظ3'غ 

الامر الرابع: لقائلٍ ان يقول اين محرمتيتى كه بيان كرديد از ريشه اشكال داشته و درست نيستء م م مم م م م ا ل 

أمسائل فى الرضاع] مق ل و ام ل ل و ا ا ار ابيا الا اماه امل لا ا ا ا ا ا 
[مسألةُ ١‏ (ارضاع الولد جدّته من طرف الام)] 00 
اشاره 0 0/01#3656 
عنوان مسأله: 237 
مسأله داراى ينج فرع است: ا 0 
فرع اول: [لا ينكح أبو المرتضع فى اولاد صاحب اللبن سابقا او لاحقا] 21 

فرع دوم: آلا ينكح أبو المرتضع فى اولاد المرضعة نسباً] ا 0 

فرع سوّم: [إذا أرضعت زوجة أبى البنت من لبنه ولد البنت بطل نكاح البنت] ا ا ل 

فرع جهارم: [الجدة من طرف الأب إذا أرضعت ولد ابنها فلا يترتب عليه شىء] 0 

فرع ينجم: انتفاء الموضوع ا ا 00000000ظطظ2 

اشاره ا/ +119 

0 بنت طلاق بكيرد‎ -١ 

؟- بنت از دنيا برود: اا اا ااا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 

”- شوهر بنت از دنيا برود: ا 

[مسألة ؟: لو زوج ابنه الصغير بابنة أخيه الصغيرة ثم أرضعت جدتهما من طرف الأب أو الأم احدهما] ا 5 


/احبو | 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 79 از 


/احبو | 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلإأماع3دات. الالالالالا صفحه ١٠م‏ از /لاب؟1 


الامر الثانى: در آنجايى كه صغيره اقدام به نوشيدن شير كرده و كبيره عالم بوده و مانع نشده آيا كبيره ضامن است؟ 0 

الامر الثالث: اكر مادربزرك يا كبيره از باب اضطرار بيه را شير دهند مص و ا ب لوك اك ا ا 

الامر الرابع: اكر مجبور شود به رضاع آيا ضامن است؟ م ل ل تك 
[مسألة ؟: قد سبق أن العناوين المحرّمة من جهة الولادة و النسب سبعة] ل لت 
اشاره ا ا 
عنوان مسأله: م اااااااايا 23 
اشاره د00 ااا 25*30 
«عموم منزلة» جيست؟ خخ خْخ35يخ5 :23خ 5ظ دوج ْنْؤذَةدْْءٍ 55353 3:5333:553 :23233 54: 2325243 2524:2353 3د 
تاريخجه و اقوال مسأله ا ا او 1 ل م1 ا ار وام ا لا الورك 1 د ب لطا لمالاو ا ا ا يا د ا وا 
ادلةُ منكرين عموم منزلة ا 
اشاره 231 
-١‏ برائت 2110 
؟- احتياط: ال ا ل ا لك 


5 عموم آيقء هو أنكبحوا اللبأملا نكم وَ المَالِحِينَ مِن طلادكم و إلأتكم» 5 5*0 


ف مه دلا 
؟- عموم آية. «و أجل لكمم إ ورلااء ذلكم»: ياد ادو لاوا عد وداك طانال #دنانا دو ناك دطلاماد وتاك دداناد ددن ناك وطالاب ددع نايك دبج بريه لدب ود 
- اجماع: 2ه وه د د ووه دوه 2322 55222 52 55د د وقد اد نام 5 2235 دك م 1 2 د 2 1 د ا 20 
#- استصحاب حلثيت د كاد لان اد د كان ا دده ل جك ل كدالة ددر لبك د كن ار دلا لمكو نيت « د ركد سر د كد لا ا اا مد 


الامر الاؤل: مرحوم صاحب جواهر سه دليلء غير از ادلة هفتكانة مرحوم محقّق ثانى» بر بطلان عموم منزلة اقامه كرده است: -- 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه ١1م‏ از /اب”؟١1‏ 


0101000000 00 0006 »١١ آية «يا أَبهَا النَبِئَ إنا أخللنا لَك أرواجك ... و بثاتِ عَمَكَ و بثاتِ عَمَاتَكٌ»‎ -١ 

"- روايت موثقة «يونس بن يعقوب»: امح و تدس وده واد وده ديم عه جوم مو ادب ويه رديه مودو ب 0 11 

"- روايت موثقة «اسحاق بن عمار»: م 

الامر الثانى: همان كونه كه كفته شد. مرحوم محقق ثانى در باب عموم منزله سيزده مثال بيان كردهاند 0 
أمسئلة 0 (لو شك فى وقوع الرضاع)] اما ا 00 
اشاره ا 00 
عنوان مسأله: لابب لاا 0 
شكى كه در رضاع ييدا مىشود دو كونه است: 15 5031500 1315335 325333 233253 2533-2534 2332م 4118123223 
دقف وراافل رفاع ا 0000 
اك دو شروطا كبنيت رما 000 009090000000000 


اشاره يعنى اصل رضاع معلوم است؛ و در شرائط آن شك ذاريم»:مثلًا نمى دانيم جند مرتبه شير خورده است؟ أآيا از يستان شير خورده 


1000000 0 تاريخ تولد و رضاع مجهول (مجهولى التاريخ):‎ -١ 

؟- تاريخ ولادت معلوم و تاريخ رضاع مجهول: لمعم مه ممه ممم مه عم م مه ممم م م عه سمه ممه مه عم ع عه عم م عه عمس عم عه سم عع م ع ع م لس عع سس ل لس سس ل © لالم 

"'- تاريخ ولادت مجهول و تاريخ رضاع معلوم: ا 0 0000000 

[مسألة ع: لا تقبل الشهادة على الرضاع الا مفضلة] 50789 0 ششسشسششش1 
اشاره دن 3ن طن تجو تجن :1ن جد نت نت جود 2 ون طنج نت شنج ذ ةراد نظ نين لوا شط اطنط ا تن ا لون لوال ج35 إن 235 لت ل قط د قط د لش 2ب 111 
عنوان مسأله: ل اتا 2 ااا تتم ْم تْشْشمت وص مكعم ات سمشم وتاك واد وات تساك سرام اتات اس 411/7 
ادله امعد ما سس عد سوب در كعد اتسرح عدر دعب سوس تبجع مع رو دسو و ا موص ا م ا 
-١‏ بناى عقلاء: الي ا كي ا ا ا ل ل ا 1 

؟- انصراف عمومات شهادت: 00 1 
[مسألة : الأقوى أنه تقبل شهادة النساء العادلات فى الرضاع مستقلات] 000 
اشاره ااا ا 0 
عنوان مسأله: اين مسأله در دو مقام قابل بحث است ل ل ل ل ل 403 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلإأماع3دات. الالالالالا صفحه نام از 


المقام الاول: شهادة النّساء فى الرّضاع اه 


طايفة اوّل: رواياتى كه يك قاعدة كليه را مطرح م ىكند «تقبل شهادة النساء فى ما لا يطلع عليه الرجال» 2000 
طائفة دوّم: رواياتى است كه قاعده كليه در آنها نيست 678 25+55 


طايفة سوّم: رواياتى كه به طور اطلاق مىكويد شهادت نساء با شرائط قبول است 22 ش59 


7- استقراء باب شهادات النساء: اس ا 


ادلة قول دوم (قول شيخ مفيد): ل ل ل 


دليل قول سوم (قول مرحوم سلار): اال ال ا ال يده 


/احبو | 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 0. الالالالاا صفحه نام از /ابو”؟١1‏ 


شهادة النساء منفردات ع بع عه ااا اك 1 فى 11 
اقوال: ءءكءئ>»أككرؤو2ح توج جججابب7ب2ب>2>2>2>2>2>2>2>2 ١ ١ 11٠101010191911‏ 1 | 
ادلةُ يذيرش شهادت نساء منفردات: و- تب 1011130 

اشاره 100000009 
-١‏ روايات: 0 ان 


شهادة النساء منضمات بجع مب جم اس توا اس ا تدرا سمه لأسا مسق اناه سوه الملا امسو سالاد اممو ل ا مل 1 ود 1 110 
اقوال: ار 
ادلةُ قول مشهور بر يذيرش شهادت نساء منضمّات: 2110 

اشاره اودع دوو دع دم ع 2ج ودع ةونع كن قنعو ونع 1ط مضخ 22-2 :ته :2224222-3-223 :224253223345234 3334:2232 5244م 3ش 2 48717 
-١‏ عمومات: ااا ا 0 
”- اصل بودن مردان در شهادت دو ة3ندءِ 523322332553753 355375333 :5528:5233 22221222232 711 
«شهادة النساء فى الحدود و الدّيات و القصاص» الأوان للططواة كك ف رشان وح مقن طن د مد لط وا ل ااا ا 

اشاره يكوك ودة 5 5553 ع3 22خ 3ع 354 222255622 ع2 ؤوْءِوَة ضوع ة 553 25خ 25222522222 522ؤْوة 225422332232425 :2532 15 2 53 4171 

اقوال: ا 11 

ادل عدم قبول شهادت نساء در حدود و قصاص: ا ا ا ا 0 
اشاره ال ا ا مضا ات ا ات ليا ل لات يشاح ليام قي اك لتو ل جلاي عا كال صق تلم لماع ل مات و إل ع كلا لل الات لا ماد عو اطك ل اذ كر 7/6111 
١-ايات‏ لم مي ممه ل لم ل الماره ا دم ا و 7ج 8ص م يه اس قت ع ع لال ل ف مس ف اف امد ققح د ع عات اد ف مي ع عق طب د عاص ةبك د مس1 ا سم 71011717 

اشاره ليئض يش 2 صاش ا ات ايا اد اا مرمماة اد هموما جزا ما 6 عرد دا ماد ا اد ا لاسا د 2 7/1711 
الف «و الَذِينَ يَرْمُونَ الْمَحْصَللَاتِ كم لم ياوا اربع هلا فَاجْلِدُوهُمْ». «ع» 0 
ب: 1 عر عليه بع شيلاة» »١«‏ ا 0 
ج: «قَاسْتَشْهدُوا عَلْيْهنَ أَربعةٌ منكم». »>١‏ دبببب11 |[ [ز[ |[ [ز [ [ 0 0 
-١‏ روايات: ل نان 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا 


الامر الثانى: شهادة النساء فى الزنا 7 


«شهادة النساء فى القَوّد (قصاص)» مدو دنر د لاطو نواد اكاب 1 عبان الاح راان انان ملام دب الإنا بولانا ورطان ل ياج 


مقام ترجيح بين روايات: الطو ل يد دوي باخ لخو قط ددرا جاجدو اد عامط ل عد لا جم 217 


«شهادة النساء فى الحقوق و الاموال» ا ا 5 0131311 3161 1 


صفحه عام از /لاب؟1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالائالانا صفحه 80 از /اب؟١1‏ 


طايفة سوّم: امرأتان مع اليمين 1 1 1 ز 0 1 1 1 101 1 151515151510151 #1[[151[1ة#ذ511آذ[أ[# 0 ا 

[بقى أمور] -ت0000000303037303037373737373770707070707070772723اااااايي ا ا ان 
الامر الاول: آيا در اوقافء شهادة النساء يذيرفته مىشود؟ اك 
اشاره 1 

الف) وقف خاص (وقف بر اشخاص): لماه بالك نه بلا واف اما اا اا ااا وا الاج ار ين ل ار 17 

ب) وقف عام (وقف بر جهات عامة): ا اا اا ا 0 

ج) فك ملكى: مي كي طلا م جلو ب كطانون تدك بكلاصء عد ياد مدنا طناك مطحاماك تلحنا دص ته مدناناء لصوو مدان ادك جك مس طسو لطي عأ وك 4157 

الامر الثانى: آيا شهادت نساء در امورى كه در حاشية اموال است آيذيرفته مىشود؟] اخ لش انحا لقا ا ند ]11 
«شهادة النساء فى النكاح و الطلاق» شل ‏ ئئ م ا لي ا عر كابر 
اشاره ا ا ا 
اقوال: 000000000000000 
منشأ اختلاف: ما اا 110 


اشاره ا 0 
طايفة اول: تقبل شهادة النساء مطلقا اا 0 
طايفة دوّم: تقبل شهادة النساء منضماً لا منفرداً ااا اا 0 
روايات معارض ما ما 0 

اشاره بج مدعدي د« كعد دوه مدق دمي حدس رسج عد جد ع مسر لدو مس و الجا م تسج و اراد و بسع بعاد موس ل مام ع ل ل اع 1 

روايت معارض با كروه اول: ا الزن 
روايت معارض با كروه دوم: ما ا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ا ا اا ا ااا ااا 9م 
«شهادة النساء فى الطلاق» ا ا ا م7 
اشاره 100 
ادله 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8 از /ا١ب؟١1‏ 


؟- قاعدة مرحوم محقق اردبيلى: قن لات ا ف 

"'- روايات: م ار رار تي تش بش م تئر ست ا موي م م ا ا 481 

شهادت نساء در طلاق خلع ممم ا ير ا ا 0 

فلسفة عدم يذيرش شهادت نساء: ام اي ا دمب 3 وي با امقر ارو لمق ور باقر ور د لا و د الا ل رو ا ب له 720177 
[مسألة 4 (فى صفات المرضعة)] 0 
اشاره 000000008 ذ5ذ[ذ11[11ا07ايا ا 
عنوان مسأله: لط ا ا ا ا قي ا ا ا ا ئضي ا مض ما شه تاتدة يات كااي نات امام #تمياءة أن :882 

اشاره ااام ا اام ااا ا ا 6 707 

-١‏ صفات الكمالية للمرضعة مايا0 

اشاره ل ا ا ا ل ل ل ل 2 ا 1 ل 7016 

دليل: روايات 221 

؟- هل يجوز استرضاع الكافرة؟ ا 0011 

؟- هل يجوز الاسترضاع بلبن ولد الزنا؟ ا ااا ااا ا 0 

|القول فى المصاهرة و ما يلحق بها] 0 
اشاره 0 دب 1 
تعريف مصاهرة حَدجع د عدة :وه 35552 د دؤدةة خ23:2- 23-232 22ج 3خ 533453332533535 553 غ532 55232553 اذش هخ د توم كقذه تشاع لشو 81 
اشاره ااا 00 
بررسى تعاريف عي و مط ماد كمد كمد مدا ميت لد تمت ابت بيات بات ام اتوت يلوت توس يسكت روسستسش م م تت كب دايعا عر 
بقى هنا امور م ا 1 ا يا شي تت اك ل تم 4 جنم جا مارك جز مما لاسملا لاسا سا ا 1172 22 
الامر الاؤل: آيا تعاريفى كه در اصول و فقه ذكر مىشود تعاريف حقيقتيه است يا شرح الاسمى؟ 0 000 


الامر الثانى: آيا لفظ مصاهره موضوع حكمى از احكام است و در آيه و روايت آمده است به طورى كه اكر ندانيم به مشكل برمىخوريم؟ ”عم 


الامر الثالث: معناى لغوى مصاهرة با آنجه در كلام فقهاء أفت تفاوت دارد. بج رخ ات مسح انع معد جر حرج جرت بارس حرج ا مار واج لاح امد قد عار ع ل بعالم ين جد ارا ا ل قد عا ا د بال اع/ 
[مسألة :١‏ تحرم معقودة الاب على ابنه و بالعكس فصاعداً] ل 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /ام از /لاب؟1 


ادله م م يي يشش ا ص ل سم م ع1 
-١‏ آيات ا 266 

اشاره ب“دببب01020_7ز1ا| |[ |ا0|'ا0'||ااا م 

الف ولا تنكخوا ا تكح ابوَكُمْ من التَلاء ] 00000 0000 

ب آية خوقك غلبم أكباقكم ار 

”- روايات: المظظا كا لاما كك دع كانه ادص ١‏ لاطو تاي وكلاصعه عددياك تحناد ادناناك تبط كاد دونه دو ته مدنا حم ا مدان متك امس لطوة ل ع و /820 

؟- اجماع: ا ا و 1 
[مسأله ؟: لو عقد على امرأة حرمت عليه اها 09 0ا70707077707070ا7707ا7ا0ا0اا00ا0ااااا 1 
اشاره ا 000 000000000 
عنوان مسأله: لم ا شي اصضبب ات تتشْسض ا متاك تتاو تابيلك طعت عه لام عأ و 817/18 


ادله را 
5 لا لا 

000 آية «أقللات ناكم و بتكم اللاتى فى حُججوركم مِن بكم اللاتى دَخَلْتُمْ بِهِنُ»‎ -١ 

01 روايات: لا وا ا 1 لم تاوامس م كا م الجر د لصي ااام اه ارلا اج ا ا ا ا ا صو‎ -١ 

اشاره 1 

طايفة اول: رواياتى كه مؤيّد قول مشهور است لف0999 000001011122211 لززر 

اشاره د طعي خا من اناد عط دم لد ادتبا اا تيز اد لعب عاج ددست دولناد مسد لاد مد د ا ا ا ل اق ب ا 1 

جمعبندى احاديث طايفة اول: لل م ا رو مر رم ا ا 4/1 

طايفة دوم: اين احاديث دليل قول شاذ (قائلين به شرطتيت دخول) است وم 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 88 از /اب؟١1‏ 


اين مسأله داراى دو فرع است: ا اا ص لا ا ا 0 را 
اشاره ااا 0000 
أفرع اول: اكر دخول به ام شود ربيبه عينا الى الابد حرام است و فرقى با دختر انسان ندارد] ا يا ا نا ا 1 
اقوال در فرع اوؤل: ا ري ار ل ل م ا ا ا 7/3 
ادله 001000000000000 
-١‏ آيات ا ا ا 0 
”- روايات: امود كاله لاد وقليه قدي + كلاصو واد كلاصو عدد داك ممد وات انحط موم دواد مطد نع ود تاه مدططاء لسو مطحاقه اودكا بك م كمي لطي عأ لك 8/11 
اشاره 22152233 23نن 1 310 لذ شن ف 3 لذ .ل تن ل لان نل 5 ل ان 5ت 3215 لت 1 11د لان 111 ل 1 لش 1 تن تاد ال 1ن لكا از 
طايفة اول: شرطتيت دخول مق ا يي ا ا ص ا ا اا ا ل اع 12 
طايفة دوم: عدم شرطتيت حجوركم خط ونه لعل نتن ن نان نات نع ند ند كانت لطن ع طن دع ل ننه انع د طن نشت مطل 2 نت نط2 75123 
فرع دوم: اكر دخول به ام نشود ربيبه حرام است جمعاً ا ااا رن 
اشاره تن :ل نشد :5ن 0 ل نن ندل لنت 1ن نش شن تش طن دش 2 ل اتن 513 1ن 4ل ا 33 11 ف 11 1 11 لان 1 د نان 1ل لد 1ن 21د ارم 
ادله 0000 
-١‏ اجماع: ج523 32خ 4خ 22322 :6232 2 22525 242 انطط خط خش طق نع ف ططة :شع 533:4 22223244 8/5 
”- روايات: المحسع م لي ولام قطي ١‏ كلائيه وي جك مح عد داك محم وات العا دح وح ما درطا تاج كود تم مد دناه تناد مطحاطاه اودكا بك ام لطم لط مك2 8/17 
[مسألة ؟: حرمة أقسام الربيبة] ا ا ار 
اشاره ري 
عنوان مسأله: لمم ا م و م ا ا ع 1 ا ع لل ا ص ا كت ا 1ق يط سق فق ا 1 ا 8/2 
ادله ا اا ا 00 
اشاره ا 0 
-١‏ اجماع: م و سي ا ا ا قت عا قراب ليا فلي ا عاك و كاقت بو اق وت كالا ث ل جرد د علا كلا لظ ادال ل ك2 1/62 

3 3 
ا- اطلاق آية عو بتكم اللاتى فى جورم مِن يلطايكم اللاتى دَخَلتم بهن»: ا 
؟- اطلاق روايات ااا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 89 از /اب؟1 


اشاره ليا يا لصا ااي قل اوقل لا 14ل م فط ده قن وق 1 لسك ل كردب ةلعو ا ل ا 
عنوان مسأله: 0500 2 سسجظ5د61اناا26يجيا478586846464646262ٌذزذزذز7طا7ا7زا0707070707070707ا0ارا0اارااااراراااااااا اا 0 
محرمات بالمصاهره در وطى به شبهه: تسيا لاسا للد ل و و لجا بوي لقي عار ودر الف رات لوو ول 2 رم ومح ماك فم ذه اقاة د لا دك لقف 10/1 
اقوال: ل ل ل ل ا 
دليل: اجماع ف اا اشاس امس تتا اياي باصا ا تبات بات رايا امد اك مو 8/1/2 
محؤمات بالمضاهرة در ونا 000 
اشاره 111311 
اقوال: م ااا ااا 000 
اشاره حا 
جمع بندى اقوال 22:2222ة 22 خن هك ه35 فخ نيخط نه 25222222522225 2خ نغ :42خ 553:2 2323:2314 85 
ادلة قائلين به حرمت: يام مدعي« لوي عاب عدي ع ب اه ع يان دع و ادع عاب عط يات ل طالاصاب وليك وطلاصاء ل بعوهاك يواميك مولي د لمحف لاك ووله د لصوا لالم ل لالم لالطو لحك يي 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا اا 00 
-١‏ آيات: ااا ااا ااا 0 

دلا امه 
الف) ايه «و لا تنْكحوا ما نكح الإؤكم» »١<‏ ال ا ار 
ب) آية «و مات نطابم»: «ن» 2100 
"- روايات ا ا ا ا ا قم 
اشاره م ممم م قم 
طايفة اول: دلالت به منطوق سدع ادعب عد دصر د مسد ةذ م مساب م دادم اسل تدده اردع ب م ده اد موص معت ا مر ل ص ما م ا 11 
اشاره الي يي كي ا ري رمي م ما ان ا م 
جمعبندى روايات طايفة اول: احا ا ا اا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا ااا 9 
طايفة دوم: دلالت به قياس اولوت ا ا ا 0 
اشاره عبس م ا ا ا اك ا ا ا اق ا ب ا و ع حا د ف قا ل ماف م ا يك ا 1 7/1101 
جمعبندى روايات طايفةٌ دوم: ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ااا 9 
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اشاره ا ا م 

جمعبندى روايات طايفة سوّم: ا ل ا ااا ان 

طايفة جهارم: دلالت بالمنطوق و الغاء خصوصيت مش 3 13 

دليل قول به حلتيت: روايات يش هئ لات مرو حالما عع قيال 7:73 

اشاره ا اا او را الو لواو اال با ا 

طايفة اول: دلالت به منطوق 0 01000000 

طايفة دوم: دلالت به مفهوم تبت تتش متش سس اتات ام ايا ا اك 8878 

جمع دلالى: ا 

اشاره ا ا ل 

بررسى اقسام جهاركانة جمع 00000000000000 

اشاره 00000 ااا 0 

جواب از جمع اول 2232-22 225:22 523223333 :233: 252331530352215 5203552435 :3نف أذكة :159222332223 

جواب از جمع دوم م اا ا ا و وا ادم م نأمطا و و ف لمر معو لد ا 85:97 

جواب از جمع سوّم غ535 2 22د 5 مقطة ةقد نه ا قشطة طن ةط طنط :32 وخذطة ‏ شن و ننطة اث 533:23 2223:2244 :1559 

مؤيّدات جمع جهارم: ام عام مامه م م م ع م ع عه مم م ماه عع د عه مع ع سم عه سم عم سم م عام عع عم م عه ع سمه عم ع ع ع ع عع م ع ع عم عع ع ع لم ع سا سلس لس ل سل 2 144 

جلد جهارم م ل ا ل ل ل ل ا ل ل ل ل م اتا لاع 1 عد نر 
فهرست الخد اي لو قور ا اط اع ا ا ا د قا ةا ارا وام رك دحب لمق ا ل 1 رك ا كص 911 
مقدمه ااا 000010121710 1 
[تتمة] القول فى المصاهرة ار ئ ا ةل ل ا 1ه 
اشاره اقدص مس تمدق لمكن لدم سد مس لدم لمخم ددس كمجن اددع دعسم م مس دم كسا ا عد كم م دماعة د قا عدم اما فس مسد ا مداع دق تسست اممف اد الم طعي 0 51 
أخلاصة 0 مسالة القول فى المصاهرة از سال قبل تحصيلى] ل اي ص اتات كا 3 7 
مسألة اول: أحرمت زوجة اب بر ابن فنازنًا و ديكرى حرمت زوجة ابن بر اب فصاعداً] ا لا سحت لاس ا لامح سان اس لل لعل ا ل ل ل ل له 8 4 
مسئلة دوم: أحرمت ام الزوجه و ام ام الزوجه و هرجه بالاتر رود است] ل ا ل 0* 


مسئلة سوّم و جهارم: اين دو مسأله در مورد ربيبه يكى ديكر از محرّمات بالمصاهرة است. مي ا و اا اد د د مدع فطق 9416 
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مسئلة ينجم: [لا اشكال فى ترتب الحرمات الأربع على النكاح] رر ل ة 
اشاره الدع م امد ولو رو ارد جالطو او او وق اما ما امه م ات لوقه روات ع اتا رق اريت رت ع عير وام اميه ل و عمو او الا 
عنوان مسأله: ل را 
اقوال: اش 
ادله: اي 10101101010101 1 اا 

اشاره ا 5 

1- آيات: تكد لدو + له نانك ك5 جتاطوده + اناك نالك 5 لانن ب لطدناد لمن تك لالد امن تاك دللا ان تاك للناناد اط تاك لطمالاح ادن تبت عو لت 1 

"- روايات 3ع ةخود ةج ةنو 2523:53 :522523 53353322523 .5122333 324523353352533 د انو 9115 

اشاره 00 0 0 ااا 5 

روايات دال بر حرمت: دج ج23 ه12 2 دك ةن ا تط خط خط شخ ع ا شط خخ خط طن دع 2خ 5222215322 ةد طن وف م 1ن قر 

روايات دال بر حليت: ااا ااا 00 

طريقة جمع بين روايات: ا ل ا ا ا ييل 

[مسألة ء (لا فرق بين الزنا فى القبل أو الدّبر)] را 51 

اشاره ا 01 

عنوان مسأله: انظاد كو ل و كال تدك للا حت كا نك بطو ددحا اوناك ان حت اط اك د الا لراك كاه عدن لاه لظ تاك لظا ره لع تا ع م ا 51 

اقوال: ا ا 000 

ادله: ل كر ا ا ل ل ا ا ل ا 51 
براى اين مسأله سه دليل ذكر كردداند: ا م اا 000000000000000 ا 

5 2 استفاده از عموم آيات سابقه: ا ا ا ا ا ا‎ -١ 
911 استدلال دوم علامه در تذكره براى عموميت لص يي شي شا شي يي سا تس اح م‎ -" 
عنوان زنا عام است ا‎ - 
9117 دو دليل ديكر هم ما در اينجا ذكر م ىكنيم عدم دم لص مم ع ا ا ا ل ا‎ 
دليل اول: ما در روايات عنوان «فجور» داريم لمعي ص تلت اس امم او اي ج511‎ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 98 از /١ب؟١1‏ 


بقى هنا شىءٌ ا 
اشاره مم يش ئش سس ا مي عي تي عه يه ام 511 
-١‏ حكم غسل: 5 
؟- حرمت و كفاره در وطى در حال حيض: عم 
"- بطلان الصوم به ببب0002 د 
؟- بطلان اعتكاف: 00 
ه- تروك احرام و كفارة آن: جك بوه جنيع الناد بلق واي ام واه اج نر بلاط + دجت ناك اناطع لاج د ونا الح ا ار اج جرت سال ب مركي ما 1 د اك 16 91 
عدميخومات بالمضاهرة: ا 000 
/- نكاح يا زناى به ذات البعل: يي ا ص ا ص ا صا ا اكع ا اك ا ا 102 511 
8- نكاح يا زناى در عذّه: ا 3 ان ل ا ل ار 21 2 لق نت تك 2 لور ةذ ل نهذ نا ل 1 د 0ك 3 
9- محصنه: املد يه عاد يرا أده نل + اد تدع اع اد الاج ا ازا وأا جل لاسا ا لا لط اك ااا ل ا لما لصتا اطاط ل عع لساك 9110 

223131111000000 احكام حدّ زنا‎ -١ 
الولد للفراش: ال ع يس‎ -١ 
22000000000 شرط محلل:‎ -١؟‎ 
تعلق تمام المهر: ااا"‎ -١ 
شرط لعان: ل ل ا‎ -١؟‎ 
مطلقة ثلاثه -ر-000000032اا اا ا ان‎ -8 
6 [مسألة !: اذا علم بالزنا و شك فى كونه سابقاً على العقد أو طارثاً] اساي‎ 

اشاره تمر 2ت تت 2 شم شر سمس م م؟ 

عنوان مسأله: ا 

مرحوم آقاى حكيم براى مسأله سه صورت درست كرده است» ا تة اش تئش صش تش واتم تدادي ا ‏ /931 
اشاره ا 
-١‏ تاريخ عقد معلوم و تاريخ زنا مجهول: ةآو؟هههههمئيري64ي046464:6ررررررطررطرر515101:11ة5ةيةه[ 


"- تاريخ زنا معلوم و تاريخ عقد مجهول: ئش 911 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. ع لإأماع13ت. الالثالانا صفحه !9 از /اب”؟١1‏ 

”- تاريخ زنا و عقد هر دو مجهول: تاك اك ان ماك ا سا نان عاك اح الات نا سال ا سالا ا الات ا الاج ساسج اا ااا ااا ساح ا ا سا سا2 16 8 
[مسألة 6: لو لمس امرأة اجنبتية أو نظر اليها بشهوة لم تحرم الملموسة و المنظورة على ابى اللامس و ابنهما] و و م وو صم اك 11/1 5 
اشاره ل ا ص ص ا زر 
عنوان مسأله: ل ار ا ص صر ا 51/1 
اقوال: والوط ينظ ووانك ادن دمو نعود ال موك ول يد و ويك وكالوه دل رداوكو تايان داكا ملاتا بلطا مان نان رولا ناح ولا لط با وا ال نا لماح ري قل مط و أ وي 513 
در مسأله سه قول وجود دارد: :222 ودع 2 2د عن معنن خنع :5122212233 ةن نع 202242 232534 5-144 :51521 
-١‏ قول به حرمت (قول مشهور): ا اح ا ااا ا اا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا 9115 

؟- قول به حليت (قول شاذ): لل 2002 

''- قول به تفصيل (قول مفيد): اا اح ا ااا ا حا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 9115 

ادلةُ قول به تحريم (قول مشهور): لمي و ا ا ا 910 
"- روايات دن عدا له وياد لد لد الات ها د جد وه د واد زد لاه اط ياد طط ل وا طالاعند تاماك ب لاع + داعا ع لاد رطا عاط عاد روث اك باط عاج املع نات ال ان 7 الجا جل ل ولد 2 8:1]78 
عمده اين دليل است و روايات سه طايفه است. 22222332-23-5233 252332523252251 3531:53:55 :2323 51 

طايفة اول: ملموسه و منظورة اب بر ابن و ابن بر اب حرام است. عازن 

طايفة دوم: ملموسه و منظورة اب بر ابن حرام است. نات اج وال نانش ل لطات الات 1 د جا 2222 لات د تت ان لاغ 1ف رت 2 2131 2513 0101 

طايفة سوّم: ملموسه و منظورة ابن بر اب حرام است كه روايات اين طايفه كمتر است. 0-9 1 111*011 
جمعبندى تنم نظ م دك م سقطه فعم نع نع توعد دق مسد ذه مولن عت د لنطة نح أ وض وه تسد 3 222 :22232222 ذم ته وم 2ه ب 511 
روايات معارض ل ا ا اتيش تتصش تس موتتم م كائ تمادكة الاك اتيك ل ا 51017 

جمع بين روايات ا اا ااا ااا 000 ا 

بقى هنا شىء ا اا 22ت ا ست متشا س2 ل يي اك ات اك وا وتم وماك حي مفاة عو م نا ل ادم ان اي ال ادك ألا اك 161 9/17 
اقوال: لعي ةس ةي ا يس ص تا ةد لص لسع عات 0 511 
ادلة قائلين به حرمت در مورد حرّه: عقي عي مر ره رد درت د نع مدق 2 حت لي تع ما كات رع جر لبا دارا و قات عب تلد ار كلا ل درت لض لاك ا اف ا ل 9011 
ادلة قائلين به عدم حرمت در مورد حرّه: كا بن تبج عا لحك بزع دعاس ل مدع ادر خبعا د مر نس د علس نع بد نات د و كاد دا اط اف ا لم ل ا ا ا 51 
[مسألة : لا يجوز نكاح بنت الأخ على العمّة و بنت الأخت على الخالة إلا بإذنهما] 00000 2133153100 
اشاره اا ري ا بب0101 ا ااا 
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عنوان مسأله: يي ا 
اقوال: 2 لل لىكبللبهكه9ه7>2ك7>72>7> >7 :010101010121019 001 1 ا ازا 
اشاره لم ل شي ئسي سس ئس ص ل ا ا ما سه ل لاع عليه ع اي حدق ام لاك ل ام لدج عطاك ل شعي 72 9/37 
-١‏ قول به تفصيل (قول مشهور): ممعي ل ا 011 
؟- جواز مطلقاً: ا ا اا ا ل ااا اا ا 
'- حرمت مطلقاً (قول صدوق): ل 
مقتضاى اصل: سيط مط وو لطم د ككط ع بكاو تدده + انيه تدم ولللصياد تددو مدان طناك محمد طناك دودو دكا حي و مانا مم كا وك ام ملظم ل م ا 5117 
دليل حرمت: روايات 233222 دخ شنج 522223 522::33335223 3خ 2523 22333.53 51 ء 3253 :ةن و51 
اشاره الا نا ال ل للم لطت و ع ا ا ا ا ا ا جالع ل 51 
طايفة اول و دوم (مطلق و مقتيد): م ا ا ا ا ا ا ين 
اشاره ا 0 0 ا 

جمع بين روايات (طايفةٌ اول و دوم): 000 0 10000 

اشاره ا ا ا 0001 ا 0 

شاهد جمع: ا ا 1 

طايفة سوّم: أكه مطلق جمع را حرام دانسته است] بلاط ا ام امال او جا خا الا امج الا حا ا د مو 51 
اشاره ببب000000000000 ازاز غ2 

جمع بين سه طايفه 986-----86إ#0007ا#013000ا#11اأاا اا 

طايفة جهارم: طايفة جهارمى داريم كه با روايات سابق مخالف است و مىكويد «لا بأس» 5 
اشاره مم اك ا و 25222 اس و25 2 كاسم يشش لصت هات ايت اكيب تت تو ص دض تب سام لع اد تاف 5971 

جمع بين جهار طايفه 000 يرل 

اكنون اخبار اهل سنّت را مرور م ىكنيم كه اكر با نظر انصاف دقت شودء مطابق مذهب مشهور شيعه است. ا ا 

تا إينجا اصل مسأله بيان شد در اينجا سراغ فروع مسأله مىرويم: اا سا ا مي مص و ب دخ وت مو 581 


فرع اوّل: هما نطور كه امام (ره) فرمودند من غير فرق بين كون النكاحين دائمين أو منقطعين أو مختلفين همة اينها حكم ممنوعتّت را دار: 


فرع دوم: فرقى نيست بين اين كه عمّه و خاله در حال عقد باخبر شوند يا نه ا ل يع ل 51 
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فرع سوّم: مرحوم امام (ره) فرمودند كه اكر جنين ازدواجى صورت بكيرد و مرئه را بر عمّه و خاله بدون اذن وارد كند آيا اين عقد شبيه عقد 


اشاره م 571 
قول اول: مانند عقد فضولى است و اجازه آن را درست مىكند. م و ا 5 
اشاره شا ا 511 
ا-قبعك به عمومات اوقا بالتقووة و'اطلافات رضايت: ا اا 000 

7- روايات خاضه: اا 000000000000022 

'- بناى عقلا: ال 2 :1 لك ابا ب ل بل مد ل ل ل ل ف ا ل ب ا و ا ل 51 

قول دوم: عقد باطل است 2 إن 
قول سوم: عمّه و خاله مختيرند حم ا ا ا ا م ا ا 51 
فرع جهارم: اكر عكس مسأله باشد يعنى اول بنت الاخ و بنت الاخت را تزويج كرده بعداً عمّه و خاله را تزويج م ىكند. لل ون 
ينج مسألة بعد از فروع مسئلةٌ نهم مىباشد. ا 0100000 
[مسألة :٠١‏ الظاهر أنّه لا فرق فى العمّةٌ و الخالة بين الدنيا منهما و العلياا 008 1010000[ 
اشاره ر ‏ ل 5 
عنوان مسأله: ا 1 ا 
اشاره ااا اا 0 

أفرع اول: بين عليا و دنيا فرقى نيست.] ل 5 

اقوال در فرع اول: ا اا اين 

ادله دسل طسو لاس مسبو ردس ا مز د دعبي دك ع1 م عدف اذو لاع د لاا وت دج ا مب ام ب 51 

[فرع دوم آيا مسأله رضاع در اينجا جانشين نسب مىشود؟] ا د 

اقوال در فرع دوم: لعا دي د للم الم ل اش ص لض ل مي لم وي ع ص ل ص شاك علد مط عا لم /51 

ادله م 5 

قاعدة كلى: ا ااا ا 01 اا 

[مسألة :١١‏ اذا أذنتا ثم رجعتا عن الاذن فإن كان الرجوع بعد العقد لم يؤثر فى البطلان] 00 0 0 100/00 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه +9 از /اب؟١1‏ 


عنوان مسأله: 5 
اقوال: ااا حعاكدتك5ك53٠.و‏ جهيهي5ج>> _:5 25> 032 39700090707071007070101701121101::01:7]ة 
اشاره لا ا ل ا اس ئس اش ا يي اي ميل يي يج سي عبطا سهد اق شعي ايه لاتوت ج لاط الج اسك ل خا :90177 
دليل حالت اول (يس كرفتن اجازه بعد از عقد): م ين 
دليل حالت دوم (يس كرفتن اجازه قبل از عقد): ا 5 
[مسألة ؟1: الظاهر أن اعتبار اذنهما ليس حقاً لهما كالخيار حتّّى يسقط بالاسقاط] 5 
اشاره اااي ااا ااا ا ا 0 
عنوان مسأله: ا 0 
اشاره ا ا ا ا اي اا ااا ا 0 
فرع اول: عمّه و خاله هنكامى كه عقد خودشان را مىخواندند حقّ اذن را از خودشان اسقاط كردهاند. اا 0 
فرع دوم: اكر شوهر شرط اسقاط اذن آنها را نكرد عا مونانب و وام ات + 3 وعدي الام فا لاد ريطا لتاق الات + ط عط لا لط ابا ولد 1ق 81611 
أفرع اول: عمّه و خاله هنكامى كه عقد خودشان را مىخواندند حقّ اذن را از خودشان اسقاط كردهاند] اخ حا 11ت شد 22 5161 
اشاره ا ا ا ا اا 51 
قاعدة كلى: فرق بين الحكم و الحق القابل للاسقاط 21100000 
اشاره ع حي طم موا ا حدون الي مويه مطرمده لد ناد أجاف ليان مي اي ممت لا اعم تا ماله عات ا 11 ل و 1 511 

«من اين يعلم أن هذا حكم أو حق؟» 5 


نتيجه: بين حكم و حق فرق است و در مواردى كه شك داريم كه حقٌ است يا حكمء. اصل اين است كه حكم باشد و غير قابل اسقاط. 


أفرمايش مرحوم آقاى حكيم براى اين كه اثبات كند اذن عمّه و خاله از قبيل حكم است نه حقء به دو دليل متوسّل مىوشود:] 557 


اشاره متعدية ‏ الم لدو اد ل ال دق ةد مقط ل مقط لامك 7 عبط اتح ع باك كلت ب ورا يا تلاك د امطلة لتم 4 وري جا رقا ورد الما ا ل ا ا 11 5157 
-١‏ اذن عمّه و خاله مانند ملى قابل واكذارى نيست: 1007 0 1 اا 
؟- اطلاق ادله اانا ا ال 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 917 از لابو ؟1 


[مسئلة 17: لو تزوج بالعمّة و بنت الاخ و الخالة و بنت الاخت و شى] م ا مم اا رن 
اشاره ادح سس و وو جره لوط لوي و جام طر نو وه اورت رج ووم لطت ارو در اق جوج وا ب ول وااو 5116 
عنوان مسأله: ا ار ا 51 
[مسألة ؟١:‏ لو طلق العمّة أو الخالة] عش 516 
اشاره ا ا 0 
عنوان مسأله: شغد :هدع 225 32خ دك نز ةوه 2ن 52:22 2ع :2252.122 وذنم 2خ 22 نع 23422223222 1 نع 5 

قاعدة كلى: عدّه بر دو قسم است: عاك موه + اندج اليك و لمان دان اماما انا ان اطع يا ل اما بئه اط ان لدم باه للم بار وراطا باه لوم ا ا 51 

١‏ - عدة رجعيه: :55321233 فخ دن 1 33 ان نض ا 1 2 1ن نه ود فتاه انود ان 8و 

"- عذة بائن: ع ا ا ا ا اما ا 5152 

بقى هنا مسئلتان: 2 دخو ه512 2ك ونع وت طخو خط شوو ع اوططخ د ننه نغ 2152223322 جه 5ن ةوفه دن ات 95 

اشاره 9990000 3[ 23 

الاولى: اككر هر دو (عمّه را با بنت الاخ يا خاله را با بنت الاخت) را با هم بدون رضايت عقد كند 00000000000 

اشاره 20 

مسالة مستحدنه 22 ل ا 2 11 

الثانية: اكر بين شوهر و عمّه و خاله نزاعى واقع شود. ا ا 5 

[مسألة :١0‏ لا يجوز الجمع فى النكاح بين الاختين نسبيتين أو رضاعيتين] 00 000ا0ا0ا00إظ 
اشاره 0 
عنوان مسأله: لل لي مي لي ملعيو ا ع ع ع1 ا ا ا ا 5/1 
اقوال: لي ل ئش ا ل ا 513 
ادله عرض ئس ا ل 16 
-١‏ آيات ا 51 

”- روايات متواتره: اًئ-ت00000000000000030370737370737323ااااااااايايااااااياياا ااي ايا ااام ااا اا ااا ااا ين 
اشاره 7 بببب 22113000 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 98 از /١ب؟١1‏ 


بقى هنا فروعٌ: نا ساي يداد د اك يي اك إن عا بان داك لان لعا ان يح اك ل ع عا نان دااع ل نالف بن ماعن طناك ع د الات نه نايع نل لظا ل اكه ن جاصلا لاقع لالط ع ل لط ال تع ال لش دا 8812 
فرع اول: فرقى بين اختين ابى و امى و ابوينى نيست و همه حرام هستند. م م ا ع ا ا ا ا ا 9112 
ادله ل ص ص ص يي ص را يض اا 51 

-١‏ اجماع: ااا اه 

؟- اطلاق آيةٌ «وَ أن تَجْمَعُوا بين الْأَحْتِينِ» 2 

311 اطلاق روايات ان 1 اه لسو اجون اط وكت و في نان قن لور نطلل الجا ان الزن اط 1 لل لت م1 1 اد ان 1 اا لطي با 2 31 د لت نس‎ -٠ 

؟- استقراء ابواب محرّمات نكاح: ا ا اا ا 0 

فرع دوم: لا فرق بين اختين نسبتيين أو رضاعتيين هع عه عه ع ع ا ع هه عه ع ع 2 901 
اشاره ا ا 5 
ادله اا غ2 
اشاره 98 11011 1 2 

411122 22303 223 1 اجماع: انق تن تكن دنم ادن 3ن 25 2ن تن 1ن 5 لان لشن نل ل نان 13ل ج23 1ن 233 انان 1 221 2 31 3 لق 2 112 تراط‎ -١ 

؟- عموم «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب»: ا اام حا حا حا اا حا اا حا ا ا اا احا ااا ااا ا ا اا ااا اا 5222 99 

5101 120 1 روايت صحيحة أبو عبيده دف :21 111 كناخ 1ن طن لذت فلن طن 1 انان لت ل ترا اذ نش 2 ا تنيت أ :لان لنت 1 تن جك 2 1334 تت‎ -٠“ 

فرع سوّم: لا فرق بين كون النكاح دائماً أو منقطعاً أو مختلفاً ا 
اشاره ا غ2 
ادله 5 

101 اجماع: اما سديح كبس ماس امس امريد عدب دعبي دك معط ذم ساد و عاتم م اتاد م مسجم لاد م عدج و معاد مي ا مشا م وس د قر‎ -١ 

"- عموم آيهُ «و أن تَجْمَعُوا بَيْنَ الأحْتين» ا 

41 روايت: ممص يش ئش ا م في‎ -٠“ 

اشاره مم 5 

حديث معارض امسر عسوو مرو اسع ومع ودر يده مرو مر رو و ود و ا ص و ص ل مو و وس 51 

فرع جهارم: لا فرق بين الدخول بالاولى و عدم الدخولء آلإ ١‏ )هه 4# 4ة4ه4 0ن 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاأعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 99 از /ا١ب؟١1‏ 


ادله “10100ز|101[1ز1[1[1[1[ز[15ز#61015151010101051ذ00060000000700171|1اي 0 بب0 100000000 

-١‏ اجماع: ان 

؟- اطلاق آيه و روايات: ل ير ال ا ير يي و ا ات 5317 

فرع ينجم: لو عقد عليهما (دو خواهر را) فى عقد واحد. ا م ب م ا اس ا اا ان ا ساس ااا ا سالا سا ااا سس 6 9 © 
اشاره مولجي تاتون نووت و د نوا جك لاه للق 1 بود بال ا ار أ الاك ان الما و ااا بال ل واي وا اا عن ا 96 

اين مسأله محل اختلاف است 200 

اشاره عو لاه ادن ارايت كاري ف لذ الود اللي لد طلم :د مدان المج قا اطاط امات الماع اعت لما لالطالا ا 1 6 ل 

جمع بندى اقوال 322322325232532 1 0 ةن 1ش نه ا 4ن 5 1 533 21242114 221122332 51 

اشاره نع ننس لط لمح ا نمطا ان د الا ان ل ب ب ا ا ا ا ا وا ا ات عت قا 

دليل قائلين به بطلان: مقتضاى قاعده 2 

دليل قائلين به تخيير: روايت جميل بن درّاج رن 

بقى هنا امران: 89“ 21020 

الامر الاول: اكر زوج انتخاب نكند در اين صورت دو زوجه جه كنند» 0ن 

الامر الثانى: احتمال سوّمى هم در مسأله وجود دارد و آن اين كه هركدامشان را كه در عقد مقدّم انداخته او زوجه استء .----- 1481 

[مسألة ء٠:‏ لو تزوّج بالأختين و لم يعلم السابق و اللاحق] ا 
اشاره نةد3ت مز نان 322501 قت لت 212 نا 52ت لز 1 8 1ن 2ن الث 16 لز 3 1 ل 152 5203 11ن 2‏ لنة 5 لنت طن 5 تن :لق د 881/31 
عنوان مسأله: مو ات و و وي رصي صا ا ا ا اق لمعك ال لو اع ا ا 981 
مسأله داراى سه صورت است: ااا ااا 0000000201211 
-١‏ احدهما معلوم التاريخ و الآخر مجهول التاريخ: رآ 7 اااي ايا ين 

؟- مجهولى التاريخ مع احتمال التقارن: “00 000000 0101ا0ا0100 
؟- مجهولى التاريخ مع العلم بعدم التقارن: ل ل ل ل 
اشاره عي دسل د ب دسا عل عا عا ا ع ا 931 
سؤال: تا جه زمانى بايد احتياط كند؟ با 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠١١‏ از /اب؟1| 


جواب: براى آن جهار راه بيان مىكنيم: اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا 95 

533 قرعه: مو جو كم صا ود د وام ممه وادو و مماك طب لاود مم ور ع مدني دو ا‎ -١ 

؟- عمل به احتياط 000026 ا ا 1# #ة#©#ا اي 

- طلاق حاكم 000000000002008 |0666 

؟- فسخ: ا ا الا 

[مسألة :١7‏ فى مهر نكاح الأختين] 2 م 5231 6 ةن ان و كنا أ نان زد للا ل ون للد د 1ن الاش نيط 1 3 ء دططات بلاط خط عد تك 231 نت نب 01211 
اشاره عع وذ سيوك ب دري كيلا اط اجا جم ؛ لبذ نك موه لحونا الئل الاب جك انان الج ته ارقا اجات الرالا الك م ا مي 11 اد ا 5/21 
عنوان مسأله: 0000 0 0 0 0ة9ة9008090 989585885080809 298898989898909 
مسأله جهار صورت دارد كه سه صورت را امام (ره) بيان كردهاند و صورت جهارم را جون مفصّل است متعرّض نمى شوند: رون 
-١‏ قبل از دخول هر دو را طلاق داد و هر دو مهريه اندازة هم است: ع م ماع ع ل عع ع عا ع له اع ع ع معام لاع ا ا ا 36 ع9 
اشاره مسظ وو دده ص دوو ووه د لاود ود وو كم عو كد وه دده د عه نايا وطلاما فوادم اطلام لولانك اطلام د فوا ماد كلدم امطاكاك اناما فوص نا لاك او ا طم لطا وأ مك ]9/721 

الف) احتياط: 255353 2352532-22 شنط قلطن لله د 251 1 طرش ان ا :2231 11د انفش 11د لطت 1 22 6217 

ب) قرعه: م م ار 5 

ج) قاعدة عدل و انصاف: 00 0000 

"- قبل از دخول طلاق داد ولى دو مهر متفاوت است: همان سه راه حل در ييش ماست: د دول قاء اصح تك اططاناه ةط مر م ا أ 31217 
الف) احتياط: لقان طو د تش حوت قث نود 2 25 نت واد دشنن طن دون شطع نون طن دع لانن 3ه 2151 8203-24 2د 25 223251234333 2ؤ وه تناد 2323م نط نت 981 

ب) قرعه: ا ا 

ج) قاعدة عدل و انصاف: تعمس دأ دسا دعب ل عسدد م دعب دا عدي سدم مدع م تسدء ع سدع الا م دسم معاد م دس معاد م مسد لط عه اع ل ستل ا ع[ 57 

'- دخول به احدهماى غير معلوم واقع شده: ا ا ا 00 زول 
اشاره الم شي شي شي ا ئس ال م ل 21 

الف) احتياط: د 11101 [ز[ز[ز[ ذ[[ذذ ا 

ب) قرعه: ام اسع ماعب م ردس و تدر معاد اا مرحم تع دعر ل معاد جد م سس ادع ندا م و دايج د مقاسر عرو تيك اد م ماسح دايا كام د ا مج ا 1 62 

ج) قاعدة عدل و انصاف: ود دعو ةا وه دعو حاتي لت لوي كح لو لوا رك ا و ا ات ا راي 1 ات موحي اده ل لوا لباه ا لا خا 21 


؟- دخول به هر دو جهلًا حاصل شده و مهرها هم مساوى است: ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا سا1 8 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ٠١١‏ از 


مساله در واقع داراى سه صورت أستث: مويق اام حدق اماع ريح نم معاي ل رجاب عا م اي لعي حر لاجد جر امات لج رن معام ل حل بعرت م ع عالط امد بعت و عا عد ع مما عأ مع ل ميات م لوالا ب ل ماما ع ب اجالع ليك جالع خا 


صورت اول: اخت اول مطلقه به طلاق رجعى است 01 


/احبو | 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠١‏ از /اب؟1 


ادله: م ا ار ا 5 

51/15 قاعدة كليه: ممم م ل ا ا لس اي ل ل تي قي سا ور ته‎ - ١ 

"- مفهوم روايت «أبو الصباح الكنانى»: الاي ا ل سس ص سس اش ات 5/1 
صورت دوم: اخت اول مطلقه به طلاق بائن باشد در طلاق بائن نكاح اخت بىمانع است. ا 91/1 
ادله ا ا ل 
قاعدة حليت: 10000000010 1[ [ذ[ذ[ز[1[1[ذ[1[1[ذ[1[ذ[ز[1[1[1[زذ[ذ[ذ[ذ[ز[ذ[ز[ز[ز[ز[ [ [ز [ [ ذز[ ز ز 200 
منطوق روايت أبو الصباح الكنانى: 0000 00 0 000 
صورت سوّم: نكاح متعه 222 :323223252232323 0 ةن 1ن 5 ان 1ن 1 111 3 1ن اند لخن انف 1/1و 
اشاره ل اب م ع ]917 
مقتضاى قاعده ز ز2ز2 2 ز2ز2ز2ز12 ذز12 ز2 زذ1 ز 1 1 1 1 |[ |[ ز[ ز 1 [ [ ز[ ز| [ [ |[ [ز[ [ [ |[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1 [ 1[ [ 1[ 1[ [ذز[ 1 ز[ 1[ [ذ |[ |[ [ز [ 1[ [ذ | |[ |[ [ذز ذز [ 1 | 1[ [ز[ ز |[ | ذ[ [ [ز [ 1[ [ [ [ ز[ [ 1[ [ [ [[[ذآ 5 


اشاره 2525222-52 د قد 2 كرد د د كك ل م 5 
اقوال: اونظ رانك وذح نو د دوك دددود كدوك ولد واد اسوك كلوه لاصوا كد دو منان - مدلالا مالانائا نيان نوطنا بوط د مدعا اح وال الما د وب ل ا و ل 51/17 
ادله ل 0000 7ب00000000000007ا 000 77ب7بب 000 
-١‏ مقتضاى قاعده توكو كن ادك قااه ادو انيه مت 1 مل طون #ددداك تحدمات ادنوقاء لوقك د لاطا و اه دطاتاك احم ادنانان سو ملم او ا أ 517 

"'- روايت: ا 202 ان 
اشاره ممت اد عا ل ا عا ب جكرة الو كر قا 23 ل جكد ل لدي ماحد لوكت جم نر كلا لبا ملاب ماكلا سرك بام كا اطي مرح مكلت ل لمتكي لط لالع املك ب 107 01/7 

اين روايت دو مشكل دارد وات كم ا ا م ف عا اا ا ا 1 يل ةد سعط د س1 1 1 51/03 

-١‏ از نظر دلالت: و3 “#71#37ا0#ا ااا ا ا 

؟- اعراض اصحاب: 173050 

بقى هنا امور اعد عي جود دي ا د لاله ع دج جمد دي عات د لماج روت ا تا 1 نر تت داك حا ل ات أ امراك قتي اط رح لوي لق او ال 1/3 
الامر الاول: در بين اخباريون كه قائل به حرمت شدهاند اختلاف است. 00000000 
الامر الثانى: اكر كسى قائل به حرمت شد اكر شوهر هم از علويّين و فاطمتين باشد آيا حكمء آنجا را هم شامل مىشود؟ ا ل 91/4 


الامر الثالث: مراد از فاطمى كيست؟ آيا يدر و مادر هر دو از اولاد فاطمه باشند يا يدر يا مادر فقط؟ تمصي شاي لبن ب د سي يني 91/8 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه للا١1‏ از /لابب؟1 


[مسألة ١؟‏ (لو زنت امرأة ذات بعل)] بب000000017171710007ااا 000 
اشاره اعد و موه عه يد فج عم وانديم روي وس جا بصو مويه وج بدو موسي سورب حم وهر عدوي سود مره والة 
عنوان مسأله: ا و 5 
اقوال: ل 

اشاره او بو لوا لات ارو ابو رت ار اا و ل ور ل لكات الاو لوا ل واو اد ا ا 1 

خلاصة اقوال: ا 000 

ادلةُ قول مشهور (حليت) 1219 
اشاره اي له 

5 اصالةٌ الحلتة:‎ -١ 

"- روايت عام «ان الحرام لا يحرّم الحلال» «5»: :7 * 22# 

“- روايات خاص 11 ز 0 

ادلة غير مشهور (حرمت در صورت اصرار): ا ا 1ن 

اشاره الجا ب اتج لج زرو ابروا و لل الا لا د للا 1 ا لمرو كام رليات لج 1ت ا و لا الا وج الع ل و لي 91/1 
0 الى اي م ا و ل ا 

10 »١« آيةُ «الرّانى لا يَنْكح إلا زانيةُ أو مُشركة و الرَانِيَةُ لا يَنْكَحَها إلا زلاان أو مُشرك و خُرّمَ ذلك عَلى المُؤْمِنِينَ».‎ -١ 
51/1 او الي بل له ا اي الالال ا ل ا و‎ ١ اشاره لاسي ا احا ا ااي وو ا 3 لم امس لم ل اا‎ 
51/5 24223 جواب از دليل: و32 :23خ نط توه 32 23ت غ315 2 شو 535355223 3 222 23 :2234:3323 1ه‎ 

"- روايات: م م ا اران 
اشاره لي م و ا ا م ا ا 5/1 
جواب از دليل: ا ا ص 2ش شتت زف 2 2 لش تش و ل تال تم ود ماة عي مذاة ووه نال اده لا لاي لال ادك ات فك 83 5/7 

اشاره 5 
مؤيّد: لقي ل م لمعت د تكرت اا رجمةة د كات ل لد عرق ل موه د ناه عوك ل دلده لما كلاة اكات ا جلة ل نظ دل طضرة كالات ل كلاه لت كلات 1ك جد د ل مالظ ذا مل اماد ا للك 81 9/6 
شاهد: الم ساعد مدي ومس جد عرد ل دعبي دوعس مكح دمع دوعسم لداعو مياد قاع و لا ع ع ا ع ا 
'- جلوكيرى از اختلاط مياه: 50ز[ة0[##ا ااا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه عر١١‏ از /لابب؟1 


جواب از دليل: ا 
مسالة مستحدنه مي ل ا م يي تي لي ا ص يرن مي ا 57/7711 
[مسألة 7؟: من زنى بذات بعل دواماً أو متعة] ع ص ص ا سي ام ا شام رفت أبن لق ع 5/1 
اشاره حي ات م ا نت و لووط ا الاوك وار معان و باس بي ادي دكا اكه بدك ا بكر سيدا اموق ب عدوا اريك ب د ابا رما عا لمر با ل اا 5/477 
عنوان مسأله: حب اا ااا ول ا ا ا 9/117 
اقوال: 222 ؤ دجاه ه58 1ه 5ؤ د د نود كن هد ذل نيعاد 23 6ن دن نون ند دده 32-22 ند تثلاة - ون طون جك نه خنط ع ننه 26د 3 طن قطن تلن ند توص ةد 24ت 2022 222 8/1701 
اقنارة ميئل 
جمع بندى اقوال و2 2 32 :5323:5323 522222353252232 33:53:32 2ن 5غ 2533 3315::3252 591/21222322122 
ادله ا ا ا 
-١‏ اجماع: تنخ ودع :24 22خ 222242522 2ه 2 2ن ‏ لقع ةن نان نشخ 2 :253 1ج خخ طن نغ 2 :33122240322 443522 0-2 2 2 9/5 

”- روايات: د كط ود مل و ووه ادكه ادن كع له مكودع ع اود اد عد ل نوات اماه لكاو لطا لد د دلا د دك داه مكنم لمجم ناك اطاط فوط داعا لو كط د اك ا ا 5/111 
أشبارة ل ره 

الف) روايت فقه الرضا: دددوء مكدو ود دواد ودطوك كلوه لاصوا كد ده ميان - مدال مالانائا لحان ونان وطن مط ناموط و ا واس ل با أ 8/161 

اشارة ل ا 

اشكالات روايت عدا ودططيع الا لك ولا لوه حلط وها للا نليه كا ب اموا دما امعدناك انمد موتوناك مطل وجو تام دواد دع نا مدنا ناد عدم تابه لبط عد ومو طم عد 2ك 9/8 

اشاره 00020020 راج 

جواب از اشكالات: ا 1ك 

ب) روايت صاحب رياض ااال 

اشاره ان 

توجيه كلام سيد مرتضى: 2 ا رن 

9/2 قياس اولوتّت لو لافطا ا ان ل و بي‎ -'٠' 

جواب از ادله: دسا ل و و ا قا ا و ا لي بي ار 
اشاره لمم يي شاك كو اا موقا مي عو ا أت ل تكو افك 3 ل ف ات 8 ل جرح اك عبات درك عزاع رك كزاي عاك كلد لاك كز مراك جاتم اورقا علدت ل كر ا سام لا ل ادا ام ا 1 1 5/1/7 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ٠١0‏ از لابب؟1 





جواب از دليل دوم (روايات مرسله): ارات ع ل اانا ا مايا ا ا اا اانا لا ا اا ااا اا ا ا 961 

جواب از دليل سوم (اولوتّت): ام اا ا اا ا ااا اا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ا اس أ 9 

بقى هنا امور ار 5 
الامر الاوّل: اكر ما به حرمت و يا احتياط وجوبى قائل شديمء تفاوتى نيست در اين كه: اران 
الامر الثانى: مرحوم صاحب عروه در مسئلة ١9‏ مىفرمايد: «لا فرق بين الصغير و الكبير» الو اناك عام و مانا لاوطالا ماك وب فل كا ملكو يد لالد مك 59/5 
الامر الثالث: اكر كسى به زن شوهر دارى وطى به شبهه كند ا ا ع ع ع ع م عع اع ماع ع عات عا اع عا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 22 2 2 9141 
الامر الرابع: اكر زناى به ذات بعل من ناحية المرأة باشد نه از ناحية رجلء 000000 
[مسألة '؟: الزنا فى العدة الرجعية] 0 
اشاره دممو ا لعن ل نكا اللا بطاطان لك اد لاسا ا لكك اد الات للحن الما الا اال للا ال ااا ا ا جا عا 931 
عنوان مسأله: ه35 24ج :3 دخ 2 2 55242 5 دن 223-22 2خ 2خ 22 3 2 2خ :2خ :544255 2-22 2 +59 
اقوال: ا ااا 5 
ادله حرمت در عدَّةٌ رجعته: اا[ 1 
-١‏ قاعده: ا 

؟'- اجماع: ا ا 200 
“- روايات مرسله ااا 0 
؟- اولوت 1373غ2ظ2 
جواب از ادله 0000 16660600|[|[|[|[ز[ذ1|[|[|[|15|ا(ااااا0ا0اا0ااب--21ذ1101 ا 
ادله عدم حرمت در عدّه بائنه: 7 ببببببببب77--- 1910000000 [ذزذزذز 1 *111111# 
بقى الكلام فى الفرعين الذين ذكرهما الامام (ره): 000 0ا0ا00ا00 ا 
فرع اول: اكر مىداند زن ذات العدّه است ولى نمىداند طلاق خلعى بوده يا رجعىء ا 51 
فرع دوم: اكر مىداند عدّهٌ رجعتيه است ولى شك در انقضاء عدّه دارد ادا دونه تن ركد د عدا ات تك + اتح بر كلا ك6 د ل دا ود الفا ا ل 9:17 
اشاره بال عد ددم ما ٠‏ ممع ا ماح دن مسد ا عو تسح مانا ااا ترا احا ادال عاط ااا اا اد ا 9 

قاعدة اصولى: ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالائالانا صفحه ٠١+‏ از /اب”؟1 


اشاره اا ل ا نا ل تسوك اللو 6 ل ا ا 5/3 
عنوان مسأله: دم ا 1 1ق ع جم بح رون لجع كام 1 مم لوس وتو وم ممه وس ووم ا لوي معد عو وو دده مره و ا ا 5517 
اقوال: اي ري بي ص يض يش لم ا 536 
ادله: روايات: 5 لل شا 22222222 22202222222222 
اشاره ااي مايا ب قور مقا يآ مقا بد ملم بعالت ايك ل بيك وذ لمك تارمق و رفاظ لظ لاصيا 39/16 
الف- روايات اصلى: 00 ا 
ب- روايات شاذ: 0 00 
ج- روايات تكرارى 27 
فروع مسأله: ولس ل تع اس كو س1 ا م1 ا 1 الاك اطي الا لط لك حا وق جل لا و ار جا ع ل 5517 
اشاره 1ن كن نط ني تجن ؤي نت كن ةدجل 6 نت أنا نشت وطخذة كبا جتنت ذل نطان لل تجان لمان لذ 2 ل لطن ل نط ل نط1 ان لات 2ن شن لات تن ة شلة 1331نت 591/23 
فرع اول: [آيا غلام بودن مفعول شرط است؟] ل شي ا صا صا ااا ا ا ا ا 9910/1 
فرع دوم: آيا اين حكم مخصوص جايى است كه فاعل بزركسال (رجل) باشد قن 3ن لمن نان ل 1 ا لش سن 2021001010 95/1 
فرع سوّم: آيا به تعبير امام (ره) و تعبير عروه «ايقاب و لو به بعض الحشفه» موجب حرمت مىشود؟ اماه مع م عع ع لع عم لس ل ل ل 2 22 2 2 193151 
فرع جهارم: آيا حكم, به ام و بنت منحصر است اع م عام ع حا ماع ع ع ا ماع ع عا ع اا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا ااا ااا ا اا ااا 18 9:9 
اشاره مسقب عو وس توي واا هجويو ارم بم ماي ف تسيا اام بل طاح ون ند بايطا أطت جاه او اد ون جك اماد ل تاماك د لطم 1 301 كط 9199 

ادله 31111586 66676707#7##*#3#*731313513ااا 000 غ2 

53 اجماع: ا ا ل‎ -١ 

؟- شمول اسم د سه مامه د ع دهعب عا ا ع ا 5 

9- قياس 01010000 #31 0##7أا61ا351063#10أ|ا1ا اا 0 

جواب از ادله م م ااا ا م ا ا 00000 
جواب از دليل اول: ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا له 

جواب از دليل دوم لم ئس ا م 1 

جواب از دليل سوّم أآألككك>77727 ب ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا 00000100 00 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإ أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ٠١1/‏ از /اب”؟1 


فرع ششم: آيا عنوان ام و بنث واخت فقط شامل نسبيات مىشود يا رضاعتات را هم شامل اسث دببب- 0 ا 00 
فرع هفتم: آيا غير از اين سه طايفه كه در نصوص موجود است جيز ديكرى هم حرام است؟ عقت ص كك وعم م10 1018 
فرع هشتم: آيا در حرمت ثلاثه (مادر و خواهر و دختر) معتبر است كه لواط از روى علم و آكاهى و عمدى باشد. م ل ار 
اشاره و شر 1م 
بحث اصولى د 22111 


اشاره 12 
بحث اصولى: ا ا ا 0 

فرع دهم: لو كان الموطوء ميا [آيا خواهر و مادر و دختر مفعول بر واطى حرام مىشود؟] م و ل م 

اشاره ا ا 000 

بحث اصولى 0000000ا00ا00000ا000ااااااااا 0 

[مسئلة 0؟ (اللواط الطارئ على العقد)] 123221343232532 02 3121ل د تك 2 قرط دن أن 2543نت 4 2121 271212 1335١‏ ددن 1 2301 11 تن 1 لت 1ن 2321 01 0101 
اشاره 9ب 12122 
مقدمه: 11 1[ 1[1[1ؤ[#[ظ1[ذ[ؤز[ز[ز[ ز[ 1 [ز[ز[ز [ [ [ [ [ [ [ [ [ [ [ 11011 
عنوان مسأله: اللي ا ا ل او 6 1 
اقوال: 1000008 
اشاره ب100ا151ا1 10|[ا[0”3اااااا ا 

جمع بندى اقوال ل ئش ئش ا يس يه م 1 

ادلة قول مشهور (حلتيت) بعد اح لاب الا حلي ااا بي اا اا يي اماي تامس تي تت مي لما لو ما 1413 
اشاره يا ااا ا 1 ا 00 

-١‏ اصالة الحلتية يا استصحاب الحلية: مر ةورفو 

"- روايت نبوى: ااا اما ا ا اا 

ادل قول غير مشهور (حرمت): ل ل ل ل ير 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ٠١8‏ از لاب؟1 


-١‏ اطلاق روايات خمسة سابقه: ا ااا اا ا 
اشاره موود مود ع و د ماه م لاع ارم عه فر رح او د ب صق ربلاو و بوه وي نقد ا رط بمطايور ومو وو ون ويه د عوط مامه وروم وم و 317 13 
جواب از دليل: 1 
بحث اصولى: ا ا ل 2 لي ل 

"- روايت ابى عمير ما ا ا ب اي تك عون تا و ا ا ا ور تا كو تاك و تت نر ا ص 1 وماك وو ددا اا فده الج تمر امكككة ا /1 1142 

بقى هنا امور 3:5 :3133م 2:6 23د عن 3ت 356 2:35 355:6 5113و 325151 35323153223231 521532213221 432 15د ع 2ذه /21 1 

الامر الاقؤّل: كسانى كه تفصيل قائل شدهاند يت ا 1 ا ا ات و ا د ا ا ل 1 


الامر الثانى: اككر زن را طلاق دادهء عدّه هم تمام شده و بعد وطى واقع شود حال بخواهد مجدّداً ازدواج كند آيا مشمول اطلاقات هست؟ ٠٠‏ 


الامر الثالث: اكر كسى زنى را عقد كرده و بعد وطى به اخ الزوجه كرد با اين عمل زوجداش بر او حرام نمىشود للم مم مم مد 817 1١‏ 

اشاره 0000 (**ظ---- 32 

بحث اصولى 3233-1 232 4د 32232 34د كلد اباد د ناطاء دن لد وات الأ واط ند ون عاد نظا عادو لالد عاط واد واد لاطاك عاذ كا عاد وبا< ودود و طن واد وك 41895 

[مسألة ع؟: الشى فى تحقق الايقاب] 33532 1ن 2333 303513 دي 12127 25 3 13321 15 1 4 13121 11 23131233 دجت 1 ل 1 لت 1 1ش 11 131/14 
اشاره 1 اا 00ا000اا60ا0000600ذذ[ذز[زذ[ذ[ذ1ذ[1[ز1ذ[ذ[ذ1[ذ[ذز[ز[ذ[ذ[ز[ذ1ذ1[ذ[ز[ذ[ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ ذ[ذ[ز[ ز[ [ [ ذ 12000000 
عنوان مسأله: ا 0 


أشاره 00000096 
[مسألة :١‏ لا يجوز نكاح المرأة لا دائماً و لا منقطعاً إذا كانت فى عدّة الغير] ا 
اشاره مس فا ني سعد ا تسرحدمة ال لجست امج تعاسه تسربرة 3 جام دسم ع اعم ا شطع عمد امه مواد 15لا اد ا ل لمك 0 حل ل سيا د مم اه يرد 11 
عنوان مسأله: 0 
فرع اوّل: بطلان عقد نكاح در عدّة غير مطلقاً ل ا ا 
اشاره رم ا ا 1011 
اقوال: 29خ##22ا#ا#اا١أاااايااااا0‏ 0 

ادله: م ل ل ااا لاما لا اا و للق لا لل ار ل ل او لا م ال تا فر ير تعر ا ل لا ا سي ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1١9‏ از /اب؟1 


0 اجماع: 0770707000ت000000333703030007030اااااااااااااااا‎ -١ 
00 ؟- آيات: ااا ااا د01‎ 
1081017 متبادر عرفى از مفهوم عذه: م ا ل ا يرا ا اا ع ليم دق ا‎ -' 
؟- روايات: ص97957أش يي ل تا‎ 
14017 اشاره دعم تعد ل ظا ده 22 كع ع عط ذه 6 لطاع 5 221 ع ل عاك مطامط و داك فا دن ذا كود وك كا نومك وا ود دن ادك واد ساا اصروة اذه اك سكام املد كد عد‎ 
0 روايت معارض ا‎ 

فرع دوم: حرمت ابدي نكاح در عدّه ده اده 1ك د ل 01 1و 201 2142 52 01 1 16د 12 2 2 دو 221 216 د نك د 2 د م 22 د 011 ا 
اشاره 009 0 0 ااا[ [ [ ذ ذخ 
اقوال: 0 
اشاره ا ا 00 
جمع بندى اقوال ادكددء د كدو ناذه 52232 ةد دوع دده د لد ع4 ددده لاحاء علا د عد لاطأ وان دوه لاطأ عرز عاد عد لاد عاد عد ظالأد و1 كناد دوادو داك دل واد و3 17 114 
ادله: 3631080033055 1151570363ذ1|1111أ00011ا0 ايدب 00 
-١‏ اجماع: ا 
-١‏ روايات: 00ل 
اشارة 4 دببب0000ا ‏ ز[ز1إ|ز[ز[ز|[ز1ز1 1 1ز[1[ذ1 ذ1[ذ[ز[ز[ز1ز[ز[ذز1[ز1ز1[ذ[ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ز [ ز [ ذزذ 0 
طايفةُ اوّل: علم و جهل مطلقاً ا ل ل 
طايفة دوّم: دخول و عدم دخول مطلقاً ا ا 
طايفة سوّم: جمع بين هر دو (علم و دخول) ا ا ا ااا الال 
طايفة جهارم: خارج از محل نزاع يض سي 11 

طايفة ينجم: جواز مطلقا ا ا ل 
طائفة ششم: حرمت مطلق در بدو نظر ليش سئي ا ا ع 111 

بقى هنا امور وجي ات سمخ بدن مرج تر سام السرخ ساسج رس سما باج جر لسع وما ممق اع ل ل مط اا فر م ل ١117‏ 
الامر الاؤل: سابقاً دربارة فتواى عامّه مطلبى را نقل كرديم و در اينجا توضيح بيشترى در مورد عقايد عامه مىدهيم. مع 317 


الامر الثانى: امام (ره) در متن مسأله فرمودند: اكر احدهما عالم و ديكرى جاهل باشد يا هر دو عالم باشند فرقى نم ىكند و حرمت ابدى است 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١١‏ از /اب؟١1‏ 


اشاره 006060606070700 ااا ا 
بحث اصولى: ال متكت عضتس اسك سياه 118 
الامر الثالث: آيا دخولى كه موجب حرمت ابدى مىشود دخول در قبل است يا در غير قبل هم حرمت ابدى مىآورد؟ 0 
اشاره لعا ا دي اق داك لظفا لاه اد عانقا ااه در ان لذي الاوك ران لظ عا ل لاك الال دانائان ال نالك ال لبان ال عات انال بقاال اناب مساب اا د انان مسا ل اناا اما حا جم اااي لاطا ا 83579( 
«مسألة مستحدثه: شبيهسازى اق ا ل ا ا ا ا لا اا اا ل ادام وبا قرا واد / 1 1410 
اشاره 325 5552-22 22 325 2 2555 352 25222 2 2350253232 د مد دك 27 كدق 22د 5222222 2522257 2322225552 3252 52252252 5223253223 51 22 52 222 1311/2 

-١‏ مشكل اخلاقى 00000 ااا 

"- مشكل فقدان هوتّت 1 23 313 23223353 13336 ان 131 ن 2 23 11305 21 33ل 1ن 53 2 332 1ت 43 21 132 1 31 1 3333 332131 1 1315 3231 31 1131/6 


'"- مشكل جسمىء فكرى و عاطفى: ددع ةكد 2 لا اعد افد 3 ادك دالكد وال دوعا لادتعالا عاك كا دف دن ود 2ك حم ع اد ا ا اع ل ل 5 171 


الامر الرابع: همان كونه كه كفته شد اكر عالم به عدّه باشند حرام ابدى مىشود. حال سؤال اين است كه آيا عالم به موضوع باشند يا حكم يا 


اشاره ام ام أي و ام و روت 1 جه 7 ا الع ول 1 لوا المي ا ا 4 لون ادبا ع بر ولا يا 5 ار د ا ا اال ال ا اي را 

ادله اا ا ا اا 

اشاره ا 0 

, 0 ظهور كلمة «عالم»:‎ -١ 

"- روايت خاص ماع داع ده اذه عل لادد- و ننم اناده د وان مه ع ناد سمت كلاد ران د عت ظاحه كناد د عع ذا جاه جو 2 حر وان ل حا قاط 4 جد عو ذاه ويا 4 جه وطا وأ ود لاوط ل السو دك 35/6 +11 

[مسألة ؟ (التوكيل فى النكاح فى العدّة)] 3122132111132 1121 1322 11ل 1ن للك 1 11 11 11131 1 1 1111 111 1ق 1ك 1ن و11 30 181 
اشاره الاد دن جدن طايت لبا نت د بطر اذى اطاط معن طبه كنلا بطل ا لمات شاه تمنن عق فطملة ان عدو قط ده فت لفاوق تعد كه دوك ةد لد لف د ا 11051 
عنوان مسأله: م 0000700730100 ا 000 0 
اقوال: لي ا ار را اا تا ل ام ا ف لو لا ل 1 
دليل: ظهور روايات طايفة اؤل ا | 
هنا اشكالان اام ا ا اا ا اا اا 0 0 
اشاره م ار مر 1 

0 بين زوجة معتّن و غير معتّن فرقى نيست: ااا‎ -١ 


”- در هر دو صورت وكالت وكيل باطل است: 0 ل ريل 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١١١‏ از /١ب؟١‏ 


[مسألة ": لا يلحق بالتزويج فى العدّة وطيئ الشبهة او الزنا بالمعتدّة] 1[ [ز [ [ [ 1 
اشاره ال ا اا ااا اما اي ات مض الا قال ماع عا لما اا سا 31187 
عنوان مسأله: 0009000 10000 
اقوال: تايا ااا اااي ا ا 
دليل: موضوع روايات طايفة اول داووع مك د نوات انك عو لا مال الى أله ارمق كود تا 4 بو د عل د ل ويد ا ل د 1 ا عاد لالص ع1 د د كا ا 1141017 
بقى هنا شىء: ا ا 

اشاره عن وود لاقب بج لد - بل د نو لان تر م دا ود لد ا ل ب تك ا ا دسا ا تي ا د جل اط 1 ا ا ١48‏ 
يك راه حل: 1103 

[مسألة ؟: لو كانت المرأة فى عدّة الرجل جاز له العقد عليها فى الحال] ال 0 1 
اشاره 22222 
عنوان مسأله: 0 0 121010000 
اقوال: تت 5ب 23 13 دن 5 د30 151 31 1 1 15121133 11133 21 1ط 11 113 ان 21 1313 11 11 1 2 1 1 111 3433 د11 1 1 
دليل: روايات اج طبس وود امنود مجع ودعت إن كوو انا ا حك ود ا كد ا ل دأ جا اا ا ل دح كل ل 1/410 
ثمرة مسأله: 15222 1 3 د ج11 مد 111 د 1 1ن 11د 12211 5321 1237 218154320 1 و0 2 !21 كعد اق 1 و1 د 11 1د 11 2 14118 

[مسألة 0: هل يعتبر فى الدخول- الذى هو شرط للحرمة الأبديَهُ فى صورة الجهل- أن يكون فى العدّة] د ف ام ب م 1412| 
اشاره 000000000 
عنوان مسأله: ا لا 
اقوال: 00 
دليل قائلين به عدم حرمت: اصل ا ل مش ا يي ا 
ادلة قائلين به حرمت: مام ا اا اا ا ا ل م ‏ لم ية اا ي ‏ 1411/1 

اشاره 0 
-١‏ نصوص: ل سارل صر اي ص ل عو ص الو ار ا 111 
-١‏ اطلاق روايات ل يي ص يي ا عي 11 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١١١‏ از /اب؟١1‏ 


بحث اصولى: لل ص ا ا 1 

[مسألة ع: لو شك فى انها معتدّة ام لا] اوجح ميدن ار مر اس و اا بوب مج مجو مويو ومو بو عدم و وود 140140 
اشاره اا ااال اا 0 
عنوان مسأله: عم ل ئش ات ل يي اي م ا ما لمي موا لم وو د د ا ا 1 11017 
فرع اول: شك داريم كه اين زن در حال عدّه است يا نه مج امول مالا نوكه الود لان كدرو يد تلز دوك د و اا ج431 لد 1ل دس قر 10618 116 
اشاره ا ا 0 

401 استصحاب عدم عذّه: ل نه رده د انه موده 2ك و 6 1ك فس عذ كا لروع 1 ذه امد جو واد مط دن واد 227 216 ده ماك مط دح للد ادم ل ا لا لدو ا‎ - ١ 

00 استصحاب حلتيت نكاح‎ -١ 

؟- اصالة الحلتّة: م ا ل ا 

فرع دوم: در صورتى كه شك در عدّه داريم آيا فحص لازم است؟ جاو 33 ةج د 3 نت د 233 1ن د13 د لط 11 نل د11 د 112 11 3 1 د ولط د 1 21 11 1141 
اشاره عنمي كاذب و لاع دن ذو د لادانات نذاو لدت وذاذوه ناعون دلاذواك ذلا ديام لاطا اط ذا دعا لاحك راطالا د يود لاطأ دوذ اود ود الأ عوط ذا عاد ده لالع الاك عات تلح ياك عد يوك ودود < 2 /[ 1117 
بحث اصولى: م ا 0 و١‏ 
اشاره دع ونع اناعد ع فناد ع ناذكم لالظ ادبت ناد ع3 2 فك ورالاءاك عط ا ند هذ ددا ذا جد 2لا كو ياك لاذه عاذ نا ذو كا ذا جد ف ودع وده نظا ذو ماله ذه تالخ كد كمد امفظة كد 1171/5 

-١‏ در جايى كه فحص سهل و آسان است: ا ير 

"- جايى كه قرائن قوى شهادت بر خلاف مى دهد: الدج ديه اناك جنا نع عات لاجر كال ل رد عات عاد حرو لحرن ع عاد كاذ ده عت لات حر ده حل أ وم ا ا لل 1/152 176 

فرع سوّم: در جايى كه در انقضاء عدّه شك شود. اكر زن به انقضاء عدّه خبر دهد آيا خبرش قبول مىشود؟ ع ع م ع م ل ل ل 617 1١‏ 
[مسألة /: لو علم أن التزويج كان فى العدّهُ مع الجهل موضوعاً أو حكماء و لكن شك فى أنه دخل بها- حتّى تحرم عليه ابداً- أو لا] مس جع 
اشاره اا 0 
عنوان مسأله: اااي ا يي يتا ل يز ئضي ا ما ئ ئئ ا ل ا ا ا لاا 1١1161‏ 
مسألهاى از عروه: ااا ااا اا 
[مسألة 8 (التزويج بذات البعل)] م 0 
اشاره د--ب_ب00 0 0ازا0ا0ا0| ااا ااا اا ااا ا 
عنوان مسأله: ال ا ا ا ا لاا لاه ا قي ل ا لا م ا ا و كر ل ا اعبار ا ف ل ا 11711 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا 


ل 
*- آية هو الْمَخْصَباتٌ مِنَ التَللاء إِنا 


ءٌُ 


ب) حرمت ابديّه در يكى از دو صورت (عالم باشد يا جاهل همراه با دخول): 22077000 


الامر الثانى: مرحوم كاشف اللثام كلامى دارند كه داراى اشكالاتى اي امس عد لد م ا م 2 
|مسألة 1: لو تزوّج بامرأة عليها عدّة و لم تشرع فيها لعدم تحقق مبدثها] سا ا اح ما ااا اا ا ا سا اا ا ا ال 


ا ملكث أبللائكم». »١«‏ نان ون لاطا ونج عاج داك لجان ا اك 22101 - 


صفحه ذا ١١‏ از /لا9؟1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعل/إأ ماع13 6. الالالالالا 


دليل قول به حلتّت: اصالة الحلتة 0 
دليل قول به حرمت: قياس اولويّت ا ا الا ا ااال ل 
اشاره 000002000 ااا 
-١‏ بالقوه در حكم ذات العدّة است: ا ا 22222 
عير فت 7989ذذ#ذ7#آ#7آ[آذآآ#آ#3#آ اك 


ادلة قائلين به جواز تسع: ا 0 
اشاره 26 0 
-١‏ حجتيّت فعل ييامبر: د 2 500415 
- آيه: ت777ْ0707ْ07ْ6::ة:ْ:ة:ة ةا ا 
ادلة قائلين به عدم جواز مافوق اربع: لدمد نوز دوعن فد قدو ع3 د21 اج 2 215 1ج 1321 1 1111 2214 
-١‏ اجماع: اا ا اا ا اا اا اا اا ا ااا ااا اا ا ا اا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ا 


"- آية أوَ إِنْ خِفْتُمْ ألا تُفْسِطُوا فى الَثاملا] ل ا ا 
اشاره 0 
نكتة اول: در اين آيه شرط و جزاء جه ارتباطى به هم دارند؟ ا ار م 
نكتة دوم: «مثنىء ثلاث. رباع» در آيه به جه معناست؟ 2*0 
نكتة سوّم: «واو» در آيه به معنى «أو» افية ب« احث ت سلسسمة ‏ لد ذا عد د نا ل ع لس كا ع د عه ل ل د و عط د 
نكتة جهارم: حصر (منحصر در جهار تا بودن) از كجاى آيه فهميده مىشود؟ ا 


صفحه عا ١١‏ از /ا9ب؟1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١10‏ از /١ب؟١‏ 


اشاره الل ا ا 1 
روايتى از طرق عامّه اا او اتاو م م تووم لك سباك امات 1310 
[ازدواج در منقطعه محدود به عدد خاصى تيسنت] جك اح د عاد د وان سان ل كد د ادك ع 1ن د دم رح عل لد قو لجاع ورك مو ل طلا وم ال ا و 1111 
اشاره نقد دم لاد ان ياه لقيال لالظ د لمان لوقا رار ذم ادكه باق اما ال وا الال قئال لمات ال دابابان ال فا تف نال ااي د اناب ال دقان اد دانانان ل مسار لل دلاس اراي ناما حا جه اياك لاسا ا ]1 8( 
اقوال: لل ص ا ص ل يي يض ع اام وي وما 


طايفة اول: جواز متعه بدون تقييد به عدد حادب و داب ع ولاك مسد كاد برا مجن للد كال جاح عن لاحت حاب جا عاج كا اد برجا ات جا ا اج عأ ا 2 دا ا عاد 26 14 
اشاره 000000 0 0000000-09 
-١‏ رواياتى كه «كم شئت» م ىكويد: كعد اذه 2ع فو ادك الخد د نادو لد جك ند دك 1ت !ا ند نك ده لظا دوك ناذه ل اكاك - املد حو ل 11 
"- رواياتى كه «ليست من الاربع» م ىكويد: بتتشطة ف ئضة 3 2 ذه 532 ند لاه 532 132-1324 د22 1 113-25 132-112 وه 2ك 1321 تسوك 12221 2 1 82[ 

[طايفة دوم] روايات معارض: ا ا ا ا 000 1ط[ 
اشاره 322 :35325 22733 2223 227222273272534 3ت 5323252222134 52231532254325 134254322 2233553425 5د2ن ! نهغت 5 2221 1 :2 لن1 13227 2 ا 
الف) رواياتى كه تعبير «من الاربع» دارد: 23 1 ع 1 0 1د د 1 نا ا لك ل ا ل ل لدي قد د لك د 212 د ال د ادم و ملا 
ب) رواياتى كه تعبير «من الاحتياط» دارد: د 52555225132 522225 532 513251 ند 5122231 32 ةط 153253252 432 نه ج53 3351 0 وذ 2105 114 

اشاره امعو دخو عاعو ع لانو ناعم - د ذه عدو دابع د ع عله 20د 1222326 ند عع اناد ون د ع 4 ند 2122 2د ع 4د وما اده عرد واس رت الو او لك 21 114 

جمع بين اين دو دسته روايت: 52332-13635233 322322103321125 240324221 0433 514554427 114 شد قلت أن 1 

جمع بين روايات طايفة اول و دوم: رول 
اشاره م ا ص سي ل ص ل لص 2ص صا 22 ا لص العامة لمت لمم جومم ميدي 11 

جمع دلالى: اب لا وا و ار ا ميل عار ل اا ل ار ل 111 

بقى هنا نكتتان: لع ئش تت يت ا 
اشاره لئامش سس م وات مام معام امي مات مام لاجي خوم نه وا 

نكتة اول: روايت خوب ديكرى هم براى قول به محدوديّت عدد در نكاح متعه وجود دارد عام ا ا لاس ا ل ا لل 6 ع 16 

نكتة دوم: صاحب جواهر از ابن حمزه نقل كرد كه ايشان قائل به محدوديت هستند د ا ا تعر يعات ترا رم زيط جوت لم ١‏ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ؟١١‏ از /اب؟1 


الامر الاؤل: حكمت تعدّد ازواج جيست؟ 2 


الامر الثانى: بعضى با ضميمه كردن دو أيه از قرآن خواستهاند بكويند تعدذد زوجات به حكم قرآن حرام است: سددم و دهده واسطواة واقطع وه 
الامر الثالث: جرا متعه اجازه داده شده است؟ جرا بدون حد متعدّد است؟ ا م 


امجالة 314و كاسيصيةه أزيع قنافت إنخداعة بجر لد عزوو افر !ف التعال] 00000 شط295 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١١7‏ از /١ب؟١1‏ 


“اك روايت باب اسكيفاء العدد: تدي003033333-3ْخاا6اااما 000 

؟- رواياتى كه مىكويد مرد هم بايد عذّه نكه دارد ا 00 

0- رواياتى كه مىكويد در صورت فوت يكى از جهار زن مرد حق ازدواج دارد اا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ات 

#- قاعده الي ل ا ا لت تاي ا واي را طم د و ا 2 

بقى هنا امران 00000000000007 
الامر الاؤل: مطلبى در عروه وجود دارد كه در تحرير نيست ا 2252215222 
الامر الثانى: از صور جهاركانة مسأله يك صورت باقى مانده و آن اين كه اكر عدّه وفات باشد 22*50 
اشاره اا ا 232 

جمع دلالى محا ييا تن لي لو ا ا تي لل ل ع ل فب لل عد ا ل قعل عطاك 0د تن دجت 30 1 لد ناك واد 21 نه حك ولد لبرت كه كدت اجر ارط لج لدت 
[مسألة ؟١١‏ (فى المطلقة ثلاثاً و تسعاً)] ا ا 0 
اشاره 007700590000000 
عنوان مسأله: ا 
فرع اوّل: مطلقة ثلاث ا ا ااا 000 
اشاره حم ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا 0 
اقوال: 3137-8 1 1 31 #*#* ااا 0 
ادله: 2 ا ا 222 **2 
اشاره 0 *”##اااااايا ا 

00 اجماع: حي‎ -١ 

؟- آيات: ا 50 

“- روايات ا00070707077070000000018ْخ66اااا 00 

بقى هنا امران ا 2000000 
الامر الاؤل: حكمت اين حكم جيست و جرا شارع اين حكم را جارى كرده است؟ ل 

الامر الثانى: عامّه قائل هستند كه سه طلاق در مجلس واحد جايز است يا به لفظ واحد يا سه لفظ. مما سيد مكو امب ناموت 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١١18‏ از /١ب؟١1‏ 


-١‏ قائلين به حرمت مطلق به جند آيه استدلال كردهاند: 2ن 3252522 خخ 32211 2562237 53 532215322 92225 21 5225432 27 22 !تدا 


ا لاا  .‏ لا لا 3 م ره 1 5 روط 2 كر 
-١‏ آية «و لا تنكحًوا المُشركاتٍ حَنَى يُؤْمِنْ و لأَمَهُ مُؤْمِنَهُ خيرٌ مِنْ مُشركة و لؤ أغجَبتكم 1 1 1001 
ليه ال انها الديق قب 0 ا الْمؤيلَات مُلاجِلات] ا ريل 


*- آية «وَمَنْ لم تستطغ مِنكُم طَوْنًا أن تنك المخضلات الْمؤيلاتٍ فمن ا ملكت أَبلائكم من فَككابكُم المؤيلات» «» "و١١‏ 


دليل قائلين به قول سوّم: ااا 0ا00000000000ا0ااااا 0 


أمسألة ١‏ (نكاح المجوسية و الصابئة)] 0101001 1 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا صفحه (١119‏ /١ب؟١1‏ 


اشاره يي ا ل ا ل ا 
-١‏ اطلاقات و عمومات: ابعص ع ع ل وي ربا بو ااي الم م مي معي اف ماه م 118 11 
؟- روايات خاضه: لدبب“ 13530 
اشاره ود ا و م عتمم ممم يده امد م ند و131١‏ 
طايفة اول: روايتى كه به طور مطلق منع مىكند: ل |0 
طايفة دوم: رواياتى كه بر منع از استدامه دلالت م ىكند 5ن 3322 1د 532 21232 221 532221223353 11231 53222 1121 د13 11011 2221 21 11801 
طايفة سوّم: رواياتى كه دلالت بر جواز دارد. م ص ص لس ل 
بقى هنا شىء: مجوس ا ل 
اشاره ل ال 
اقوال: ا 
اشاره ا ا ا ل 
جمع بندى اقوال ا 0 ل 
معتقدات مجوس ل ل را 
اشاره ا 4 10ل 
نكتةُ اول: مجوس به دو مبدأ قائل هستند, مبدأ خير و مبدأ شرء ل ا 111017 
نكت دوم: مجوس دو مبدأ (مبدأ خير و شر) را به نام نور و ظلمت مئنامندء د20 1 33121 وحن 11ت لودل او و دق 1 تكد لم3 1 31 11 
نكتة سوّم: مجوس به جهار عنصر معتقداند همان جيزى كه فلاسفة يونان قائل بودند: آتش. آبء خاى و باد لس د تس عم را 
نكتة جهارم: مجوس معتقداند اولين كسى كه آفريده شده آدم نبوده است 0 1 0000 
نكتة ينجم: در مورد كتاب مجوس هم اختلاف استء ليع ل عا عضي ما ع اي تن اي تمية م موه الح اممف 11 
احكام مجوس 0 ا ان 
اشاره وا ا ل ص سي ل و ا يو عر وه قي تاو الت صم تي ا وت 33 
-١‏ آيا مجوس اهل كتاب هستند؟ 0000000 
؟- حكم مجوس در نكاح. طهارتء. جزيهء ديه و ساير جزئيات: لع ص ا ير قرم مي ل مي قات عر م اا ل ات مسو مام 1111 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه هئا١‏ از /لاب؟1 


اشاره ال ا 
اقوال: 0000 

ادله: ا 0011 

اشاره ا ااام غ11 

0 آية أشصت و دوم سورة بقره] ا ا ا ااا‎ -١ 

اشاره 2010 

شأن نزول آيه 3111 

؟- آية أشصت و نهم سورة مائده] 0 2 

بقى هنا شىء: ريشة كلمة «صابئين» ل ا شا ا 1 
[مسألة ؟: العقد الواقع بين الكفار لو وقع صحيحاً عندهم و على طبق مذهبهم يترتّب عليه آثار الصحيح] 0 
اشاره 1ب ببب ب“ 2231300 
عنوان مسأله: “101 231311 
افرع اول: آيا نكاح آنها در بين خودشان صحيح است؟] 01 21737 
اشاره 01 
اقوال: 1 23313#0[#10# 
اشاره 230 

نكتةٌ اول موصن واس سجس حدم لط ند ود لما وي لل لقا لد قي قد 3 للف ف عرو قال زر طعا ل لت لمت ل ور الك لا ل ا الا لمات 

نكتة دوم ند م تامو 1 1 رمه ا اط اسن قاطت جاعم د حسم ع سعد ماا نات عر عوط لع عط ا م ا ل اح ل ع لي 
خلاصة اقوال 2002501 

ادله: 000 0 23*00 
1+"شدييرة: 99009900 

؟- آيات: ا ا م م 000 

اشاره ا 711017 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١‏ از لاب ؟1 


ب «ضَرّبَ الله مَثَنَا للذِينَ آَمَنُوا رات فَؤْعَؤْنَ». »١١‏ 0000 0 ا 

عا آية عا تاتون الام من اللالهيق عمسو وو اد مجن محر لكو و ب وتو المع و و ممم و و ده وم ١1101‏ 

-'٠‏ روايات: 667676060606000ا6|'|'|'|أخأأاااا ا 
بقى هنا امران: م يي سس شر لج مضت ا سي لا ا الم و لص او ل ل ل 1 11117 
الامر الاؤل: «لكل قوم نكاح» ااا 0 


الامر الثانى: روايات متعدّدى داريم كه در بخش دوم خواهد آمد فرمايد اكر زوج و زوجه مسلمان شوند نكاح آنها باقى است ١١77‏ 
ر الثانى: رو ى داريم كه در بخش دوم خو و مىفرمايد اكر زوج و زو ن شوند نكاح فى 


فرع دوم: اكر زوج و زوجه هر دو مسلمان شوند بر نكاح اول باقى مىمانند 222737 2 011 اا 
اشاره اااي 121 
ادله ا ااا اا ا 
اشاره د11 

23# 9 اجماع: ببببببب‎ -١ 

لا- سييره: 1ن 1ت اندب اك لطن 11ت تن 0 1 21 213 121 43 22121 13 111 1ت 127111 11 111 1 1 1 11 1 2113 11116 

©- روايات: لودع وا ماني لمق اجو 1ل تع ولا 11 ل سالج يه 1 اج د ال د لا د الود للك - 9 حمالمو د د 1 6 تا 11115 

فرع سوّم: اكر اهل كتاب نكاح ممنوعداى داشته باشند ا 122 
[مسألة " (لو أسلم زوج الكتابتية )] ا اا ااا 00000000 
اشاره 00000 
مقدّمه: ا ا ا اا 0 
عنوان مسأله: 77ب دبز[ ز ز 000 
-١[‏ جايى كه زوجه كتابتيه است.] اي 0 
اقوال: ا 11 
اشاره ا ا 0 

جمع بندى اقوال 000000 

ادله ا ا ا ا ا ا ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه اناا از /اب؟1 


؟- الاستدامة اسهل من الابتدا: 5537301010000 
؟- روايات 00 

"- زوجه وثنى و بتيرست است: اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 
اشاره 0099990832000 5*3 
اقوال: د 000010زازا3*از “ |[ [7# اي 0-000 
ادله: 55:5 332353253256235 233 3353:6232 55ت اعد وءدةٌ 3252:3235 537 :323533 232َ3َة 4235543552321 :5ع2- 
-١‏ جماع: عاديا و دده ع وداد م وداه اناده ناذه مطاناد هدو ناذه عط ناد بسنا دالاء مطا د دعن ذاحا د اناد ند عاد داحاء واناكا دعن ل جد انط 4ح عن كانه جب 24د عاداح جأ كعات وان عاد حك بدت 

؟- آية 0 تُمْسكوا بعصم الكلافر» 3572220 

؟- روايات 009 0 00 0 0 0 0 23000000000000 
جمعبندى م ا ا ا ا ا م ا ا ا ا ا ا 

بقى هنا شىء 210 
[مسأله ؟: لو أسلمت زوجة الوثنى أو الكتابى] ا 
اشاره 079903 
عنوان مسأله: 237703000000009 
-١‏ شوهر وثنى است ا ل 
اقوال: اةاة*#*#*##اااام 22 
دليل اين مسأله علاوه بر اجماع دو طايفه روايت است 00 
اشاره اا 

طايفة اول: روايات مطلق اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا 

طايفة دوم: روايات مقتتد ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا 

جمع بين روايات مطلق و مقيد: ل ا ا ما اي 

-"١‏ شوهر كتابى است اا 
اشاره ا 09 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 0. الالالالاا صفحه شان از /اب؟1 


-١‏ روايات: با 

؟- استصحاب: مب و عانطع دمن باد اع دافا ادج زجنا بعال الإ لوالا يالب لوال مواق اف لس ا 117 1 
روايات معارض را 1ل 

بقى هنا شىء: مهريه 0000 000000 
اشاره - 2000000 
اقوال: ا 010000000202109[ 

ادلة قول به وجوب مهر: اش ما 1110 

اشاره 220 

11 1 استصحاب: ع د لك أ ا ا ا‎ -١ 

"- روايات: د11 غ23 

ادلة قول به عدم مهر: 5-5 د عدو ددع د 1د كلد دود ناه ع د عاد لالد مراك دود لالاء عر د جد لاد ع5 د عد اد 2ر1 داك تل واد م40 دج د نواد ولد ده 11171 

أشاره :0 

212 لا ضرر:‎ -١ 

"- روايت: 1 ل 

[مسألة 0: لو ارتدٌ احد الزوجين أو ارتدًا معاً دفعتاً قبل الدخول] 0 0000 
اشاره (223:3-25333337-533233 2521-2236-3523 2235:3533 :5335:3523 332355322525555 8532 2 ةمذ 25324825255 31533532 33355 1ت 1117 
عنوان مسأله: ا ا ل 
مرتدٌ فطرى: ل ل ا ا ار 1 ار ا ات سي عي وي ا لضي ال ضكية ميا ص لت لي لس ل ص 1 111 
مرتدٌ ملى: 00000 
حكم مرتد فطرى: 000000000000 
أشاره 98-- - 0 ااا ا 
دليل سختكيرى اسلام در مورد حكم مرتدٌ فطرى: لمي تت ل ل وا ل ص ري م اع و 16 ا دس ل ما 1111 
اشاره 00000 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عائا! از /اب”؟١1‏ 


مقدّمة اول: مرتدٌ اقسامى دارد: ااا 1 1 ا 

مقدّمة دوم: در اسلام يك قضبَةُ تاريخى داريم كه ياية حل مشكلات اين بحث است وبج م جه موس ود ص سو وده وم 0 ١1117‏ 

اشاره 9ه__ببببب00000000000ااااايا ا 

٠‏ ادامة مسئلة ه فح لعي م ا م ا ال ل ل ل 11م 

اين مسأله داراى سه صورت است: ا 
صورت اول: يكى از زوجين در ادامة نكاح مرتدٌ شود يا هر دو مرتدٌ شوند م د 2 23257 3121 1 دن تك د ج13 11 22 تود 6 ١/1‏ 
صورت دوم: زوج مرتدٌ ملى و زوجه مرتدٌ ملى يا فطرى باشد و دخول هم حاصل شده باشد. وماك ده داع د م ود و اد ود 1118 

صورت سوّم: مرد مرتد فطرى است و بعد از دخول ارتداد حاصل شدهء 3 13125- 23323434 212313221 ان 31313323 1 مقن 1ل تقلت 1 أ 
اقوال: عا ا 16 11 
ادله 7ك 
-١‏ اجماع: ده دوت ون د عن د نان قر 0 د د صن ان ا و لاد ا لاا لم ا اح ا راد و ا ا و اح ات ات ا اج 11172 

7- قواعد: 133523221 221321 قن 1 10 2132 11ل لول لز و 13 311 د نك 111 201 21151 اند لل ا ا 1 2123 ]اا 

- روايات: 2 

بقى هنا امور ا ا ا ل ا ل ل ا ا اك و 21 2222227522 85222 اا 
اشاره 0000 

الامر الاوّل: اكر هر دو (زوج و زوجه) در آن واحد مرتدٌ شوند ا ا ا ا ا ا ل 

الامر الثانى: اكر در عدّه ايمان نياوردند كشف مىشود فسخ نكاح از اول ارتداد بودهء مكدع اس كو تت لك اا و1631 11 

الامر الثالث: حكم مهر جيست؟ اع صب ضبصسسضس سس سم مم تا ا م 1118 
[مسألة ء: العدة فى الارتداد] م را ا 6 ا 
اشاره ا ا ا اا 00110000000 7 0 
اقوال: مر ا نا 
ادله: 00 00 
الف) در جايى كه عذة زن عدّة طلاق است: ل ا ا ا لي ل ل ا ل ا لل لاح في ا لحم ا ف م ا ا 


ب) در جايى كه عدّة زن عدّة وفات است: اا ااا اي ل ل يت ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 0. الالالالاا صفحه ه8١‏ از /اب؟١1‏ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ؟ل1 از لاب 1١”‏ 


تفسير ينجم: هر مخالفى ناصبى استء 2-0-7-0 1  *‏ ااا 1 
بررسى تفاسير ع ا ا ا ا وي الم و مم موي لصت مك لد يه مده وميم دو لقا 
اشاره 1 ل 
تفسير ينجم: 5 ل ا ا ا ا 11 
تفسير جهارم: 0000020 
تفسير سوم: ا ا ل 
تفسير دوم: ا ا 1 
تفسير اول: 2 22 :32 231 قثن 133251322201235 ج10 131 5ن تق 1ن 1 131 311 111221 د21 1ت 7+ 13351 3 1ل ج3121 1421| ١‏ 
غلات كافر هستند و ازدواج با آنها باطل است خواه زوج باشد يا زوجه و يا ابتدا باشد يا استدامه. ع د 1ق ا وح ا د ا ل ١1‏ 
ادله 0 
-١‏ اجماع: وعد تند قب مد اا تلاك ا لان قن د ف لاا نل ل و لا وا ا ا و ات و ا ات اا ا ا 11 112 
-١‏ كفر غلات: تمد نقد قن قا 3د 3 قت 3 2 20 3311 د 33 21 21133 132 13331 31143221 333 53225 31 331 23225121 1 1111 21 21 1 1233221 11121 
- روايات: م ا اا 0000000000 
أمسألة 8: فى نكاح المخالف] نه 1231 32 233 ف 33 32 2 133ل ددن 1221ل 1د 12 132331 1 بدت 111215 21 238 33 11 ل تاد ل 1ت ل 1 لج 13 د 8 ل 1 3 1121/2 
اشاره م ااا ا 
عنوان مسأله: دب 0 
ادله قائلين به عدم جواز: ااا 00 
اشاره 7-7 ااا اا 0 
شش دليل براى كفر مخالف اقامه شده است: 00 00 
اشاره للم يي م ص سئي ئسي ل ل ل عا 
دليل اول: روايات 00000000 #0070ا#3170أا01 اا ال 
دليل دوم: داخل در عنوان ناصب عاك ا تا ا ات لا ات لصت ل يط لي يت لسك ا ل دا قا عد عع ا 3177 
دليل سوّم: منكر ضرورى دين لص ا لق ااا ابش ير ا توص ل تتم م تا ا ام م سات ممم جم ماك لاا مقطا اع را 

0 لمر 8 
دليل جهارم: «كذلك يَجعَل الله الرّجْسٌ عَلى الذِينّ لا يُؤْمنونَ» ا 0000 





فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالاا 


دليل ينجم: تمسك به آيات «و مَنْ يَمِتَْ غَيِرَ الإشلام ديناً فَلَنْ يُقْبَلَ مِئة» ا 
ذليل شعي ضياع احج سوه اوببج جد ابد جنوس بج وسو سج 0 
جواب از ادلّه ا ا 91 
اشاره واو م ل ا ا ل ري ا 
جواب:!ذ ليل فقت 0000000 شظ59 
حواف اذ ذليل ين اا 95 





اشاره 22 ية2ة2ية2 2 1ٍ12ٍ00102020اا00000 3 
مطابق اين روايت كفر بر يدج وجه أشيف مسقت حجنت قت امم لتصدعات واعاطهاه و طعا وك طدبه وا ظكات وك كحت عاعطعات وا كعره وا 


3 روايات كتاب الطهارة: ملس ةموادم مسح و ع اوح ا م اه عو اط ع غم عع ضع دخ عع عع مكدع لسو عمو عم ودع فيو 


رواياتى كه در كتاب الطهارة آمده و از آنها حججيت بر طهارت به واسطة سه جيز استفاده مىشود: 


صفحه /ا١١‏ از /لا9؟1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 86لا١‏ از /اب؟١1‏ 


طايفة اول: رواياتى كه مى فرمايد خدمت ييامبر آمده 9 از فقر شكايت م ىكردند حضرت مىفرمود ازدواج "كنيد تا غنى شويد. لم١١‏ 
لاقة توعد رواياق دهن قرماية سدى كيه خاار فقر إقدام به ازذوات كدي نخدااسوء كان دارة ”0 
طايفة سوّم: رواياتى كه ييامبر براى بعضى از اصحاب فقيرش عملًا زوجه انتخاب م ىكرد ل يتن 


ادلة قائلين به اشتراط: لصا ا ا ةي ل م ل ل ل ع فقت 3 هي 111/6 


الف) آي «وَّ مَنْ لم يَسْتَطِعْ مِنْكمْ طَوْلًَا أن ينك الْم:ْ ْمُحْدَلبَات المؤوللات فَُمِنْ 4 ملكث أنللائكم»: »>١‏ ل اا 


0 0 0 ل 
ب) آية «وَ لِيَسْتَغففٍ الذِينَ لا يَجدُونَ نكاحا حَتَى يُعْنِيَهُمُْ الله مِنْ فضله». «؟» 8 0 ااا 000 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 19 از /١ب؟١1‏ 


"- روايت: مز ز[ز[ز[ [ [ [ز[ز[ ز [ [ [ 00000 

0 1 101013131211 قاعدة لا ضرر‎ -٠' 

بقى هنا شىء را 0 
[مسألة :٠١‏ حدوث العسر بعد اليسار] 8و 100 
اشاره مم ا 
عنوان مسأله: 1[ز0000011[[1ا007070700ا ا ا 
اقوال: 21 

اشاره ال ااا ااا ً_ً_ً1ٌ1ذ10111 1 ز[ز[ز[ز[زذز[ز[ز[ [ [ [ [ [ ز ذخ 

صورت اول: اككر عدم يسار تجدّد بيدا كند أ ل ا ا ع ١1011‏ 

اشاره ايلب 

ادله 0000 0 0 0 0 0 0101100009000 ا ا 

اشاره 20 

اسقيانى اولوت #اممو ومسي حيو موصو وو مكو صو سمه حك سبي م ا 

؟- استصحاب: 1 110 

- روايت: اد اده ولام ادع ل ا م الا 1 د ع الل 1 ا ال يو جا ا ا و ا 111 

صورت دوم: شوهر مال دارد ولى نفقه نمى دهد. 222 :ه5233 22خ 2325233 33 2 224322222433 28442 2432 4351432 114 2ط د 11/1 

اقوال: لي ل ل م ل ل ا 

ادله ااا ا 

-١‏ آية «فإنللاى بِمَعْرُوفٍ أو تشريح بإخلطان»: «1» ل ا ل ا ا ل اا 

؟- روايات: يي م ا يي ممصي ا ري يي سي 

جلد ينجم را 
فهوست م سم يي ا 
أمقدمدهاى يزوهش] مرا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا 


مقدّمة حضرت آية الله العظملا مكارم شيرازى بر كتاب النكاح 


صفحه ٠ذلاا‏ از /لا9ب؟1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ااا از /اب”؟١1‏ 


112193“ ما مىتوانيم براى مشروعتّت متعه به اطلاقات ادل نكاح متوسّل شويم؛‎ -١ 

؟- بعضى معتقدند كه حكم متعه مسلماً در شريعت اسلام بوده لك كو اق ا ا الف اجون بوي ب وص 1131 

اقوال خاصّه و عامّه ا ما ا م م م ا ا ا سانل 
ادلةُ اباحة عقد موقت: ا ا ااا از زدزدد1ذ-121د1ذ121ذ 001011‏ 0 
اشاره ا 0ل 
-١‏ اجماع: ا ا ا ا ل 
؟- آيات: و للد مط جد نال ندج ناد دول دعر كدر لاد وا ديد ل لب عو ا بلاطك جا سئي ا ا ع ا سعط ا ا جد ل ا 1011311 
'- روايات: ا لل 
اشاره ل 

الف) روايات عامه: 11 1 1 1[ 1 1 0اا0اا 000 

اشاره لل 0 


اشاره مممج و ع لووك جوع السو اللي لاا لاه سلا ات د الاج الا لم جل د جامد ا را د الي لت لط 1 جزم 15/أن ]1 

توجيه اول: اين توجيه در كلام خود عمر است. 2 3د 5 1ن 332232 257 نتن 2 2123 2 23 21231 5321 31 131 3221 01 333 3121 131 181 11 

توجيه دوم: اين از احكام حكومتى است ااا 

توجيه سوّم: اين توجيه را ابن قدامه در مغنى دارد 0 ارين 

توجيه جهارم: قوشجى در شرح تجريد مىكويد: :_6:::::: :ل حك كبكبك>ك-ك99©لشَةججح:_خحح_:جحح ا أ | اا 

ب) روايات خاضه ااا ل 0 
اشاره اميد ممم ل بع ملا جولو اليج ل اقلاييج الوياي رمد لاي ل جار ا ار ف با قا مرق و اي و م ل وبرت م للك جم 1011 

جمع بندى: ل 0 يري 
زوانات معار من 000 0 ااا 

ادلةُ مخالفين (حرمت نكاح موقت): 0 0100073737131010ااا 00000000 1 123 
اشاره ل ا اا بو الال لا ا ا اق ما لل ار ا ل لا م ال ف فا رع ل لا ا 2 117 11 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ناشلا از /اب”؟١1‏ 


اشاره ار ير ا ا ا ا ار 0 1010 
روايات ناسخ از نظر زمان نسخ و جهات ديكر متعارض بوده و به جند كروه تقسيم مىشوند: اا ا لفسا ا بارال فعا ا ااا لاا ا اا 815 3135 
كروه اول: رواياتى كه مىكويد در خيبر نسخ شد. م م و رس ]1 1107 


كروه دوم: رواياتى كه دلالت مىكند در عام اوطاس «65» (فتح مكه در سال هشتم هجرى) ييامبر صلى الله عليه و آله آن را نسخ كرد. ه 


كروه سوّم: رواياتى كه مىكويد در زمين مكه ييامبر صلى الله عليه و آله سه روز آن را حلال كرده و سيس آن را حرام كرده است: ١١١8‏ 


اقوال ديكر: 0 000 
[ادلةُ قائلين به نسخ حكم متعه] “0 * 02101 
اانه 0000000 0 ااا 0 
دليل اهقيّت بحث متعه: 122 
قلنبقه و شكييت نكاد قوقت لواو و بل اس ل ا ل ا و ا ا 111 
اشاره ام اا ااا ااا ا 
ويزكىهاى عصر حاضر: م ا ل ات ام ام ا اا 2 111 

نكاح المسيار و النكاح بنيْةَ الطلاق: عدا مم ع ني وا عطاك ف عون عا عي ند م فا لوال ا د لان كد جالع جد كا بورد عا يد ج21 لس نالحد ل فا عع جع لالض كط ا ل 2 2 17 111 
اشاره 2022 د دع ند د ك2 ور كا د 2 قات كج د د دك د رت ا 2 ا 21 52 222212 10175 1 
تعريف اصطلاحى زواج مسيار: ا ا ا 1 ل 
تعبيرات مختلف در مورد مسيار ا 1 1 6 110102 
اقوال علماى عاته و خاضه: ا 
اشاره كس ا ا اا 1 ا ا ا ا 5ك واس لك ع رك ا ل لما ل 1ع وما كك لما لاما ل صا ل صا ل صب حر ع دك 11 11 

ادلّة موافقين: 1ب 212000000 

أدلة مخالفين: م 112 
اشاره لاس ع اه طلم اولع بسار رد مو عا لم الود لد روط لمن اس د ادا سار اد كباع المظاطة ا لت ند د ع قل فطلم 5 1ق د كاه مده د هلعن د ةك لحك كد ع ع ا 1 

11717 محقق نشدن اهداف شرع ا ا تمص سمش 33ت سسا صا تبت سسا الم لمك ساق تي عا يي‎ -١ 

؟- ظلم به زن م ‏ سش ‏ ا ئ ل مص يي ا يع ااا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه نناشا! از /اب؟١1‏ 





؟- مخالف طبيعت نكاح 1 ذ* | | ** ااا 

ه- شكسته شدن شخصيت زن م عت لب وي وز اي ا قو ا كا فوا مت ص متا مس 11712 

ع- شبيه نكاح متعه حل رش هئ ا ا /11511 

جواب از دليل اول لا 0 
جواب از دليل دوم و سوّم دانع كود الل ل 1 عونلا مالي ا مات تال د تف رد علا برلا ويد لاو د اد ا ل عا دح المج د 1 لاق 10/1 11701 
جواب از دليل جهارم: 23:7 اد ولاق لاف لزلز اط ود مجن 1 1 اتن ان د 1 ا 1 اد 3 3 ج11 21 ع1 1 نج اد كط لج و1 دوقم /11 11 
جواب از دليل ينجم م ا ل 

جواب از اشكال ششم 9 2 

بقى هنا امور ار 
الامر الاول: نكاح به قصد طلاق 0101 1 1 0 310 

الامر الثانى: سوء استفاده از نكاح موقت 010100000 0 

الامر الثالث: نكاح موقت مباح استء منظور از اين اباحه جيست؟ ا ا 
[مسأله ١‏ (النكاح المنقطع كالدائم)] الو س1 اطلام 1ن ا و لا 2 الال دل جد اد ل ا ل د و 1 بد ا ربأ از كت 1 0 ا 10101016 
اشاره ا ا ا ا 
قبل از ورود به بحث دو مطلب را كه به مباحث قبل مربوط است مطرح مىكنيم: اح حا ا احا ا احا ا اما ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا 313516 
عنوان مسأله: اا اااي اي 00 
اركان عقد موقت 050 
ادله ا 
-١‏ اجماع: لل ص الي ا ااا مر اي ا مي تا م الا هي ١114‏ 
"- ويزكى نكاح: >> ؟1ا 0048 4ا65رئر6ا6ر6ار676اأ07070ا00ا0ا0ا0ا0اا60اااااااااا ااا ا 
[مسألة ١‏ (الفاظ الايجاب و القبول فى المتعة)] ين 
اشاره :109090 “'طغ*000(وعطصطغ©ط0202٠ط»هعطز1‏ 1 1ز12 1 1ذ1 1 1 1 1ذ 1 1 1 1[ 1[ 1[ [ز[ 1[ 1[ذ[ذ[[ 12 
تقديم قبول بر ايجاب ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3136038 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عاسا ١‏ از /او؟1 


اشاره ئش ئش ئش ئش ا 1717 
عنوان مسأله: معو دسو نو جاح جه سحو حي توح جو مج سياه بمفاود وجوه وطط رج وو عور تسد يه مس موت ا قم 1017 
[مسألة ؟: لا يتمتّع على العمّة ببنت اخيها و لا على الخالة ببنت اختها الا بإذنهما أو إجازتهما] 5 
اشاره ا ااا ا يت ا اما ا ل ا سا لع 1 31757 
ادله ل ا 1 
-١‏ اجماع: 11 1[ز1ز1ز1[ز[1[ز [ز 1 1ز1ز1[ز[ز 1 ز1ز1ز1 1 1[ ذزذ1ز 1[ 1[ 1ز1ز1ز1 1 1ذ1[1[ذ1[1[ذ1[1[141[ذ[1[1[141ذ[ذ4ذ1[1ذ1[1[1ذ1[14141ذ141ذ1ذ1[ز1 1 1زذ1ذ1[ 1[ 0 

7- اطلاق ادله 22*27 
[مسألة 0: يشترط فى النكاح المنقطع ذكر المهر] 13222025313 1 تلن انلق انلك 01 1ك 111 ز1 دل 1111 لل1 1 1 للق 11ت 11 221 13 3 11111 
اشاره الا سي ا ا ا ا ا ل اي ا و ا كك دي 31 حي لت كه بج لك 1ع د سك 0 017 11 71 
عنوان مسأله: 1.195 
اقوال: امشو اا زوع ا ولد عون الت كهاجت ا بو عدت ا و اد ا ا ا و ا ا 10111 
ادله 0000 
-١‏ اجماع: ا ل 

"- روايات: ا 0ل 

'"- دليل شبه عقلى: 000 
بقى هنا امور 0 نت 21ت 1 3ن د 1ش 1-3 دم لا ل 1ت 2 2 11 2303 د دقل ل 1ش لمت 1 ل ل ا 1 1 111016 
اشاره لماعتت ا م ات لت لمك لع عط عدبا لكا 00 311 
الامر الاول: المهر مال اج ب جنا جل ةط ماج باح و لطا ةجر مجع سرس الم رمج لم ا سمط بلقا مم الع سمط ص 111 
الامر الثانى: يشرّط فيه العلم بالمقدار اجمانًا ال وض و ل ماو لا ا وا م يا ليه عي به يد 1 
الامر الثالث: هل للمهر مقدار معتّن لا يجوز الاقل منه؟ 1057(! 
اشاره ل ا ا سباي ص ص ل ص1 ا ضام تا واد عاك قاع اممو 6ت هيات الم قتع تمه باع قامة أ كوه م باكع عر عا بك تنص 717107 

دليل مشهور: ا اي 1101 

دليل مرحوم صدوق: ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 135380 


[مسألة ء و7] 100101101010177 ااا ااا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هذلا١‏ از /اب؟١1‏ 


[مسألة ء: تملك المتمتّعةُ المهر بالعقد] ل000000000070717157#710ااا 000 
[مسألة : لو وقع العقد و لم يدخل بها مع تمكينها حتّى انقضت المدّة] 00 
عنوان مسأله: 3ب 0000|7#73131717170ااااياا ان 
ريشة مسأله: تر ا 
اكنون صور مساله را بررسى م ىكنيم ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ااا اس 365 35 
صورت اوّل: آيا به مجرّد مطالبه مىتوان كفت كه يرداخت مهر واجب است؟ آيا زن بلافاصله بعد از عقد حقّ مطالبه دارد؟ مدي 188 
صورت دوم: اكر دخول نكرده و باقىماندة مدّت را بخشيده است ا ل ا 11717115 
اشاره ا ا 0 
مقتضاى قاعده 0 
صورت سوّم: اكر بقتة مدّت را بخشيده و دخول هم حاصل شده استء آيا بايد تمام مهر را بدهد يا بعض مهر را؟ لل رين 
صورت جهارم: اكر زن به عقدش وفا نكرد و به نصف مدّت وفا كرد. مهر تجزيه مىشود را 
صورت ينجم: اكر زن به تمام مذت عمل كرد. هبة مذت هم نشد و دخول هم واقع نشد تين 
[مسألة 8: (حكم المهر فى صورة تبتين فساد العقد)] اد نود مئان م جب ااا ال ل ا 1 د اد 9 ا د ال ل ا 1 3 111 101010 
اشاره 1 
عنوان مسأله: ا اا ااا 
اقوال: ا 0000 ااا 0 
اشاره ااا اا ا ل 
قول اول: هر مقدارى از مهر كه به زن داده براى او كافى است: ع في 11171617 
قول دوم: ان الوجه أنها تستوفيه جميعاً مع جهالتها مطلقا اا ا 
قول سوّم: و لو قيل بمهر المثل مع الدخول و جهلها و عدم المهر مع الدخول و العلم منها مطلقا كان حسناء 00 ران 


قول جهارم: موجب مع جهلها للأقل من المثل او المسمى, ا ا 





قول ينجم: اين قول به قرينة كلام صاحب جواهر است. لمي سس ديسا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه بدا از /اب؟١1‏ 


”- روايات: ا ااا اا ااا 110111 1 ااا 0 

اشاره يي يز ز ز ز ز ز ز ز ز 0 0 0000000000000071717171010100000000ااا ااا ا 

اشكال دلالى حديث ع اوسا اح اربوا اط ادو مساق اقح وناك لراء بم 2 كمف و طذء ات عل افد ترق تلن كته 5 لدف فصان ذم اا مت من مق الا ع لي 10177 1717 

تلخص من جميع ما ذكرنا يا ا ا ا را 

بقى هنا شىء: مهر المثل جه جيزى را بايد بدهند؟ عي كدي !1تون نوو 0 د تل اد دك 21د لان شو لك ود نط0 ادك مد ف وو فا دع ل كو مك عالط دك 2ك )1 11117 
[مسألة 9: يشترط فى النكاح المنقطع ذكر الأجل] 4131 إن اسن اقلا و 2ن 121 دن 5 142313 2 433 1 112 53 1ت 11 لد و1 د ققة 201 31 ]111 
اشاره نيو ا مط الدب وس ون لسو وده ل لوم وو ل دم 9 ل سس ود ل ود لم ا جو ا ا وو ا 1 11 
عنوان مسأله: :225322523332 :65:3 :5213251522732 223235123535232 142332214432253 3227 2443321132524 322 :12 11 


اشاره 0701م ااا 0 
ادله اا ااام ااا 0 اال 
-١‏ اجماع: ا ا ا ا 

”- ماهيّت عقد متعه 1 ا د لم راك د 6 اك 1 1020 21 لد د و د اد 2 1 2 2 2 21212222222 0 9 01 

212110 روايات: ا ا ااا‎ -٠' 

فرع دوم: عدم ذكر اجل اند ولاه دوك لد عولد ال د در لاطت ال لد 2212 اد حم نان ل كراد دل د اا ا ا د اد ا د و 1 1/1 
اشاره 000000000089 *||606707777777١0اا‏ 22-2-3220 
مقتضاى قاعده دعم وا ون ونا وم اد جد لاي بلطم روي ل لين قل قرت جد ا ال لط و لبر قل نزو قن ونان ل و لع تر قبا ب لو ترا ل لزي 1 1 
اكنون اقوال سدكانه ديكر را بررسى مىكنيم: لاي 0 


قول اوّل: قائلين به اين قول به سه روايت تمشك كرده و مىكويند بر خلاف قاعدة العقود تابعة للقصود اين مورد استثنا شده است. 781١‏ 


قول دوم: در جايى كه عدم ذكر اجل عمدى بوده تبديل به دائم مىكردد و در سهو و نسيان باطل مى شود وين 

قول سوم: اكر به لفظ «متعت» باشد و ذكر اجل نكند. باطل است فييي ئ ‏ ا او اضر لشو ا 016 11 

فرع سوّم: تقدير اجل با زوجين است مص م ا ل ل لس م ست تي سا عا صب ]1781 
اشاره بر“97------7777 ااا ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالالا صفحه /اننا١‏ از /او؟1 


فرع جهارم: اجل بايد مضبوط باشد. ال ‏ ئ ل ا 
اشاره ا ا 
ادله ا 

1١106202 اجماع: ل ل ا‎ -١ 

؟- روايات: 99-99 22*25 

“'- روايات «نهى النبى عن الغرر»: 985 ددددددد00 10 
#ساروايت عابق بكير»: اي و ا 

فرع ينجم: لو قدرّه بالمرّة أو المرّتين من دون تعيين زمان. ع ا عع ماع ا ع ا 2 135401 
[مسأله ٠١‏ (انفصال المدة عن العقد)] مات عون لس ع 3 ل سام ع ع لد عأ لل مر لج دل 1 ل جد ف 1 ا د 1 1ت ا لد ا 1 3 د جر ل 1/1 1 

اشاره و2 5ق نج ل لين ند 2 لت ني ل لت لت ل نر ل ل 2 لو 2ل 231 11 شر 1 ةق د 21 015 1 و10 231 1و قط انمد تجا د لف 2 12 1/1 ا 

عنوان مسأله: دجن معطت دعب ع ددج دن د رات و لاد تلخد ع ف ندر د حال ونع نان نين لاجد ل أ حر نياك يا لجر ل و و اما مط ل الك ا ا ل نب ات با أ ا 6 111 

اقوال: 2غ« 

ادلة مجوّزين: و1 
اشاره 1010زذ1ز#35151*[#آ#13131أ000070000[7[1717#ي ا 001 
-١‏ اطلاق ادله: 3-9929 ب1000000ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ذ[ز [ [ [ [ 0 
:'- تشبيه به اجاره: 223 2252 2322-2522-2222 33:3 203222453255221 2432 123 :23433284423 4351432 11185-13221434 
-٠‏ روايت «بكار بن كردّم»: بي سس شو ف 11 

ادلة مخالفين (لا يصح هذا النكاح): 000131337 0 0 
-١‏ اصالة الحرمة: 7 000 00د 0ن 0 
؟- احتياط در فروج: 1 
"'- جدا شدن اثر از مؤثر ع ل ئس ما وه اتا اع و 11771 
؟- اين عقد منافى تنجيز است: ال 

اشاره 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 86نا١‏ از ل/اب؟1 


0- قول به انفصال مستلزم لوازم غير قابل قبول: ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا 13516 
بقى هنا شىء: مود مود انح و موي وجب كي حب صو اند دوو وباو حو مج جر و مد وو ومو ودو ب وم سمو وس 12012 
[مسألة :١١‏ تجديد العقد قبل انقضاء الأجل أو بذل المدّة] ل شي شي تش ا ا ا رد ا 
اشاره اا 0 
عنوان مسأله: اا 
اقوال: 1 12 11خ قا 11 3 شود 3117 1ش 1 31 3 ور جح 5 قة رن ف ف 0ط 1 111 :9 51 113313 د 413 21 11 دش 1301 لد 13 بوك1 1 2د 21 210 11 
ادلة بطلان: نلق مطجا لك لب عو لان تل كب ادب د ل د 52 2 13 د 2 79 ما لل حجر لاا لاح جين ا عط ا ا ا د لسع 6 د ا لد اط 10 1/102 
اشاره 120 

1/121 1 اجتماع مثلين امكان ندارد: مم و شع كد ل وو ع ل ا 3 ا‎ -١ 

"- روايات: 1 211 52 1111 عد 11313105216101 1301 11د تالاو دل 1ن أ 11 1ق لد 1 لل لقن 1 10ل 1 ل 13 يد ون 221 1د 11277 
ادلة قول غير مشهور (قائلين به جواز): اومن رد يسو عط بماد وس وميا احج مما جه سيا صما به اما بس 11011 
-١‏ تشبيه به اجاره: اده مط 2ج 2ع 32-23322122232 :22215335 ع ذخ 2 2343224432352 ذه 443222224323542 24د 1424 118/2126 

"- روايات: امن ان ا لا ل كلوو لالدو ا 0 وال دولك وال لو لدب جم تاك ل ا ل 1 ود زو ب د ال ل د ل 3 1/5 1/01 
دليل قائلين به تفصيل: 100000001010101[ [ز1[1ز[1[1[1[1[1[1[1[ذ[1[1[1[ذ1[ز[ز[ز[ز[ز[ز[1[ز[ز[1[ذ1[1[ز1[ [ [ [ 000 
[مسألة ؟١:‏ الشروط فى ضمن المتعة] جد ان م لت لد ع ع ل ملا ل ا قا ا ل د 9 ا ل و ا 111 
اشاره 20 
اقوال: ل ل 1 
ادلة جواز: م ا ا ا سئي ئ ية ئ ا ا ا سيج سا سم ا ا ا 1171/7107 
اشاره را كا 
-١‏ ادل صححت شروط (دليل عام): و 12121 

؟- روايات (دليل خاص): ار 
بقى هنا امران: مع ا ا ا ا ا ا و ا و 116 ماق د قي د عام ميدي 1171/2 
الامر الاول: اكر بعد از عقد حاضر به اسقاط شرط شدندء آيا با الغاى شرطء شرط ساقط مىشود يا به قوّت خود باقى است؟ لياع 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ونا ١‏ از /اب؟١1‏ 


توضيح ذلك: قاعدة كلى م اك 


ءَِ 


الامر الثانى: مرحوم امام فرمودند «يجوز أن يشترط عليها و عليه» م اا و ات الا اممف م و ا 


[مسألة :١‏ العزل فى المتعة] ا ا ال ا ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 0. الالالالاا صفحه معز ا از لابب؟1 


"- نفى ولد: لبي ا ا م ا ل ات ل ا ا يت ا 11011 
تفاوت دو قسم: ا 2 ل 

ادله لحي ا ئسي ئس ئس ا م111١‏ 
-١‏ اجماع: 14ا1171 صر ل ل ا ١‏ ا ار 11 

"- روايات: 000000 

فرع جهارم: عدم نفى ولد بدون يقين 0000 00000000000000 100[ 
[مسألة ؟١:‏ تبين المتمتعة ] ا م1 د ا د ع 0 عل د و 1د لو ا ل 1 ل و ل ل 10 
اشاره 00 0 0000000000 
عنوان مسأله: 1ت 11ب 4 13 2ن 1021 ول 41 01 032 ردن ان بد ل اد ع 1 ان د 21 1 44 21 10 01 ا 31 ل ل 1 ل 6 12لا 
اقوال: ا لل 
ادله ا ا ا ا 
-١‏ اجماع: ا ا ل 

7- روايات: اس ع ماد اك ل ا ا اك قا ا د ل ا ا ا اود ا دا ال ل د 1 ا 117/2 
[مسألة :١0‏ لا يثبت بهذا العقد توارث بين الزوجين] 12100000 
اشاره بد ناقد عن س انقب بويد انج د لاد توأ لس د ود مل ده الج دا لب اط لد لاك 1121/1 
عنوان مسأله: 00 
اقوال: ل ير ا ل ل ١11‏ 
اشاره 0000000000000 0 غ1 
أقول اول مطلقا ارث نمىبرند] ا ين 
ادله 1 

اشاره ال ل ل شي يض يي ئس و ١1‏ 

طايفة اول: مطلقاً ارث نمىبرند اليم ل ل سينا 

طايفة دوم: عدم ارث از اركان عقد است ور ري ا 1 ا ار يي لق رار وا يو اا تا و م ام 11 


طايفة سوّم: رواياتى كه مىكويد «هنّ مستأجرات» ول ل ل 1131 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه اعز١‏ از /١ب؟١1‏ 


أقول دوم قول به تفصيل (در صورت اشتراط ارث ثابت است و در صورت عدم اشتراط ارث ثابت نيست)] م مركا 
[دليل: روايات] ع ا لت ما اي اا مدو ا لمي لصوي م لو ع ونه وم دو 1137730 
اشاره ا 1ق 
جمع بين روايات متعارض ا ا لول 
اشاره 1*1 
جمع دلالى 0 ل 
قول سوّم: مطلقا ارث مىبرند مكر اين كه شرط عدم ارث كند (به عكس قول دوم) ين 
اشاره 9 2+2 
دليل اين قول يك روايت است م 0 
قول جهارم: مطلقا ارث ثابت است (مانند عقد دائم) مدج 14 ن 22 ند 338 ند جد عط ةن قن د 532 11 2 د د43 211ل 432 21 122 13221 4د 12 11019/21232221 
اشاره ا و ا و و و ل و ا م3 

لا 
دليل اين قول ظاهر كتاب الله است ل ا تت ل وت ل وا 
بقى هنا شىء: دليل عقلى بر عدم ثبوت ارث در متعه قلا ع ا عد ف دعاك داحه نظا له اك لالد أ د ود عاك لاجد ت نظا لد عاك #الذه دكا ده مل لاذه لالط د ام أ كك 6ك 2 3/2 17 
[مسألة 12: لو انقضى أجلها أو وهب مدّتها قبل الدخول] 32123 ات 5 5421 32531 211 27 133034 1 21 31532 11 2 5 1ت 11 لج 13 د ك3 1821 3/1/3 111 
اشاره ةو د اا لد اسع د لك بس 1 0 مسجو مال و2 د دون ود 6 د اد ل لد ساد ل مع ل ا لس 1 و ل 31 اا 
عنوان مسأله: 11د د لم و للش اال ل اك ل 107 تل لوث لل 2411 11 و11 2 11011 قل 1 لد اند 21ر3 119 
اشاره م 
الف) عدم دخول: ا يت ص ا ا ا 11755 
ب) دخول: 2 ول 
ج) مقدار عدّه: لق مش ئش ئس شي شي ص ص ا ١793‏ 
اشاره ا ل ع ا ا اولان بل و اا اع وا و ا 113 
صورت اول: كه در سن من تحيض است و باردار هم نيست. و ا ا 11 
أقوال: ا ا لض سم ا م 11 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ناعزا از /اب؟1 





قول اول: حيضتان ف ص ص ل ل م و ا 

قول دوم: حيضة واحدة لص ا يي ل يي ا كوو و حم اممو لص وم عد م سود م 11101 

قول سوّم: حيضة و نصف ا ا ا م ا ا ا ا ا ا اا ااا ل ل 

قول جهارم: طهران ْم مس م مي 2مس تك مس تم مت تعب نم16 
صورت دوم: در سن من تحيض ولى حيض نمىبيند. عا ع ع عن ع ا ع عا اا ا ا ا 2 8101 
اشاره ا 
اقوال: 0 00000000000 
دليل: روايات 19898 
اشاره 00 0 
روايت معارض 12253 قذي وض لكلف بلاطن نط3 2101 شاوه 11 231 1 إد 13 ة لجط إ قة لقلة 1 د 21 1 1 ل ل 1 لنو3 1 يد و1 11001 111111 

بقى هنا شىء: ا 0100000000000 
صورت سوّم: زن باردار است. ا 0 ل 
اشاره ل ا 1 0 باك للا ا 6 لك انا 1 ل ا 0 ل 1 د 2 1 ل 1 1 1 
اقوال: 8 ا 0110 
دليل: عموم ادله لمر ا ا ا ا ا 41 1771 
اشاره لازن 

الف) عموم آية 1181 

ب) عموم روايات: ين 
صورت جهارم: عدّة وفات 000 لل 
اشاره فل ا ا ا يا 

11 زن باردار نيست: م ا را شر ال يي‎ -١ 
١11 1 اقوال: و ير تئر ا ل ل‎ 

ادله قول مشهور (جهار ماه و ده روز) سي ع م سي ل 0 


ادلة قول دوّم (شصت و ينج روز): م م ا م ا 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ناعزا از /اب؟١1‏ 


كز باردار اس -77-7 ااا ا 
اشاره ادب ا ود وه سود ا بكاوري وتطر ب ود ودب و بمب 3د و دوعو ينودو ياد و واو ود رين بوببببد ودر مسد سو نو 111 
دليل: روايات لم ص ا ا تك ات ل م و سو 14 
[مسألة :١1/‏ يستحب أن تكون المتمتّع بها مؤمنة عفيفة] ل ل ا م ا 133 
اشاره امو م ا ا لور وى ا ا ا اك وود ل اا جا ل ا ا الا 1 ل كت 1011 
عنوان مسأله: 0311521 33د 0123121 4ق لق جد 211 22 اك بكرن ل لط 1د 13 211 3 01د 43 113815 311 1111 1د لط ل 1 و11 لذ لط لد 131 ول 11 
-١‏ ايمان: م ا ا ا 1 
اشاره ا ا 1 ا د 211 شل 1 لال 1ل اللاو ل للك ل ا لال 21 111و 1 1 11 11 11 1 لق اقش 1ر11 
دليل: روايات م ا ين 
اشاره 3ن :32 211 ون ثط د نز شن ووزين اشات ب ات دن لطي 6 31 113 د ل ف ل و قط انط نر للك 1ن 11 و 4 21 14 د 5 1ع 131 13821 دجن 21 21322 117 111 
حديث معارض عاد اعد عق د ارق مه دود جراد وردان كر ع اد اه يقن ل عو اا و ا باتو ا و ات رك ادلو ات كي 101011 
7- عفيفه: ا ا ا ا ا ا ةر 10 
- استحباب سؤال از حال زن: ل 0 
اشاره تنك قطن تنش ل 24 فلو 7 ليج 31د 3 جد :از 5 لودج 3 2ن ات زر إن 2 ل 13 231 13 1ت د 21334 1 33 31 132 32122 1ت 11 لد و13 د 1 20-1 161 1113 
روايات ناهيه: #3 21212112113 
جمع بين روايات ا انين 
[مسألة 18: يجوز التمتع بالزانية على كراهية] ار 1 
اشاره 0600000000707000000ا0اااااااااااا ااا ااا 
مقتضاى اصل: ل ا و 1 
ادلةُ قائلين به حرمت: ام ا 11101 ز[ [ [ ز [ [ [ز [ز ز 1 0 
اشاره تتجتج0ي030-ت--0- ----0000000000ااااااااااا ا يي 
و لع ل ا ا و د ل ل 1 الم 
أية «الرَانى لا يَنْكح إلا زانية أو مُشركة و الرَانِيَهُ لا يَنْكحُها إلا زللان أو مُشرك و حُرّمَ ذلك عَلى المُؤْمِنِينَ» مما ا اا سي 1101017 
اشاره ورج او لاع الاي لزيد طم وس لايد الديامد انار طب بإ لال كبارت برلاب قل انا ‏ لأت ل قال انز ل بت لاي علي ل ابر عا قد با ع اا ا 101010 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه عاعزا از /اب0؟1 


"- جملة خبريه است الل ا 1 

روايات 000000000002009 

ادلة قائلين به جواز: 86 ا 
جمع بين ادلة جواز و حرمت ا ا 1171 
در ذيل مسائل عقد موقت دو مسأله داريم كه در تحرير الوسيله نيامده و محل حاجت است. 000 0 000 ص1 
اشاره فط نش ةد قش ج23 قز 27323221 732 2ق 2ج !1ف ةدم 21ل 51 11 2 3ج 332 1135 لط قط ق2 3 1 انون 1 ا 1 د 1 د 1 د 11 110101 
[مسألة اوؤل: در صورت جواز متعة فاجره آيا استبراى رحم (جيزى شبيه عدّه) قبل از نكاح لازم است؟] 00 01000000[ 
مسألة دوم: آيا متعة بكر جايز است؟ 111 21111 11 101 0 13 1351 ول 101 34 1201 31301 1110 1 1 1 11 1 01 11011 
اشاره اا 
روايات عدم جواز: ا ا ل 11 
روايات جواز: امنو يت ود ندع د تود ل كو جع وقد جنا فد ل قم ون دط يد د ح نطان ا تج ادم اال باد م ات و اك جا ا جد ا ب ا اك ا ا 110113 
[القول فى العيوب الموجبة لخيار الفسخ و التدليس] ةق ت قة 1 24 232 2331 7ن 23 1215 13321 115 315312 133 55 132 33331 2335 23 3333 1 22 1 31 11 23 133 110101 
اشاره ماد ل ع مط ل 7 21 م دي 1 د 11 21 ا ع ابا وك ا ل ا و اد ا ال د د 111 
و هى قسمان: مشترك و مختصٌّ ل 11 نر 
بخش اول: عيوب مشترك بين رجل و مرئه ا امن 
اشاره ا 0 

عيب جنون بين مرد و زن مشترك و داراى حالاتى است ااا 

اشاره ا ل اع لقع ا 11010 

اقوال: ل ا ري ل ا را ا ا لي ا اه ا ا 111 

اشاره 00006 0 0 0 000 1غ« 2 

اقوال اهل سنت 505 53 ة*# ااا يم 

نكاتى در مساله لازم به ذكر است عد خسية ا لك ا ار ا ال ار عي او اي اص 1ه ص ا ا 1101/3 

نكتة اول: اصل در مسأله 1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا صفحه هعا١‏ از /اب؟١1‏ 


نكتة سوم الحاق عيوب ديكر 15 
نكتة جهارم: عبوب قابل رفع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ال 


نكتة ينجم: بين خيار عيبء خيار شرط و خيار تدليس در محل كلام ما فرق است ولى كاهى اينها با هم مخلوط مىشود؛ -- ١١99‏ 


أجنون مردا 1100 
جنون سابق در ناحيه زوج: عا حا ااا اا اا ا ااا اا اا اا ا ااا اا ااا 110109 
اشاره 5 22226 كد 22 52 د ته ناد د 6 رد د دك د تر د دم ل د عر 2 2 22223222 52 515 32 7د ور 1ن 
ادله جواز فسخ در جنون سابق زوج اعم لطناده د دوه عند سمه دالاك موادا ددع ع لاه كاكلا ند عاد دا اد حرا 2 جرت عع جع كي 4ح عد ذاه وو 4 جد عط وأ فم وا علد حك د 30 11717 
-١‏ انصراف ادلَهُ وفاى به عقود 11[ [زذ[1[ز1ز|[ز[زذز1ز1[ز1ز1ز1ذزذز[ذ[زذز1ز1ذ1[زذ[ز[ذ[ذ[ذ[ذ1[ذ[ذ[ذ[ذ[1[ذ[ذ1[ذ[ذ1[1[ذ[ذ1[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [ ذ 0000 

؟- نفى ضرر ا ا ا م ا د01 0 

"'- نفى غرور 201521323 لود ب فلن لز 1 123132 ود 1ل 21د 11 ود نك 2 ا د الل لض 1 ود د 1ل ل 1 د لقال لعل 1 نط يد ج11 21 10 110113 

؟- قاعدة نفى حرج 5د 32232 دن ذو ع3 ود لوا ع4 موده لاحاء بذ كد عد لالاد 520102 و لكالا علاطا د جد لالد عاد عد لاد 12 ناد ولت واء واد اط لد اد وك دك 11 1111 

0- روايات شه 12 314 55132 2323-2513453132 5323132 355322112215221 533 323143233343221 432334 012224422222224 124 1 2112 11718 
جنون لاحق زوج ااا زرا 
اشاره 1953 
ادلة جواز فسخ در جنون لاحق زوج: عاد اناعد تون ذه ناد دع نشاا عن اعد عن كان ع كناك ند ع داحاد ون 2 < طعا ل جد قارط 4 جد عن واه دوا 4 جه طاح وأو ا اا عط ل اسع 1 5217 117 
اشاره 115 5 1 1 11 511 1325101 52 لزن 21 0ن 1 01 11 13121 21 2 11 11 1 11 21 1 1171013 


11011 روايت مرسلة صدوق: ال يي ل ا ل ا يا‎ -١ 
1101117 حديث فقه الرضا ل م ا ل‎ -': 
1111 بقى هنا امور: ل ا ل الا ل‎ 
الامر الاؤل: فرقى بين جنون مطبق (دائمى) و جنون ادوارى نيست. نا م ع ب سس لاا اس ا ا م0157‎ 
١72 الامر الثانى: صححت عقد مجنون در جنون سابق حِكونه تصوّر مىشود؟ ع هي‎ 
الامر الثالث: آيا بين عقد دائم و منقطع و دخول و عدم دخول در احكام فسخ فرق است؟ ااا‎ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه بعا١‏ از /١ب؟١1‏ 


؟- لاا ضرر و لا جرح: 1 221 2 2222129221 222-222-222253 22252 2 2 د كا 2 د 2ك 2 22 م 1 د ب 


“'- انصراف ادلة أَوْقُوا بِالْعَقُودِ: 0 


؟- انسباق از روايات باب: ا ا ا ا ماعطو ا ا 


ادلة قائلين به جواز فسخ: ا لاا ا ا ل و ا م لي م ا ل اي 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لاعذا از /١ب؟١1‏ 


[-الخضاء: 6آآ ا ا اا 0 
[الخصاء قبل العقد] لوي ا ل ا و وي و حم اموي لصوت مي كه وه وده وسو 111 
اشاره 1 
عنوان مسأله: خصا به سه كونه است: ا ا تر ا ا 0 
اقوال: غ2 
ادله 6خ م ا ا ا ااا ا 00 
الخضاء يعن العقد: 1 ةي + 1 1ز1ز1ز1ز1ز1 1 1ز1ز1ز1ز1ز1ز1ز1ز1ز1ز1ز1ز1ز1ز1[ز 1[ ز1[1ز1ز1ذز1ز1[ز1زذ1ز1ذ1ذ1ز 1 1[ذ1ذز[ذ[ 1 ذ[ذ[ز[ [ذ[ [ ذزذزذزذزذ[ذزذ1زذ1#آآذآآذآذذذ ا 
اشاره 221-00000000 
اقوال: 11ز1|1||ذ|ذ000001[1 1211 
ادله يا 005005 خا ا اا ا 
"- الجبّ: و22 
اشاره 0 0 
عنوان مسأله: د سانل مولت مكو اجنام 9ل مولا مول جد ل اد ل اد ل م أ جا د ا ا ا ا د ا ات لاش رت 11 
-١‏ عيب قبل از نكاح 0 1 
اشاره 000 0 0 
اقوال: ا ا ا ل 
ادله اا ااا 00 
"- عيب بعد از نكاح: ا 6ن 
اشاره 19000( “[#[#7[[[#[ا[37©#أ[1©#[3[[أ#ذ1آذذ[ذذ 1 
اقوال: 0111010 [ذا00ا0 121 
ادلة قائلين به عدم جواز فسخ: للش يض ا ١1‏ 
ادلة قائلين به جواز فسخ: لمي يس ا سس ا 
:'- عيب بعد از نكاح و دخول: ل ا ل ليئض م ا ا 11 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه لعزا از /اب؟١1‏ 


دليل: ل ل 

بقى هنا امران ا 0 0 
الامر الاول: اكر بعضى از عضو مخصوص موجود باشد و لو به مقدار رأس الآلة كافى استء ال ص م ست م 

الامر الثانى: اكر اين عيب در مرد به وسيلة خودش ايجاد شد ان 

“'- العنن: 3د جد ون تون نلو ف 4 سيل ادير د 32ل رم 1 تالو ببسل رتل9 لس اد ل اع د اعرد د ل ل لزت 11021 
اشاره 0 
بحث موضوعى: لد ناوه لجل قب عل نوت لاد عو د دبال عي 9ل دس 1ل حي و ات ا اد ل جات 1 اك ود جا ا 9 لاإ 1 1010261 
بحث حكمى: ا ا ا ا 00 
ادله  9‏ *122 
-١‏ لا ضرر وف 301101 و 113 ئ 1313261 1د 11 111 1 ود 5 قل اك د الل له لور ل 21ل جز د لل لم1 للق يد 11 21 1112112131 

؟- لا حرج ا 000000007 

- تدليس: 11101 11ل لد ا لو ل 1 1ل لوط اجا 1 1 11د 1 1ن 2 111 120210 13120112 

؟- روايات: 1ن فت مونلا وميد ولج ٠ن‏ دولل مرك لادب اد ل جد تند ب ود عل د مج تل لد بلطا ال جح الاج لد اد ل 1 الا 10172017 

فروع مسأله: ا 0 
اشاره م اا الو و ل ل ل ا وا و ا 112 

فرع اول: تجدّد العنن بعد العقد ا 100 

فرع دوم: لو وطأ مرّهُ واحدة ير و ا اح قا 

فرع سوّم: إن كان قادراً على غيرها و لم يكن قادراً عليها آيا در اين صورت زن حقٌ فسخ دارد؟ سيا 

عيوب مختص مرئه ا 
شش عيب مخصوص مرئه است م 1234 
اشاره ا 0 

-١‏ بَرَص: ا 
موضوع برص لال الللللبل كبك د د و ئ ئ أ مج يج 2 2 2021:7727 001000000000000 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 0. الالالالاا صفحه 9عا١‏ از /اب؟1 


ادله ا 
؟- جذام: بي عو جد سو جود كو عدب عن جيجه مجه جه ووحو د بوم مجو مويه ود ود عور سد سو ند ممه مت لا 
اشاره 2909090-26 
موضوع جذام ااا ااا 00 
حكم جذام ا ا 00000000000 
اقوال: 5325132 512335225552 ئنت 357- 22532 1ج 535 تند 5 152 5325735 231 13 322 لجن 3 2 31 2223 13 21 2 2 من ل ا 2 22د 20 101/1 
ادله 85ت33خت3ت3 13 3 3 تخا 0 
9- قَرَن: 5207 
اشاره ا 0 
اقوال: ل مايا0 
ادله 1313-98 #31 #*#*##*3003#أذأ١أااا6اااا‏ 0 
ادلة قائلين به عدم ثبوت خيار فسخ: ا 121 
ادلة قائلين به ثبوت خيار فسخ: ادك بن نك عونا دك عط لان عد نا لدع ناج ع اننا لد كاك لالد كان لاله عل جه نظ نك عه دف حو ع ع تكح د عع ذه كاله 4ك عاد 3 111/12 
؟- الإفضاء: ااا 00 
اشاره ا 0000 
موضوع افضا: ات 2 55:22 5 32513233332 1333515-23 2ت 52333 532 تفن 253 2543 31533 133 22 2 3 321 122 1ط 5321 32 37 51 235 1 31 31 2 2221 312 // 101 
اقوال: ا 
ادله: 860808030057ا30---3 تدتت7تتت0373اااااااا اا 0 
ه- عَرَجٍ (لنكى بودن): 1 
اشاره ف مر م شي ري ري رضي سي اا 
اقوال: م يي يي يض ئسي ص وص قا زا اي و مي راقم عر وي 11/7 
اكنون به بررسى اقوال جهاركانه مىيردازيم: 7”اة 207 00 د للزرل 
ع العملا را 
اشاره 7بببب00001 00 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 0. الالالالالا صفحه 16٠١‏ از /ا١ب؟١1‏ 


اقوال: 6060000000000000000000007070300000000اااااا ااا نا 

دليل مشهور: روايات 5 صهه©3 

دليل قائلين به عدم خيار: لش شا ا 177/13 

بقى هنا امور: د ود ماد م ل لطا دادم قد دده نان الل ا ال اا اا لاا انان ااا ااا ااا اا سال اا ااا اا ا 11/2 

الامر الاؤل: [عبارت مرحوم محقّق در شرايعلا تردّ المرأة بعيب غير هذه السبعة.] 000000000000 

الامر الثانى: موضوع تدليس به حسب زمانء مكان. جوامع مختلف بشرى و اشخاص متفاوت است. ار 

الامر الثالث: اكر زوج يا زوجه به بيمارىهايى مبتلا باشند كه از آن عيوب منصوصه شديدتر است اا 0 يتن 

اشاره 0 0 00000000 

-١‏ قياس اولويّت ظص2ط121 

"- تدليس: 17 فاضي :لذ قدو إط 21 وجئقة ل اق ةذ د 11 ا 1 ان 1 01 11 لد 151 1 لذ 5 طلخن جد ج11 2221 1/3121 

"- اشاراتى كه در روايات است: 0ك ع نادبع لاع دده داه جل ل جر دعي د جد لال دراك جا ور لبد وا د عد الا عر ند لل بسي اك ل ل ع كك ا 1 

الامر الرابع: اكر هر يك از زوج و يا زوجه و يا هر دوء سلامت در عيوب را شرط كنند بعد خلاف شرط ظاهر شودء 25 سن 

الامر الخامس: عيوبى در سابق قابل علاج نبود ولى در عصر و زمان ما به سهولت قابل علاج است» ديك جع هلجد اعد كد الح كط 2د 1191/3 

الامر السادس: عامّه در اين عيوب تا جه حد با ما همراه هستند؟ ا 27 1 125 2 0 11 

در باقى ماندة بحث عيوب ابتدا نه مسأله در مورد احكام عيوب و بعد از آن هفت مسأله دربارة تدليس داريم ا ا ل ا 1 
اشاره قد 1 3 23335322 :نل نت قث مت 5 1 14 لاق 3 2251 2ل لت ذلك 13 ج50 طن قل لد 1 1312 ات بن 1د 1ل ان ين 1 1ن 112 11 1 1 2 21 131 
[مسألة :١‏ إنما يفسخ العقد بعيوب المرأة إذا تبتّن وجودها قبل العقد] 0 
اشاره 000077 ا0000000000037370301ااا اااي 
عنوان مسأله: 111000100006[ |[ 5 ذ[ذ#[#[#[#3#ة#ا ا ا 
اقوال: لانن 
مقتضاى اصل: ااا 
روايات موجود جند طايفه است. ا سئي ١791‏ 
طايفة اول: روايات مطلقداى كه م ىكويد «يرد بهذا العيب» و مطلق است مود ع اص ا لاي ع اك ورد م لالط امف 111817 


طايفة دوم: رواياتى كه دلالت بر خصوص عيب قبل از عقد مىكند ولى آيا اثبات شىء نفى ما عدا م ىكند؟ ا م يد 177518 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1601١‏ از /١ب؟١1‏ 


طايفة سوّم: رواياتى كه مىكويد اكر عيب بعد از عقد و قبل از وطى باشد فسخ جايز است. رن 
اشاره 003 

بحث اصولى: لسكا وات راد عد كوواد اكرات لاد طق طح ع وداد كك ب وبع لج خم ل ارذع 3 لل ل لتر لقن بلك طاو 5ك دعو ذو افر قري نا مت لد مك ا بف 1170117 

طايفة جهارم: رواياتى كه به حسب ظاهر مىكويد بعد از عقد و دخول فسخ جايز است. رن 
[مسألة ؟: ليس العُقم من العيوب الموجبة للخيار لا من طرف الرجل و لا من طرف المرأة.] ااا ا 0 
اشاره ا ا ا 
عنوان مسأله: م00 
اقوال: ا ا ا ار 
ادله 0000000 ا 0000 212 
اشاره 0 *#*غ« 
-١‏ اصالة اللزوم: للق د اع د د قبا ولاه دعل قو 9 لاق تال اه 2 ولام جد ل ا توا ات رن لجأت ا عات و أت ا ا ا ا ولا عات بأ 1380931 

؟- روايات عيوب: د 013 2 513 2333 3333202 د 1ك 22 13 11 13 13321 115 21422 332 25 132 23231 13ت 2 133 2 2 1 2 131 1 1021 1114310 
بحث موضوعى نافد ةنده 12 نعو ع عط 24د 6 0د د 228 عوك ء دك ا ةودف 2 53 كه وك كانه عذنا وعد ك2 ود 32 دوك وادد دا دو وال ده تال دود اد تلظ اعد 11112014 
مساله مستحدثه: بارورى 316223143125535 313 221525553352132 254325532533325 543252133 2343355432 1132 135143 21 11ت +8 1 
اشاره اااي 0101 0000 
صور مسأله: 221233513332 26101323 51 3 251 33 كف 1312 11121 د ل ‏ 11 13121 ل 1ن 1ط د11 د 11 130 و لل حلط 104121 11 
اشاره ا 0 


اصل سوّم: 00 *” ةخسئسجظضظ“|ذ1ذ 1 ذ1ذ1 1 1 1 1 1[ [ذ1[ز[ز1ز1|1[ز1[1[1[ذ[ 1[ 1[ 1[ 1[ [ [ [ [ 2121 
اكنون صور مسأله را به طور كامل بررسى م ىكنيم: رن 
صورت اول: زوج اسيرم ندارد ولى زن تخمك دارد. مةئ 151 
صورت دوم: زن» بارور نبوده و شوهر داراى نطفه استء مكف ظه77222994+ة 0010٠00107‏ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 0. الالالالاا صفحه 11 از /لاب؟1 


صورت جهارم و ينجم: نطفه از زوج و زوجه است و در خارج تركيب مىكنند و بعد از تقويت و رشد در رحم خود زوجه قرار مىدهند 


انيذالة #اليسس التعذام .و الدرض "نه عيوب الرقدل اللنؤيسية الخبار الغراة على لفو ] اميه وريه عبد و و د 1 1001 
اشاره ص ل ار 
اقوال: بعص سئي ل م و لس و ل ا ا 11017 


دليل منكرين: اصالة اللزوم ااا 


ادلة قائلين به عيب بودن برص و جذام: داحم ااح وعد اعد اد 1 ا ا و و 3 110017 
-١‏ قاعدة لا ضرر و لا حرج: م ا ا ا ل ل ا د ل ا ات لاح 36 1158 
"- اولوقت 2:33 32 5-2332 2ه دغ 53ْمّء-55ه 32535255 32خ :325323232432352 52452214422221 454:52 315 32د 111 


[مسألة ؟: (فوريّةُ خيار الفسخ)] ا ا ا ا ا 0 
اشاره 0100000000 
عنوان مسأله: 1 5132 -3513+313 2323-2513-2323 3323132 2532223221 233253 103354322423333 1ن ون نه ون 1ن نوكه اناا نل 16819 
اقوال: 0 

اشاره 211 11د 3 شود 3117 13 1 30 2133217725 2 5 54221 231 13 2137 1 0111333 432 1131 و5 1د 11 لج 13 بوك1 1 عزف 3 110812 
جمع بندى اقوال للم ام و لو ا م ا ا ا ل ا 17 116 
دليل مشهور (فوريّت) ا يرن 
-١‏ اجماع: ض ا اا اق ا قي ا لاق ا ا اي و وت لا ا ا ا ا ا ا ا 116 
"- مقدار متيقن از اصالة اللزوم: لق يت ا ل ام ما ا الع لمر لاير11 
؟'- حصول دفع ضرر با فوريّت: كأكش"شأقكك'''-'-_ حك _]]_جج 1 000000000000000 
ادل قول غير مشهور (تراخى): لم لي تي 0 
اشاره ير ل 
١‏ - استصحاب: اش مش لض صا سضت 2 سسا ة تص تسصش 15/4 
؟- اطلاقات د21 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ثلاة1 از /اب؟١1‏ 


اشاره 9070797ا3د3تت3دت73007خااااا9اااا6ااااااااا ا 1 

بحث اصولى عدا لطب ودرا مد ان مويب اندي وم تارم3 و بجعا دلاو ب الور تمر وو معي قم ا مو تم م 116114 
اشارة و0200 073000008ا0707070ا0اا9097979737007ا6اا6اااا 0 

-١‏ امكان جمع بين حقين باشد لمم ا م 

؟- امكان جمع بين حقين نباشد يشش ل#اششْ تس تا وو اا ا مي 183 

بقى هنا شىء: اكر جاهل باشد آيا روى مبناى فوريّت خيار ساقط مىشود؟ 0000000000000 
اشاره ا ا ا و د د ا 11611 
-١‏ جهل به موضوع 0 ريل 
؟- جهل به حكم مام وا ا لاع ةلد ١1711‏ 
[مسألة 0: إذا اختلفا فى العيب فالقول قول منكره مع اليمين] 010 
اشاره اديوه انما و عمدو ننه د لاق دنال قو ولاه جلاب مذ ب ال اه 2 لاد جد ل ا نو ات رن اجأ ا ااا ا أت أ ا عا و ل و لا عات بأ ا 1/7 11601 
عنوان مسأله: 10110 زا 2200000000001 
طرق تشخيص عنن 1ن بر 
أمسألة ع: مسألة 2: لو ثبت عنن الرجل فإن صبرت فلا كلام] 00ل 
اشاره ييه الا م ونه د اق لاون فال ا ا ا ا ا د د 1161 
عنوان مسأله: 1[1ذ[1[ذ[ذ[ذ[ذ[زذز[1[ز1[زذ[ذزذ[ذ[ز[ز[ز[ [ [ [ ز ز 1001# 
اقوال: ار ل قر 
دليل: روايات الاي رت ا ل ل ئس ا 517 
اشاره الم ا ا اا ل شي 7ت جاو تا اس سمش تم صتشْرو سرامم تتم واممممتة وتيا عاد لاوا عي 2ر1 117 
جمع بندى روايات: لت ئس 17 
روايات مخالف يل 
جمع بين روايات الم ئس ست ا 
بقى هنا امور 44804808044 6511ئزازازا]ي/5ي7:7:64/ر/ر7ر7ر7ر7/را:6:ر7ا96ر7ر707اا066ارااااااا ااا ااا ااا 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0مء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه عاة1 از /اب؟١1‏ 


الامر الثانى: آيا واقعاً عجز از جميع النساء معتبر است يا عجز از مرئه معتين؟ و يي ا ا ١‏ 
اشاره “نسدد وده ود ور ارد سو موي ود ون سيان د30 ادبو ديج اؤده زانا لماز دباع ديو طن وبا برو اط بان دس 11610191 

جمع دلالى: لوم ا لت ا اا ل ا تح اسك او ص ا لق ا قاع قا كر اعد ل ف ل لل تو 3ك رعو فد دان ا ذو تا مت ع مك ا نت 117171 

الامر الثالث: عنن اسباب مختلفى دارد: ل 01 
الامر الرابع: اكر يك بار وطى كرده و بعد عاجز شود, آيا در اينجا خيار ثابت است؟ 0 ورين 
اشاره دشنن لت ق دقلو جلت 14د د ان 151 نج قن 31 تك ابسن ل ان لجن قش 21 :5ل تن 5 11233 13357 1111 ل 11د 11 لج ج13 د 1 2221 1161121 
جمعبندى روايات: ا ا 1 ا ا ا ل ا 1101 

جمع دلالى: ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ل 
[مسألة ٠‏ (هل الفسخ بالعيب طلاق؟)] مواد ا كد للا و ل د ا ا يت ا ا ا 33 ا و 1171017 
اشاره زج تنيت شنط لا يزاوت واوا ونون جاجد د وطن نش شنج شن ن قن قرح قل نلو قال نز قن و قلت 1ل ب 3 1ج 1 د 1ل له ال لوق يد م1 21م 11611 116 
عنوان مسأله: ادف عدم لود ذو عة داعم و لاذه ع د حاعه 2 د خم ءيج لاعمد ع د قوع و انا دربت لطاع بود عابت عاب ل اه وإ ارد جو لجأت ايا عات بن ف أت عاط 3 عات عات لأ عرف أت جح عات ولك عط لاطا يت و6 2 16 1120137 
اقوال: 121 
ادله: روايات: 010101111115926 
اشاره طن ل لا 2 ودج 2 2 لدج اا 5 ليج 7 2ن ترش 2 نل 251 دن 1 21313 د 5 317 1ن 2 1د 11 لد ج13 1 1 و1111 
طايفة اول: تعبير به «رد» م ا ا ا ا اا ااا ل 
اشاره ا 
جمعبندى روايات: م ا ل ا و 117107 

طايفة دوم: روايات نافى خيار بعد از وطى ورين 
طايفه سوّم: رواياتى كه م ىكويد لا مهر لها ل /115717 
طايفة جهارم: رواياتى كه تعبير «يفرّق» دارد. 0 000 0 000ا00غ12 
[مسألة 8: لا يحتاج الفسخ إلى إذن الحاكم] ا 
اشاره 0060000000000003000اااااااا ااا ااا ااا ااا 
عنوان مسأله: لل ااا ارا يا ا تي يي ا تي تا يي ل اا ا يي ات اي ا ات تا ع ام ات ل لا لا 311601 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان (0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 120 از /ا١ب؟١‏ 


دليل: اطلاق روايات 9 0100ا0 01 ا ا# ا*'* 06600 
[مسألة 9 (حكم المهر عند الفسخ)] ا 11102 
اشاره - 0 2300000000 
عنوان مسأله: لعي ص يشش تل يي اي م ميم لوي م وا مط ام ووم د د ا 111 
صورت اول: فسخ از ناحية زوج و قبل از دخول. ا 00 ارين 
اشاره ز[ز1ز[ز[زذ[11ا000070070000 د[ 2121 
ادله ا ا اا ااا ا ببب000 0 ا 

10101 1 1 روايات: 5357235136233 شن 3 3373234 2333323 1ش طن لك 1ن 1ن قث طن 2ش 2111 1ن 14 21 131 قن فنك 31 131 1 لذ ل‎ -١ 

"- ماهتّت فسخ (اقتضاء رذ كل عوض الى مالكه): م ا جد مد ل حا ةا نك د 21 ل وت از كد كد د ل 3 110101 
صورت دوم: فسخ از ناحية زوج و بعد از دخول ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا 000 رين 
اقوال: م م 100 0 10056070[ 
ادله -“بببب * 23#3*غ2ظ12 

221 روايات:‎ -١ 

؟- مقتضاى قاعده ا اي 0000 1 121111 

؟- ادله مرحوم شيخ طوسى بر مهر المثل: 00000 

1200001 [ [ [ [ [| لا ضرر: 1[10“5ذ1[1ذ1[1[ز1ذ1ذ1[1[1ذ1ذ1[1[ذ[ذ1[ذ[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ[1[1[1[ذ1ذ[ذ[ذ1[1[1[‎ -١ 

"- بطلان مهر با فسخ نكاح: لص ل ا 110101 

صورت سوّم: فسخ از ناحية مرئه و قبل از دخول ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا 0 برضن 
اشاره راي يي ا 0 
اقوال: 0000 100000000909060 
ادله 0 

11215 مقتضاى قاعده اا ا‎ -١ 

"- روايت لم حي لق الايد ار زا لاط اراد لاي جرت عام دان قا علد اك نا اد قا اتا قا ل قا لاد ا قا ا ا لا م ا ١16‏ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 10 از /اب”؟١‏ 


اشاره مايا1[ 1[ ااا 
ادله امس مو عي كود ص حوب عاد وي و تيون بوتوي اود جه برج بود ورين اودويه ررم د سه مسو ١11‏ 

0 اجماع: ا ااا ااا‎ -١ 

؟- تعليل مستفاد از احاديث سابق: ل ا ص تتا ا و ا 1231/7 

127 - روايات:‎ -٠ 

[مسألة :٠١‏ حكم التدليس] -2 25 1و 337 27ب 330 وز :لخ 1153 رذ ل و 0ش اذ 11 432 1313 21 433 111ل تش 1ن 11 لد 13 د جق3 1381 3 1111/1 
اشاره 0101 
عنوان مسأله: ا ا ا ا ا ااا ا ا ازور 
اقوال: ااا ا 
ادله 7 2 
-١‏ اجماع: :0 2010« 

"- قاعدة غرور: شه م 2 2:22 :2132:3222 22 1ع غ212 3235532 432324224423432 2ه 2ه م2 1 شه 1ؤ ف 14 13/2114 

311 2 روايات:‎ -٠ 
1 (موضوع التدليس)] ا‎ ١١ [مسأله‎ 
116 11 اشاره 1و لعج وت وه ع ج112 له مله - 1 لد ع ل ل ع1 2 جد 1 ج011 014 د 1ن بان وم امات ل لي بي و جلك لل ل ل ا ا‎ 
1150114 313 144235112 5227 142223322218122 22 521325553252532: 22:22:35: 222622222223332: 2223 معناى تدليس:‎ 
شروط تدليس: ا يش يس ئش م فا‎ 
اشاره ا م ا ا ا‎ 
جمعبندى: 000 برل‎ 

علاوه بر اينها (اطلاقات و قاعدة غرور) دو طايفه روايت داريم لط ا ل لي 128 
اشاره ١11‏ 
طايفة اوّل: روايات سكوت 2- 00000010 0 100[ 
طايفة دوم: شرط صفت كمال ا 1 رن 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 10177 از /ا١ب؟١1‏ 


[مسألة :١7‏ من المدلس؟] تا[ ااا م مم ا يسن 

اشاره 00000002 0 120000 

عنوان مسأله: ب 00ا00000000000707716060370700اااا ااا ا 

[مسألة ١١‏ (اقسام التدليس)] 000000000000008 

اشاره 5“ 1212-1 

عنوان مسالة: ا 2 2 د 

جلد ششم 7د 213 
فهرست خخ ددج ب عدَحَخث ددَعَخ 23 533دَ 353 33:25:32 333532 3:253 :52خ 53د 32554322422232 :ةب 21 فد 12 
مقدّمهُ حضرت آية الله العظمى مكارم شيرازى بر كتاب النكاح 12121 
مقدّمه نل اه وني لج تدب لطن زج جتن زرط فلت يوب نك ن نر نة 1ن ل د دقل 1 1ن 111 11 د دل 1111 1 13 11ل قت 11 1 1 1د 31 1 ار 1116 
امهر] :مود مله دود وو قد «طاباعه تود ندج نود ون لدع و0 در 3 ولاه عو ل دود و ل ذو ناد بعر اباد ةل ا حو ادبا واد رات ب لا ار ادج لت با ١160169‏ 
اشاره 2555-5 2ط 
أمسائلى در احكام و شرايط مهر] ا وعم د اولع ةلات نيرول ديرا ذا لان الا وي ا اك ل لذ د اا 9 د ب او ا د اا 1 ا رد 1 11601 
مسألة :١‏ كل ما يملكه المسلم (آيا مسلمان خصوصيتى دارد؟) يصح جعله مهرا ””ه” ”ه«”«”:«1 
اشاره م ا 5 

عنوان مسأله: 22225332232 :3ه :3525:3223 2ع 325222 2دَن 353253225525 3322:3353 155335 :25 12 ١1‏ 

اشاره -د---ببب ااا ا 

فرع اول: جه جيزهايى را مىتوان مهر قرار داد؟ ب ه602 >>> > ا اا 0ن 

فرع دوم: مهر اندازة خاص ندارد. شا ل ا اي يا ما ا ايا اي قا ع اوسا مسو لاطا ات 01 117 

فرع سوّم: جيزى كه مهر قرار داده مىشود. بايد علاوه بر ملكتت مالتيت هم داشته باشد. 0 درل 

فرع جهارم: مستحبٌ است اندازة مهر بيش از مهر الستّة (يانصد درهم) نباشد. ل ا 81 

قبل از ورود به بحث از فروع جهاركانة مسأله. جند نكته بايد مقدّمتا روشن شود: م ‏ لا16 3 

نكتة اول: جرا مرحوم امام (ره) از ابتدا سراغ جنس مهر و مقدار آن رفتهاند حي ع م م ا الع م وا تسم ممه لمر مفب ١101‏ 


نكتة دوم: مهر در قرآن و روايات» اسامى مختلفى دارد. ا ف ا تي ا قي ١181‏ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 102/8 از /ا١ب؟1‏ 


اشاره 7-7-9 0000000007070777١0اااااااااا‏ ان 
وجه تسمية مهر: ل ص ص تر ئش شي سر تر ا لي ا م م ع ا 10 
نكتة سوّم: شهيد ثانى در مسال تعريفى براى مهر ذكر كرده است سوحدء الك امد ان ف تسن جسن 3 دعو ند لحان ذم اا مم ل مم لوك [ ل ١‏ 
افروع] م ا يل 
فرع اول: جه جيزهايى را مىتوان مهر قرار داد؟ هه757*.|( © 70ة696969695656565654ي59:969696ةط75طة5ي7ي575ة5ةط5ط7057575ر07رراراراا 0 
اشاره ا ا 01 
ادله 4ب 1212120 
اشاره ل ا 0 

122 آيات‎ -١ 

7- روايات: ققد 21 تمده 11م 11ت 333142214 1ن 13321 ف 11د 13 13231 01 533 13231 ل 13 2321 532212 23221 لج 2 لد ج11 31 0122 1 1/1 

سؤال: آيا عمل حر مىتواند مهر واقع شود؟ مدني د بد دوا عت بان اباد رالا ويا لاا رطا ات ا لأ يا الا و اا ا دعا ا فق 116 
اشاره ا ل 

جواب مو ا اا ا ل ا ا د ل ات ل 1 11683 

فرع دوم: اندازة مهر از نظر قلت و كثرت ا 100 
اشاره بد اعد ل د مودت ول لدع 2د - ال د ع لاد 9 د ع0 2 د د لت م لسع 11 لط ا ا 1 لت اد 2 د بجو اد ا د وه ل ا ا 101لا 
بررسى ادلة ستيد مرتضى: ا 0 
اشاره ا ا اا 000 

١1 3/ اجماع: ا الة  س صدك‎ -١ 

"- اخذ به قدر متيقن: ال حا ا اي ا جار اي تي اي ا اي را مو لا و ١15013‏ 

“- روايت مفضل بن عمر مةئ ١10‏ 

فرع سوّم: ماليّت مهر ال ا بي لور ا ص قا تأي امي و لي وا ا ب 
فرع جهارم: مستحب است بيش از مهر السنةٌ نباشد ا00 الر| 
اشاره مر ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 0. الالالالاا 


اشاره م م ا ا ا 5 
ادله: عدم وه ود وكوي ود اديه م لا وده الو ل اال ربك باو ا لطن الوئ وظايه ب مد بف و مد ب كروي معام وو وي وت 

بقى هنا أمور ا ا ا 0 

"- استحباب مهر السنّة ااا 53*00 

اشاره 2 

دليل اين مسأله روايات است ا ا 20 

7- مقدار مهر السنّة 98 23003 

مسألة ؟: لو جعل المهر ما لا يملكه المسلم 00000 
اشاره 70001 
عنوان مسأله: 30-0000 
اشاره م 
فرع اول: آيا بطلان مهر به عقد هم سرايت مىكند؟ ل دش او 1د 2221 11 1021 221 33121 5د 3 ادن 111321212 
اشاره 000 

دليل قائلين به صحت: مطابقت اصل لل ا ا و ا ا 1 اعوط ع او 4 2ق 2و2 1 - 

ادلة قائلين به بطلان: 101010101017 ا 

اشاره ا 

-١‏ رضايت در عقد مقتيد به مهر است ااا ا ا لي تاد ار ا ا وي 

؟- نكاح از قبيل معاوضات است م اس لا م الي ص 1ت 1س ل ساي ل حماس ل قي رح ها ا اي 

“- روايات لعوده دخ ملاب لاي اشر رم الا ل ما ا اتا و ناي ‏ و تي ا لطبا مو لاا مب 

جواب از دليل اول لل حم ا ل لي ل تيت 

جواب از دليل دوم عا ا اا ع نا ارط اباتع لاق بات ند ف لكل فب نه قتع قل شب قمر 4 مصيات قن لايع نت بطر قرو لالخو مد ع اما ا سيت 

جواب از دليل سوّم اما ف ا ةا ا لص ص د سا ا ع راج ا اماد ميد 

فرع دوم: اكر قائل به صححت عقد شويم جانشين مهر در اين عقد جيست؟ ا اا ا اا ا اا ااا حا اا ا اا اا ااا ااا ااا سا 


1؟9١/‎ (١109 صفحه‎ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ٠؟1‏ از /ا١ب”؟١1‏ 


اشاره يا اا ا 6/6 
مقتضاى قاعده لحي ع ص سر صر ئس ا ا ا ا 11/1 

اشاره ا 

صورت اول: هيج يك مسلمان نشدهاند خاي ل و ات د و ل ص و ل و اود د لم دع ا د ا ل و دك 11101 

صورت دوم: اكثر قبل از دادن مهر هر دو يا يكى از آن دو مسلمان شوند. لماعو لزج امه دل ل و و الدع ا لط ل ع 1/8 116 

صورت سوّم: دفع مهر نكردهاند. ولى مهر عين خارجى است 5532 332521322532533 3331 42214222343254 12221 22-2 111/41 

بقى هنا أمران: اده اند لعي ال لد ورد 3 2 باه وار 23د ااه مع كي ل بن ا ا لو د ا د ا ا 111 
الأمر الاول: اهل كتاب مالك خمر و خنزيرند يس نسبت به خودشان مهرشان صحيح است 5ب 000000000 
اشاره امسوطا فك لم و ا ل 161/7 
مدارك قاعده 0 0121 1 ازيل 

اشاره م ا ا ا 00 

1151/1/21 32 23 131 31 12 اجماع: 2 03 2 2513 3333332333 لد 1ك قن 131 11 13 21 133 5ن 311422 333 5 232 23231 3135 2 133 لت‎ -١ 

؟- عمومات: ما ا ا ل ل د الو عت ا 1 1161/17 

"- مذمّت يهود در قرآن بر ارتكاب كناهان فرعتيه: 3د د د 2 13221 5322 32212221 53221151 1221 1د 32 1د 3ق 21 111/3122 

؟- تأسّف كقار در روز قيامت: 00000000 

راه جمع: تن دة عفن ع 23ت :25:3222:62553 351225522223225 212211322532232 322714 :110/73132221133 

الأمر الثانى: اين مسأله (حرام) منحصر به خمر و خنزير نيست بلكه عام است ل 0 
مسألة ": لا بد من تعيين المهر بما يخرج عن الإبهام 25دجئ-151-1-6-6-_يرئرئرئائاأاج06ط056طيطاطيرطر/راراروروروووبوببووغظ 
اشاره آ 5 57 *#ةذة#*#*#ة ااا ا رن 
عنوان مسأله: فليا ا شا يي تر يا ص يي ا م ١14‏ 
اقوال: ا ااا 
ادله ا ا ا 
اشاره 7373570ة0#3537371ااااا ا ا ا رن 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١؟1‏ از /١ب؟1‏ 


؟- موافقت با اصل: ما ا يي اي ص ل ل ا ل اا 
- عمومات كتاب و سنّت ا ا ا ا ل ١11‏ 
؟- روايت: ليئض 11/1 

ه- ما دل على كفاية مثل هذا فى العقد الموقت: اع ع نقد ازج بقح اط ورك ايه مر ااج وود رده جور مط و او وفوا نان ١1601‏ 
بررسى ادلةُ صاحب رياض: 000000000000000 
مسألة ؟: ذكر المهر ليس شرطا فى صب العقد الدائم 220000 
اشاره عد وو لاقب انايد - لطر نادو ول د 10د ل د ع لاب حر لك لاد لال ا تي د ا د ال اط ا 1 د ا سا ا 116211 
عنوان مسأله: 350233233325322 :322353 3132 252 3333252332 33232 53315 23335 5ن 33ر5 2ن 533 33225 2223353335 532315 13323 1 21355333 1 3228 22 6116 ١‏ 
اشاره ملي 8ت ولاب ع4 1 دن 031 1 د 01 ل و و ل ا ل 31 لش د و 161 1161 
فرع اول: عدم ذكر مهر در متن عقد ا ل 
اشاره مودع تود نه موحي ونه اوت ود ل ود بو اد ع عدن اد با لد اد ما لا ات د ا ا ا وك 11611 

ادلة فرع اول: يل 

اشاره بدا الام ل نا عو لال بور لب ال لانت جو اال م لان لان ب ل تل اا د ال ا ا وج د بلاطا ا ب و الا كح رت لط ا 11611611 

-١‏ اجماع: ا ا 

؟- آية لا جاع عَليكُم إن طَلْفتم الثلقاء ! لم تَعشوهيٌ أو فرصو لَه فريضةً ام 0 

- عقد ازدواج معاوضه نيست: 33141 1 1 1 3بجن افو للق ان 1107 10 1111 1111 1 لقت 1 يك 111 311 1101/1 

؟- روايات: 0 

فرع دوم: تصريح به عدم مهر در متن عقد متا اا احا ا ااا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا اساسا اس ل 16 1 
اشاره 5 000000070701010101000000ااااااا اا 

ادله 000 اا00 010 

اشاره 10 1131515151ا1131ا000000000000707171151اااااااااااا اال 

[101000 [1 10101 مخالفت با مقتضاى عقد‎ -١ 

-١‏ روايات: ار 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ؟1 از /١ب؟١1‏ 


مسألة 0: لو وقع العقد بلا مهر لم تستحقّ المرأة قبل الدخول شيئا 101000000000001 
اشاره صم شت ا تيار تاوت قي لدو موي لصوي ممع جد و ب مو ند م 1117/1/1 
فرع اوّل: جدايى با طلاق 08 ا 10 

اشاره اا ل 
ادله 50000ة#315*#ا يا 
-١[‏ آيات] 20-8 
اشاره الماع ولخد رادا د تل د دوا طايه د قود عطالا د نول د ع لد طالايات لاب تو د را راد ا و ل الوط ا بو اح 0 د 1160133 

100 بقره:‎ 51١2 آية‎ -١ 
١15/15 ؟- آيةُ 59 سورة احزاب: لصنت وود ع2 من لمي ددرن نع قد رد لد اا سد 21د ا 11د 151 حل 13131 لد ل د لاق‎ 

"- روايات 2 ج2225 2ه 233235 -2313 ةع ناذه 222258222 قم ع3 222 خخ 2522233243222 غ 2245222 534 :2 1/5212 
اشاره دالاعيين ود ند ع ات نا قر لط ع تنح انل نا را فاع ل لاا و ا حون لاح ا ارد و ا ا و ا ا ا 11 11601 

طايفة اول: :2535 131275133 332113122732134 1ن 1121 ند 13 1111 د41 12111 222 33131 ددن لز ل 1 1 1131 1411 11 

طايفة دوم: ا لواح نم ادم لني لون برل لمات ا ا ا ان ل ال د تأ الوح اا د اا ا ل اد ا سا جد لالد سعد لاد لد كط عد 1179/1406 

طايفة سوّم: 0 لل 

بقى هنا امور 000000000000000 
الأمر الاؤل: دليل استحباب هدية ما زاد بر مهر در مطلقات ا ان 
الأمر الثانى: اقوال عامّه در مورد هدية مازاد بر مهر ان 
الأمر الثالث: مقدار متعه (هديه) جه اندازه است؟ 000000 ااا ا 
الأمر الرابع: مسائل باقى مانده لما لا ا تي اي عي ا و ا 11317 
فرع دوم: جدايى با فسخ جح ااا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا اا اا 169( 
اشاره ا ا ا با ات لي ا يت تراط تيو لامعا امي اام ماع متمد وناك 8 1119 
-١‏ الغاى خصوصيتّت قطعتيه (تنقيح مناط): ووم 
"- روايت جابر: ا حا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ]19 ١‏ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه شا؟1 از /ابو”؟١1‏ 


اشاره ةا 
ادله موك ىصوي عن وود سق عدب يست ووب عات واو جم بوتنو زود دي اموي مم رجو مو قور بمد رودص صم سود وم /61 
-١‏ اجماع: 00005 

”- روايات: 8 بب0000000000000070701717710000اا000اا 0 

فرع جهارم: عدم تعيين مهر و حصول دخول للبآ--#بوةو87جبجبجبك>#©بجبك كو باج:ْ:ج+ 111001111 101 | 
اشاره 5 122 
ادله 9“ 310373خ223غ2 
اشاره 120 

15 5/  ا اجماع: لل  ئ ئت ش ئش ئش  ئ ش ي ت ة تك ا ة لنات اة ا‎ -١ 

”- روايات: م3 ددع 33خ ددع 3ذؤةعخ ل جهء 2251 35ع 2222822132231 02قع 222532 خخ 2 شطع 4 قو ء 221222243224223 314 2-1 155/24 

مسألة : الأحوط فى مهر المثل هنا التصالح ادع ال لو و ل و ا ا ا 1033 
اشاره 012 
عنوان مسأله: 2 2 2 2 121212121212 1 1 1 1[ 1[ذ1|ز1 1[ 51 [1ذ[1[1[ 1 1[ [1[|[1[5151515[|ذ[ذ1[ز[ز[ [ذ[ [ [ [ [ [ [ ز[ [ز 01 
اشاره ا ل 
فرع اول: مهر المثل در مرأة مفوّضه ا 000000000000000 
اشاره 2ط« 

اقوال: اي 0 

دليل قول مشهور (مهر السنة): روايت ابو بصير 00 ادل 

ادلة قائلين به مهر المثل (غير مشهور): اي سس سي تج سيت نا 

-١‏ دليل عقلايى: ا مي دما 

”- روايات: ا 

فرع دوم: مهر المثل از موارد ديكر ا ا دل 
اشاره ماله الاي شن اا لاله ص لق نالا بح ولد عدبماي قل اجام ذلا ب قل الل الا لجان لا ور لماي و عار ا م اي ١001‏ 


اقوال عامه: 00000 ااا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه عاب؟1 از /اب؟١1‏ 


ادله 000 0ة600000000000000##333707303101010ااااااياااايا ل 
بقى هنا أمور: 31و بب0000000000007071070000اااااااااااااا ا 

الأمر الاؤل: جيزى كه در روايات سدكانه و كلمات فقها آمده يك مسئلة تعتّدى و شرعى نيست صسطئهئهسهسه”0إ 

الأمر الثانى: كاهى امثال مختلف استء ان ١‏ 

الأمر الثالث: كاهى افرادى در مهر به دلايلى تخفيف مىدهند 120 

مسألة /: لو أمهر ما لا يملكه أحد 1[100[ذ1[1[1[ز1[1[1[ز[1[1[1[1[ز1[ز[ [ [ [ [ ذ 1000 
اشاره لعو و لل عا انام ع لودع ا اموه له ع كمد - 1 ده د مد دا لو ع لدع د له جو لسك كاد 2 درت ع اناد ع2 ددجت 3 ند كك لد جه للد ع2 ده علد ود و دك لت كد اد ال ١‏ 
عنوان مسأله: 11111 ذا 
اقوال: م 
دليل بطلان مهر: ا 1 
دليل صحّت عقد: ا 


دليل قائلين به مهر المثل: :25325323222532 1:32 3 2 22خ 2غ د 2232532 3224 422354223433234 عه نه م2 1ق ضف 4ط 181/132 





دليل قول اول و سوّم: 39999ب 27292-29292999 272 2>2>2> 11117773772 
مسألة 8: لو شرّك أباها فى المهر بأن سمّى لها مهرا و لأبيها شيئا معتنا يعتيّن ما سمى لها مهرا لها و سقط ما سقى لأبيها معي ديه خا 
اشاره دوو لاني ع لاني لاذه دناعم 2 لاذه ع اند .لخد لانت توك فب عد اطاط نات ع كانه خا د دعن عاد نتن ل ناد كنع عن لاطاء جعانا حا وطاح بالني ا الاو لد او 2 ١31‏ 
عنوان مسأله: و 000700700000383 1 1ذ[ز[1[1 [ [ [ 000 
اقوال: 8 م ا 
ادله: عي كه ا جب تس تاس 1ط وام ة ا تراس اا باع و ل ع ار ا ام ا ال وك كت ا 6 ل 2 اسار ا لس ع عش و عم مي 2 ا 
اشاره 465656560606844400498ا624ة5ا6977725959ااا ااا ا ا ا اا اا اا 00 

01 3 مقتضاى قاعده مت وه اا ب ا ا ا ا ل ا ا ات تا خا ع ل تي اص مس رةه ةد كيت‎ -١ 

7- روايت: 020 0 0 777676767670700 4ه60222222934ا9ةاااااااا اا ااا اا ااا ااا 

بقى هنا شىء ا اش شي ص ئس م سمب الما 
مسألة 9: ما تعارف فى بعض البلاد من أنّه يأخذ بعض أقارب البنت كأبيها و أمّها من الزوج شيئا 5 سي ع وح يعديو ذا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3دات. الالالالالا 


صفحه 0؟1 از /ا)؟1 


عنوان مسأله ا 0100101211 0 
بقى هنا شىء لي ص ئش ص يش شي ا سي لاي ا وي ص جا م مواد 3 11زا 
مسألة :٠١‏ لو وقع العقد بلا مهر (مفوّضه) جاز أن يتراضيا بعده على شىء اا ا سا ا ل م مي ذا 
اشاره لال ا ما 
عنوان مسأله 005 
اقوال: الا ا ا 
ادله ا 010 000 
اشاره ا 0 
-١‏ اجماع ا اتات قات ااا تمي امم تب تمك كنا لها 
؟- اطلاق بعضى از آيات ال 222000 00 
“- اطلاق بعضى از روايات 00 1560000 
كروه اول د د 313 2 2213 333 11 3335 د 1ك تن 3ل 1ن 13 21 133 215 11522 333 55 131 23331 232335 33333 1 22 1 21 11 23 133 د قرا 

كروه دوم نه بو 1 دتو اه اق انط 1ت مولا ملا 11 ا و اق ا د عأ د ا ويد 91ج 8 فد سو 3 د ادق كد د لا 2 11 10 

كروه سوّم 5 2 

؟- مقتضاى قاعده ا 1000000( 
بقى هنا شىء: ا ااا 1 
مسألة :١١‏ يجوز أن يجعل المهر كله حالا (نقدى)- أى بلا أجل- و مؤجّلا (مدّت دار) لص ف م ا و قا سك و عر يه /1811 
اشاره ا 
حكم اول: انسان مىتواندء تمام مهر را نقد يا نسيه ويا قسمتى را نقد و قسمتى را نسيه قرار دهد. لمم م اك طعي اذا 
اشاره للق ص سح ا كج ذا 
ادله: ل ا 
-١‏ اطلاق آيات: 3 |[ | ز|ز[ز|ز[ز 1 ز1 1 1 1 1 ذ1ذز[زذز1زذ1 1 1[ 1ذ1ذ1 1 1[زذ1ذ1[ذ[ذ1ز1[ذ1[ذ1[1[ز1[ز 1[ 1[ 1[ 1[ ذ[ 1[ [ز 1[ ذز1[ز[ذ |[ [ذ[ز[ز[ذ[ ذ ذا 

"'- روايات ا م ا 0 

اشاره “0101010100 از0ا0 01ت 000006103000ااا ا ااا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ؟؟1 از /اب”؟1 


الف) روايات مطلقه: ا ما 

ب) روايات خاضه اعبادودد وود وود وب ا يبلن الإ اا بلطاو ارق رااان و 11180 

'- سيرة مستمرّه: 0 10 

حكم دوم: اكر مهر حال باشد. زوجه حقّ مطالبه دارد. 3 ه538 
حكم سوّم: اين حكم از مسائل مبتلا به و دعواخيز است 8 ل سان 
اشاره ا ا 
ادل مشهور: دبك 
-١‏ اجماع: 17ت 17 3ل 21 311 21 32211 1م312 1 لون ل 11ت 1 1 311 21 1 01 311 نت 11 1ش 111 3 1 7ت 11 ند 611 لا 

؟- نكاح نوعى معاوضه: افد موود جوم ع لل عو د درل مس للد ال ل ل 1 ا ل ا ا ل ل 1 11 

اشاره تننج لتد ب ف شطن نج ش نون طنط نج ل طراب ط لطن نج ل جات 31510 4ن 2307 2 4ل ا ل ا قن ب 21 1 13ل 5 21 1 قن 1ل 1 72ت 0 ل د 1 21 20 21 14 101 

جواب از دليل: ل ل ا ةر 

"- روايت: لا 1.20 

اشاره 7ب“ 222 

جواب از دليل: 0 

بقى هنا أمران: 000 
[الأمر الأول مهريّدهاى كلان] ا ا ا 

[الأمر الثانى مهريههاى نسيه] م ل ل ل ا ل ا ايم 

حكم جهارم: ا ا تت ئس تر ا ل عي 18111 
مسألة ؟١:‏ يجوز أن يذكر المهر فى العقد فى الجملة م 
اشاره اا 
عنوان مسأله: ل ل ا ل ل ا 
فرع اول: تفويض المهر حا ل ل ات اا سي 1 ذا 
اشاره م 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 7؟1 از /ابو؟١1‏ 


-١‏ عمومات: 2ت3تت06000000000033030700707اااااااااااااا ااا ااا 

؟- قياس اولوتيّت 000000000000000 21©89ك1 

'- روايات: م ل ل ل ل ا ل اس مانا 

فرع دوم: تعيين مهر توسّط زوج بعد از عقد 00 لارنل 
اشاره ا اذا 
ادله ااا 00011 
-١‏ قاعده 00اا31*### ادب 00 

؟- روايت: #310101000أ[00[1[10711اااا 0 

بقى هنا شىء: م ا 0 
فرع سوّم: واكذارى تعيين مهر به زوجه لك ل44ة 4 222©74>©©©©8892>2>2>6©©8ة2ة021212332373737232722 ا 
اشاره لم 1ط 
ادله لا 1 
-١‏ اجماع: م م ا ااا 0 

؟- روايات: اا 0 
مسألة 1: لو طلق قبل الدخول سقط نصف المهر المسمّى و بقى نصفه بببب-ب02 0 0 
اشاره 00 
عنوان مسأله: 11 ذ ‏ قط 
ادله مم ا ا ا ا ا ا و ري ذا 
اشاره ا ا 
-١‏ اجماع: 0 200000 
'- روايات: 0 
لوازم مسأله: لو ا ات ات ئس ست و 1 1811 
اشاره يا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 8/؟1 از /اب؟١1‏ 


صورت دوم: مهريّه عين و در دست زوج است و هنوز به زوجه تحويل نداده استء دما اح راشا ااا اا با اباي 
صورت سوّم: مهريّه عين است و زوج به زوجه داده ل و واي يوئر لبقو ب وك وا 
صورت جهارم: مهريّه عين بوده و به زوجه يرداخت كرده ولى زوجه تلف كرده است ا اح ما ااا احاح ا اا ا ااا ات 
صورت ينجم: مهريّه عين است و به زوجه تحويل داده است اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا 


مسألة ؟١:‏ لو مات أحد الزوجين قبل الدخول فالأقوى تنصيف المهر اماه وطن لاا اك لاجد تلا داكأ د نا ادك لابرد ذال ادا د لل الزن د ا 16 اك 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 9؟1 ١1ز‏ /اب؟1 


فرع دوم: موت زوجه ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ا دل 
اشاره م ا ا ا م ا ل م ا ب مر ا م فت مي ما 

ادلة مشهور: وف لت ا ل ا ا ل اس ا ا لصا قاع ا يرا شي ل 3 لو جسن 3ك رع فد عصان ل تر ا مت عن مق الا 1181714 

اشاره ا لابب 0 

1 قاعده ا اا ام ا ا ااا ا‎ -١ 

10/168 211 مفهوم برخى از روايات ات نفج لوب ل جه 1 !ان 5 11 4 ند 3 111 02 11 130 د 1د 1 ل 111 د‎ -١ 

دليل غير مشهور: #وحاني لاله لدو اله ل لاد دالا قد 11د بس اد مال جل د كيال دجمل لاد عي ا جز ا 01 عوط ل عي ا حلا ا ا لد ل لت 161 للا 
روايات -1595[ذز[ز[ز[ز[ذ[زذ[ز[ز[ز[ذ[ذ[ [ [ 0 

مسألة :١0‏ تملك المرأة الصداق بنفس العقد 0 
اشاره 1222 
عنوان مسأله: 00 0 0 
اشاره ا ا 0 
اقوال: 1 
ادله: اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا سا © ا 

18115 2 مقتضاى عمومات اذه عا ذاده داه عل نادو دو لا ذو مط ناد عع تلطه راك عت عن انع كناك د عون دا جد جنا 4ا < بط عن ل اد كاطط 2 جرد عن واه ورا 0 جه اط وأو ا اط ل لاسو كد‎ -١ 

"- آية و آنّوا النلطاءً متدزيق نخلةً :»١«‏ ل ل م م م م ل م م ل م م ل م م ل م م ل م م ل م م ل م م ل م ل ل م م م ل م ل سس عع ها 

'"- نكاح حكم معاوضه دارد: تم ب ل المي الل ل و ا ا ال ا و ا رت ا ور ا و ل ل ل د فت ١11‏ 

؟- روايات 5589*#*7ا3اا* ”970/0773##ْْ06١6اااياا‏ ا 

[آية /7” سورة بقره] عي ايه ص لع ا ا لب لم ل وااو رلا ارا وني ملاعاي وني ما تمص هوة ماكر لي 6لا 

جمع بندى ادلة مشهور: لمت ست سيت ذا 

ادلة ابن جنيد ينذا 
اشاره مم ا م م م اما 0ب اا 0 

١ 36 رواياتى كه مىكويد مهر عند الدخول لازم است: ا ا حا ااا ا ااا ااا ااا ااال‎ -١ 


-١‏ الملك لا يزول الا بناقل و الطلاق ليس بناقل: اا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالاا صفمحه 177١‏ از /١ب؟١1‏ 


"- روايت: م ار ا و اط ا ا ا ب 161 
جمع عرفى: مكب يد كو كدب كنب كدي كرب دادسو دوجوبو دوجوبو مدو و وم جدود مسو ود ويد سد ذا 
اعمال مرجّحات: ا ل تنا 

اشاره 3 000000000000303070707070707777اا000اااااا ايا 

مرجّح اوؤل: شهرت لط بووا لو جد 9ن مئاد لووول اذلو لا اد جد نط اد ناك لد الا د لاج د 9 امك لاد ا ل د الب د عد 1 جرد 82 11017 

مرجّح دوم: موافقت با كتاب الله ا ل ل 
نتيجه 000000000000007 ااا 0 
بقى هنا شىء: ا ا 0 

اشاره لوانت لابقع د عن لعو ا بق ع د ع لع سم ل د م 111 

ادله -_ ك1 

اشاره ا ا ا ا ا 100000000( 

1,2000900 قاعدة تسلط‎ -١ 

- اجماع: دا لاد دولا الات جلا ا دول دو لاا لج ل ا الاج ال لج ل ا الاج ل اج ل ا ااا ل اد ١:98.‏ 

"- ابراء زوج توشّط زوجه: 23122222 336ج :522552323 23353532253224 2غ 255332514525322 3ه 1235425452 213225 :1881 

؟- آيه 010000000000[ 

مسألة 12: لو أبرأته من الصداق الذى كان عليه ا ا ا ا ا 0 
اشاره ار ري ل ل ا لي ممم 
عنوان مسأله: ل ا ا ا ا ا اس يلها 
اشاره ماي ار رح لاب ا ا اي قي بت م لاي ا تك ا و د اي 1لا 
فرع اول: مهر دين است لما ص شي ا تر لت ل تي 1م 
اشاره ل م ئش ئس ا م م سيت مما 

اقوال: لت ات ا ا تت ا ا لت ا ا 141031 

ادلةُ مشهور: ع اواك يم بم اي قات الو 6 صا بوتا قف با ا ا د د قا ا ام ل و881١‏ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه 17/١‏ از /١ب؟١1‏ 


ع روايت ابراء: 0ك 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /ا١‏ از /اب؟1 


روايات عدم استحباب ختان: ئش ل ا فيو عرق 

فرع دوم: اختلاف زوجين در مواقعه 17 ة7 ة7ة 073 ةا ا ين 

فرع سوّم: امتناع زوج از يمين آأآأ؟أوفآفآهفةف4فه4فه4ف4ف4ةه4ه4ه44##ههكه74 000000020000002 الور 

اشاره اا ا ا ا 0 

بررسى اشكالهاى جهاركانه: ع ل ور ئش لص ئش ل اما اا ويا 1328 

فرع جهارم: خلوت 7348 12>وكبفشجف77777آآآ>7497999999 444 يجةبة9ة9صيجبة 01101 

اشاره متا 1 ا و ب ده او ل ع د 021/0 

اقوال: ا ا 0 

اقوال خاضّه ا م امي ل داك ع وك مكرك قد لعا 

اقوال عامّه: 313351523310231 113 ود 3 تن 5ه 33314 11د 533 21 113 53 11 22 01 532 13231 ل 23 31 23 23121 لن 221 لت ج21 لد ج11 2121 2/31 فا 

ادله 9و 2232 

[آية "١0‏ سورة بقره] 5 25133 1ن 32333 3ن 1 31 32253 1ت 11ل إن 1 أن نج د 322143 3 25 3313312 دن هنل 1ن !ند 3111 21 21 1182/1 

"- روايات: اا 0 

أمسائلى در اختلاف در مهرأ 21 3 113 ل لو 11خ تنك اش 11 125 21 11 لد 5 111 واد 1131ل اد د 1 د 112 21 11 2121 ] ازقاا 
مقدّمه 100000000( 
مسألة 18: لو اختلفا فى أصل المهر فادّعت الزوجة و أنكر الزوج فإن كان قبل الدخول فالقول قوله 1 1 1 1 1121 11ت 11ب 11/1 
اشاره مارت 
عنوان مسأله: م ا ا ا و ل يميت لزنا 
اشاره ار 0 

فرع اول: 000 

اشاره رم 

-١‏ قبل از دخول: الال ل ا اا ا سا لت ل م 6 م مق و واد عقي مقا 

”- بعد از دخول: 2011 بلكل 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


فرع دوم: زوج قبول دارد مهرى بوده ولى مدّعى است كه مهر را داده د تم ااا مد لاد 


مسألةُ 19: لو توافقا فى أصل المهر و اختلفا فى مقداره كان القول قول الزوج بيمينه 900000 


فرع اول: اختلاف در مقدار مهر ا ا ا 0ك 
فرع دوم: زوجه عينى از اعيان را ادّعا م ىكند ا امام عا ا م ا عا ا ا اا ااا ا اا ا سال 


مسألة :١‏ لو اختلفا فى التعجيل 2111 


فرع دوم: اختلاف در مدّدت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 5 01 


مسألة ١؟:‏ لو توافقا على المهر و ادّعى تسليمه و لا بينةُ فالقول قولها بيمينها. ا 


صفحه ننالا١‏ از /ا9؟1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه عالا١‏ از /١ب؟١1‏ 


اشاره اام 
جمع بندى اقوال: ل اا ا ص اا اا الهو اك ا اه اق قف ا ما وا ]180/13 
بررسى قول اول و دوم: ااا ااا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اس ل ١10]‏ 
اشاره لير ينا 

الف) صيغه نخواندهاند: -1ز1[1[1أ|أ110|ا ا را 

ب) صيغداى خوانده شده: دع 25532333535 52:3 دن 513557 32523352 ظ 13خ ؤدة ذم 55خ 25226 2ع 5235453-53 52257 دزه /8 1 
بررسى قول سوّم: 0 اران 
قول جهارم: 210000000000000 
بقى هنا أمران: لمجت ادت عد من عو د لاما ع ان لو لسر حل له را ا ل لا ا ا ا ل ل كو 011 1 
الأمر الأؤل: مرحوم امام (ره) بحث را روى تمام مهر بردهاند ةف ةلو نل قرف د 2ط 3لا 0ن إن ترف د 38 شاط 117 نط1 1 جد 41 1ق 21 110/151 


الأمر الثانى: هما نكونه كه ظاهر حال در قلتء ما را به سمت هديه م ىكشاند كاهى در كثرت هم ظاهر حال ما را به سمت مهر م ىكشاند 


مسألة 1: لو زوج ولده الصغير فإن كان للولد مال فالمهر على الولد اق وان 1511 ات لان 312111 1 ن21 21111 ان 11 1 د جين 1ن 1 2221 1/1 ١‏ 
اشاره 22 
عنوان مسأله: ا نر 
اقوال: ا م ا ا ا ا ااا ااا ا 
جمع بندى اقوال: ا 2 ما 
ادله مم0 

اشاره ااا 
-١‏ قواعد عامّه: ماص لا له ع لل تا ايت ا تا اا رقا ان ا قل كا ا ا ا كا او ا لكت و اا م ا ا لط با 
"- روايات: حي ا ل ا ست ١0/3‏ 
اشاره ا ا 
طايفة اول: ب101[|101000000|ذ|ذ61|اأا|[“”“'أأذا اا ا 
طايفة دوم: لطي ا لمر اا ل ا ار الا عا ا قا ا ا لد تي ف ا ا ل اك م د لص ل م قرم 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه 170 از /اب؟١1‏ 


جمع بين روايات مر اا ا ا ا اك ا اه باط 143 

بقى هنا امور ع ئش ئش شت ا كك ما واي تت مك مت توم مدي عنمدية دده مه سيت 105 
الأمر الأول: اكر ول مصلحت مىبيند كه براى فرزند صغير همسرى انتخاب كند. ل ا م متنا 

الأمر الثانى: بيان شد حكمى كه در روايات وارد شده و بين موسر و معسر فرق مىكذارد ان 

الأمر الثالث: اكر مقدارى از مهر نقد و مقدارى از آن نسيه باشد در اينجا حكم جيست؟ 6 000000000000 

مسألة ؟: لو دفع الوالد المهر الذى كان عليه من جهة اعسار الولد ثم بلغ الصبى فطلق قبل الدخول كر 
اشاره والسس ونه ناد فد خسم اي لذو ع داعب فك ده ملاع ع انيع 4 ادر دالد ور لاغ د جن لاع اب كو لاذه د اعد ونا عد ع2 4 لد 402 2د عبد اد وي اذه وطزة ودع رذ و1 < لد 2 709173 
عنوان مسأله: ا ا 0 
اقوال: 24د سدع نت ع لس ع د32 ل دم و 210 03 عد عط اد 36ل لدعو امسلا اد ال لط ماك ع عا 0 ا دش كا 0 د 0ت 51 ل اه ف ا ل 1 2 1 83 
ادلة قول مشهور: از نر 
اشاره لمعو د مادم مدو ع ناعم لاذه ع ونع عوك دوع ادوع وك ذوعن داعو بع د واد نوناد عاد واد لاطاد برطا نا عرد بوط ذا عن يا ارد عع 2 عاد يرط جا عرد عرد 3 جه عط كا طد وطر وات عرد ورد و ارد يأك و 2/2 10517 

1091: 2132 1 424 2124 214223224482324 223423234 ماهّت يرداخت مهر از طرف ولى: نغ 3ه 1:32 3 22 22خ 22د 232532 د جة‎ -١ 

؟- تعبير «ضمن الوالد المهر» در روايات: ا 00000000 

“ا آية و كد فَرَضْتَم لَهُنّ فَريضَةٌ قبضف ل فَرَضْتُمْ ا ا 00 
«خاتمة فى الشروط المذكورة فى عقد النكاح» 96 1121«2 
اشاره مد وذْجدَعْة 53532253233235 -253325غ 352555-25 دوع 2وع 52353 وو 32 ه4322 ؤم قوع 24-5853224 :عذة :8 105 
مسألة :١‏ يجوز أن يشترط فى ضمن عقد النكاح كل شرط سائغ مرف د ود العو ام ل لتو ل او لك و 1 و لمت عه لقنا 
اشاره الم ل ئش اي مشا ص ا ا ا ل ماي ل سا مد كسام لسع ميدي 1038 
عنوان مسأله: 101177 ا 0 
اشاره الف ا ل ا ئس م ا ع لس لت ع تك ديت 1058 

حكم اول: در نكاح مىتوان هر شرطى كه جايز است را شرط كرد اال 

حكم دوم: اكر شرط جايزى در عقد نكاح شرط شد اص ل ل ا سي عرقةا 

حكم سوّم: اكر در باب نكاح شرط تخلف شود. خيار تخلف شرط ثابت نيست اي رقا 


حكم جهارم: اكر شرط به صفات زوجين بركردد و تخلف شود حقٌّ فسخ براى مشروط له ثابت است 7 00000 00 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا صفحه 17 از /اب؟١1‏ 


اقوال: ااا وا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا للا اا ااا ا اا ا ا ا ا اح ا ا 14382 
ادلةُ حكم اول من وعد وتو انود ود ودود وووبان بوو يسان ودج وسجنازد وت وبح موود بجيو جبيسم د وده سدس ود ويه سات 112 
-١‏ عمومات: ئسي رت ل ل لا ل م ون سان وتيك 18372 

"- بناى عقلا: تن ا ا رظي لاي م م مت ول وني امم وا قوط مو ام د اود تسو 1850/3 
- روايات خاضه: لما اة ‏ ة ا د ا ‏ ا ‏ 4131 
دليل حكم دوم 0 ار 
ادلةُ حكم سوّم ا ا ااا 
مقدّمه ا 2 2+2 
[ادله] مدص تت ص ل د لات اك ل ا لد ا بو ل لح 2 ا د حا ا ا ع ل لت ا د ا د ا ع اق لد ا ا د اد ت /013ا 

181/1 314 21 21 اجماع: 33ت 13د د 1ن د ط لطن تلن ولطان 1 3 2د 313 ك1 31ل إل دش د 3 د 1ل د 113 ف دقل د لاط 1ت ل د د23 د 412 11 ج13 د ولط‎ -١ 

؟- فرق نكاح با عقود ديكر: لمي سس سس مس ع ا ع د ع لا 1ب ع ب ل ا ا ل 1 ب ا بان ل ا ا ا ات ال شح ود مشو كعك 8 18 

"- اجازة فسخ در روايات: 0ن 1و لانن ل دك د ل 1 2 أز جك دجنو دل ل نل أجل لد ا طقة لنت 1 لد 1 21 3/1/1110 10 
جمعبندى: سه ممه مه مه سمه ممه مه مه سمه ممه مه ممه مه مه سمه ممه سمه مه عم مه مه سمه ممه مه ممه مه ممه مه ممه له مه سمه عه ممه مه له ممه مم م سك لس ل له لمم 22 22 689315[ 

دليل حكم جهارم م ا ا ا ا ا ا 
روايات 0 0 00 
مسألة ؟: إذا شرط فى عقد النكاح ما يخالف المشروع 221 1 ا 3 115 211 11 دمل 11 لحن ل 11 ا اج 1 11 أشنت لدعا 
اشاره اا ااا ا ا 2 01 ١‏ 
مقدّمه: ا لس لت ل ل م لا ل د ل 1 
اقوال: “01000100 5 “6““170أ131أا3أ'أ[أاأأ[اا اا 0 
جمع بندى: ئ ئئش ئ ل ل ل ل 1ع 
ادلة فساد شرط: دبب0001311 0 ا 0 
-١‏ اجماع: وق ا ات ل ا ا 17 12 

؟- قضايا قياساتها معها: مسو ارك ادر وو ار لزب د لماه ا الال قو ل ا ادو ا ل م كر رم ل مي رم 


"'- روايات: ااا 000 اا 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 17/187 از /١ب؟1‏ 


اشاره 12 
طايفة اول: روايات عامّه مع م تا وا ور تاتقي لو ا موي لصوي مق قو م م ف م م3 12117 
طايفة دوم: روايات خاضه لي ل ل ا ا ع 21 
روايت معارض: ا يل 
اشاره 1 

-١‏ جمع دلالى: ل د ا ا ا 2 2 2 01م 

؟- اعمال مرجّحات: ال ادل اد الال الب و سال ل ا ا د ا ا ا 12 

بقى هنا امران: 5123 لت اند ود ج212 11 201211 15 11 لد ل تلن تلن لزج لقة لط 1 21 1 لش 1 11 نل ل 1 و ل 11ت ل 2 
الأمر الاوّل: آيا فساد شرط به عقد و مهر سرايت مىكند؟ ع من ف د اا ع ل ا ل لق وت اا ا ل عط ره 1 1 12 
دليل مشهور: روايات مزج ندج نت جل ان نج شن ب جل لج نيا 213351 31 2 لت ل إن نإ ل ان 0 4 1 30 1 1د د 1 11 1 1د 1 ل 1 لج قش جد 1 2 11 11203 
دليل مرحوم شيخ و علامه: وت وله عو ا ا ا ا اك ع2 
اشاره ا ا 1 1 222 لشم 
جواب از دليل: دكي ةدع نادلو دده 01د 21 كمف نادو ل ةك نو 2 دن ذا د وك ده د لالد 222 2د 355 اد دك د زلا ند 3 ذه تلطا لد ند 1د لم كد دف 1217 

نكته: مرحوم امام (ره) سه مثال براى شرط خلاف شرع مطرح كردند 533532 5322 332 2ط 22222 5ط 32-6 13-4 نقد لع[ 
سؤال: اكر زن شرط طلاق كند. خلاف شرع است عدو لان د جع لا ماع وان حت لئاح كال د عون ل اد حو بر لاد كو د بو ا اد و د بنة او ‏ 81/0 12 
اشاره ا 11 
جواب: در اينجا به زوجه وكالت بلا عزل داده شده است ودمكط مت عقف اقل قن ود لط قن عد ندمو قانع د قباد دول خف راكد ل ل دادو درا 
مسألة *: لو شرط أن لا يفتضها (ازالة بكارت نكند) لزم الشرط 20000 201 
اشاره ا اا ف ا م ل ا ا ل تم ار تك و لت ل لاك ل ا 
عنوان مسأله: 0000 000000000 0ةا00090900000ا00ا0ا((ا77ت99079000اا6اااا | 
اقوال: ل ل دعا 
ادلة قائلين به قول اول: 10000000[ 
اشاره ا 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1,78 از /١ب؟1‏ 


؟- روايات خاضه: مم ع ا 
روايت معارض م عي م ص م ع يي ا ا دي وا ا يي اج ا اب الم موت ممق لدوب ده و مي د 201 

اشاره 33-8398ت3ت000000007333ا000اااااااااااا ا ا 0 

جواب: ل سس مت م او مك وت ا ار قرا 

مسألة ؟: لو شرط أن لا يخرجها من بلدها أو أن يسكنها فى بلد معلوم أو منزل مخصوص يلزم الشرط. 0 000000 
عنوان مسأله: ف 241 3 ش12 2 11 21 5ن 3 21 31 1ن 1 منت ارق 1 لإ 1ش و 1 231 1 1221 11 11 2 1ش 1 1 جل 1 انل د 132 1 113 1د 312 13 11201 
اقوال: 5555959595 2*2 
ادلة قول اشهر (صخت عقد و شرط): 11559 
-١‏ ادلة عامّه: ا ا ا 11 

اشاره ا ا ل 

جواب نقضى: ند 22د ذه 32232 دن دوع فد دده 2 لد 42 موده لاحاء عد كد عد لالأد 1ن دود لالأد عرذ كناد عد لالد عاد ده لالد علطا وتوا واد د دل اد لك 11 21 

جواب حلى: 323و 3ت ل ا 21 101 د 2 10 53 ان ل 1 2 1 اد ا 1 ا 11د 8 لعا 

7"- روايت صحيحة: لمق بودي عد نطو لذ دو العو ل تلب كلد للج اتاو د او القن ارج ا د ل روود زو دب د ال ب و 1ت كا 4 12111 

أفصل فى القسم و النشوز و الشقاق م 11ت 1د لطن ا 21111 3 1231 2111 و21 111 ل 1 1ن 1 1 ا 1 د 11ت 12110 
اشاره اتوي اا اه ا ا و ا ل و 1 لعز 
حقوق زن از ديدكاه قرآن ا ا لي 
حقوق زن از ديدكاه روايات: لال ل و ار ا اتا ا را ا ار تر ا ل ل عم 1 أ 
حقوق مرد از ديدكاه قرآن: 00 0 ااا #1#1 0 
حقوق مرد از ديدكاه روايات: اجر ا ا ا ا بي تا رت م ام ل و ل ما ص 11 ع 
بررسى حقوق زوج و زوجه لك777777ب7ببب227بحج727ة2727 22 2 0 000110060 لوا 
اشاره ار 
حقوق زوج بر زوجه: لا ل ل ا اا ايا ص لصا ال صا ص ل تاي ص رم ما سمي وم د سامير 11720101 
اشاره تايا ير 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3دات. الالالالالا 


صفحه ١1729‏ از /ا9؟1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 18٠١‏ از /اب؟1 


؟- روايت ابى مريم: 12 

"- عدم فتوا و عدم عمل اصحاب به اين روايات: الع ع وي وا لط موي لطم موه لمو بيد وه سس م سم ده د 12101 

؟- روايت صحيحة ابن سئان ل ل ع نا 

حقوق زوجه بر زوج: لفبكلف>ولفففففو-ك>->8#ق173473تدجج262كىكقف 000030207789 لازي 
اشاره 000000000000000 

1 النفقة: ا ا ا‎ -١ 

؟- لا يقبح لها وجها و 1 1 
؟- أن يغفر لها: ا ا 
آفى القسم] 00ب 2 
اشاره ايا 0 
مقدمة 11[ ز[ |[ [ [ 000 
مسألة :١‏ من كان له زوجة واحدة ليس لها عليه حقّ المبيت عندها و المضاجعة معها فى كل ليلة ال ل 
اشاره 0099 ااا ا 
اقوال: ا ا ا ا 
جمع بندى اقوال: 1 200 
اقوال عاقه: 00 ااا 
ادله ا ا ا 0 
١-آيات‏ م 000000000 001##17#70101 ا 00 

؟- روايات: را ا 

اشاره 007 000000000000000 

طايفة اولى: رواياتى كه ترجيح را جايز مىداند. ل ل م ال لا 

طايفة ثانيه: رواياتى كه مساوات را لازم مىداند. ااا 

راه حل در مقام تعارض 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا 


اشاره م 00 0 3# 
الأمر الال: اكر زوجه يكى باشد فتوا در مورد حق القسم جيست؟ بالإساا قدب باق دما داكا دو ادب ابتاك اناا دمر عا ااا اا 
اشاره ا اا ا ااا 000 *”5*7 

0 روايت دعائم الاسلام:‎ -١ 

”- الغاى خصوصيّت از روايات سابق: اددع و داع ع 9ن نا د نجه كطا ناكد كا دده كان له وك ده تنلا ده ناه دنا خوك كوه كلا ود وص ذه كاقاة كت مدت 

الأمر الثانى: بحثهايى كه در مساوات و تفاضل داشتيم در جايى است كه زوج مىخواهد سهمش را به زوجة ديكر بدهد ل 
الأمر الثالث: اين بحث مهم را امام متعرّض نشدهاند 009 2373 
اشاره ب 11‏ 1 1 
عنوان مسأله: 0غ 
اقوال: 2300000000008 
ادله: ا اك اكد اك 
اشاره 00 

0 روايات حقٌّ القسم ا‎ -١ 

؟- روايت هشام بن سالم 100000 * 2373 
بقى هنا شىء 0000 


صفحه الما از /لاب؟1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 0. الالالالاا صفحه 181 از /اب؟١1‏ 





تعريف حق: عل اا اا اي 1 1 
اشاره تود ع ومنب مض عدب و مج ون وروم رجدو بود يجاو مو جم مدرو معد مجم دس سوس ازع 
من هنا يظهر امور ا 1 

الأمر الأول: بين ملك. حق و حكم فرق اساسى وجود دارد. ص ل لا ل م١‏ 
الأمر الثانى: در عناوين سدكانة فوق فرقى بين اهل شرع و عقلا نيست. 8و-دببب0000 0 0 ا200010غ2؛ 
الأمر الثالث: فرق بين ملك و حق اين نيست كه مرحوم سد يزدى صاحب عروه فرمود 0 ورتين 
الأمر الرابع: همة اين بحثها در صورتى است كه اين عناوين سدكانه در مقابل هم قرار كيرند امم ل ع 1 داج فوع ١‏ 
الأمر الخامس: حق معناى وسيعى در علم اخلاق و عرف دارد. ا ا ا ااا ا 0 

اقسام حق: 000010 0 0 1001000[ 
اشاره تدده نتن وشت بز لق نوش ئة جو لذ نز ذه ب ف لطن نز قد ف لطن 1ل لل نر سل نرف د نل ا ل رس درل د 1 د قط 1 تق د 21123 210 012 2 1 
-١‏ قابل اسقاط و نقل و انتقال قهرى: ل ل تر 
؟- قابل اسقاط و نقل: ا 
- قابل اسقاط و انتقال قهرى: ل ا رايا 
؟- قابل اسقاط: ا ا ا ا ا 001 
جمعبندى اقسام: ا 1 10ل 

احكام حقوق: ا ااا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا 91 
اشاره 3 100ا0ا1ز 1 1 #*#*#*#”*” ااا 00 
-١‏ طبيعت حقوق: عت ا سر تل ةرعو ع 
؟- روايات خاضه: م ا تي روم 

شك بين حقٌّ و حكم لعم ل ئ ‏ ا را 

جمع بندى: 0 ادامل 
اشاره 000[71[7#7183اااا 010 ا 1100000 
الأمر الأؤل: حق نوعى سلطه بر فعل استء معاد امن عا ا ل لاق ل قا لا ا ا ةك تسو لاص انبا ام ع١‏ 


الأمر الثانى: تمام حقوق قابل اسقاط است ““ب“-“- 1900000[ [ز[ز1ز21ز313#[#312[#آ[1أ[آ 0 
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الأمر الثالث: حق جهار قسم است؛ ببببب0000000000000ااااا ا 
الأمر الرابع: اكر شك كنيم كه جيزى حق است يا حكم ددج وو بوجو ووومطت مو فور مو و امع م م و 2 17313 
الأمر الخامس: اكر نتوانستيم ثابت كنيم كه جيزى حق است يا حكم وا ئس م م ا مغ 
مسألة ؟: و تختصٌ البكر اول عرسها بسبع ليال و اليب بثلاث امي صم لي د قي م اص ا ع سف قرعت 124 
اشاره مونل ونس ولام 0 لتو الى 0 لوطل رثن سج ل و3 اجا لان د ل جل 1د ل د ال ا وج 010 دل سيأ ب لع ع 4 قز 
عنوان مسأله: اا( “#“““31#3أ[1أ0أ[1أ[5313#35##1#1أ##اآة1#أ[#أ7# ا 
اقوال: 11111111 
دليل: روايات 22133203 3تدث ل د نلعن 210 ئش فد د لقن 11د لط د نلك طفن 1 نان ل لل طاح 1 لت لل ل لنت 1ك نل 1ن لج للش د لل لل 1ت 4 عع 
اشاره مجو وا وام 1 م13 د م1 لل وسور د لفو د د 1ج ات 1ق 1د 12 لمكو قله ا 
طايفة اول: روايات قول مشهور لند طش ولق اجا ول الل اد دل بن لل د ل ان دقل لد ل ل د ل ا د ا شت 21ر12 
طايفة دوم: روايات معارض بوذ عد نو يد عون دنه ود م و دنا د د بان تج ادم 2 اماد ا ات و لك جا جد ا ب ا ات لكك ا 1 121 
جمع بين روايات 3 1013213 0111 قل انلق ودواط اول 121 121 لاد لد لجل 1 11 1111ل اا 111 لدان ا 1 11 ا 2 ته قر 
الف) جمع دلالى يي ل ا 

ب) مرجّحات: 1ت 3 3ف 331 13321122 تن 5 232215 1221 115133 لنت 111215 21 33238 11 ل تاد 5 1د ل 1 ج13 لذ 9 11و 1 12 جرع 
[مسألة 8 مستتنيات القسم] ل م ااا 0 
مقدّمه 2131 
أفيمن لا قسمة لها من النساء] ماعب نات سا نر ا ل 1 ا شب عيقرت ا ال ل ا ب ل ا ا ابر م ام ا انيف ااقعرا 
اشاره 11000001098ز1[141[1[1[ذ1[1[1ذظز[ز1[1زذ1[ز1[1[1[ذ1[ز1[ز1ز[ز[ز[ز[ز[ [ زذ ذ[ذزذزذ 2 
عنوان مسأله: لق ل ا رض عي ا يم م تو اه لون عع 
اقوال: يترا 
تفصيل مسأله ار شر ل م مما 
اشاره 93--ت-ت-0006000000000001017015157اااا 101000000000000 

(821 صغيره: لل ا ل ا رت ا ا ا و ا 1ت ا ل‎ -١ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه علم 1 از /اب؟١1‏ 


- مجنونة ذات الادوار: اا اي عا 
؟- ناشزه كت م ع مح كان يعدي م تو تبج مجو مج ووو بمو مج و عد موسو عو ود مس بوصو سه ارو 

0- مسافره: 00 اا 

مسألة ©: لو شرع فى القسمة بين نسائه كان له الابتداء بأ منهنّ اا 0 
اشاره *12#2 
اقوال: ا ل ا ا ا وا ات رد ود نج ا ري ب ور 
دليل: ااا ا 0000000 1 1 101010 11000ط1[( 
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مسئلة 11 (النظر الى المحارم ...) ١؟‏ 

مسئلة 18 (لا يجوز النظر الى ما عدا الوجه و الكفين من المرأة ...) ٠2‏ 
مسئلهُ ١9‏ (لا يجوز للمرأة النظر الى الاجنبى ...) 9 

مسئلةُ مستحدثه ... 5١‏ 
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مسئلةُ /1” (النظر الى نساء اهل الذْمَهُ ...) م 

مسئلةُ 78 (النظر الى المرأةُ التى يريد نكاحها ...) ةع 

مسئلة 74 (سماع صوت الأجنبية ...) ٠/0‏ 

مسئلة 0" عروة (القواعد من النساء ...) /الا 

مسئلةٌ 0٠١‏ عروة (الشبهات الموضوعيَهُ فى جواز النظر ...) 7/ 
فصل فى عقد النكاح و احكامه 

مسئلة ١‏ (فى الايجاب و القبول ...) 947 

مسئلة ؟ (الفاظ الايجاب و القبول ...) 942 

مسثئلة ” (تعدّى النكاح و التزويج الى المفعولين ...) ٠٠١‏ 
مسئلةُ ؟ (كيفيَةُ إجراء الصيغةٌ ...) ٠١‏ 

مسئلةٌ 0 (مطابقة الايجاب و القبول) و مسثلةٌ 8 (اللحن فى الصيغةٌ ...) ٠١‏ 
مسئلة لاو 8 (قصد مضمون العقد و قصد الانشاء ...) ٠١0‏ 
مسئلةٌ 9 (اعتبار الموالاة ...) ٠١8‏ 

مسئلةُ ٠١‏ (اشتراط التنجيز فى العقد ...) ٠١١‏ 

مسئلةٌ ١١‏ (شرائط العاقد ...) ١١8‏ 

مسئلة ١١‏ (تعيين الزوجين ...) ١٠١‏ 

مسئلة 1 (اختلاف الاسم و الوصف و الاشارة ...) ١7١‏ 
مسئلة ؟١‏ (التوكيل فى النكاح ...) ١١7‏ 

مسئلة ١0‏ (تزويج الوكيل لنفسه ...) ١70‏ 

مسكلة 18 (ترلى اشخض واحد ليق التقد )19 

مسئلة 17 (العلم بايقاع العقد من الوكيل ...) ٠١‏ 

مسئلة 18 (اشتراط الخيار فى عقد النكاح و المهر ...) ١١‏ 


مسئلة ١9‏ (ادعاء الزوجية ...) ع١‏ 
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مسثلة * (رجوع المنكر عن انكاره ...) ١7/‏ 

مسئلةٌ 7١‏ (اذا ادععى رجل زوجيةٌ امرأة وانكرت ...) ١١9‏ 
مسئلةٌ 5١‏ (ادعاء الزوجة بأنّها خلية ...) ١١‏ 

مسئلة 7 (ترويج بامرأة تدعى أنّها خلية ... ) ... ١6‏ 
مسئلةٌ 7 (اذا ادّعت امرأةٌ أنّها خلية ... ) ... ع١‏ 

مسئلة 710 (اختيار الزوجين ...) ١1‏ 

كناب إنتكاح (مكارم»» ج. ص: زه 

يشم الله الرحَمن الرّحِيم 

مقدمه [مؤلف] 


لا 


أن هدانا اللهء و صلى الله على اشرف بريّته و خاتم رسله. محمد صلى الله عليه و آله و على الأوصياء من ذريّته» أت الهدى؛ و 
مصابيح الدّجىء و اعلام التَقَى و ذوى النّهىء لا سيّما الامام الثانى عشن» المهدى المنتظر عليه آلاف النَحَيِهُ و الثناء. 

كتاب حاضر اوّلين جلد از مجموعة «دروس خارج فقه حضرت آيهُ الله العظمى مكارم شيرازى (مدّ ظلّه العالى)» در بحث نكاح است 
كه در سال تحصيلى 14- 8/ تدريس شده كه به شكلى نوين در دسترس علاقهمندان قرار كرفته است. 

بعد از آنكه در طول سال تحصيلىء يس از هر جلسه؛ جزوة درس استادء در اختيار علاقهمندان قرار كرفتء و با استقبال خوبى مواجه 
شدء بر آن شديم كه مجموعة درسها را از ابتداى بحثهاى «كتاب النكاح» در هر سال جمع آورى كرده و در اختيار عزيزانى كه 
در همه مباحث همراه نبوده و قصد دارند به جهت بيوستكى مطالب ازابتدا آنها را دنبال كنند» به جاب برسانيم. بدين منظور 
مجموعة درسها بازبينى كرديد و تمامى روايات و مطالبى كه از كتب مختلف نقل شده.؛ به طور دقيق و با ذكر آدرس كامل به آن 
اضافه كرديد تا طالبين را از مراجعه به كتب مختلف بىنياز كند. 

ويزكى ممتاز درس استاد معظم» دستهبندى دقيق مطالب و كيفتت بديع و دقيق ورود و خروج به مباحث است كه در اين امر نيز 
سعى شده است كه به همان شيوه مطالب سنككين و مهم علمى با دستهبندى و تيتر مناسب و شماره كذارى ارائه شود. 

از جمله ويزكىهاى اين مجموعه كه آن را از نظائرش ممتاز مى كندء اين است كه به صورت «درسى- فارسى» تنظيم شده كه ضمن 
سهولت دسترسى به مطالب» حال و هواى حضور در درس را دارد؛ علاوه براين در كنار اين مجموعه. نرمافزارى دروس نيز آماده 
شده كه به راحتى با استفاده از رايانه قابيل دسترسى مى باشد. اميد است توانسته باشمى خدمت كوجكى نسبت به عزيزانى كه توفيق 
شركت در دروس حضرت استاد را نداشتهاند» يا به جهت تعمّق در مطالب درسىء» سخنان استاد را بر روى كاغذ بياده نكردهاند 
برداشته باشيم. 

لازم به ذكر اس تكه در بعضى از دروس براى رعايت نظم و ترتيب مطالب و مباحث؛ قسمتهايى از مطالب درسى جابجا و به 
قسمتهاى مربوطه منتقل كرديدء لذا آن دسته از عزيزانى كه دروس حضرت استاد را از نوار كاست و ياء در كنار اين مجموعه 
بى كيرى مى نمايند» به اين نكته توجه داشته باشند. 

لقا هر كرته يشنهاة وبا انقاد خود رايه درس تاشر ارسال دازين تادر مراحل يعدي ال آن استقاده كردد. 

الهم وفنا لما تحبٌ و ترضى 


محمّد رضا حامدى- مسعود مكارم 
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؟ جمادى الاولى ع١‏ 

حوزة علميّة قم 

كناب نتكاح (مكارم»»رج لك ص: 24 
بشم الله الوَّحْمن الرّحِيم 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: 7 


[مقدمات بحث نكاح] 
[نكاح از مستحبات مؤكده است] 


7/8/2 /١ا/ل‎ ... مقدّمه‎ ١ 

بحثى كه به آن خواهيم يرداخت» بحث نكاح و ملحقات آن است كه شديداً محل ابتلاست و مسائل مستحدثة فراوانى در عصر و 
زمان ما دارد. متن مورد نظر «تحرير الوسيله» كه در اصل «وسيلة الْنْجاهُ) مرحوم آقا سيد أبو الحسن اصفهانى (ره) است. 

مرحوم امام (ره) اين كتاب را مورد توه قرار داده و اضافاتى به آن افزوده و نظم نوينى به اين كتاب بخشيدند. دليل انتخاب اين 
كتاب اين است كه به حاجات روز مردم نزديكتر و كاربردى است و مسائل مبتلى بهِ زمان ما را بيشتر دارد. 

حدود ده مسأله در ابتداى «كتاب النكاح» تحرير الوسيله به عنوان مستحبات و مكروهات و آداب و سنن نكاح است مرحوم آقاى 
حكيم در مستمسكك كه شرح عروه است بيست و ينج مسأله را كه از مستحبات است بدون شرح رد شده و فقط آن را نقل مى كند و 
از مسئلة ١8‏ مسائل را شرح مىدهد. 

مرحوم امام (ره) مىفرمايد: 

وهو من المستحات الأكيدة؛ و ما ورد فى الحتٌّ (تأكيد) عليه و الذمّ على تركه مما لا يحصى كتثرةً (أحاديث در اين زمينه متواتر 
است كه مرحوم امام (ره) به ينج حديث اشاره نمودهاند): 

فعن مولانا الباقر عليه السلام قال: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله: ما بنى بناء فى الإسلام أحبّ إلى الله عرّ و جل من التترويج)»» 
(در اين روايت تعبير به «بناء» احتمالًا اشاره به اين است كه ازدواج اساس و سنكك زير بناى نظام خانواده و نظام خانواده سنكك 
زيربناى جامعة بشرى است). 

و عن مولانا الصضّادق عليه السلام «ركعتان يصليهما المتزوّج أفضل من سبعين ركعة يصليهما عزب»» (شخصى كه ازدواج نكرده. به 
انواع كناهان آلوده مىشود. ولى در حديث داريم كه كسى كه ازدواج مى كند نصف دينش در امان است و شايد به اين جهت 
است كه غريزةُ جنسى انسان با تمام غرايز او مساوى است و كناهان ناشى از آن برابر با كناهان ناشى از بِقَئِهُ غرايز است» يس متزوّج 
آلودكى فكرش به كناهان بسيار كم و نمازش ارزش بيشترى دارد). 

وعنه (عن الصّادق) عليه السلام 

قال دقال وسول اللدصكك الل عليه و آله وذال (دن تعفى از تسكدها با قديد است كه ظاهراً درست نيست و جمع «رذل»» «رذال» 
مى آيد) 

موتاكم العزاب؛ و فى خبر آخر عنه صلى الله عليه و آله «أكثر أهل النّار العرّاب»» و لا ينبغى أن يمنعه الفقر و العيلة بعد ما وعد اللّه عزّ 
و جل بالاغناء و السعة بقوله عزّ من قائل: «إنْ يَكوتُوا قلا بُْنِهمٌ اللَهُ ِنْ قَضْلِهِ 1١‏ فعن النبى صلى الله عليه و آله: «من تركك التزوبج 
مخافة العيلة فقد اساء الظنّ بالله عزّ و جلّ» هذا. (وعده دهنده خداوند است در حالى كه قادر و حكيم على الاطلاق است و به 
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وعدهاش عمل مىكند بنابراين دليلى ندارد كه سوء ظَنٌّ داشته باشد.) 

در جلد ؟١‏ وسايل در دو باب آمده است كه انسانها نبايد بخاطر ترس از فقر از ازدواج فرار كنند» و روايت داريم كه 

«الرزق مع النُساءاء 0١‏ 

و دليل آن هم واضح استء جون افرادى كه تنها هستند هيج مسئولتى ندارند» ولى وقتى ازدواج مى كنند احساس مسئوليت كرده؛ و 
براى اينكه جلوى عيال شرمنده نشوند دنبال فتاليت مىروند و لذا افرادى هستند كه در ابتداى زندكى هيج ندارند ولى در ساية 
احساس مسئولتِت فعاليت كرده و به همه جيز مى رسندء اين مسأله هم از نظر روانى مسلم است و هم از نظر آيه و روايت. 

اقوال: 

از نظر اقوال» مسئلة استحباب نكاح از مسلّمات است و شيعه و سنّى به آن تصريح كردهاند (إجماع المسلمين) بلكه بعضى آن را 
ضرورى دين مىدانند. 

مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 

بإجماع المسلمين إِلَّا من شد منهم حيث ذهب إلى وجوبه «*) (طبيعت نكاح استحباب است ولى موارد وجوب هم دارد). 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

الاح مشروعه بل فسهطتٍ لمن تاقت و اشغاقت نقسه اليهامن الإجال و اللنناء كتاياً وسكة مسخفيضة أوهتواترة و إجماعاً بقسميه 
(منقول و محصّل) من المسلمين فضلًا عن المؤمنين» أو ضرورة من المذهب (شيعه) بل الدّين (اسلام) 5". 

بنابراين مسأله از اجماع فراتر» بلكه ضرورى دين استء يعنى وقتى غير مسلمانان با مسلمانان زندكى كنند» مىفهمند كه مسلمانان 


ينج امر در ذيل بيان امام (ره) لازم به توضيح است: 


اشاره 


.":7 سورةٌ نورء آيه‎ )١( 

(0) باب ١١‏ از ابواب مقدّمات نكاح, ح ؟. 

(") مسالككث. ج /ا. ص 4. 

(6) جواهرء ج 59: ص 8. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١,‏ ص: / 

الأمر الأوّل: دليل استحباب نكاح. 

الأمر التّانى: فلسفةٌ استحباب نكاح و مسائل فردى و اجتماعى آن. 

الأمر الثَالث: تقسيم نكاح به اقسام خمسه (واجبء مكروه؛ حرام» مباح و مستحب). 
الأمر الرَابع: كلمة «نكاح» به جه معنى است؟ 

الأمر الخامس: نكاح از جملةً عبادات است. 


؟ مقدّمه ...م١7/‏ 2/ الا 


الأمر الأوّل: دليل استحباب نكاح 
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اشاره 
معمولًا بزركان فقهاء به ادلّهُ ثلاث (كتاب الله و السنةُ و الإجماع) استناد جستهاند: 


الف) آيه: 

5 7 0 5 5 1 لا لا 
«وّ ألكصوا اللبامل منْكم و الصَالِحِينَ مِنْ حَبَادِكُم و إِتانِكم إِنْ يَكوئوا فمَلاءَ ينهم الله مِنْ قَضْلِهِ و الله لَأسعٌ عَلِيم). 0٠١‏ 
اين آيه مشتمل بر تأكيدات مهمّى است: 
نكتةُ اول: آيه مىفرمايد مقدّمات نكاح ايامى و عراب را فراهم كنيد و جون مخاطب همه مردم هستند» نشان مىدهد كه مسأله خيلى 
مهم بوده كه از همه كمكك خواسته شده است. 
يس به قياس اولويت از امر به فراهم كردن مقدّمات به استحباب نكاح بى مى بريم» جون وقتى فراهم كردن مقدّمات مستحب باشد 
خود ازدواج به طريق اولى مستحب خواهد بود. 
اين تعبير يا قليل التَظير است يا عديم النُظير» جرا كه به جاى امر به اصل مطلبء به فراهم كردن مقدّمات امر مىكند كه خود تأكيدى 
براى اين امر است. 
نكتة دوم: اين آيه منحصر به زنان و مردان حرٌ نيستء بلكه مىفرمايد مقدّمات ازدواج عبدها و كنيزهاى خود را هم فراهم كنيد 
يس مسأله بقدرى مهم است كه حتّى عباد و اماء را هم كه به حساب نمى آمدند شامل مى شود. 
نكتة سوّم: آيه مىفرمايد مانع تراشى نكنيد و اكر فقير هستند از فقر نترسيد» جرا كه خداوند آنها را بىنياز مىكند و مىدانيم كه 
مهمترين مانع نكاح؛ فقر است. 
نتيجه: آيه تأكيد برازدواج را مىرساند و امر هم ظهور در وجوب دارد ولى به جهت وجود قرائن ديكرء نكاح مستحب است. 


(آيات ديكرى هم در اين زمينه داريم). 
ب) روايات: 


عن على بن جعفرء عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: ثلاثة يستظلون بظل عرش الله يوم القيامة يوم لا ظل إلا ظلّه 
» (خدا يا عرش خدا) 

رجل زوج أخاه المسلم 

(مقدّمات تزويج برادر مسلمانش را فراهم كند) 

أو أخدمه 

(خدمت كند يا خادمى براى او بكيرد) 

أو كتم له سرَّاً 

(اسرار او را حفظ كند). ١؟)‏ 


در ابواب زير احاديثى وجود دارد كه به دلالت مطابقى يا تضمّنى يا التزامى دلالت بر استحباب نكاح مى كند. 
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-١‏ باب ١‏ (استحباب نكاح) ١8‏ حديث. 

؟- باب ” (كراهت عزوبت) 9 حديث. 

*- باب ٠١‏ (كراهة تركك التَزويجٍ مخافةٌ العيلة)» * حديث. 

*- باب ١١‏ (استحباب التتزويج و لو عند الحاجة و الفقر) 0ه حديث. 


ه- باب ١1١‏ (استحباب السعى فى الترويج و الشفاعة فيه © حديث. 
ج) اجماع: 


استحباب نكاح از مسلّمات است و شيعه و سنّى به آن تصريح كردهاند (اجماع محصّلء منقول) بلكه بعضى استحباب نكاح را 


ضرورى دين مىىدانند. 
د) عقل: 
از دليل عقل در اينجا استفاده نكردهاند در حالى كه به دليل عقل هم مى توان تمك كرد, جون امر نكاح مصالح زيادى دارد و در 


تركك آن مفاسد زيادى است كه عقل همه آن را مىفهمدء به همين جهت به عنوان يكى از مستقلات عقلتِه» عقل به محبوبت نكاح 


حكم مى كندء و ١كلما‏ حكم به العقل حكم به الشّرع). 

الأمر الثّانى: فلسفة استحباب نكاح و مسائل فردى و اجتماعى آن 

اشاره 

آن ينج فلسفه براى آن ذكر مى كنيم كه مستفاد از نصوص و آيات و روايات است: 

فلسفة اول: شكى نيست كه طريق صحيح حفظ نسل بشر» نكاح است 

و حفظ نسل مطلوب شارع و عقلاست,ء حتّى نسل حيوانات و كياهان را هم بايد حفظ كرد جون حتماً مصالحى 
)١(‏ آيهُ 7 سورة نور. 

(0) ح ”» باب 15 از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١»‏ ص: 8 


بوده كه خداوند آنها را آفريده است. شاهد آن حديث مشهور: 


«تناكحوا تناسلوا تكثروا فَأَنَى أباهى بكم الأمم يوم القيامة و لو بالسقط» )١١‏ 
مى باشد. 
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شبيه اين حديث در كتاب مستدرك الوسائل «7) هم وجود دارد و در وسائل هم تعبيراتى قريب الأفق با اين حديث وجود دارد: 

. عن محمد بن مسلم ان أبا عبد الله عليه السلام قال: إن رسول الله صلى الله عليه و آله قال: تزوّجوا فَأَنَى مكاثر بكم الأمم غداً 
فى القيامة حتّى أن السقط يجىء ...١‏ » 

به هر حال همان كونه كه در احاديث وارد شده فلسفة نكاح افزايش نسل و جلو كيرى از انقراض نسل استء بلكه اكر روزى به 
عللى خوف انقراض نسل انسان باشد نكاح واجب مىشودء اكر جه در حال عادّى مستحب است. حتّى در جائى كه موازنة جمعيت 
به ضرر اسلام و به نفع كمّمار است نكاح و ازدياد نسل واجب است و همجنين اكر به زيان شيعه باشدء مثنًا در حواشى و اطراف 
كشور ما اهل سنّت زياد هستند و به آنها توصيه شده است كه افزايش نسل داشته باشيد در حالى كه شيعيان را تشويق به فرزند كمتر 
مى كنند كه اين باعث افزايش جمعيت اهل سنت مىشود, در اين صورت جلوى ازدياد نسل را كرفتن جايز نيست زيرا نبايد موازنة 
جمعيّت به ضرر شيعه به هم بخورد. 

إن قلت: غالب عقلاء و خبرههاى امروز از غير مسلمان بلكه مسلمان مى كويند كنترل جمعيّت در عصر ما واجب و لازم است و انا 
سبب افزايش فقرء جهل» بيمارى و وابستككى مىشود. اين امر با كلام ييامبر جككونه سازكار است؟ 

قلت: آنجه در باب استحباب نكاح» حفظ نسل و مباهات ييامبر حتّى به سقط كفته شدء اصل و قانون است و هر قانونى استثنائى دارد 
كه مسأله تهديد نفس به عنوان استثنا است و منافاتى با كبراى كلى نداردء مثلًا غيبت به عنوان اصل حرام است ولى در مشورت براى 
ازدواج جايز مى شود يس آنجه در عصر ما هست,ء ويِرْكّى اين زمان است و ممكن است زمانى ببايد كه به فرزند بيشتر جايزه هم 


بدهنك. 
فلسفة دوم: نكاح سبب حفظ تقوى و عفاف و همجنين سبب اجتناب از بسيارى از كبائر مثل زناء لواط و استمنا مى شود. 


قليلى از مردم ممكن است كه در صورت عدم نكاح حتّى يكك كناه هم نكنند ولى اين خيلى نادر استء شاهد آن هم احاديث 
متعدّد است: 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: من تزوّج احرز نصف دينه. © 

5 فلييّق اللّه فى النصف الأخر. «ه) 

اين حديث همان حديث قبلى است كه كلينى ذيلى براى آن نقل كرده. 

فلييّق الله فى النصف الباقى «2» 

اين حديث را صدوق نقل كرده و ذيلى به آن اضافه كرده است. 

تعبير به نصف به اين جهت است كه غريزه جنسى با تمامى غرايز ديكر برابر است و اكر كسى شهوت را با ازدواج كنترل كند تقريباً 
نصف كناهان را مرتكب نمى شود. 


“”' مقدمه ... 9؟7/ 2/ ىلا 
فلسفة سوّم: نكاح سبب سلامت جسم و روح انسان است 


و به تعبير ديكر كسانى كه ازدواج را تركك كنند» كرفتار بيماريهاى مختلف روانى و جسمانى مىشوند» جون خداوند طبيعت انسان 


را به كونهاى آفريده است كه بايد ازدواج كند و هر جا از اين طبيعت كناره كيرى شده و غريزة آن سركوب شود مشكلات جسمى 
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و روانى به دنبال خواهد داشت. و هيج غريزهاى هم مثل غريزة جنسى قوى نيست. يكى از اشكالات ما به مسيحيت اين است كه آنها 
ازدواج را براى روحانيون مسيحى جايز نمىدانند (كاتوليككها ازدواج را براى روحانيت مسيحى حرام مىدانند و يروتستانها جايز 
مى دانند). 

سن هر كارى بر خلاق طبيعث اسان صورت: كيرد قطعا يك عكس العمل نش ختراهد داشة» حون تداوند انسان رابخ كونه 
آفريده است كه دو جنس مختلف يكديكر را كامل كنندء از قرآن مىتوان اين معنى را استفاده كرد: 

١و‏ مِنْ لابه أن حَلَقَ ل مِنْ أَنْقُسِكَمْ أزياجاً لتشكنُوا إلا جملة الِتَسكنُوا للها يعنى به وسيلة همسر آرامش بيدا كنيد» كه هم 
آرامش روحى و جسمى (آرامش فردى) است و هم آرامش اجتماعى. 

مفهوم آيه اين است كه اككر تركك ازدواج كندء آن آرامش را 


() بحار» ج 68 ص .١7١‏ 

(0) ج 0 ح لل باب ١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

() ج 306 ح 7 باب ١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ح 1١‏ باب ١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح 1١‏ باب ١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ح ٠1‏ باب ١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

90 آية ١‏ سورة روم. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج1١‏ ص: ٠١‏ 

نخواهد داشت (اشاره به كسالتها و بيماريهاى مختلف). 

.يه ديكر مىفرمايد: 

«هُوَ الى خَلْفَكُمْ مِنْ نفْس لَأجِدَةٍ وَجَعَلَ ِنبا رَوْجَبا ليسكن إلبطاء. 0١‏ 
براى «منها» فور مان اه اسك: 

-١‏ از باقيماندة طينت آدم و كل او حوًا آفريده شد (من فضل طينت آدم). 


"- از نوع و جنس انسان همسرانى آفريد. 
فلسفة جهارم: نكاح سبب سلامت جامعة انسانى است 


واكر نكاح برجيده شود ناراحتىهاى اجتماعى فراوانى جامعه را فرا مى كيرد جون شخص عَرَّبٍ مسئوليت اجتماعى نمىيذيرد و اكر 
جنايتى و كارى كرد مىتواند جاى ديكرى برود» يس كسى كه ازدواج كرده يكك علقه و رابطداى ايجاد كرده و ناجار است كه 
مراقبت كند و كارى نكند كه زن و بجهاش ناراحت شوندء لذا بسيارى از مؤْسٌ سات در استخدام شرط مى كنند كه شخص متأهّل 
باشد. يس ازدواج به عنوان يكك وسيل بيش كيرى از تخلفات اجتماعى و جنايات و سرقتها مؤثر است نه به عنوان علّت تامّه. 

روايات متعدّدى در اين زمينه وجود دارد: 

دك ةروق أن وسول الله صل عليه و آله قال أكثر آخل الثان العزاننه 81 


جرا اكثر أهل نار عراب هستند؟ 
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جون عزب احساس مسئوليتش كم است بنابراين مرتكب كناه و جنايت مى شود. 

... قال رسول الله صلى الله عليه و آله: ما من شاب تزوّج فى حداثة سنّه إِلَا ع 

(ناله مى زند) 

شيطانه: يا ويله عصم منّى ثلثى دينهء فلييّق الله العبد فى الثلث الباقى. «*) 

سؤال: در بعضى از روايات تعبير به «انصف دين» بود ولى در اينجا مىفرمايد «دو ثلث دين» خود را حفظ مىكند آيااينها با هم 
تعارض دارند؟ 

ممكن است كه تعدّد تعبير» به جهت اختلاف قَوْهْ شهويّة افراد باشد» ولى قدر مسلم يكك قسمت عمدة دين خود را با ازدواج حفظ 
مى كند و بيمه مى شود و ممكن است كه به جهت حداثت سن باشد» جون دراين سن قدرت شهوت بيشتر است و با ازدواج دو 
سوّم دين خود را حفظ مى كند. 

* جامع الاخبار: عن النَبِى صلى الله عليه و آله أنه قال: شرا ركم عرّابكم, و العزّاب أخوان الشياطين. و قال صلى الله عليه و آله خيار 
امتى المتأمٌلون» و شرار امّتى العرّاب. (©» 

همةٌ اين تعابير اشاره دارد كه اككر ازدواج كند بسيارى از كناهان را انجام نمىدهدء از اين روايات مى توان استفاده كرد كه ازدواج 


سبب سلامت جامعةٌ انسانى است. 
فلسفة ينجم: نكاح سبب تقويت فعاليّتهاى اقتصادى و نشاط مالى است 


اشاره 


و رواياتى به اين مضمون داريم: 

5 فال أبو عبد الله عليه السلام: هو حقٌّ ثم قال: الرّزق مع النّساء و العيال. 

وق نغ قال وسول الله على الاتعليه و آله لاحل من اعحانه و هزد بين ثادك: 

ترَوَّحٍ فان فى الترويج بركة 

2 

* قال الصَدوق: و قال رسول الله صلى الله عليه و آله: انّخذوا الأهل فانّه ارزق لكم. 37 

اية شريفة هم مب ترعوة ع 

«إنْ يَكونُوا فتلا يُغْنِهمُ الله مِنْ قَضلِهِ ». «... 4 

تحليل عقلى: 

انسان مادامى كه فقط مسئوليت خودش را بر دوش دارد» با خود رودربايستى ندارد و ممكن است تلاش لازم را نكند در عين اينكه 
خداوند نيروى زيادى در وجود او نهاده است. در حالت عادى نيروى عادى شخص به كار مىافتد ولى در شدايداست كه 
استعدادهاى نهفتة او بسيج مىشوند. يس وقتى ازدواج كرد تمام نيروهاى خود را به كار مى كيرد كه مبدأ بازدهى اقتصادى فراوانى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0107.اع/إأماع2طا6.الاللاللا صفحه 190 از /1ب؟| 


تحليل معنوى: 

0 
اين كه قرآن مىفرمايد: ايُعْنِهِمُ الله مِنْ فَضِلِهِ) ممكن است دو تفسير داشته باشدء يكى اين كه از راه اسباب خفتّه و من حيث لا 
كسا به او تفدل و الحسان ثنايك ؤديكر ابن كد سكن اسث دا از طريق اسبات يه انسان عمرى نهد يعني داسك كد اين 


نيروها را در درون انسان قرار داده و اوست 


(1) آيهُ 189 سورة اعراف. 

(0) ح لباب ”» از ابواب مقدّمات نكاح. 

() مستدرككء ج 15 ح 7 باب ١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(؟) مستدرككء ج 15 ح 7 باب 7 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ع باب 1١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(9) مستدرككء ج 15 ح »١‏ باب 8 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ف باب ١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(6) آيهُ 7" سوره نور. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج1١‏ ص: ١١‏ 

كه از طريق عالم اسباب» السان:راية دثبال كار فى فرسقد يسن سب الأسيات خداستء و اكر از عالم اسباب هم جيزى عايد انسان 


شود منافات با ١يُِْهِمٌ‏ اللَهُ مِنْ قَضَلِهِ ندارد جرا كه عالم هستى, فعل الله است. 


الامر الثالث: تقسيم نكاح به اقسام خمسه 
اشاره 


آيا نكاح هميشه مستحب است و يا اين كه كَاهى مكروه؛ مباح» حرام و واجب هم مىشود؟ 

بسيارى از بزركان به اين مسأله متعرّض شدهاند كه نكاح به اقسام خمسه تقسيم مى شود از جمله: مرحوم صاحب حدائق» مرحوم 
شهيد اول در قواعد» مرحوم شهيد ثانى در مسالكك, مرحوم صاحب عروه و علماى عامّه. 

منظور از انقسام به احكام خمسه اين است كه طبيعت نكاح لو خُلَى و طبعه مستحب است (آيا مستحب است براى كسانى كه اشتياق 
وازلك ياب مرسميدر جا غوو كن وحف هولع داكن الذا سوارزعى و طكاوين اكانري اباك بن اط كود كد لكام راان شك زليه 
(استحباب) بيرون مىبرد» كاهى ممكن است نكاح واجب شود مثلّا كسى كه مىداند ويا خوف خطر مىدهد كه اكر ازدواج نكند 
به حرام مىافتد يا بيمارى جسمانى بيدا مى كند و جانش در خطر مىافتد» در اينجا ازدواج از باب عنوان ثانويّه (حفظ نفس) واجب 
مى شود كَاهى ممكن است كه نكاح حرام شود مثلًا مستطيع است و بايد حج بجاى آورد و ضرورتى هم براى نكاح ندارد در اينجا 
نكاح مقدَّمهُ حرام است يا وقت جهاد است و اكر سر كرم ازدواج شود, از جهاد بازمىماند و نكاح هم براى او ضرورى نيست در 
اينجا نيز نكاح حرام است (البتّهِ طبق اين مبنا كه مقدمة واجب راء واجب و مقدَّمهُ حرام راء حرام بدانيم) و كاهى مقدمة مكروه است 


و كاهى هم خالى از موارد فوق (اباحه). 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع2لات. الالثالالا صفحه 197 از /اب؟| 


[كلام صاحب حدائق و نكات مطرح در آن] 


©“ مقدّمه ... 6٠١‏ ع/ل/ا 

صاحب حدائق عبارتى دارند كه مشتمل بر نكاتى است: 

«أعلم أنّهم قالوا: إن التكاح إِنْما يوصف بالاستحباب بالنظر إليه فى حد ذاته يعنى مع قطع النْظر عن اللواحق المتعلقةٌ به (عناوين 
ثانويّه) و الما (اكر نكّاه به عنوان ثانوى نكنيم) فإنّهِ ينقسم إلى الأقسام الخمسة. فقد يكون واجباً كما إذا خيف الوقوع فى الزِّنا مع 
عدمه (البته آلوده به حرام شدن منحصر به زنا نيست حتّى اكر دجار جشم جرانى شود اينهم وقوع فى الحرام است»» و لو أمكن 
التتسرّى (كنيز بخرد) كان واجباً مخيراً وقد يكون حراماً كما إذا افضى (منجر شود) الإتيان به (نكاح) إلى ترك واجب كالحج و 
الرّكاةً (مكر اين كه از قسم «سبيل الله زكات در نكاح خرج كندء ولى كفته مىشود كه هر كار خيرى «سبيل اللّها نيست بلكه 
«سبيل الله كار خيرى را مى كويند كه جنبة مذهبى و دينى داشته باشد مثل ساختن مدارس و مساجد و ) ... و اذا استلزم الزيادة على 
الأسربع (مثال براى نكاح حرام ولى اين مثال صحيح نيستء جون در اين صورت مىتوان به نكاح امّهات مثال زد. كاهى ذات نكاح 
حرمت نفس نكاح با حرمت نسبت به منكوح مخلوط شده است) و يكره عند عدم تَوَقان (اشتياق) النفس اليه مع عدم الطول (توانائى 
مالى)؛ على قولٍ (بعضى آن را از افراد مكروه دانستهاند ولى ما اشتياق و يولدار بودن را شرط نمىدانيم و روايات ما عام است)» و 
الزيادة على الواحدة» عند الشيخ (شيخ طوسى تنها كسى است كه زائد بر واحد را مكروه دانسته است). و قد يستحبٌ (استحباب 
عرضى به خاطر يكك عنوان عرضى) كنكاح القريبة» على قول للجمع بين صله الرّحم و فضيلة النكاح, و أختاره الشهيد فى قواعده (در 
نكاح خويشاوندان» هم صلة رحم و هم استحباب ذاتى نكاح است يس استحباب مؤكد مىشود) و قيل: البعيدة (استحباب نكاح با 
لا تتكحوا القرابة القريبة» فإنّ الولد يُخلق ضاوياً أى نحيفاً 

(مريض مىشود) و هو اختيار العلامة فى التذكرة و علل بنقصان الشَّهِوهُ مع القرابة (علاوه بر حديث اين علّت را هم در نكاح محارم 
كفتهاند). أقول (صاحب حدائق): الظاهر أن الخبر المذكور عام حيث لم ينقل فى كتب أخبارنا و قد ذكره ابن الأثير فى نهايته و 
الظاهر أن القول المذكور للعامّة تبعهم فيه العلامة فى التذكرة» و استدلٌ (علّامه) عليه (حكم) بما استدلُوا عليه (صاحب حدائق كلام 
علامه را تضعيف مى كند) و اما المباح فهو ما عدا ذلكك (نه مقدَّمهُ واجبى باشد نه مقدَّمهُ حرام و نه استحباب و نه كراهت يعنى اباحة 


بالعنوان الثانوى). )١١‏ 
[بحثى در نكاح با اقارب] 


ه مقدّمه ... ١ا“#/‏ 2/ للا 


نكته: امروزه؛ نكاح اقارب بسيار مطرح است كه كار خوبى نيست نه اينكه بكويند نكاح خويشاوندان حتماً ييمارى 


000 حدائق» ج إرفة ص .١/‏ 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: ١١‏ 


مى آوردء بلكه مى كويند؛ خلا-ف احتياط استء براى اين كه اكر بيمارى مخفى در وجود يدر ومادر باشد در فرزند بيمارى قوى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أماء3ا6. الاللاللا صفحه /1917 از /1ب؟| 


شده و ظاهر مىشودء يس در نتيجه اكر آزمايش شود كه مثلًا بسرعمو و دختر عمو مشكلى ندارند» اجازه ازدواج مىدهند و اكر در 
روايت نبوى نهى شده. از باب احتياط است و از اينجا نتيجه مى كيريم اين كه در بين ائمّه عليهم السلام» خويشاوندان با هم ازدواج 
مى كردند از جمله ازدواج حضرت على عليه السلام با فاطمة زهرا عليها السلام كه دختر عمو و يسر عمو بودندء اوَلَاه از باب استثنا 
اسك وكانيأء من «اسعدائد كه ييمارى در كاز نبست. 

نتيجه: در ازدواج فاميلى ممكن است كه بيّجهها سالم باشند و ممكن است بيمار شوند» يس در معرض بيمارى هستند و به همين 
جهت كفته مى شود كه احتياط كنندء البنّهِ اين مطلب در خويشاوندان نزديكك است «القرابة القريبة) نه خويشاوندان دورتر. 

سند روايت كراهت ازدواج با خويشاوندان نزديك از طريق عامّه استء البنّه نبايد سند اين روايت را خيلى ضعيف بدانيم جون 
روايت ديكرى هم به اين مضمونء مرحوم سيد رضى در كتاب مجازات النْبويّهِ »١«‏ نقل مى كند: 

قال صلى الله عليه و آله: اغتربوا 

(دور شويد) 

ليو 

«با دوردستها ازدواج كنيد تا لاغر و نحيف نشويد و بجههاى شما خوش بنيه باشندا. 

ابن أثير در نهايه الفاظى كه در سنت نبوى وارد شده معنا كرده و همين حديث را نقل كرده و مىكويد: 

أى تزوّجوا الغرائب دون القرائبء فإنَ ولد الغريبة انجب 

(بهتر) 

و أقوى من ولد القريبة ... و منه الحديث: لا تنكح القرابة القريبة؛ إن الولد يخلق ضاوياًء "١‏ 

بنابراين يكك روايت» روايت سيد رضى و روايت ديككره روايت ابن اثير است. يس اكر دليل قطعى هم نداريم روايت را با ضميمه 
سخنان اطبا به عنوان مؤيّد نقل كنيم و بكوئيم نكاح غريبه بهتر است و نكاح ائمه از باب استثناست. 

شهيد اول در قواعد مىفرمايد: در اينجا دو تقسيم داريم» يكك تقسيم به حسب ناكح و تقسيم ديكر به حسب منكوح, كه در هر دو 
احكام خمسه وجود دارد. مثالهاى تقسيم به حسب ناكح قبلا بيان شد و امّا در مورد مثالهاى تقسيم به حسب منكوح, براى محرّمات 
به نكاح مادرء براى مكروه به نكاح عقيمء براى استحباب به نكاح اقارب (بنابر قول كسانى كه مى كويند نكاح اقارب سبب صلة 
رحم است)» براى نكاح واجب به وجوب وطى بعد از اربعة اشهر و براى نكاح مباح به ما عدا ذلكك مثل مى زند. 

عامّه هم همين اقوال را به صورت ناقص تر دارند» هم ابن قدامه در مغنى و هم نووى (از علماى قرن هفتم) در المجموع. 

ابن قدامه ) مى كويد: مردم در نكاح سه دسته هستند: كروه اول كسانى كه مى ترسند اككر تركك نكاح كنندء در زنا واقع شوند 
جنين اشخاصى نكاح برايشان واجب است,ء فى قول عامة الفقهاء» كروه دوم كسانى هستند كه خوف وقوع در حرام را ندارند ولى 
اشتياق به نكاح دارند كه نكاح براى اينها مستحب استء و هو قول أصحاب الرأى و هو ظاهر قول الصحابة و فعلهم» كروه سوّم 
كبن انك تيوق اندازة [نطا عت ) ددن او كوتوسة اكه 

الف) نكاح برايش مستحب است به خاطر عموم ادلّه. 

ب) تركك نكاح أفضل است جون خودش را كرفتار زن نكند و زن هم كرفتار او نشود. 

جمع بندى: نكاح به حسب طبيعت اوّليه مستحب است و به حسب طبيعت ثانويّه أحكام خمسه را دارد. 


[ادلة كسانى كه ازدواج را براى همة افراد مستحب نمى دانند» و جواب آن.] 


حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكاره شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان ملمء. ماع /إأ مراع 3 دات. الالالالانا صفحه 19/8 (١‏ /اب؟1 
اشاره 


؟ مقدّمه ... "/ لا اللا 

بعضى استحباب (نكاح را به «اشتياق» مقتد كردهاند نكاح براى كسانى كه علاقه به نكاح دارند مستحب است) بعضى از اين فراتر 
رفته و فرمودهاند: كسانى كه علاقهاى ندارند» ازدواج براى آنها مكروه است. 

ريشة مطلب: 

ازدواج برنامهاى است كه عقلا ‏ مىيسندند و آيات و روايات» بدون قيد به آن دلاللت دارند ولى كسانى كه كفتهاند براى همه 
مستحب نيست بلكه براى بعضى مكروه است به سه دليل تمشكك كردهاند: 


5 عي “لاي ير لا 
دليل اول: آية «و سَيّدا و حصورا و نينا من الصَالحينَ «؟»» 


كه حضرت يحيى عليه السلام را مدح مى كند و «حصورا كسى است كه علاقهاى به ازدواج ندارد و جون در مورد حضرت يحيى 
جنين مدحى وارد شده است,ء لااقل در مورد كسانى كه علاقهاى به ازدواج ندارند» نكاح مستحب نيست. 


)١(‏ مجازات النْبويَةُ» ص الى ح 9ه. 

(؟) النهاية فى غريب الحديث, ج "؛ ص .٠١8‏ 

(*) مغنى» ج /ا ص ع". 

(©) آيهُ 9 سورة آل عمران. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج1١‏ ص: ١‏ 

جواب: از اين استدلال جهار جواب مىدهيم: 

-١‏ ممكن است كه آيه «قضيةُ فى واقعة) باشدء و اين قانون كلى نيستء يعنى اكر كسى را به خاطر صفتى مدح كرديم, قاعدة كلته 
نمى شود. زندكى حضرت يحبى مثل زندكى حضرت مسيح» زندكى خاصدى بوده كه دائماً براى تبليغ دين و رسالت الهى در سفر 
بودند واين برنامهها طورى بود كه به آنها اجازة ازدواج نمىداد» يس بايد خصوصيات زندكى او را در نظر بكيريم» شايد كه مدح 
بخاطر وضعيّت خاص زندكى او باشد. 

بنابراين عنوان اوّلى استحباب مطلق است و اين در سايةٌ عنوان ثانوى است كه حكم ديكرى مى يذيرد. 

-١‏ معنى كلمهُ «حصور» منحصر به «من لا ياتى النّساء) نيست و ارباب لغت» شيخ طوسى در تبيان و طبرسى در مجمع البيان» شش 
معنى براى حصور ذكر كردهاند: 

الف) العنين: (ناتوان جنسى). 

ب) كسى كه يا علاقه ندارد و يا اكر علاقه دارد به دلايلى ازدواج نمى كند. 

ج) الّذى يمتنع ان يخرج مع ندمائه شيئاً للنفقة (كسانى كه به سفر مىروند ولى آذوقه به همراه خود نمى برند). 

ذا الث طم قيهن الشهواك (عفيق). 

م) الذى يكتم سرّه (كتوم). 

و) الُذى لا يدخل فى اللعب و الأباطيل. 

بعضى از اين معانى در شأن ييامبر نيست و جاى مدح هم ندارد (مثل عنّين و كسى كه نفقه نمى برد) ولى بعضى از معانى حَسَن است 
(مثل كتوم و يالا يدخل فى اللعب و يا كسى كه كنترل شهوت دارد) يس ممكن است در آيه» منظور از حصور يكى از اين معانى 
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باشد. اكر جه در بعضى از روايات معصومين داريم 

«الذى لا يأتى النساء) 

و ليكن مى توان آنها را به كونهاى كه در جوابهاى بعدى مىآيد تفسير كرد. يس آيه داراى ابهام است و خالى از اجمال نيست و با 
اين آيه نمى توان به تعارض روايات و آياتى كه ازدواج را مدح كرده؛ برويم؛ ما در مقابل محكمات نمى توانيم به متشابهات تمشكك 
كنيم. 

- كاهى مدح بر منكشّف است نه كاشفء يعنى مدح مىكنيم بر صفت درونى و در حالى كه كاشف ممكن است مدح نداشته 
باشدء مما كسى در محيط ير از كناه ازدواج نكرده و سالم مانده استء در اينجا مدح بر خود نكهدارى شخص است نه اين كه 
ازدواج نكردن او خوب باشد. يس احتمال دارد روايتى كه مى كويد 

«لا يأتى النْساء) 

مدح بر صفت درونى حضرت يحيى استهء نه بر مسئلة ازدواج نكردن او. 

ع- سلّمنا كه در شريعت يحيى اين كونه بوده؛ جه ارتباطى به شريعت ما دارد؟ او در شريعت خودش داراى اين صفت بود ولى در 
شريعت ما جنين نيست. 

ان قلت: استصحاب شريعت سابقه مى كنيم. 

قلنا: أوَلَاه استصحاب براى جائى است كه شكك باشد ما در اين مسأله شكك نداريم» جون مىدانيم كه ازدواج در اسلام امر مطلوبى 
است و زند كى مجرّد مبغوض است و قيد و شرطى هم ندارد. 

ثاني در استصحاب شريعت سابقه كفتيم كه اكر شريعتى كه نسخ شدء تمام احكامش هم نسخ مىشود. و اكر در شريعت بعدى آن 
احكام باشد از نو وضع شده است. شاهدش اين است كه مسلمانان با هر مسئلهاى كه روبرو مىشدند سراغ ييامبر مىرفتند و حكم 
مى خواستند و نمى كفتند استصحاب حكم سابق مى كنيم» بلكه منتظر وحى مىشدندء مثل قانون اساسى در زمان ما كه با قانون 
اساسى در زمان طاغوت مشتركاتى داشت ولى آن را كنار كذاشتيم و قانون اساسى جديد تدوين شد. 

بنابراين تمشكك به استصحاب در اينجا درست نيست. 


0 
دليل دوم: آية [زِيِنَ للناس الخ] 

ار لا وك 50لا م لما فلا ارقو الوق ل نس ال ورور سقو سم لامي لاد 
«رين إلحامن خب الخهرات ين التساءو اللنين و الفتاطير الفعطرة ون التدضعو الفضة و الخيل الْمسَوَّمَه و الأئعام و الحوث ذلك متاع 
الْلاو الدّلا وَاللَهُ عِنْدَهُ خسن الْمَآب» .)١١‏ 

جواب: اكر اين استدلال درست باشد نكاح نبايد در هيج مورد مستحب باشدء حتّى كسى هم كه علاقه دارد ازدواج نكند» جون 
مستحب نيست. علاوه بر اين منظور از اين آيه مذمّت و نفى افراط در اين زمينههاستء جرا كه در آيات قرآن يكى از نعمتهاى الهى 
جهار بأبائى است كه خداوتد براى انسائها قرا داده الست مانتد بد وو لك ها لال حبنَ تريكوثٌ وحن كد رخوة» 000 (در آنها 
براى شما زينت و شكوه است به هنكامى كه 


)١(‏ آية »٠5‏ سورةٌ آل عمران. 
(0) آيهُ » سورةٌ نحل. 
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كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: ١5‏ 
آنها را به استراحتكاهشان بازمى كردانيد و هنكامى كه صبحكاهان به صحرا مىفرستيد). 
نتيجه: اكر علاقة به زن بد است نبايد خداوند منّت بككذارد و به عنوان نعمت بشمارد يس معلوم مى شود كه علاقه مذموم نيست» 


بلكه افراط در علاقه مذموم است. 


دليل سوّم: ازدواج» اين كونه اشخاص را از كارهاى خوب باز مىدارد 


و بعلاوه» بار مسئوليتى هم روى فوشن اسان من كذارة كه دردسر آفريق است: 

عوانت: وله ازدواج مزاحم نيست و عون استء يعنى اككر حساب شده باشدء به انسان آرامش مىدهد تا دنبال برنامههاى زندكى 
برود. 

ثانيً» اين مسئولتها عبادت استء روايات متعدّدى داريم كه تهِيَهُ نفقه عيال عبادت است 

«الكاد لعياله كالمجاهد فى سبيل الله »)3١١‏ 

و در روايات ديكر دارد 

«أعظم أجراً من المجاهد فى سبيل اللّه. 7١‏ 

/ا مقدّمه ... ع/ /ا/ // 


الامر الرابع: تفسير كلمة نكاح 
اشاره 


اين لغت در آيات قرآن و احاديث اسلامى وارد شده است و مىخواهيم بدانيم اككر بدون قرائن حاليه و مقاليه به كار برده شود 
معنى آن جيست؟ در اينجا ارباب لغت و فقها در معنى كلمه نكاح شديداً اختلا.ف دارند واين اختلاف بر محور جهار قول دور 
مى زند: 

-١‏ حقيقت در عقد است (نكاح يعنى عقد نكاح). 

الدحقيقت در امرك عنس و موافعة السث: 

مشت رك بين عقد. و مواقعه است, 

؟- در هيج كدام حقيقت نيست و اين معنى مجاز استء و بعضى كفتهاند كه معنى حقيقى آن «اختلاءط» (مخلوط شدن) است»ء 
(نكحت المطر الا-رض يعنى باران با زمين مخلوط شد) و جون اختلاط افراد انسان با يكديكر است به آن نكاح كفتهاند و يا معنى 
حقيقى آن «الالتقاء» (ملاقات كردن) است (تناكحت الجبال يعنى كوهها به هم رسيدند)» و بعضى كفتهاند كه معنى اصلى «انضمام)» 
است (تناكحت الأشجار إذا انضعٌ بعضها ببعض) 

وكيا حر يا داورو ريق كرضي كام ميدن عقانا بوقدة و يلاعا | نكم لاد كو موك لاو بزات تير زاء 
ابدى مىشود واكر كفتيم عقد به معنى مواقعه است در اين صورت مزنى بهاى اب را هم شامل مىشود» يس در جنين مواردى با 
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معنى نكاح در اقوال ارباب لغت: 


١‏ - قول راغب در مفردات: 


نكح: أصل النكاح للعقد. ثم استعير للجماع و محال أن يكون فى الأصل للجماع؛ ثم استعير للعقد 0 (جون عرب لفظى كه براى 
مواقعه باشد ندارد و از كفتن آن شرم مى كردند و هميشه با كنايه مى كفتند). 


1- قول جوهرى در صحاح اللغة: 
النكاح: الوطى» و قد يكون العقد. ©" (ظاهر كلامش مشتركك لفظى است). 
1'- قول فيّومى در مصباح المنير: 


فيقال (انتكحت) الرجل المرأة يقال مأخوذ من (نكحه) الدواء (در عقد و وطى مجاز است) اذا خامره و غلبه (اثر بككذارد) أو من 
(تناكحت) الأشجار اذا انضعَ بعضها إلى بعض أو من (نكح) المطر الأعرض إذا اختلط بثراها و على هذا فيكون (النكاح) جار فى 
العقد و الوطى جميعاً. «2) 

اين سه لغوى هر كدام؛ يكك معنا را اختيار كردهاند» اكر جه اكثر ارباب لغت تفسير به وطى كردهاند. 


معنى نكاح در اقوال فقها: 


١‏ - قول مرحوم نراقى: 


و هو فى اللغة عقد التزويج خاصة على الاصح. لتبادره عرفاء و اصالة عدم النقل» و ازاين اشكال كه عقد جيز تازه و جديدى بوده و 
در اسلام بوجود آمدء جنين ياسخ مىدهند كه: و كون العقد مستحدثاً ممنوع؛ بل لكل دين و مله عقدء و قيل: حقيقة فى الوطء 
خاصّة بل هو الاشهر كما قيل بل عليه الإجماع عن المختلف ... و قيل: 

حقيقةُ بينهماء (عقد و وطى) لاستعماله فيهما (و استعمال هم به عقيده سيد مرتضى دليل حقيقت است ولى متأخرين قائل نيستند...) 
وقيل: مجاز كذلك (اى فيهما) لاخذهما من الضم و 


)١(‏ وسائل؛ ج 137 ح ١‏ باب 37 از ابواب مقدّمات تجارت. 
() وسائل؛ ج 137.؛ ح 5, باب 37 از ابواب مقدّمات تجارت. 
() مفردات راغب» ص 208. 

() صحاح اللغةء ج ١‏ ص .6١1١‏ 

(0) مصباح المنير» ص 876. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: 16 


الاختلاط و الغلبةٌ و يرد بعدم ثبوت المأخذ 0١١‏ (مأخذ براى اين مبنا كه بككوئيم هر دو مجاز است نداريم). 


؟- قول شهيد ثانى: 
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أعلم أن التكاح يستعمل لغتاً فى الوطى كثيراًء و فى العقد بقِلّه (عكس قول نراقى). قال الجوهرى: النكاح: الوطىء و قد يقال العقد. و 
شرعاً بالعكس (شهيد بين معنى لغوى و شرعى جدائى مىاندازد): يستعمل بالمعيين ألا أن استعماله فى العقد أكثره 019 بعد شهيد 
مىفرمايد: بعضى معتقدند كه در قرآن اصلًا نكاح به به معنى وطى نيامده است مككر در يكجا و آن هم در حكم محلل است احَتَى - 
تَنْكح زَوْجاً غَيْرَُ) 0 جون به مجرد عقد» محلل واقع نمى شود بلكه علاوه بر عقد مواقعه لازم است. 

قلنا: اين قيد از اين آيه در نمىآيد بلكه از روايات استفاده مىشود كه مواقعه هم لازم است» يس در هيج جاى از قرآن نكاح به 


معنى وطى نيامده است. 
1 قول ابن قدامه: 


النكاح فى الشرع هو عقد التزويج فعند إطلاق لفظه ينصرف إليه ما لم يصرفه عنه دليل 50" (مادامىكه قرينهاى بر خلاف نباشد) بعد 

در ذيل كلامش استدلال م ىكند كه در لسان شرع و عرف غالباً به اين معنى استعمال شده است. 

قلنا: ما كارى به معنى لغوى نداريم و سراغ معنى شرعى مىرويمء البنّه نمى خواهيم ادّعا كنيم كه در نكاح حقيقت شرعيّهاى داريم» 

بلكه مى خواهيم ببينم در لسان شرع نكاح منصرف به جيست و حقيقت در جيست؟ 

يكى از علائم جهاركانه حقيقت و مجاز «اطراد و عدم اطراد؛ استء يعنى اكر لفظى در معنائى مطرداً استعمال شود علامت حقيقت 

ما لي اس ا ا ا ا 
0 طلفم وف » «0) كه به قرينة طلاقء «نكحتم» اشاره به عقد است. 

كر ع لك بن نطاء متلا و ثلاتٌ و بباع» «©) به معنى عقد است. 

«ر تَغِمُوا عد الكاح» از قبيل اضافة عام به خاص است يا از قبيل اضافة سبب به مستب است. (عقد سببى همان الفاظ است و 


عدن مي عبان يود اعبارى عثلاتى فرعي ين لوج 3 زوتجه است). 
إلا أن انون (زن از مهرش بكذرد) أو ا الذى ِيَدِهِ ل التكاح» ا 

اكن لقان بالأونة هر ,معاي ترام اتصيا له وه ون ابن لفك و ويك علاقهاى بيدا مى شود كه اكر بعداً بدون قرينه هم بكار رود آن 
معنا به ذهن مىآيد يا معنى حقيقى و يا منصرف اليه. 

نتيجه: در قرآن در تمام موارد «نكاح) به معنى «عقد) است و از اين استعمالات» ذهن انس بيدا مى كند كه نكاح به معنى عقد است. 


8 مقدّمه ... / لا الا 


معنى نكاح در روايات: 


روايت مشتمل بر لفظ «نكاح)» در ابواب مختلفء زياد و در آنها غالباً «نكاح» به معنى «عقد» استء مككّر در موارد نادر و شاذ كه به 
معنى «وطى) آمده است. 

فهرست قسمتى از ابواب: 

- باب ١‏ از ابواب مقدّمات نكاح, ح :٠١‏ 

«و ما من شىء أحبّ إلى الله عزّ و جل من بيت يعمر فى الإسلام بالتكاح» 

(كه به معنى عقد است). 

- باب 58 از ابواب مقدّمات نكاح, ح ١‏ و *: كلمة نكاح دارد كه به معنى عقد است 
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«و من سنّتى النكاح» 

در حديث سوّم مىفرمايد 

«و إن من ستتى التكاح). 

- باب 14 از ابواب مقدّمات نكاح, ح :١‏ 
«ليس عندى طول فأنكح النساء» 

كه نكاح به معنى عقد است. 

- باب 1817 از ابواب عقد نكاح ح 7: 

«لا تجامعوا فى النكاح على الشبهة» 

كه منظور احتياط در عقد نكاح است نه وطى. 
- باب 7 از ابواب عقد نكاح, ح ؟ و5 و6: 
«فلا يصلح نكاح انَا بمهرا 

كه مراد عقد است. 

- باب از ابواب عقد نكاح, ح ١‏ و 2: 

«لا ينقض النكاح إِلَّا الاب» 

كه مراد عقد ازدواج است و وطى معنى ندارد. 
- باب #از ابواب عقد نكاح, ح 0: 

«لا تنكح ذوات الآباء من 


.4 مستندء ج 18 ص‎ )١( 

(1) مسالككث, ج لا ص 7. 

9 آيهُ 77١‏ سورةٌ بقره. 

(؟) مغنى» ج ل ص 770#. 

(0) آيهُ وع» سورةٌ احزاب. 

(©) آي ”» سورةٌ نساء. 

(0) آيهُ 370 سورة بقره. 

(8) آيهُ /701» سورة بقره. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج1١‏ ص: ١8‏ 

الأبكار إلا بإذن آبائهن 

در اينجا مادّهُ نكاح به معنى عقد است. 

- باب 3 از ابواب عقد نكاح, فيه روايات عديدة تدل على اعتبار أذن الأب مع الباكرة الرشيدة فى التكاح: «و لا تنكح الا بأمرها» كه 
نكاح به معنى عقد است. 

- باب 77 از ابواب عقد نكاح, ح ” و ١‏ كه دلالت بر بطلان نكاح شغار مى كندء (نكاح شغار عبارتست از نكاح دو زن كه هر يكك 


مهريّه زن ديكر واقع مىشود) 
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«نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن نكاح الشغار» و «نهى النكاح و المرأتين »... 

در اينجا نيز مراد از نكاح عقد است. 

- ياب ١‏ از ابواب ما يحرم بالمصاهرة؛ ح .2١‏ ؟ و 6. 

- در أبواب طلاق و مهور هم روايات متعدّدى دارد» مثلًا مى كويد فسخ نكاح در اين عيوب جايز است كه نكاح به معنى عقد است 

نه وطى. 

نتيجه: همان كونه كه در آيات كلمة نكاح به معنى عقد بكار رفته استء در لسان احاديث هم به همين صورت است ولى در لسان 

روايات موارد نادرى داريم كه در آنها نكاح به معنى وطى استعمال شده استء از جمله در باب روزه 

در صدر اسلام مسلمانان بعد از افطار تا زمانى كه نخوابيده بودند حق خوردن و آميزش را داشتند ولى هنكامى كه مى خوابيدند 

ممنوع از خوردن و آميزش بودندء اين حكم بر مسلمانان مشكل شدء آيه نازل شد كه اين حكم برداشته شده است و اجازة اكل و 

شرب و نكاح تا طلوع فجر داده شد. نكاح در اينجا به معنى عقد ازدواج نيست بلكه به معنى وطى است: 

5 ان الله لما فرض الصيام» فرض أن لا ينكح الرّجل أهله فى شهر رمضان 

(نكاح يعنى وطى) 

...و كان من المسلمين شان ينكحون نسائهم بالليل سرّاً قله صبرهم. 

"7١ فأحلّ اللّه التكاح بالليل فى شهر رمضانء و الأكل بعد النَوم‎ * .. ١ 

(كلمة نكاح مسلماً به معنى وطى است). 

در موارد ديكرى هم داريم كه كلمة نكاح قليلًا به معنى وطى استعمال شده است (مثلا در مذمت هم جنس بازى) ولى آنجه كه 

شايع استء نكاح به معنى عقد است. 

إن قلت: شما اطراد را دليل بر حقيقت دانستيد؛ در حالى كه اينها موارد استعمالى است كه قرينه هم در كنار آن است و ما قبول 

نداريم كه استعمال كثيرة توأم با قرينه دليل بر حقيقت باشد. 

قلنا: اطراد علا.مت حقيقت است و لو همراه با قرينه باشدء جون وضع بر دو كونه است وضع تخصّصى (تعتنى) و وضع تخصيصى 

(تعيينى)» كاهى اسم كسى را احمد مى كذاريم» اين وضع تخصيصى است و كاهى به سبب كثرت استعمال» حقيقت مىشود اين 

وضع تخصّصى استء جون حقيقت وضع ايجاد علاقه بين لفظ و معنى در عالم اعتبار است كه وقتى لفظ را مى كويند انسان به ياد 
لل مىافتدء اين علقه و بيوند بين لفظ و مع كه در ذهن است كاهى ناشى از وضع تعنى است و كاهى ناشى از وضع تعيينى» 

مثلًا شارع مى خواهد لفظ «صلاة» را كه به معنى «دعا» است به «اركان مخصوصه انتقال دهد, لفظ صلاه را در اركان مخصوصه با 

قرينه استعمال م ىكند به طورى كه اكر بدون قرينه هم استعمال كند انس ذهن و ييوند و علقه حاصل شده استء نكاح هم 

همينطور است يعنى در همه جا از لفظ «نكاح» عقد اراده كردهاند و انس ذهن و علقه و ييوند حاصل شده است كه وقتى بدون 

قرينه استعمال شودء عقد به ذهن مى آ يد. 

إن قلت: آيا نكاح حقيقت شرعيه دارد (مثل صلاة) در حالى كه صاحب جواهر مى كويد نكاح حقيقت شرعيه ندارد. 

قلنا: دو حالت دارد» اكر قائل شويم كه «نكاح» در لغت به معنى «وطى» است (كه اكثر ارباب لغت كفتند) ما قائل به حقيقت شرعيه 

مى شويم و اككر در لغت قائل به اشتراكك (عقد- وطى) شويم در اين صورت مى كوئيم» مشتركك ينصرف الى احد الفردين (عقد) 

يس يا به حقيقت شرعيه و يا به انصراف قائليم كه نكاح به معنى عقد است. 
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الامر الخامس: نكاح از جمله عبادات است 


كَاهى در كلمات بعضى از فقها ديده مىشود كه نكاح رااز عبادات دانستهاند و يا بعضى ديكر مىفرمايند: «فيه شوب من العبادة» 
صاحب جواهر مى فرمايد: 

«لكن لا ريب فى ان الاحتياط لا ينبغى تركه خصوصاً فى النكاح الى فيه شوب من العبادات المتلقَاه (دريافت شده) من الشارع» و 
الأصل تحريم الفرج الى ان يثبت سبب الحل شرعاً «*) (اصل اين است 


)١(‏ وسائل» ج /ء ح ع؛ باب 5 از ابواب ما يمسكك عنه الصائم. 

(؟) وسائل» ج /؛ ح هه باب 57 از ابواب ما يمسكك عند الصائم. 

(") جواهر» ج 79 ص 157. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج1١‏ ص: ١7‏ 

كه هر نكاحى فاسد است تا دليل بر صبحت اقامه شود). 

نكاح جه نوع عبادتى استء آيا از عبادات بالمعنى الاخص است يا بالمعنى الأعم؟ 

عبادت بالمعنى الاخص يعنى «ما يشترط فى صححتها قصد القربة كالصّ للا و الصيام » ... و عبادت بالمعنى الاعم يعنى «ما يشترط فى 
ترتّب الثواب عليه قصد القربة»» كه تمام عبادات توضّلمى را شامل مى شود. مثلًا تطهير مسجد از نجاست از واجبات و اطعام طعام و 
نكاح از مستحبات» بدون قصد قربت ثواب ندارد. يس عبادت بالمعنى الاعم از اوامر توصلتَةُ واجب و مستحبٌ است كه براى ثوابش 
قصد قربت لازم است. نكاح عبادت به معنى الاخص نيستء جون احدى نككفته است كه در صيحتش قصد قربت معتبر استء بله در 
ترنّب ثواب قصد قربت لازم استء ولى اين منحصر به نكاح نيست و در همة اوامر توصّليه اكر قصد قربت باشد ثواب دارد. 

ان قلت: جرا فقط در نكاح مى كويند «فيه شوب من العبادة)؟ 

قلنا: منظور از عبادت بودن نكاح اين است كه نكاح از امور توقيفيه است و از امور عقلائيهاى كه شارع آن را امضا كرده نيستء به 
اين بيان كه در بين عقلا سلسله عقودى وجود دارد (مثل بيع) كه شارع همه آنها را امضا كرده و فرموده (أَؤْقُوا بالْعُقُودِا و كاهى هم 
ب سكوتش آن را امضا كرده و هركجا هم شكك كرديم, به سيرة عقلا نكا مى كنيم» ولى با اينكه نكاح در بين عقلا بوده است 
نمى توانيم به عقلا مراجعه كنيم زيرا از امور توقيفته استء و اكر شارع سكوت كند يذيرفته نيست. جون شارع در نكاح تغييرات 
باق وادوس ناش ىا ال انكاس كدادر يوم عاذ رون حذا كرد زقلا ياك تسدظةة سيقاه رقاض تابط ههه اشر ارك يون 
) ...و قيد و شرط زيادى براى نكاح قرار داده است و شبيه عبادات توقيفى است و به همين جهت تا زمانى كه دليلى از شارع نرسدء 
نمى توانيم بككوئيم كه فلان نكاح در بين عقلا وجود دارد و شارع هم سكوت كرده است» يس اين نكاح حلال است. 

نتيجه: در مسائل بايد با احتياط حركت كرد (همان كونه كه صاحب جواهر فرمود) و اصالة الفساد بايد در اينجا حاكم باشدء كما 
اينكه طلاق هم همينطور است و شارع در طلاق هم قيود زيادى قرار داده است كه در عرف عقلا نيست» در حالى كه بيع جنين 
نيست» يس براى مباحثى كه در نكاح و طلاق داريم بايد بر اساس دليل شرعى بيش رويم و بدون دليل شرعى نمى توانيم كارى 
كنيم. در معاملات سكوت شارع و قبول عقلا كافى است ولى در نكاح سيره عقلا و سكوت شارع ثمرى ندارد و بايد دليل شرعى 


بيايد. 


[مسألة :١‏ مما ينبغى أن يهتمّ به الانسان النظر فى صفات من يريد تزويجها] 
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اشاره 


مسألةُ :١‏ ممما ينبغى أن يهتمٌ به الانسان النظر فى صفات من يريد تزويجهاء فعن النَبِى صلى الله عليه و آله «اختاروا لنطفكم فانٌ الخال 
أحد الضجيعين» ١١‏ (فجيع به معنى مصاحب است و روايت مىفرمايد: در انتخاب همسر بايد ببينى برادر او جكونه شخصى است به 
اين جهت كه با برادر او در اجتماع معاشر هستى ولى با خود دختر به جهت عفْت و يوشيده بودن در جامعه معاشرت ندارى و 
نمى توانى خيلى تحقيق كنى بنابراين روايت» هم انتخاب را لازم مىداند وهم راه را نشان مىدهدء. و در واقع اشاره به همان اصل 
وراثت دارد) 

و فى خبر آخر: «تخروا لنطفكم فإِنّ الأبناء تشبه الأخوال» 

(اين حديث» حديث قبل را توضيح مىدهدء البتّه اين حديث با اين عبارت در منابع وجود ندارد و فقط در كتاب كنز العمّال از كتب 
اهل سنت عبارتى شبيه آن وجود دارد: 

تخيروا لنطفكم فإنّ النّساء يَلِدْنَ اثلباه اخوانهنٌ و اخواتهنٌ 07١‏ 

. وعن مولانا الصادق عليه السلام لبعض أصحابه حين قال: قد هممت أن اتزؤج: «انظر أين تضع نفسكك و من تشركه فى مالكك و 
تطلعه على دينكك و سرّككء فان كنت لا بد فاعلًا 

(اكر تصميمت قطعى است) 

فبكراً تُنسب الى الخير 

(دوشيزهاى را انتخاب كن كه منصوب به يكك خانواده خوب باشد) 

و حسن الخلق» الخبر 8 و عنه عليه السلام «إنما المرأة قلاده 

(كردنبند)» 

فانظر ما تتقلد» و ليس للمرأة خطرٌ 

(قيمت) 

لذ لصحي و لذ لطالحيتق 

(خوبهاىشان بقدرى با ارزش هستند كه قيمت ندارند و بدهايشان بقدرى بىارزش هستند كه قيمت ندارند) 

فامًا صالحتهنٌ فليس خطرها الذهب و الفضّهُ هى خيدٌ من الذهب و الفضّهء و اما طالحتهنّ فليس خطرها التراب» التراب خيد منها» 
«©) و كما ينبغى للرّجل أن ينظر فى من يختارها للترويج كذلكك ينبغى ذلكك للمرأة و أولياءها بالنسبة إلى الرّجل» 

فعن مولانا الرّضا عليه السلام عن آبائه عليهم السلام عن رسول الله صلى الله عليه و آله أنه قال: التكاح رق 

(آزادى انسان را محدود مى كند و مسئولتتهاى متعدّدى به وجود مى آورد) 

فإذا انكح احدكم وليدته 

(دخترش را) 

فقد ارّقها 

(محدود كرده)» 

فلينظر احدكم لمَن يرّقَ كريمته 


(دختر را در محدوديت جه كسى قرار مىدهد). «ه) 
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)١(‏ ح ”ء باب 1 از ابواب مقدّمات نكاح. 

() ج ع3 ص 0و2 ح 1نن؟؟. 

(9) ح ١‏ باب 8 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ح 18 باب # از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح لف باب 88 از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: 1١8‏ 


٠‏ ادامة مسأله ١‏ ... لا لام /ا 
تحليل مسئلة اولى: 
اشاره 


اين مسشلهاق اسث كه خيلىها در ؤمان مايه آن.دقت تم ى كد و فقط ظواهر و امور ذتبيوى را دز نظر م ى كيرقد كه مشكلاث 
بيشمارى را به دنبال دارد. 


بايد ديد ازدواج براى جه هدفى است و بعد مطابق آن اهداف» صفات را اختيار كنيم (الصفات تتبع الأهداف و الأغراض). 
هدف از نكاح مطابق روايات: 


مرحلة اوّل: بقاء نسل صالح 

بايد افرادى را انتخاب كرد كه از طريق وراثت داراى صلاحيت باشند بدون شكك يدر و مادر صالح. غالباً فرزندان صالح بوجود 
مى آورند و عامل وراثت همان كونه كه در بيمارى جسمى وجود دارد؛ در بيماريهاى روحى هم موجود است. 

إن قلت: اكر عامل وراثت را مؤثر بدانيم در اين صورت مكتب جبر به رسمّت شناخته شده است. 

فلقاة عامل وزافث ماسق عامل ريق ومسط» مقضى اكه تدعلك ثاقه بعس ومتدهاق ورا اين فروقل ونجو دارو تعد تقش 
اعتلي را اشام كقله ارادة انان اعت معلا هو شرا قرفن كين كه رك صنابة يوار يوار سحعة ادق و ذركرى افاضلة واداترت 
تا مسجد دارد» هر دو زمينه براى شركت در مسجد را دارند ولى آنكه نرديكتر است زمينه برايش مساعدتر است در حالى كه هيج 
كدام مجبور نيستند و آنكه دورتر است ثواب بيشترى مىبرد؛ در ما نحن فيه شخصى كه زمينههاى بد در وجودش هست اككر انسان 
خوبى شود اجر بيشترى مىبرد. نظير اين بحث در عامل محيط هم هستء كه تأثير عامل محيط هم علت تامّه نيست بلكه مقتضى 


اسث ونقشن نهائى براى اراده اتسان اسث. 
مرحلة دوم: انتخاب شريى 


شريكك جه صفاتى بايد داشته باشد؟ 


شريكك زندكى مثل شريكك هر كارى بايد امين» ياكك و باتقوا باشد. 


مرحلة سوّم: انتخاب زينت 
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همسر زينت انسان استء در احاديث آمده بود كه همسر تو جون قلادهاى است به كردن تو (يعنى زينت توست)» قرآن تعبير زيبائى 
دارد ١هُنَّ‏ للا لك و َم قرخ لون وا ناس اولان وكث اسك و ثانا الشاق وا ال شرفاء كرماى آقات حفط هي كشلد كر انسالة 
مى خواهد كسى را انتخاب كند كه مدافع و زينت او باشد جه صفاتى را بايد در نظر بككيرد؟ هدفء انسان را به سوى صفات مورد 
نظر راهنمائى مى كند. 

ومن العجب بعضى در انتخاب يكك يراهن كه يكك سال بيشتر آن را نمىيوشند جنان سخت كير هستند» ولى در انتخاب همسر كه 
تا آخر عمر با آن زندكى مى كنند آنجنان دقت و سخت كيرى نمى كنند. بزركترين اشتباه يكك جوان انتخاب همسر بدون مشورت 
افك 


١م‏ 7(عدم اقتصار النظر على المال و الجمال ...) 78/17/٠١‏ 
[مسألة ؟: لينبغى أن لا يكون النَظر فى اختيار المرأهُ مقصوراً على الجمال و المال] 


اشاره 


مسألة 4 لينبعى أن لذ يكون النظر فى اعضار المراة مقصورا غلن الجبال و العال 91 

فعن النَبِى صلى الله عليه و آله «من تزوّج امرأة لا يتزوّجها إِنَا لجمالها لم يَرَ فيها ما بُحبٌ و من تزوّجها لمالها لا يتزوّجها إلا له 
(هدف فقط مال است») 

وكله الله إليه 

(خدا او را به خودش وام ىكذارد) 

فعليكم بذات الدّين» «*" بل يختار من كانت واجدهٌ لصفات شريفةُ صالحة؛ قد وردت فى مدحها الأخبار فاقده لصفاتٍ ذميمةٌ قد 
نطقت بذمّها الآثار 

(روايات) 

» و اجمع خبر فى هذا الباب ما عن النْبِى صلى الله عليه و آله انّه قال: «خير نساءكم الولود 

(با مراجعه به بستكانش معلوم مى شود كه عقيم است يا نه و اولويّت با ولود است نه اينكه واجب باشد)» 

الودود 

(با محبت)» 

العفيفة العزيزة فى أهلها 

(در خانوادهءاش داراى شخصيت باشد)» 

الذليلهُ مع بعلها 

(در مقابل شوهر خويش متواضع باشد)» 

المتبرّجةٌ مع زوجها 

(زينتش براى شوهرش باشد)» 

الحصان على غيره 

(و در مقابل ديكران خود را حفظ كند)» 

التى تسمع قوله و تطيع امره «©1 - إلى أن قال- أ لا أخبركم بشرار نسائكم؟ الذليلة فى أهلهاء العزيزة مع بعلهاء العقيم الحقود الّتى لا 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع2لا6. الالثالالا صفحه ودلا از /اب؟| 


تتورّع من قبيح, المتبرّجة إذا غاب عنها بعلها الحصان معه إذا حضرء لا تسمع قوله؛ و لا تطيع أمره و إذا خلا بها بعلها تمنعت منه كما 
تمنع الصعبة عن ركوبهاء لا تقبل منه عذراً و لا تقيل 

(تغفر) 

له 


)١(‏ آيهُ /ا18» سورة بقره. 

(0) حع باب 18 از ابواب مقدّمات نكاح. 

() حع باب 18 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ح 5 باب 8 از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج1١‏ ص: ١9‏ 

ذنباً. 1١‏ و فى خبر آخر عنه صلى الله عليه و آله «ايْاكم و خضراء الذَّمَن قيل يا رسول الله صلى الله عليه و آله: و ما خضراء الدمن؟ 
(دِمَن جمع دَمْن به معنى زبالهها است) 

قال: المرأة الحسناء فى منبت السوء» )7١‏ 


(زن زيبائى كه در خانوادهً بد يرورش يافته است). 
جمع بندى احاديث: 


ازدواج سه كونه است: كاهى براى مال» كاهى براى جمال و كاهى براى كمال است كه اولويّت در سوّمى است كه بايد رعايت 


شود واكر هر سه باشد بهتر است. 

اقسام ازدواج: 

اشاره 

ازدواج هفت قسم است: 

-١‏ ازدواج شهوى: 

كنبراق هوق وسوس انف و قط عمال زه راساوكه ترارس دهد ابن كوه إزدواعها كاه يد اها خطرماكة م رشبلية حون 
اساس زيبائى زن است» ممكن است مفاسد زيادى به بار آورد زيرا مرد به آنجه كه مى خواسته نرسيده 

(لَم يَرَ ما بحب) 


و سرانجام به طلا-ق منتهى مىشود جون ضامن زوجت را كه دين و اخلا-ق است مورد نظر قرار نداده و به جاى آن در زندكى 


زيبائى را كه امرى است زائل شدنى و نايايدار مد نظر قرار داده است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء.داع/اأ0اع3ات. الالالال صفحه ١الا‏ از لابب؟| 
"- ازدواج تجارى: 

در جائى كه شخص به جهت اموال جه بسا با زنى كه جمال هم ندارد ازدواج مى كند. ولى اين جنين ازدواجى هم ضررهاى زيادى 
دارد» و هم نهايتٍ دون همّتى است كه در ساية ثروت همسرش بخواهد زندكى كند» جنين مردى ضعيف و ذليل است و شكست 
خواهد خورد و جنين مردى كه بدون زحمت اموالى از همسرش بدست آورده؛ زود هم آن رااز دست خواهد داد. 


“- ازدواج مقامى: 


در جائى كه يدر دختر داراى مقام استء اين جنين ازدواجى هم سرانجامش طلاق است و باعث ذليل شدن مرد در مقابل همسر 


خود خواهد بود. 

©“ ازدواج سياسى: 

كَاهى سياست منفى و كاهى مثبت است مانند ازدواجهاى ييامبر. 
4- ازدواج قومى و تعضب آميز: 


مئلًا مى كويند يسرخاله و دختر خاله حتماً بايد با هم ازدواج كنند» در حالى كه هيج يكك از دختر و بسر راضى نيستند. اين ازدواج 
هم مشكلات زيادى را به دنبال دارد. 


ع- ازدواج انسانى: 
طرفين به مسائل مذهبى اهميّت نمىدهند ولى صفات انسانى را مد نظر قرار مىدهند كه فى حدٌ ذاته خوب است. 
ا - ازدواج الهى: 


اين ازدواج هم جنبة انسانى دارد و هم جنبة دينى و به همين خاطر بهترين نوع ازدواج است. درست است كه صفات انسانى ممكن 
است در بعضى از افراد باشد» ولى اكر متكى به مسائل دينى و ايمانى باشد عميقتر و ضمانت بقاء دارد. 


بقى هنا امور: 


الامر الاوّل: ابن مسائل همان كونه كه در جانب زوجه وجود دارد در جانب زوج هم موجود است 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2. اعلإأماع612./ثاللالالا صفحه ١الا‏ از /اب؟| 


يعنى دخترى را كه مىخواهند شوهر دهند اين جهات را بايد در شوهر او رعايت كنند» كه در احاديث هم اشاره به اين معنى شده 
است: 

0 لا و .9 1 ََ ضِ 2 

30 إذا جاء كم من ترضون خلقه و دينه فزؤّجوه إِنَا تَفْعَلوهٌ تكن فَتْنَةُ فى الْأَرْض و فَلطَادٌ كبيك» * 

(شما مفسد فى الأرض مى شويد و جامعه را به فساد مى كشيد). 

در ابواب ديكر مىفرمايد: دختر به شرا بخوار و سيئةُ الخلق ندهيد و اككر بدهيد در واقع او را قربانى مى كنيد. 0" 

١1‏ ادامة مسثئلة ؟ ... ١١//ا/‏ للا 


الأمر الثّانى: هنكام تحقيق در مورد همسر بايد توجه داشته باشد كه تمام صفات خوب در يك نفر جمع ذمى شود 


(مكر در معصومين عليهم السلام)؛ اككر در انتظار اين است كه جامع صفات را ييدا كند» بيهوده استء يس بايد معدل كيرى كند و 
نقاط قوّت و ضعف را روى هم رفته حساب كند وهر كدام بهتر بود آن را انتخاب نمايد. نه تنها در همسر بلكه در دوست» همسايه 
هم نمىتوان كسى را كه از همه جهت خوب و جامع جميع صفات استء بيدا كرد. افرادى كه سخت كيرى كنند ممكن است خسته 
شوند و به موردى رضايت دهند كه خيلى از صفات را نداشته باشد. در اينجا روايتى نداريم ولى از على عليه السلام نقل شده است: 
«من استقصى على صديقه انقطعت مَوَدته). «0) 

يس كسى كه در انتخاب دوست خيلى سخت كيرى كند بدون دوست مىماند در همسر هم همين كونه است. 


() ح ١‏ باب "از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح /ء باب 2 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(9) ح ١1و75‏ و ”و باب 318 از ابواب مقدّمات نكاح. 
(*) باب 54 و "٠‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(5) غرر الحكم, ج . باب صديق» ح 18/57 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج1١‏ ص: ٠١‏ 


الأمر الثّالث: مشاوره در اسلام در هر جيزى نيكو است» ولى در ازدواج نيكوقر است» 

جون ازدواج در غالب مردم يكك بار تجربه مىشود و به همين جهت افرادى كه تازه مى خواهند ازدواج كنند بهتر است با كسانى كه 
ازدواجهاى موقق و شكست خورهه را ديدهاند و تجربه دارند مشورت كنندء خصوصاً اينكه اكر ازدواج درست از كار در نيايد در 
خيلى از موارد راه بازكشت بسته استء جه بسا وقتى متوجه مىشود كه صاحب فرزندانى شده و مشكلات عديدهاى دارد بنابراين 
اجات فى كيل كد جما قورت كثد, 


الأمر الرّابع: در احاديث تصريح شده است كه مؤونة ازدواج را تخفيف دهيد 


نه عاعا اه اع -1 ٠ 05 ٠.‏ ). 5 5 ص الى 6 ام 3 ام .4 : 
و كثرهُ مؤونه و مهريّةُ سنكّين دليل بر نامباركك بودن ازدواج است. طبق روايات زن خوشبخت كسى است كه مهر و مخارج او كم 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان ».اعلا ماع12 6. الالالال صفحه اانا از /اب؟| 


باشد. در تمام مراحل زندكى اكر بار زندكى سنكين شود تهية آن از طريق حلال مشكل است و لذا حلال و حرام مخلوط مى شود 
ولى اكر مؤونه كم باشد آسان است. البنّه جشم و همجشمىها اجازه نمىدهد كه ازدواجها به سهولت صورت كيرد. 

. عن خالد بن نجيح؛ عن أبى عبد الله عليه السلام ...: فامًا شوم المرأة 

(بعضى مفاهيم خرافى در بين مردم است كه اسلام آنها را رد مى كند ولى بعضى از مفاهيم را تغيير محتوائى مى دهد) 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ا ص: ٠١‏ 

فكثرة مهرهاء و عقوق زوّجها 

(ناسازكارى با زوج ...6 0 


عن محمد بن مسلم عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: من بركة المرأة خَفَهُ مؤنتها 

(هزينة ازدواج و هزينههاى بعد) 

و تيسير ولادتها 

(آسان وضع حمل كردن) 

و من شومها شدَّهُ مؤنتها و تعسير ولادتها. ١‏ 

بعضى از مهريههاى سنككين جنبة سَفهى دارد كه در نتيجه آن مهر باطل و تبديل به مهر المثل مى شود. 

ان قلت: در قرآن آمده است: 

و لقم إعتافق قار تنا َأَحُرُوا مث كينا اكر مهرية واية انداؤة بك قطان قراو ذادةاهد بعد از طلاق مين تكبريده سن قرآن 
قنطار را كه به اندازةً يكك يوست كاو طلاست اجازه داده است. 

قلنا: راغب در مفردات مى كويد «قنطار» از ماده «قنطرة)» به معنى يل است و به مال فراوان هم قنطار كفتهاند جون به وسيلة آن (به 
عنوان يكك يل) انسان به يكك زندكى خوب مىرسد. در ادامه راغب مى كويد: قنطار به معنى مال كثير به حسب افراد فرق مى كند» 
و حدّ معن ندارد (يتفاوت بتفاوت الأفراد)» بعد أقوال ديكرى نقل مى كند: 

قتطان بحت ارضوة أوقبة (سبحعة ماقي ) كه مجموعا #الامتقال سه شرنو اد سين عدر تقل تمق كقدا كه اقتطار خزاوو دوشت 
دينار است و قيل أَنّهِ مِلئ مسكك تور ذهباً. 

لغوررون ديكر هم همين كونه كفتهاند» ولى اينطور نيست كه اين قولٍ قيل را به عنوان معنى بيذيريم و به آيه براى اثبات مهريّة 
سنككين استدلال كنيم» يس معنى لغوى قنطار اين نيست و از آيه بيش از مال كثير استفاده نمى شود. 

علاوه براين نبايد محكمات را به خاطر متشابهات كنار بككذاريم بلكه بايد متشابهات را به وسيلة محكمات تفسير كرد؛ از جملة 
محكمات اين است كه معاملات سفهى باطل است خواه بيع باشد يا نكاح؛ و قاعده سفه منحصر به اين مورد نيست بلكه در هبه و 


ابواب ديكر هم همين است. 
الأمر الخامس: از جيزهائى كه اساس خانوادهها را خراب مى كند كثرت توقعات وانتظارات است. 


يكى از عوامل طلاق» يرتوقع بودن زن يا شوهر است. انسانهاى يرتوقع نمى توانند با ديككران زندكى كنند و نمى توانند دوستى بيدا 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6©010.طاع/إ 0210 6.امالالالالا صفحه اانا از لاب؟| 


كرده يا ازدواج كنند. يكى از دستورات مهمّى كه به ما داده شده است مراعات؛ عفو و صَفْح (اكر كار خلافى از كسى ديديم روى 
بركردانيم يعنى اصلًا آن را نديدهايم كه بالاتر از عفو است) مى باشد» در حديث معروفى امام ستجاد عليه السلام مىفرمايد: 

و قال عليه السلام: صلاح حال التعايش ملىء مكيالٍ ثلثاه فطنة و ثلثه تغافل 

(دو سوّم هوشيارى و يكك سوّم آن كذشت است) ©" 

الأدى لقا "بق طفش ان انه لتقي لكر لاملا نكم » «... 8 سعى در نكاح اياملِ يكى از مستحبات و كاهى از واجبات 
است. وجوب تلاش و كوشش براى فراهم كردن مقدّمات ازدواج آنهائى كه همسر ندارند» به اين جهت است كه كاهى امر به 
معروف منحصر است در ازدواج؛ وامر بمعروف هم واجب استء يس اين كار هم واجب است (اكر راه منحصر در ازدواج باشد 


واجب تعيينى است و اكر راه ديككرى هم داشته باشد واجب تخييرى است). «ايامل]» جمع «ايْم) است به معنى 


)١(‏ وسائل» ج 10 ح .1١‏ باب ه از ابواب مهور. 

(0) وسائل؛ ج 10. ح *؛ باب 0 از ابواب مهور. 

(9) آيهُ 7١‏ سورةٌ نساء. 

(؟) تحف العقول» ص 84". 

(0) آيهُ 277 سورة نور. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: 7١‏ 

كسى كه همسر ندارد» خواه اصلّا ازدواج نكرده يا ازدواج كرده و بعداً جدا شده هم به مذكر مى كويند و هم به مؤنث و ماده اصلى 
آن «آمء يأيم» و مصدر آن «ايْمِهُ) ووصف آن هم «أيّم) است. قرآن به صيغةُ امر تصريح مىكند و امر هم دلالت بر وجوب دارد 
ولى به اجماع علما حمل بر استحباب مى شود. 

در احاديث هم به اين مطلب اشاره شده است. 

عن السكونى عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال على عليه السلام: أفضل الشفاعات أن تشفع بين اثنين فى نكاح حتّى يجمع 
الله بينهما )١١‏ 

...* إن لله ظنّا يوم القيامة لا يستظلٌ تحته إِلَا ني أو وصي نبي أو عبدٌ اعتق عبداً مؤمناً أو عبدٌ قضى مغرم مؤمن 

(بدهى مسلمانى را ادا كند) 

أو مؤمن كف أَيْمَةٌ مؤمن. "7١‏ 

زمانى بود كه اين كارها به صورت فردى انجام مى كرفت ولى در نظام جمهورى اسلامى بايد تشكيلاتى (و لو وزارت خانه) وجود 
داشته باشد كه عهدددار ازدواج جوانها باشد تا قسمت عمدهاى از فسادها و مشكلات ريشه كن شود. 

1 مسئلة 177 (النظر الى المحارم ...) 7.7/١7‏ 

بعد از ذكر دو مسأله از تحرير الوسيله جهارده مسأله را كه در مورد مستحبئات است و بحث علمى جندانى ندارد رها م ىكنيم و به 


سراغ مسئلة هفدهم مىرويم. 
[مسألة 11: يجوز للرجل أن ينظر إلى جسد محارمه ما عدا العورة] 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع2لا6. الالثالالا. صفحه عزانا از /ب؟| 


مسألة :١1‏ يجوز للرجل أن ينظر إلى جسد محارمه ما عدا العورة إذا لم يكن مع تلذَّذِ و ريب (خوف وقوع در فعل حرام يعنى به قصد 
لذت نككاه نمىكند ولى مى ترسد كه اين نككادها منجر به حرام شود» يس تلذَّذ و ريبه دو جيز است) 

و المراد (بيان صغرى) 

بالمحارم: من يحرم عليه نكاحهنٌ من جهت النسب أو الرضاع أو المصاهرة (سببى) 


و كذا يجوز لهن النظر إلى ماعدا العورة من جسده بدون تلذذ ورريبة. 
اقوال: 


اشاره 


صاحب جواهر مى فرمايد: 

و كذا له ان ينظر الى المحارم ...عدا العورة مع عدم التلذذ و الريبة بلا خلاف فى شىء من ذلك بل هو من الضروريّات 3 (1يا فى 
الجمله از ضروريّات است يا نكاه كردن به تمام جسد از ضروريات است؟ خواهيم ديد كه تمام جسد از ضروريّات نيست,. شايد 
صاحب جواهر فى الجمله را مىخواسته از ضروريّات بداند» بعد از مرحوم علّامه و ظاهر تحرير واز بعضى از شافعته نقل مى كند كه 
محرم به بدن عريان محرم نمى تواند نككاه كند» و اين قول را ضعيف مىداند يس معلوم مى شود كه مخالف در مسأله وجود دارد. 
وامّرا آنجه كه از كلام صاحب رياض و نراقى استفاده مى شود اين است كه مسأله ذات اقوال ثلاثه استء به احتمالى هم جهار قول 


است. «(©) 
قول اول: رؤيت تمام بدن ما عدا العوره جايز است. 


مشهور قائلند كه نظر به جميع بدن محارم غير از عورت جايز اس تبل قيل أنه مقطوع به فى كلام الاصحاب بل حكى عن بعضهم 
عليه الإجماع» (حد اقل شهرت را مى توان قبول كرد.) 


قول دوم: رؤيت مواضع زينت جايز است. 


بالاباحة (النظر) فى المحاسن خاصّة» و فسرّها بمواضع الزّينهُ (موهاى سرء مقدارى از سينه» تمام كردن» صورتء مقدارى از ساعد و 
خلخال بوده) بنابراين نظر به تمام بدن جايز نيست (مثلاء مادر نمىتواند جلوى يسرش بيراهن خود رادرآورد) قائل اين قول معلوم 


تسسثا. 


قول سوّم: محارم مانند اجنبى هستند و فقط رؤيت وجه و كفين جايزاست. 


قيل بالمنع (لا يجوز النظر إِنَا إلى الوجه و الكقّين و القدمين»» اين قول از علامه و شافعيه نقل شده است. 
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واز كتاب تنقيح نقل شده كه مورد ديككرى را هم استثنا كردهاند؛ و آن استثناء الندى فى حال الإرضاع است. احتمال دارد اين 
استثناء قول جهارم باشد. 

بس در مسأله اقوال مختلف است و مسلّم نيست. 

ابن قدامه مى كويد: 

و يجؤق للرعضل أن ينظر مخ ذواك ميحارمه الى ها يظهر غالبا كالرقبة و الرأس و الكفين و القتدمين و تحو ذلك :و لينن له النظر الى نا 
مبسر غانا كالععد و و لكاي وا جم هيات وى تراتدانة يحاريى كاد كدت مدان كمعن الظاه نت كرةمالقك كرد وه سن 


كفين و قدمين و نحو ذلكك بعضىها كفتهاند كه تمام 


)١(‏ ح ”ء باب 175 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ت» باب 17 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(9) جواهرء ج 79 ص ./١‏ 

رع رياض ج ؟: ص 7١‏ و مستند نراقى» ج 3 جاب جديد» ص 57. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ا ص: ف 

بدن را مىتوان نككّاه كرد ما عدا العورة (يعنى افراد نسبت به محارمشان مثل هم جنس با هم جنس هستند) بعضى كفتهاند بايد موها 


جمع بندى اقوال: 


از جمع بندى اقوال عامّه و خاصّه معلوم مىشود كه در بين عاّه و خاصه مسأله داراى سه قول است منتها يكك تفاوت جزئى بين آنها 


سوه داك 

ادلّه قول مشهور: 

اشاره 

مشهور دلاثلى مطرح كردهداند: 


-١‏ آيهَ حجاب: 


: و 
دم ه ,هيه لا يف يول .د حَ ه كيلك ا وه بر قر لوو لد ا ِ لل > 
كل قوراف يفك شق لقو اا ركد كرفاء كردق كاماية الخاروة رفنت برضي 1 سوه 1 11ل طَهَرَ ييا و 
8ه 6 و ف 2 بعل َ 5 رلا 0 0 راس - 5 

لَيَضْربْنَ بخْمُرهِنّ (مقنعه كه آن را روى كردن مىاندازند تا سينهها را بيوشاند) عَللِْ جيُوبِهنّ و لا يُبِدِينَ زيتَتهنّ إلا لِبَعُولَتَهنَ (هفت 


لا 35 


. مه ماه 2 _- [:] 5 عه 12 # نظا ه ات واه ه ىر مه 2 _- 
طائفه از محارم ذكر مىشود) أو ادَأئْهنَ أو آداء بُعُولتِهنَ أو ابد ائهنٌ أو أبناء يَعُولِتِهنٌ أو إِخوَانهنٌَ أو بَنِى إِخوَانهنٌَ أو بَنَى أحَوَاتهنَّ . 


زفق 
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سؤال: در اينجا جرا دائىها و عموها را ذكر نشده؟ 

جواب: جون به دلالت التزامى از بنى إخوانهنٌ و بنى أخواتهنٌ معلوم مىشود. 

جواب از دليل: دو كونه زينت داريم: زينت ظاهرى و زينت باطنى» آشكار كردن زينت ظاهرى بر همه جايز است (مثل سرمه و 
انككشتر) و همان كونه كه كردى صورت اشكال نداردء اينها هم اشكال ندارد و اما حدّ اكثر آنجه كه آيه استثنا كرده» زينت باطنه 
است كه ديدنش بر محارم اشكال ندارد و اين آيه دلالت ندارد كه محارم مى توانند تمام بدن را ما عدا العوره ببينند» يس استدلال 
به اين آيه خالى از اشكال نيست. 

در اينجا يكك دلالت التزامى بن داريم» به اين معنى كه وقتى زينت ظاهر را مىشود آشكار كرد, محل الزَّينَهْ هم آشكار مىشود و 
وقتى زينت باطن را بر محارم مىتوان آشكار كرد محل زينت را هم مىتوان آشكار كرد (مثلا كردنبدد كه در كردن است وقتى 
آشكار كردنش جايز باشد آشكار كردن جاى آن» كه مقدارى از سينه استء نيز جايز است) يس لازمة اظهار زينت» اظهار محل 
زينت است. 

و من هنا يعلم اين كه بعضى زينت را به مواضع زينت معنى كردهاند وجهى ندارد بلكه مواضع زينت به دلالت التزام معلوم مىشود و 
اككر بخواهيم زينت را مواضع زينت معنا كنيم يا بايد جيزى در تقدير بككيريم (مواضع) يا قائل به مجاز شويم يعنى «زينت» مجازاً به 
معنى محل الزينةُ باشد (به علاقه حال و محل) كه اين دو خلاف ظاهر است. 

بقى هنا شىة: از آيه مى توان استفاده كرد كه لباسهاى زينتى را هم نمى تواند نشان دهدء ولو تمام بدن يوشيده است اما نشان 
دادنش به غير محرم حرام استء جون «و [| يُتادِينَ زِيتتهُنَ * لباسهاى زينتى را هم مى كيرد و اينكه كفتيم زينت به معنى حقيقى 
استعمال شده نه به معنى محل زينت؛ ثمرداش در همين جا ظاهر مى شود. 

نتيجه: اين آيه نه تنها دلالت بر قول مشهور ندارد بلكه دلالت بر قول دوم دارد كه مى كفت محارم فقط مواضع زينت را مى توانند 
ببيند. يس از اين آيه صرف نظر مى كنيم. 

١‏ ادامة مسثئلة ١0/‏ ... 1/// م 


؟- روايات: 


وامًا دليل دوم مشهور روايات متعدّدى است كه در باب غسل مت وارد شده و مىفرمايد اكر براى غسل دادن زن هم جدس موجود 
نباشد محارمش او را غسل مىدهند (بايد عورت را بيوشانند و بعد غسل دهند) ظاهر اين روايات اين است كه مرد مى تواند ما عدا 
العوره از محارم خود را ببيند. 

عن الحلبى 

(سند صحيح است) 

عن أبى عبد الله عليه السلام أنّه سئل عن الرّجل يموت و ليس عنده من يغسّله إِنَا النّساء؟ قال: تغسشله امرأته أو ذات قرابته ان كانت له 
وتفت السادهلة الماد هما رم 

آيا محارم آب بريزند و بدن را برهنه كنند ولى دست نكشند يا اينكه غير محارم كمكك كنند براى ريختن آب و محارم دست 
بكشندء كدام مراد است؟ روايات ديكر شاهد اين معنى است كه محارم هم دست نكشند. دلالت اين روايت تا اين اندازه خوب 
است كه برهنه كردن بدن مرد در مقابل زن محرم در حال غسل اشكالى ندارد حال از اينجا بكوئيم كه حال حيات هم مثل حال 
ممات است يا اينكه حال حيات اولويّت دارد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.اع/إأماع2طا6.الاللاللا صفحه /االا از /1ب؟| 


اين در ناحية نكاه كردن زن به مرد بودء نكاه مرد به زن حكونه اسث؟ 


.585 مغنى» ج لاه ص‎ )١( 

(0) سورةٌ نور آيةُ ."1١‏ 

(") وسائل؛ ج 5 ح "0 باب ٠١‏ از ابواب غسل مت. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج1١‏ ص: 77 

به دلالت التزام استفاده مى شود كه نككاه مرد هم به زن جايز است. 

إن قلت: حكم جواز نظر در مورد روايت اختصاص به ضرورت دارد. 

قلنا: اكر ضرورت بود روايت مىفرمود از روى لباس غسل دهد و حال آنكه جنين نككفته است. 

سند اين روايت و دلا-لتش خوب است ودر مورد نككاه كردن است ولى لمس را شامل نمىشود و اككر جملة آخر در روايت ابهام 
داشته باشد, ابهام به صدر حديث هم سرايت مى كند و صدر را نسبت به لمس كردن از كار مىاندازد. 

نتيجه: نككاه كردن محارم به بدن محرم جايز است ولى لمس از آن استفاده نمى شود. 

... عن عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام فى (حديث) فى الصِبِه لا تصاب امرأةٌ تغّلمها قال: يُعَسّلَها رجل أولى النّاس 
بها. )١١‏ 

«صبية) به معنى دختر نابالغ است يا اعم است از بالغ و نابالغ؟ 

ظاهر اين است كه اعم است و از اين كه صبّه عام است و غسيل هم مقيد نشده است كه از روى لباس باشد معلوم مىشود كه 
محارم مى توانند به بدن محارم نكاه كنند. 

«عمار ساباطى» فطحى مذهب ولى موق است البته در اين باب روايات زيادى داريم كه ما را از بحث سند بىنياز مى كند (تضافر). 
نكته: قوّت سند از جند راه ثابت مىشود: -١‏ وثاقت راوى» ؟- عمل مشهورء 7- تضافر (جند روايت در كتب مختلف باشد), *- 
محتواى حديث (كاهى روايت محتوايى دارد كه از غير امام نمى تواند صادر شود مثل خطبههاى نهج البلاغه كه بسيارى از آنها 
مرسل است ولى محتواء نشان مىدهد كه از امام صادر شده است). 

5 عن عتّمار بن موسىء عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سئل عن الرّجل المسلم يموت فى السّدفر و ليس معه رجل مسلم و معه 
رجال نصارى و معه عمّته و خالته مسلمتان 

(در باب طهارت يهود و نصارى مى كوييم كه آنها طاهر هستند ولى در جامعة خودمان كه احتياط ممكن است مى كُوييم احتياط 
بهتر است و اين حكم رااز همين روايات باب غسل استفاده مى كنيم) 

كيف يصنع فى غسله؟ قال: 

لا كه وها لب فى يمدو قري لسار 

(يا از روى ييراهن غسل دادن سبب مى شود كه تمام بدن او يوشيده باشد يا اينكه در بين غسل دادن مقدارى از بدن او ظاهر 
مى شود؟ اكر بيدا نشود مختصٌ به عله و خاله نيست بلكه زنان ديككر هم مى توانند او را غسل دهند. 

دليل اينكه روايت مى كويد عمّه و خاله از روى ييراهن غسل دهند اين است كه بالاخره در غسل دادن از روى ييراهن هم قسمتهائى 
از بدن بيدا مىشود كه فقط عمّه و خاله مى توانند ببينند) 

وعن المرأة تموت فى الثّ هر و ليس معها امرأةٌ مسلمة و معها نساء نصارى و عمّها و خالها معها مسلمان؟ قال: يغتّدلمونها و لا تقربنها 
النصرائيِة كما تغسلها غير أنّه يكون عليها درع 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0107©.اع/إأماع02ا6.الالالاللا صفحه 6 انا از /1ب؟| 


(ييراهن بدن زن را مىيوشاند ولى سر و كردن و قسمتى از دستها و ياها بيرون مىماند و اينها دليل مىشود كه قسمتهائى از بدن را 
مى شود ديد) فيصبٌ الماء من فوق الدرع. «؟') (به مقدارى از اين روايت مىتوان استدلال كرد). 
6 ادامة مسئلة /ا١‏ ... /١5‏ 6/ ثلا 


. صفوان بن يحيى» عن منصور قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرّجل يخرج فى السفر و معه امرأته أ يغسّلها؟ قال: نعم و 


05 


امه 

(در اينجا بايد «امَّه را مفعول بخوانيم جون اكر فاعل بخوانيم توضيح واضح است جون همجنس هستند و اين روشن است) 

واخته و نحو هذا 

(علاوه براين كه مرد مى تواند همسرش را غسل دهد مى تواند مادرء خواهر, عمّه و خاله را غسل دهد) 

يلقى على عورتها خرقة :“ل 

(از اينجا معلوم مى شود كه بقبَهُ بدن برهنه است). 

اين روايت از بهترين رواياتى است كه دلالت مى كند بر برهنه بودن و جواز نظر. 

مراد از «منصور» در سند روايت جه كسى است؟ به احتمال قوى «منصور بن حازم» است كه از اصحاب امام باقر و امام صادق عليهما 
السلام است و در ابواب فقه 50٠‏ روايت دارد كه در نود و دو مورد «منصور» به تنهايى است و حازم ندارد و احتمال دارد منصور بن 
حازم باشد و احتمال دارد منصورى باشد كه توثيق نشده. ولى دو قرينه داريم كه در آن موارد كه منصور به تنهائى ذكر شده مراد 
منصور بن حازم است: 


اوّلا: بقَبَهٌ منصورها روايتى ندارند. ثانيا: راوى از منصور در 


)١(‏ وسائل؛ ج 7؛ ح 1١‏ باب 3١‏ از ابواب غسل متت. 

(؟) وسائل؛ ج 7؛ ح ه؛ باب ٠١‏ از ابواب غسل متت. 

() وسائل؛ ج 7؛ ح ١ء‏ باب ٠١‏ از ابواب غسل متت. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١»‏ ص: 75 

اين روايت «صفوان» از شاكردان «منصور بن حازم است بقتِهُ روات سند هم خوب هستند يس روايت از حيث سند و دلالت خوب 
اسيت: 

عن الحسين بن علوان 

المودا عدف اشيف) 

عن عمرو بن خالد» عن زيد بن على 

(همان «زيد بن على بن حسين» معروف كه در برابر بنى اميه قيام كرد و به وضع دردناكى شهيد شد. 

احاديث» زيد بن على بن حسين را مدح كرده و قيام او را ستوده و مى كويند به اذن على بن الحسين عليه السلام بوده استء بعضى 
از روايات هم كه زيد را مذمت مى كند نقل شده ولى روايات مادحه زيادتر است و لذا زيد را به عنوان ثقه مىيذيريم ولى وجود 
حسين بن علوان كه محل بحث است مشكل ايجاد مى كند البنّه جون روايات متضافر هستند مشكلى از ناحية صبحت اسناد بعضى از 
روايات بيدا نمى كنيم) 

عن آبائه عن على عليه السلام فى حديث قال: إذا مات الرّجل فى السفر (إلى أن قال:) و اذا كان معه نساء ذوات محرم يؤزرنه 


(از ماده ازار و مأزر به معنى لنكك است و در اينجا بمعنى لنكى به او مى يوشانند ولى بيه بدن برهنه است) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010». لاع لإ ماع53 6. /لاللالالا صفحه وال از /اب؟| 


يَضْبْئِنَ عليه الماء صباء و يَمْسَنَ حَسَدَه 

(مس جسد) 

ولا يمسشنٌ فوج )١١‏ 

سند اين روايت قابل بحث و كفتكو ولى دلالتش خوب است. 

جمع بندى روايات: دلالت مجموع روايات خوب است ولى دو اشكال در اين روايات موجود است: 

-١‏ اينها مربوط به مبّت و زمان ضرورت استء شما مىخواهيد از اين مورد به حى تجاوز كنيد و آن هم در غير حالت ضرورتء اين 
جه قياسى است؟ اولويّت كه نيست,ء الغاء خصوصيّت قطعيه هم نمىشود؛ قياس ظَنْى هم در مذهب ما نيست. 

؟- طايفةٌ معارضى از روايات داريم كه آنها هم متعدّد و متضافر هستند: 

00 يكون عليها درعٌ [لمسسشون 

00 ولا تُخلمٌ ثوبه (... ”07. 

... من فوق الثياب (... 05. 

جمع بين دو طايفه: 

يس در ميان دو طايفه از احاديث قرار كرفتهايم كه بعضى مى كويد براى غسل برهنه كنيد و بعضى ديكر مى كويد از روى لباس 
غسل دهيد بين اين دو طايفه روايت جكونه جمع كنيم؟ 

در اينجا دو طريق جمع داريم: 

الف) جمع بين مطلق و مقدّد: اين جمع متعارفى است كه مطلق را حمل بر مقدّد مى كنيم؛ اين جمع براى روايت حلبى كه مطلق بود 
خوب است و آن را به «من فوق الثياب» مقدّد م ىكنيم» ولى روايت «منصور» صريح بود در اين كه برهنه است. روايات ديكر هم 
مى كويد بيوشان كه در اينجا حمل مطلق بر مقئد سازكار نيست. 

ب) حمل بر استحباب: يعنى برهنه كردن جايز است ولى يوشاندن مستحب استء حتى در جايى كه شوهرء همسر خود را غسل 
فى دعد نهد اين اسث كه از روي لبان ياشك: 

نتيجه: اشكال دوم (روايات معارض) كارساز نشد يس اشكال دوم زان مى كيريم و فقط اشكال اول وارد است در نتيجه استدلال 
به روايات هم براى قول مشهور كافى نيست. 

٠/8 /1/ /١1/ ... ١1/ ادامةٌ مسئلة‎ ١2 


#- سيره: 


اشاره 
دليل سوّم قول مشهور (جواز نظر ما عدا العوره) تمسكك به سيره است. دو كونه سيره داريم: 
١‏ - سيرة عقلا: 


جيزى كه در بين عقلا- هست مثا بيع معاطات كه قبل از اسلام هم در بين عقلا بوده كه سيره عقلا بما هم عقلا حيجت است منتهى 
قارع بابد لراش باستكونقن رامين عه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010». لاع /إأم/ع653. الاللالالا صفحه دلانا از /اب؟| 


000 


9 - سيره متشرّعه: 


فرقش با سيرة عقلا در اين است كه امضاء شا رع نمى خواهد جون اينها بما هم مت متشرعه جنين سيرهاى دارند كه دست به دست از 
شارع كرفتهاند و لذا امضاء نمى خواهد. 

حال در ما نحن فيه بككوئيم سيرة متشرعه براين است كه در نككاه به بدن محارم سخت كيرى نمى كنند و نككاه به بدن محارم ما عدا 
العوره جايز است. 


جواب: از كجا مى كويد كه متشرعه بما هم متشرعه به ما عدا العورة از بدن محارم نكاه مى كنند بلكه كامنًا به عكس است 


)١(‏ وسائل» ج 5, ح لل باب ٠١‏ از ابواب غسل متِت. 

(0) ح له باب ٠١‏ ازابواب غسل متِت. 

(9) ح 4 باب ٠١‏ از ابواب غسل ميّت. 

(©) ح ع باب ٠١‏ از ابواب غسل ميّت. 
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و متشرعه مراعات كرده و بدن راعريان نم ىكنند يس به هر حال مصداق سيره در اينجا مشكوكك است و اين دليل هم قانع كننده 


ستياه 


اصالة الاباحة: 


دليل جهارم مشهور اين است كه وقتى شكك داريم كه جايز است يا نه» اصل اباحه است و با اصالة الاباحةٌ مىكوييم نككاه كردن به 
بدن محارم ما عدا العورة جايز است. 

جواب: اين اصل هم جارى نيست جون منقلب شده است. 

باص تر عزن الل للقو قم قدا مِنْ أَنظارهِم» منقلب شده است و نمى توانيم بكوئيم محارم 


110 


از تحت آن خارج است به دليل ذيل آيه (لا يُبِدِينَ زَينتَهْنَ ) . .. آن مقدارى كه استثنا شده زينت و مواضع زينت است و زائد بر آن 
دليلى نداريم» يس اصالةٌ الاباحه حقّ است ولى مشروط براين كه عموم لفظى حاكم بر آن نباشد در حالى كه در اينجا عموم لفظى 
داريم يس اين دليل هم قانع كننده نيست. 

نتيجه: دليلى بر قول مشهور نداريم. 


ادل قول دوم: (استثناء المحاسن و مواضع الزينُ) 


اشاره 


بر اساس قول دوم محاسن و سر و سينه و مقدارى از مج دستها و ياها.. 
7ه 7 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مع.طاعلإأماء3آ6.الاللاللا صفحه انالا از /ابب؟| 
-١‏ آية 
0 ل 
«و لا يَبِدِينَ زيتّتهُنٌ إلا لبَعَولتهنٌ ).... 


بهترين دليل اين قول همين دليل است. 
١؟-‏ سيره: 


سيرة بهذو ايل قول من صورذه وق معمول تيسق كه خواهر در مقابل برادر موها و جاى التكوق كردتيه وا يوشائد يمن بيهر امك 
97 ص 
سيره را دليل بر قول دوم بكيريم. 


و روايات: 


رواياتى كه در ذيل آيه آمده اين قول را تأييد مى كند يس قول دوم هم آيه دارد هم روايت و هم سيره. 

دليل قول سوّم (جواز رؤيت الوجه و الكفين للمحارم و الاجنبى): روايتالبتّه دليل روشنى براين قول نداريم» زيرا مخالف صريح 
آي ...ا إِذَا ليعُوليِهِنَ أو لاهن اي ... است جون اين قول بين اجنبى و محرم فرقى نمى كذارد كه اين خلا-ف آيه و 
سيره است. اما مرحوم حاجى نورى در مستدرك از كتاب جعفربّات حديثى نقل كرده است كه مىتواند دليلى براى اين قول باشد. 
و بهذا الاسناد عن على عليه السلام انّه قال: إن رجدًا أتى النَبِى صلى الله عليه و آله فقال: يا رسول الله صلى الله عليه و آله أمَّى 
استأذن عليهاء الى أن قال يا رسول الله صلى الله عليه و آله أختى تكشف شعرها بين يدى؟ قال صلى الله عليه و آله: لاء قال: و لِم قال 
فك اشغله و آله أحاق أن آيدت شح من محاسهها ومن شعرها ار فعضيها 

(مج و دستها) 

أن يواقعها. )١١‏ 

كتاب «جعفربّات» به «اسماعيل بن موسى بن جعفرا مى رسدء «اسماعيل» هم يسرى به نام «موسى) داشتء آنجه در كتب رجال هست 
اين است كه اين شخص كتابهائى داشته است و تمام روايات نقل شده به اسماعيل بن موسى بن جعفر مىرسد كه از او توثيقى در 
كتب رجالى نيستء ولى كفتهاند كه در مصر بوده و اولادى داشته است و در موود توثيق او و يسرش دليلى در دست نيست. كتاب 
«اسماعيل» را فرزندش «محمد» نقل م ىكند كه در كتب رجال جيزى در توثيق او نيست و فقط كفته شده است كه كتابهاى يدرش 
را نقل مى كند. راوى از «موسى؛»» «محمد بن اشعث» است كه او هم توثيق نشده و شايد به جهت وجود اشعث است كه كتاب 
جعفرررات را «اشعثيات» هم مى كويند» كه اينها همه مشكوك هستند حال با وجود اين اشكالات جطور مىتوانيم به اين كتتاب 
تمشكك كنيم يس روايات كتاب جعفريّات در جائى كه دليل ديكرى داشته باشيم مى تواند براى ما به عنوان مؤيّد باشد. 

از نظر دلالت: حديث با اين صراحت نهى كرده كه خواهر محاسن و شّعر را در مقابل برادر آشكار نكند. به قول بعضى از فقها اين 
تعبير عادى نيست و «قضيةُ فى واقعه» است جون غالباً اين جنين نيستء به نظر مىرسد كه آن رجل يا آن خواهر خصوصيتى داشته و 
بيامبر به آن آكاه بوده و جنين دستورى داده است يس حكم عام نيست. قرينه هم اينست كه غالباً جنين نيست. 

علاوه براين روايت مخالف صريح أيه قرآن است و لذا بايد آن را كنار بككذاريم. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 007©.ع/إأماء6113.الاللاللا صفهه ثانالا از /1أب1 
[قول سوّم هم دليلى ندارد] 

نتيجه: قول سوّم هم دليلى ندارد جز اين روايت كه آن را هم رد كرديم يس قول سوّم هم كنار رفت. 

[نظر استاد] 


قلنا: فتواى ما اين است كه مقدار معمول را كه محرم در مقابل محرم نمى يوشاند اشكال ندارد و برهنه شدن اشكال دارد مكر اينكه 
ضرورتى ايجاب كند. 
بقى هنا شىٌٌ: محارم جه كسانى هستند (صغراى مسأله)؟ 


در اينجا در مورد محارم به طور اجمالى بحث مى كنيم و 


)١(‏ حع باب 118 از ابواب مقدّمات نكاح. 
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شرحش در آينده خواهد آمدء فعلًا همان كلام امام در تحرير را در ذيل مسئلهُ هفده مورد توجه قرار مىدهيم: 

و المراد بالمحارم من يحرم عليه نكاحهنٌ من جهت النُسب أو الرّضاع او المصاهرة. 

يس محرميّت سه منبع دارد: نسب» رضاعء مصاهره (عروس.ء مادر زنء زن بايا ).... 

اكر مصاهرةٌ معنى عامى داشته باشد هركونه نكاحى را شامل مىشود به عنوان مثال مواردى داريم كه به سبب مصاهره حرمت ابدى 
هست ولى محرميّت حاصل نمى شود مثل نكاح در عدّه كه اكر كسى زنى را در عدّه نكاح كند در حالى كه عالم به حرمت باشد 
اين زن بر او حرام ابدى مىشود ويا اكر جاهل باشد و دخول صورت بككيرد باز حرمت ابدى مىآيد» همجنين در نكاح ذات البعل 
يعنى اكر از روى علم باشد و يا اكر جاهل باشد و دخول صورت بككيرد حرام ابدى مىشود در اين موارد حرمت ابدى هست و 
نمى تواند نكاح كند ولى محرم نيستند. 

اللَهُم إلا أن يقال: اين موارد مصاهرة نيست جون مراد از مصاهرة عقد صحيح است (مئلًا يدر زنى را عقد كرده در اينجا زن بابا بر 
يسر حرام است) يس در كلام امام مصاهرةً صحيحه مراد است. 

إن قلت: وقتى كه عقد صحيح بر زنى خوانده شد باعث حرمت خواهر زن خواهد شد ولى خواهرزن جزء محارم نيستء با اينكه از 
ناحيةُ مصاهرةٌ حرام شده است. 

قلنا: اوَلَماه خواهر زن حرام نيست بلكه جمع بين دو خواهر حرام است» حال جون يكك خواهر را نكاح كرده لازمهاش اين است كه 
خواهر ديكر حرام باشد يس: 

اولا: بالذات حرام نيست. 

ثانياً: اين حرام ابدى نيست و بعد از طلاق خواهر اوّل و سيرى شدن عدّه مى تواند خواهر دوم را ازدواج كند» يس جون حرام ابدى 
نسنة اشكال وار لست 


م 18 (لا يجوز النظر الى ما عدا الوجه و الكفين من المرأة ...) 78/8/18 
[مسألة 14: لا إشكال فى عدم جواز نظر الرجل الى ما عدا الوجه و الكفين من المرأةٌ الاجنبيّة] 


اشاره 
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مسألة 18: لا إشكال فى عدم جواز نظر الرجل الى ما عدا الوجه و الكفين من المرأة الاجنبيَةُ من شعرها و ساير جسدها سواء كان فيه 
تلذّذ و ريبِهُ أم لاو كذا الوجه و الكقّان إذا كان بتلذذٍ و ريبة (اكر به دستها و صورت با لذت نكاه كند اشكال دارد) 

وامّا بدونها (نككاه به وجه و كقّين بدون تلذذ و ريبه) 

ففيه قولان بل أقوال: الجواز مطلقاً (نظرة أولى باشد يا ثانيه و ثالثه) 

»و عدمه مطلقأًء و التفصيل بين الْنَظرةٌ الواحدة فالأوّل (يجوز) 

» و تكرار النْظر فالتَانى (مطابق قول دوم يعنى لا يجوز) 

و أحوط الأقوال أوسطها 


عنوان مسأله: 


نكنّاه كردن به زن اجنبى غير از وجه و كفين جايز نيست و نكاه كردن به وجه و كفين هم با تلذّذ جايز نيست و در جايى كه بدون 
تلذذ نككاه كند سه قول است: 

-١‏ جواز مطلقا. 

؟- عدم جواز مطلقا. 

دسير يو فر دن فر ان 

در اينجا نكتهاى بايد روشن شود و آن اين كه بحث وجوب يا عدم وجوب ستر وجه و كمين از طرف زن با بحث جواز يا عدم جواز 
نظر از سوى مرد از هم جداستء و لو ما از جواز عدم ستر وجه و كمِين جواز نظر را استفاده خواهيم كرد. ولى كسانى هستند كه 
مى كويند حجاب وجه و كفين واجب نيست در عين حال نككّاه كردن را هم جايز نمىدانند يس على الحساب بحث نظر از حجاب 


[قول اول جواز عدم ستر الوجه و الكفين] 
أقوال: 


أقوال در مسأله همان است كه امام (ره) بيان فرمودند» ولى كلماتى از بزركان فقها نقل م ىكنيم. مرحوم شهيد ثانى عبارت مفضٌّلمى 
دارد كه خلاصهاش جنين است: 

تحريم نظر الرجل إلى الأجنبية فيما عدا الوجه و الكفّين موضع وفاق بين المسلمين و لا فرق فيه بين التلذَّذ و عدمه؛ ولا بين خوف 
الفتنة و عدمه (به جاى ريبه» فتنه مى كويد) و اما الوجه و الكقّان فان كان فى نظرهما أحد الأمرين (تلذّذ و ريبه) حَوّم أيضاً إجماعاًء و 
إلا (بدون تلذّذ و ريبه) ففى الجواز أقوال: أحدها الجواز مطلقاً على كراهيّة اختاره الشّيِخْ (شيخ طوسى ...) و الثّانى: التحريم مطلقاً 
اغخاره العلامة فى العذكرة ... و القول الثالث جواز النظر إلى الوجه والكفين على كراهة مرّة لا أزبد وهو الذي أختازه المضئف 
(مرحوم محقق در شرايع جون متن مسالكك شرايع است) و العامة فى أكثر كتبه. ١١‏ 

از بيانات شهيد ثانى معلوم مى شود كه خيلى از علما- شايد جون مسلم بوده- متعرّض اين مسأله (مسئلة نظر) نشدهاند. 


.62 مسالكك, ج /. ص‎ )١( 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لم3 6. الاللاللا صفحه عانانا از لابب؟| 


كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: 717 

صاحب جواهر بعد از اينكه نظر به غير وجه و كفّين را در حال اختيار جايز نمىداند مىفرمايد: 

اجماعاً بل ضرورة من المذهب و الدَّينء در ادامه در مورد وجه و كفين مىفرمايد: جماعتى نظر به وجه و كفين را بدون تلذذ و ريبه 
اجازة دادهائد و بعضى مطلقاً اجازة ثدادءائد.و در آخر كلامش قول به تفصيل را تقل كرذه و مى فرمايد: 


فهو أضعف قول فى المسألهً (اكر جه محقق اين نظر را يذيرفته است). ١١‏ 
اقوال عامّه: 


از عبارات اهل سنّت معلوم مى شود كه آنها هم مثل ما سه قول دارند ابن قدامه كلامى از «احمد بن حنبل» نقل كرده و مى كويد: 
قال احمد: لا يأكل مع مطلقته هو أجنبيٌ لا بَحِلَّ له أن ينظر اليها كيف يأكل معها ينظر الى كمّها (معمولًا با دست غذا مىخوردند) لا 
بحل له ذلك (معلوم مىشود كه احمد حنبل اجازة نككاه به كفي را نداده). 

در ادامه ابن قدامه از قول قاضى جنين نقل مى كتد: 

و قال القاضى يحرم عليه النظر الى ما عدا الوجه و الكقّين لاله عور و يباح له النظر اليها (وجه و كمَّين) مع الكراهة إذا امِنَ الفتنة و 
نظر لغير شهوة و هذا مذهب الشافعى لقول الله تعالى و لا يبادين زينتهنّ إِلَا ما ظهر منها قال ابن عباس: الوجه و الكفين (كه از ابن 
عباس نقل مى كند ولى معلوم نيست نظر خودش است يا از ييامبر نقل مى كند البنّه عامّه نظر صحابه را تقريباً حمجت مىدانند). 

در ادامه ابن قدامه با احمد هم صدا شده و به بعضى از آيات و روايات استدلال مى كند: 

و عن على عليه السلام قال: قال لى رسول الله صلى الله عليه و آله لا تتبع اللَظرة النظرة 

(نككاه يشت سر هم نككن) 

فانّما لكك الأولى و ليست لكك الآخرةٌ 


ع (اين تعبير اشاره به قول سوم است). ١؟)‏ 
ادلّه: 


ارا عد علا 
-١‏ آية [قل للمُوْمِنِينَ يتغضوا من أنصارهم] 


از جملة إلا ©) ظَهَر مناه وجه و كفين را اجمالا استفاده مىكنيم» جون قدر متيقّن از آن وجه و كفّين است و خصوص سرمة جشم و 
لازمهاش - جشم فقط- و يا انككشتر و لازمهاش- انككشت به تنهايى- را احدى نككفته استء يس وجه و كقّين قدر متيقّن است. 
إن قلت: اين آيه در مورد مسئلة حجاب است نه در مورد جواز نظرء آيا مى توان از مسئلة حجاب جواز نظر را استفاده كرد؟ 
قلنا: بله ملازمة عرفى دارد يعنى اكر اجازه دادهاند كه در مقابل مردم وجه و كفين باز باشد و يوشاندن آن لازم نباشد به اين معنى 
است كه نككاه كردن هم جايز استء و نمىشود به زن بككويند صورتت را باز كن و به مرد بككويند نككاه نكن وجدا كردن اين دواز 
هم خلاءف عرف است. البنّه ملازمة عقلى نيست جون هيج مانعى ندارد كه عقلا به زن بككويند وجه و كمّين را بيوشان و به مرد 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء2ا6.الاللالالا صفحه هلالا از لابب1 
؟"- رواياتى كه در تفسير آيه وارد شده است: 


بحث سنّت و روايات بعد خواهد آمد ولى در اينجا خصوص رواياتى كه در تفسير آيه آمده و هشت روايت است مطرح مى شود و 


لا 


... عن زرارة عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عرّ و جلّ (إلَا ل طَهَرَ مها 


قال عليه السلام: الزَينهُ الظاهرة الكحل و الخاتم 

(سرمه كه نمايان باشد جشم هم نمايان است و اكر انككشتر هم نمايان شد انكشت هم نمايان مىشود و كسى هم خصوص جشم و 
انككشت را نككفته است يس استفاده وجه و كفين مى كنيم و وقتى يوشاندن آن لازم نيست نظر به آن جايز است). 9" 

...6 عن مسعدة بن زياد 

(سند حديث مشكل دارد) 

قال سسحت حفة أ واه عن تظير البر المخ زيضها قال الرجه و الكنيق 

(متن أيه قرآن در حديث نبود ولى از تعبير معلوم مىشود كه ناظر به تفسير آيه است). «ه) 

عن الفضيل قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الذراعين من المرأة هما من الزنية الّتى قال اللّه: 1 كفن يكير 
لَِعولَتهِنَ؟ قال: 

نعم و ما دون الخمار 


ىء 
9 
0 


١ 


(يعنى موهاى سر) 
من الزينة و ما دون السوارين 
(بالاتر از دستبند و از اينجا معلوم مى شود كه صورت و كمّان براى نظر مجاز هستند. 


(0) ج 5 ص 78. 

() مغنى» ج لا ص .52٠‏ 

0 آي ا" سورة نور. 

() ح "0 باب ٠١9‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ه باب ٠١9‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١»‏ ص: 7/8 

تفسير زينت ظاهر هم استفاده مى شود و سند اين روايت از بقه بهتر است. 
مام إلى بسيريف الى عه عليه لباقم واليادا نسي تون لسري نيز 01١‏ قري ريت طَهَرَ متّْاه قال: الخاتم و 
الْمُسكهُ و هى القلب. 0١١‏ 


معت 


اين كه دستبند هم جزء زينت ظاهره استء, به جه معنى است؟ 

دو احتمال ذارد بكك احتمال اينكه «مسكه) جيزهايى بوده كه به انكشتان مى ستئد كه اين جزء كف دست اسث ولى اكر منظور 
جيزى است كه به مج بسته مى شود در اين صورت بايد بكوييم دستبندى است كه به انتهاى مج بسته مىشود كه به كفين متصل 
استء جون اكر دستبند باشد مج هم بيدا مى شود و اين را كسى نككفته است. 


جرا در اين حديث به وجه اشاره نشده است جون نقاب زدن در صدر اسلام مرسوم نبوده است جواز نظر به وجه مسلم بوده است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0107©.طاءع/إ ماع02 6.الالالاللا صفحه بلانا از /اب؟| 


* على بن ابراهيم فى تفسيره: و فى روايةُ أبى الجارود عن أبى جعفر عليه السلام 

الس ا ل ل 

فى قوله «و لا يُئِدِينَ زتهي إَِالبا ظَهَرَ ميا فهى الثياب و الكحل و الخاتم و خضاب الكف والسوار ...١‏ 

مرا ا اا مو ا ا 0 
دارد. 

8 ادامة مسئلة 18 ... 78/7/19 

سه حديث ديككر هم در تفسير آيه داريم كه جزء احاديث مرسله است ولى مى تواند مؤيّد باشد: 

تفسير جوامع الجامع در تفسير آيه «.. ل طَهَرَ نيا مى كو يد: 

عنهم عليهم السلام: الكمّان و الاصابع 

(كأنْ استثناء صورت مسلم بوده و آنجه نياز به بيان داشته كفان و اصابع بوده است) 

والباطنة كالخلخال و السوار.. 

(” ...» * نقلا عن المحاسن 

(احمد بن محمد بن خالد برقى) 

عن أبى عبد اللّه عليه السلام 

ابرق ار انام صادى نحي تواند بلافاصله نقل كند و واسطه بوده است) 

فى قوله جل ثنائه دنال طَهَرَ منياه قال: الوجه و الذرعان. د 

به يقين ذراعان اشتباهى است از راوى يا نسّاخ» جون احدى از علما ذراع را نكلفته است و به نظر مىرسد كه الوجه و الكفان بوده 
است» يس وجه براى بحث ما مؤيّد است. 
وا عله 

(امام صادق) عليه السلام 

فى قوله عر و جل نَل طَهَرَ مها قال: 
الزينةُ الظاهرةٌ الكل والخاته ١م‏ 

از مجموع اين روايات اكر ابهامى در آيةٌ ِنَالا ظَهرَ منهاء باشد (كه ما كفتيم ابهام ندارد) ابهام بر طرف مى شود. 

إن قلت: نهايت جيزى كه از آيه و روايات مفسّره نسبت به آيه استفاده مىشودء عدم وجوب ستر وجه و كين است يعنى يجوز 
الأندام وخاز ابداء وليل بر عفراز نكر نسي و ممكن اسكابهزخ اجازه دهيد كه وحهدو كنيع را اشكاز كند: حون وبحت داشت 
است ولى به مرد اجازة نظر ندهند يس بين جواز ابداء و جواز نظر ملازمه نيست. 

اارلارا رطلي رمت رلى يلار تر سك 

از جملة بعدى آيه (و لا يُتِدِينَ زِيتتهُنَ ا لبَعُولتِهِنَّ) استفاده م ىكنيم كه آيه اشاره به زينت باطنه است اين «لام) كه بر سر البُعُولَتهِنّا 


در آمده جه كاره است؟ د يعنى ظاهر كنيد اين زينت را براى شوهر كه شوهر ببيند يس در واقع اجازةُ نظر در «لام» نهفته است (ظاهر 


لا 


كن كه او مجاز است ببيند)» حال اككر در جملة دوم جواز نظر باشد آيا از جملة اول هم به مقارنه و اتّحاد سياق استفادة جواز 
نمى شود؟ قطعاً استفاده مىشودء به عبارت ديكر در جملة دوم متعلق ذكر شده و در جملة اوّل ذكر نشده است يعنى در جمله اوّل 
«لِمَن) را نمى كويد. جملة دوم به دلالت التزامى (ملازمة عرفى) بر جواز نظر دلالت نمىكند بلكه به دلالت لفظى است يس از آيةٌ 


شريفه مىتوان جواز نظر را استفاده كرد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لم3 6. الاللاللا صفحه لانانا از /ايب؟| 


آية «وَ لَيَضْرِبِنَ بِحْمْرِهِنٌ عَللْ جُبُوبصِنَ» 
ابه مىفرمايد خمار خود را به جيبشان بزنند» «خمار) به جه معنا است؟ 


خمار در لغت به معنى «ما يستر شيئاً» است يعنى جيزى كه جيز ديكر را بيوشاند» و خمر را هم كه خمر مىكويند جون عقل 


)١(‏ حع باب ٠١9‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(1) مستدركك, ج 15. ح #, باب 88 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(*) جوامع الجامع؛ ج 7 ص .2١18‏ 

() مستدركك, ج .٠5‏ ح ١‏ باب 88 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) مستدركك, ج 35. ح ”» باب 88 از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١»‏ ص: 79 

زا من برشاتده ولى در عرف غخمار به معن خيزى استث كه سرازن رامى بوشاقك مالكد مقنعةء به تغيين ذيكر ههان روسرى فارسى 
است. و اما «جيوب» به معنى يقهُ يبراهن است و جون روى سينه افتاده بالاى سينه را هم كاهى به واسطة مقارنت جيب مى كويند. 

١و‏ لَيَضْرِبْنَ ) ... به جه معناست؟ مرحوم طبرسى در مجمع البيان در ذيل آيه مى كويد كه اشاره به وضعى است كه در صدر اسلام و 
در جاهليّت در بين زنان رايج شده بود كه دو طرف خمار را به يشت سر مىانداختند كه در نتيجه مقدارى از سينه و كلو و كوشها و 
كوشوارهها (همان بىحجابى زمان جاهليّت)» نمايان مىشد قرآن فرمود كوشههاى خمار را روى سينه بيندازيد و كلو و سينه را 
بيوكانك: 

مجمع البيان مى كويد: 

خمار: و هو غطاءء رأس المرأة المنسدل على جيبها (روى سينه افتاده) أَمِرْنَ بالقاء المقانع على صدورهنٌ تغطيةً لِنُحُورهنّ (كلو) فقد 
قبل: انهنّ كن يلقين مقانعهنّ على ظهورهنْ فتبدوا صدورهنّ و كنى عن الصدور بالجيوب لأنْها ملبوسةٌ عليها. )١1١‏ 

ازاين قسمت از آيه استفاده مىشود كه يوشاندن صورت لازم نيست جون اكر لازم بود بايد آيه مى كفت: «وجوههنٌ و جيوبهنٌ) 
جرا كه ابتدا صورت نمايان مىشود واكر استتار وجه واجب بود اولى اين بود كه اول وجه را بكويد بعد سينه راء و حال آنكه نككفته 
است» يس آيه به روشنى بر عدم وجوب ستر وجه دلالت مى كند. 

علاوه براين خمار جيزى است كه دلالت مىكند بر آشكار بودن صورتء؛ جون خمار غير از نقاب است خمار يعنى جيزى كه يستر 
به المرأة رأسها لا وجهّها يس معلوم مىشود كه يوشاندن وجه لازم نيستء و مسأله از نظر آيات تمام است. 


در اينجا خواستهاند كه با آياتى براى اين آيه معارض درست كنند كه بعداً بيان كرده و جواب مىدهيم. 
؟- رواياتى كه ارتباطى با تفسير آيه ندارد: 

اشاره 

اين وؤاياث با ضراحت يا دلالت الترامى عى كويد كه وعه و كفين اسكنا اسث. 

طايفة اول: رواياتى كه با صراحت وجه و كفين را استثنا مى كند: 


عن مز و كك بن عبيلة عن بعضل أضحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت لذ ماحل للرجل أن يرق من المرأة إذا لم يكن 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لم3 6. الاللالالا صفحه ثانا از /اب؟1 


محرماً؟ قال الو جهو الكفان و القدماة :0 

يشت يا و كف يا تا ساق). 

از نظر دلالت: روايت خوبى است جون سؤال از حجاب نيست بلكه از نظر و نكاه كردن سؤال مى كند. 

از نظر سند: رجال سند خوب است ولى تعبير «عن بعض اصحابنا» آن را مرسله كرده است. «مَوْوَك» «صالح)» است. مرحوم كشّى از 
«ابن فضال» نقل مى كند كه مى كوبد: ثقَة شيجٌ» صدوقء و در كتب ما حدود سى و سه روايت از او نقل كردهاند. بقيه روات هم 
ماعن عل وق وود قالةفلث لأى الحسق 

(موسى بن جعفر عليه السلام) 

انَّى مبتلى بالنَظر إلى مرأهُ الجميلة 

(به حسب شغلش با زنان سرو كار دارد واز كلمةٌ «مبتلى» معلوم مىشود كه ناراحت بوده و راه حل مى خواسته) 

فيَعجبئّى النظر إليها 

(با ديدن آنها لذت مىبرم با اين كه نكاه تلذّذ و ريبه ندارم) 

فقال: يا على لا بأس إذا عرف الله من تيتكك الصدق ...١‏ * 

9 ادامة مسئلة 18 ... 7/٠١‏ /0/./ 

* ما رواه عمرو بن شمر عن أبى جعفر عليه السلام 

(امام باقر) 

عن جابر بن عبد اللّه الانصارى قال: خرج رسول الله صلى الله عليه و آله يريد فاطمه عليها السلام و انا معه فلما انتهينا إلى الباب وضع 
يده عليه فدفعه ثم قال: السلام عليكم فقالت فاطمه عليها السلام: و عليكك السلام يا رسول الله صلى الله عليه و آله قال صلى الله عليه و 
آله: أَدجُلٌ؟ 

قالت: ادْخلَ يا رسول الله صلى الله عليه و آله» قال صلى الله عليه و آله: أدجلُ و من معى؟ قالت: لَهِسَ علي قناع» فقال صلى الله عليه و 
آله: يا فاطمة» ُى فضل مَلْحَمَتَك فَمَنّعى به رأسكك ففعلتُ. ثم قال صلى الله عليه و آله: السلام عليك فقالت: و عليكك التّرلام يا 
رسول الله صلى الله عليه و آلهء قال: أدحلَ؟ قالت: نعم يا رسول الله قال: أنا و من معى؟ قالت: 

وقة متك قال عار قدعن رسولةللبسي الله عليمع آله مهلك و إذ اوج قاطمة اصثر 

(زرد بود) 

كانه بَطنٌّ جرادة 

(شكم ملخ) [از اينجا معلوم مى شود كه صورت حضرت زهرا عليها السلام باز بوده و جابر هم نككاه كرده است] 

فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: ما لى أرى وجهكك اصفر؟ قالت يا رسول الله صلى الله عليه و آله: الجوع, فقال رسول الله صلى 
الله عليه و آله اللهم مشبع الجوعة و دافع الضيْعة» اشبع فاطمة بنتٌ محمد قال جابر: فو اللّه لَنَطَوْتٌ إلى الدم ينحدر من قصاصها حتّى 
عاد وجهها احمّر فما جاعت بعد ذلكك اليوم. "5١‏ 


)000 مجمع البيان» ج ع ص لفرفة 
(0) ح ”5 باب ٠١9‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 


)اح اوه باب ١ازابواب‏ نكاح محرم. 
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(©) ح * باب ؟1 از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج١1‏ ص: 7٠‏ 

اككر سند اين روايت صحيح بود براى جواز نظر و عدم ستر دليل خوبى بود. دراين حديث «عمرو بن شمر» از كسانى است كه جدّاً 
تضعيف شده و غير ثقه است. مرحوم نجاشى دربارة او مى كويد: 

عمرو بن شمر أبو عبد اللّه الجعفى عربى روى عن ابى عبد الله عليه السلام ضعيفٌ جدّاً زيد احاديث فى كتب جابر الجعفى يُندبُ 
بعضها إليه 

(معلوم مى شود كه از شاكردان جابر جعفى بوده و مطالبى به كتاب او اضافه كرده است) 

و الأمر ملتبمن. )١١‏ 

علاوة يزاين علامه.ذر خبلاصة الرجال دربارة اومن فرمايد: 

لا اعتمد على شىء مما يرويه. 

سلّمنا؛ خبر واحد صحيح السندى باشد آيا متن اين حديث قابل قبول است؟ آيا فرزندان علما يا مؤمنين و معتمدين با صورت باز 
جلوى مرد نامحرم مى نشيند» خير. حال حضرت زهرائى عليها السلام كه از ابن ام مكتوم نابينا خودش را مىيوشاند جككونه اين كار 
را در مقابل جابر مىكندء بنابراين متن روايت و لو شرعاً اشكال ندارد ولى لا يناسب بنات العلماء فكيف بالصديقة الكبرى فاطمة 
الزّهرا عليها السلام. 

* و سألته عن الرّجل ما يصلح له أن ينظر اليه من المرأة الّتى لا تحل له 

(مرد» زن نامحرم را جقدر مى تواند ببيند) 

؟ قال: الوجه و الكفٌ و موضع السوار. "5١‏ 

(مراد منتهى اليه مج دست است يعنى كف تا مج دست كه اكر غير از اين تفسير كنيم بر خلاف اجماع است). 

سكد حديث از اعلى بن جعفر) استث:و كتات اؤ ور ثدد ضاحب وسايل يوده اسث..رواياتى كه.ضاحب وسايل ال كتاب على بن تعفر 
تقل فى كك صحيسة اسك «(غبد اللهون جغفر كسيرق در قرب الأسفاد اذ على وى حش تقل عي كند كه .روايات: او اشكال ذارة: حال 
آيا كتاب على بن جعفر نزد عام مجلسى هم بوده است؟ نمىدانيم» ولى در بحار اين روايت و ما قبل و ما بعد آن را از قرب الأسناد 
نقل م ىكند كه علامت مخف آن «ب» اسث. يس اين روايت جون از قرب الأسناد نقل شده مؤئد اسث. 

عن و روت عائقة أن اسماة نت أى بكر دخلخ على رسول اللدعي اللاعليه و الداق تبات رقاق 

(لباس نازكك) 

فاوَّض عنهاء و قال: يا اسماء إِنْ المرأة إذا بلغت المحيض 

(بالغ شود) 

لم يصلح أن يرى منها الّا هذا و هذا و اشار إلى وجهه و كفيه 


(اين روايت حون از طرق عامّه نقل شده به عنوان مؤئد است). 077 
طايفة دوم: رواياتى كه به دلالت مطابقى دلالت ندارد بلكه به دلالت التزاميّه به بحث ما دلالت دارد 


وبه اين روايات استدلال نكردهاند ما اين روايات را از ابواب مختلف جمع آورى كردهايم:. 
عن على بن احمد بن يونس 
(تجيرل الحال انييف ويون كتنب وجال أظلا اسمن اازااو تصق) 
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(حسين كيست كه به على بن احمد بن يونس خبر داده است) 

انه كتب اليه 

يسأله عن حدٌ القواعد من النّساء 

(جند سالكى زن قاعده است) 

الّتى إذا بلغت جاز لها أن تكشف رأسها و ذراعهاء فكتب عليه السلام: من قَعَدْنَ عن النكاح 

(حال و هواى ازدواج ازاو كذشته است نه اينكه زمين كير شده). «©» 

اين حديث به دلالت التزامى دلالت خوبى دارد جون سؤال از موها و ذراع است نه وجه و كفين» كأنٌ وجه و كقّين مسلم بوده است. 
در اينجا به سؤال راوى استدلال كرديم نه جواب امام؛ جون وقتى راوى از ذراع و موها سؤال مى كند معلوم مىشود كه صورت و 
دستها تا مج براى راوى مفروغ عنه بوده و امام هم نككفت كه سائل اشتباه كرده و ذهن سائل را امضا كرده است يس به دلالمت 
الترامى دلالت دارد. 

در وسائلهاى سى جلدى و ياورقى وسائلهاى بيست جلدى «على بن احمد عن يونس» آمده است. يعنى به جاى «ابن)»» «عن») آمده. 
«على بن احمد» ممكن است «على بن احمد بن اسيم)» و ١يونس»‏ هم «يونس بن عبد الرحمن» باشد كه در اين صورت حال حديث 
بهتر مى شود. در تهذيب هم كه صاحب وسايل روايت رااز آنجا نقل كرده «على بن احمد عن يونس» دارد. 

الرحمن باشد و احتمال دارد كه نباشد» أضف الى ذلكك كه «حسين» هم وضعش مبهم است يس باز مجهول در مجهول است و 
مشكل حديث حل نمى شود. 

عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: 

لاحرمة لساء أهل الذمة أن يتك إلى شعورهنٌ وايديهن دك 


.5/81 رجال نجاشى» ص‎ )١( 

(؟) بحار الأنواره ج ٠١١‏ ص ع8". 

(9) مغنى» ج لا ص .62٠‏ 

(©) ح ف باب ٠١١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ١‏ باب 1١75‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: "١‏ 

ازاين كه ييامبر وجوه را نمىفرمايد معلوم مىشود كه وجوه مفروغ عنه بوده است يس به دلالت التزامى آن را مىفهميم. 
محمّد بن يعقوب» عن عدةٌ من اصحابناء عن أحمد بن محمد بن عيسى (قمى)» عن ابن محبوبء عن عُباد بن صهيب 
(محل بحث است ولى با تحقيق به اين نتيجه رسيديم كه وثاقت او را مىتوان يذيرفت) 

قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: لا بأس بالتَظر إلى رءوس أهل تهامة 

(مناطق حاشية جزيرة عربستان) 


و الأعراب 
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(غريهاى ييابائن) 

و أهل السواد 

(عراقيها) 

و العلوج 

(قبيلهداى بودند) 

لأنهم إذا نُهوا لا ينتهُون «... »١‏ 

معلوم مى شود آنجايى كه نهى از منكر اثر ندارد نكّاه كردن بدون تلذّذ و ريبه اشكال ندارد. حال از اين كه موها را كفته و صورت 
را نككفته استء معلوم مى شود كه صورت مفروغ عنه بوده است (دلالت التزامى). 
٠‏ ادامة مسئلةُ 18 ... ع5/ 7/7 

عن محمّد بن اسماعيل بن بزيع 

(از مردان با شخصيت بود واز اصحاب امام رضا بود) 

قال: سألت ابا الحسن الرضا عليه السلام عن امّهات الأولاد 

(ام ولد) 

لها أن تكشف رأسها بين يدى الرّجال؟ قال: 


02 
60 #6 


تقنع. )5١‏ 
براى روشن شدن معنى حديث مطلبى را ذكر مى كنيم و آن اينكه از احاديث زيادى استفاده مىشود كه حجاب سر براى كنيزان 
لازم نبود به كونهاى كه سر برهنه نماز مىخواندند. مذهب مشهور فقها هم همين است و ظاهراً صاحب جواهر 0*0 هم نظر مشهور را 

دارد و به نظر ما از آية قرآن هم مى توانيم اين معنى را استفاده كنيم» جون آيه مىفرمايد: 

للا أيه الى قُْ جك و ايك و نلء الْمَؤمِنن مَذنِين عَليِهنَ مِنْ جكَابونٌ ذلك أذنقا أن يعرف فا يؤدَينَ؛ 5٠‏ زنان جلباب را 
جتان يه خود بوشاقد كه موهابشان دا نافد بعد من فرمايك كدابق سيب موشوه كه شتاعته شود بعكونة 1ك متجاب واشته 
باشند شناخته مى شوند؟ اين به خاطر اين است كه كنيزان سر برهنه بودند و كسانى كه اهل ريبه بودند با كنيزها مزاح مى كردند و 
آيه مى كويد كه آنها سرهاى خود را ببوشانند تا شناخته شوند كه كنيز نيستند تا اهل ريبه مزاحم آنها نشوند. يس از اين آيه استفاده 
مى شود كه كنيزها سرشان برهنه بوده است. 

جرا آيهُ حجاب به كنيزان دستور يوشش سر را نمىدهد؟ 

شايد به جهت يايين بودن فرهنكشان بوده است. 

اكر اين كنيز به منزلة همسر صاحب خودش (ام ولد) شد آيا مىتواند سر خود را برهنه كند؟ امام عليه السلام مى فرمايد: نمى توانده 
جون در مسير آزادى است جرا كه از سهم فرزند خودش آزاد مىشود بايد حجاب را رعايت كند. 

دراين روايت سخن از يوشاندن و نيوشاندن سر است. و از صورت. نه ابن بزيع سؤال مى كند و نه امام جواب مىدهاء معلوم 


مى شود كه صورت مفروغ عنه بوده است. 
طايفة سوّم: روايات متعدّدى كه در مورد يوشش زن در حال نماز آمده است 


را شامل است. در آن زمان وضع جنان نبود كه براى زنان يردهاى بكشند؛ يس در حال نماز به طور مطلق اجازة عدم ستر داده شده 
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واكر بنا بود بيوشانند بايد روايات را قيد مىزدند ولى هيج كدام از روايات قيد ندارد كه به صورت دلالت التزامى از اين روايات 
مى فهميم كه نظر به وجه و كين جايز است. 

بعضى به ادل ديكرى هم تمسشّكك كردهاند كه ما استدلال نكردهايم» مثل مسئلة عسر و حرج كه اكر صورتش را بيوشاند به زحمت 
مىافتد ولى دليل محكمى نيست و به عنوان مؤيّد خوب نيست. 

هذا تمام الكلام فى ادلَّهُ جواز عدم ستر الوجه و الكقّين. 


ادلّهُ قول دوم (الستر مطلقاً حتى الوجه و الكفين): 
الف) آيات 


اشاره 


العو اج ا ل سور 

أداأية وف لوي كلصوا مِنْ أنشارهِة) ١‏ «©. 

ايَُضُواه در اين آآيه عام اسست و شامل وجه و كين مىشوده جون حدف متعلق دليل بر عموم است. 
؟- آيةٌ «و نا يَبِدينَ ينَتهُنَ إِنَا بع لَتهِنٌ أو ابأنْهن؛ 2 

از اينكه «بعولتهنٌ» و والأبْهن) استثنا شده است معلوم 


)١(‏ ح ١ء‏ باب 1١7‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ١ء‏ باب 1١5‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(5) جواهر» ج 39 ص 88. 

(©) آيهُ 09 سورةٌ احزاب. 

(0) آيهُ ٠‏ سورةٌ نور. 

(©) آيهُ “١‏ سور نور. 

كتاب ا لارام ص: 77 

مى شود كه «لا يُبِدِينَ) عام است و وجه و كفين را شامل مى شود بنابراين فقط شوهران هستند كه مى توانند زينتها را ببينند و اجانب 
حلي ورد اصورات رو ديار حوي ر ل كواب 

قلنا: اينها صدر آيه ناكا ته متام وا الرافوش كرده ويه قل به اسكفاة كرنوواقدر 

*- آية وو إذ1 مَأتمُوهنٌ متاعا فَْتَلومُنَ مِنْ ورلناء حلكاب) 0 

بعضى مثل ابن قدامه در مغنى به اين آيه هم استدلال كردمائد. 

كلمهُ «حجاب» در لغت عرب با فارسى فرق مى كندء در فارسى به معنى ستر است ولى در عربى به اين معنى هركز نمى يد بلكه به 
معنى يرده» و حاجب به معنى يردهدار است. 

دن استدلال به ايه فى كويشد زنان سامير ال يكت بردة ضحت فى كرود واز ايخ الغاء خصوصيت كرده وه كويد كه زنهاى 


مؤمنين هم مثل زنان ييامبر از يشت يرده صحبت كنند و يوشيده باشند. 
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؟- آية لي أَيّهَا الى قُلْ لأزواجك و بناتك و نللاء الْمَؤْمِنِينَ يُدْنِينَ عَلَتِهِنَ مِنْ جَلَاببهِنٌ؛ 7. 


كه ابن قدامه به آن استدلال مى كند و معنىاش اين است كه صورت و كفين را هم بيوشانند. 


جواب از استدلال به آيات: 
جواب از آية اول: 
لا 
يه اوّل عام است و شامل وجه و كفّين هم مىشود ولى در خود آيه مخضصش آمده واستثنا خورده است جون وإلَا !ا طَهَرَ متباء 


استثنا استء وقتى ستر دنا ظَهَرَ مياه واجب نشد به دلالت التزاميه نظر كردن جايز مى شود وقتى نظر به وجه و كين جايز شد عموم 


ا مولا ا ' 
«قل لِلمُؤْمِنِينَ تغضوا مِنْ أنصارهم» تخصيص مىخورد. 
جواب از آية دوم: 


لا 
اين آيه جوابش واضحتر است جون «لا يبِدِينَ) دو بار در آيه آمده است و شما به دؤّمى كه در مورد زينت باطنه است و به بحث ما 
مربوط نيست استدلال كردهايد و اوّلى را كه استثناء دارد و در مورد زينت ظاهره است رها كردهايد و اين درست نيست. 


١‏ ادامة مسثلة /١0 ... ١18‏ /ا/ للا 


جواب از آية سوّم: 


اين آيه مخصوص زنان بيامبر است و جه بسا كه نساء النّبى احكامى داشته باشئد كه در مورد زئان ديكر نيسث» از جمله اينكه بعد 
ازوفات بيامبر ازدواج براى آنها حرام بود ويا اينكه كناه و ثواب آنها مضاعف بود وما نمى توانيم اين حكم را به جاى ديكر 
سرايت دهيم» يس زنان ييامبر موقعتّت خاصضّى داشتند و ممكن است براى حفظ احترام ييامبر آنها بايد از يشت يرده صحبت كنند. 
مورد مخض ص و معمّم هم نيست يعنى اكر دليل كوتاه باشد مورد را تعميم نمىدهد كما اينكه تخصيص هم نمى زند» تعميم يكك 
دكي اس كه دوس راض يوار دوو تسكن الذار خم عور الت قانع ولي قبن كرائيو قن رضنا لين كاررزا كنيية 
حتى الغاء خصوصيّت ظتئِه هم نمى توانيم بكنيم جون ما ظنّى هم نداريم كه موارد ديكر (زنان ديكر) شبيه اين مورد (زنان يبامبر) 
هستنك. 

آيااين حكم در مورد زنان يبامبر واجب بود (حتماً بايد زنان بيامبر از يشت يرده صحبت كنند)؟ 

ظاهر آيه وجوب است ولى از ذيل آيه اذْلْكمْ أَطْهَرُ لفلُوبكم وَقُلُوبِهنَ) اسعحاب استفاده هى شود يدن : 

ولاه معلوم نيست كه اين حكم در مورد زنان ييامبر واجب باشد. 

ثانياه بر فرض هم كه براى زنان بيامبر واجب باشد قياس زنان ديكر به زنان ييامبر صحيح نيست. 

جواب از آيهَ جهارم: 

استدلال به آيه فرع بر اين است كه ببينم معناى «جلباب» جيست؟ سه معنى براى آن كفتهاند: 

-١‏ الملحفه: جادر مانندى كه در عرف ما نيست ولى در ميان اعراب و هندىها و ياكستانىها هست. 

1- المقنعة الطويلةٌ: مقنعة بلندى كه شايد تا كمرشان را مىيوشائده است. 

*- الدّرع الواسع: ييراهن كشادى مانند مانتو. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.لاعلإأماع62.اثالالالالا صفحه عاطانا از /اب؟| 


مى يوشاند و ملحفه هم صورت را نمىيوشاند» يس شما بايد ابتداءً ثابت كنيد كه جلباب به معنى يوشش وجه است و يا اينكه حكم 
راااز (يُدَنِينَ) استفاده كنيد» كه انصاف اين است كه هيج يكك دلالت ندارد. 


)١(‏ آيهُ “اه سورةٌ احزاب. 
(0) آيهُ 9 سورةٌ احزاب. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ا ص: رض 


ب) روايات: 


روايات از منابع شيعه و اهل سنّت است: 

* وكتب محمد بن الحسن الصفار 

(استاد شيخ صدوق) 

الى ابى محمد بن حسن بن على عليهما السلام 

(امام حسن عسكرى) 

فى رجل أراد أن يشهد على امرأة ليس لها بِمَحْرّم هل يجوز له أن يشهد عليها من وراء الستر 

6 

و يسمع كلامها اذا شهد عدلان انّها فلانة بنت فلان التى تشهدك و هذا كلامها أو لا تجوز الشّهادهُ عليها حتى تبرز 

(بيرون بيايد) 

و تثبتها بعينها؟ فَوَقُع عليه السلام تَتنَّب و تظهر للشهود إن شاء اللّه. »١١‏ 

(تنها اين روايت است كه دستور نقاب زدن داده است). 

جوات: سند يعدية ظاهراً غيى تدازد جزق #ضفاق از ثقات است :وك از نظر دلالت عند مشكل كارد: 

-١‏ فرض كلام در جائى است كه زن دلش مىخواسته در يشت يرده باشد و راوى هم كأنّ مى كويد براى زن هم سخت است كه 
بيرون بيايد» يعنى موردى است كه تمايلى به ظهور و بروز نيستء امام هم در جواب مىفرمايد حال كه تمايل دارد بيرون نيايد 
راهش اين است كه نقاب بزند و بيرون بيايد واين غير از اين است كه بيرسند آيا زن نقاب بزند يا نه؟ يس اذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال. 

"- نقاب جيست؟ آيا نقاب تمام صورت را مى يوشاند؟ 

نقابها مختلف هستند برخى قسمتى از بيشانى و برخى تمام صورت را مىيوشاند حال اكر نقاب تمام صورت را ببوشاند فايدهاى 
ندارد جون باز بايد دو نفر شهادت دهند كه خودٍ اوستء يس معلوم مىشود كه نقاب» ساتر تمام وجه نبوده استء بنابراين اين 
حديث كه بهترين حديث قول دوم است از حيث دلالت» اشكال دارد. 

عن ابى جميله؛ عن ابى جعفر و ابى عبد الله عليهما السلام قالا: ما من أحدٍ إِلّا و هو يصيب عظاً من الزّنا فزنا العينين النَظر و زنا 
الفم القَبلُ و زنا اليدين اللمس» صدق الفرج ذلكك أو كذب. "١‏ 

ازاين روايت استفاده مىكنند كه زناى جشمء حرام و نظر هم عام است و همه جيز را شامل مى شود حتى وجه و كفين» يس اطلاق 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.اثالالاللا صفحه هطانا از /اب؟| 


جواب: اسم اصلى «أبو جميله) «مفضّل بن صالح» است كه غالباً او را به عنوان مجهول يا ضعيف ذكر كردهاند و حدود 44 روايت 
دارة كه خالى از ضعف سند از جمله ابن غضائرى مى كويد: 

«ضعيف كذَّابٍ يضع الحديث). 

ولى مرحوم وحيد بهبهانى كه از بزركان رجال است تمايل دارد كه أبو جميله را تقويت كند و مايل است كه بكويد: 

الا يخلو عن توثيق» جون بزركان رجال از او نقل كردهاند ولى نقل بزركان رجال دليل بر توثيق نيست. 

دلالت روايت هم خالى از اشكال نيست جون روايت منصرف است به جائى است كه نكاه به قصد لذت باشد كه از بحث ما خارج 
است زيرا ما شرط كرديم كه بدون تلد و ريبه باشد. 

عن سعد الاسكاف. عن أبى جعفر عليه السلام: 

جوانى از انصار زنى را در يكى از كوجههاى مدينه ديد و زمانى بود كه زنها صورت خود را خوب نمى كرفتئد و مقنعهها را يشت 
كوش مىىانداختند. 

جوان به زن نككاه كرده و به دنبال آن زن مىرود تا به يكك كوج تنكك مىرسد كه يكى از طوايف مدينه در آنجا ساكن بود. جوان 
يكك مرتبه به ديوار خورد و يكك تكه شيشه يا استخوان صورتش را زخمى كرده با خود كفت همين كونه خدمت ييامبر مىروم و به 
او مى كويم كه جه شده استء خدمت بيامبر آمد» ييامبر فرمود 

: ما هذاء فاخبره فهبط جبرئيل بهذه الآية: «قُلَ لِلْمَؤْمِنِينَ يعوا مِنْ أبشارجِم ». «... * 

به اين حديث استدلال كردهاند كه جوان به صورت زن نككّاه مى كرد و آيه هم قدر متيقّن صورت را مى كيرد يس دليل بر مطلوب 
ابم 

جواب: اكر اين روايات دلالت داشت نياز به بررسى سند نداشت جون تضافر آن براى ما كافى بود ولى جناب «سعد اسكاف» در 
بين علماء رجال محل كلام است كه بعضى او را قبول كردهاند و برخى مثل نجاشى قبول نكردهاند» شايد از كلمات شيخ طوسى 
استفاده شود كه مقبول است. 

از نظر دلالت هم اصلًا دلالت ندارد جون مورد آيه جشم جرانى به قصد للَّت بوده كه همه قبول دارند و بحث ما در جائى است كه 
لكام ودوك قعيد انق القن 

... عن على بن عقبه» عن أبيه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سمعته يقول: النَظْرهْ سهم من سهام إبليس مسمومٌ 

(تير زه را لود) 


وكم من 


.81/ من لا يحضره الفقيه» ج 0 ص‎ )١( 

(0) ح ”ء باب ٠١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

() ح ع باب ٠١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: رفوا 

كر ار لت عقي ا طويلة 61 

جواب: سلمنا كه سند روايت را بيذيريم ولى دلالت در مورد جائى است كه نكاه با تلذّذ و ريبه باشد جون نكاه وقتى تير زه رآ لود 
شيطان است و موجب يشيمانى مىشود كه با تلذّذ و ريبه باشد» و حد اقل مى توان كفت روايت انصراف دارد. 


1 ادامة مسثئلة /١8 ... ١18‏ /ا/ للا 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع23ا6. الالثالالا صفحه بطانا از /اي؟| 


* و عن النَبِى صلى الله عليه و آله انّه قال: النَظْرءْ سهمٌ مسموم من سهام ابليسء فمن تركها خوفاً من الله أعطاه ايماناً يجدٌ حلاوته فى 
قلبه ١؟»‏ 


24 


:“اسان عفى :ال لذالكويرنا كدر كدرهى كته د كانين السباسس شيريتى فى كتك كدنه اراق انار للك أن كبام ,الان! أت سخصوصا 
در مسئلة نككاه. اين تعبير يا منحصر به همينجاست و يا اكر در جاى ديكر هم باشد كم است. 

جرات #داف جاتديى مقت سند ابت وى دلالسن هماة مشكل فك راغارة جوت ووابث متصرك امت ايسان كه نكاد يا لذت 
اشن 

* روايتى كه احمد حنبل نقل مى كند: 

د أتته 

(ييامبر) 

امرأة شابّةُ من خثعم 

(زنى زيبا از طائفة بنى خثعم در حجة الوداع خدمت بيامبر رسيده و از او سؤال كرد در حالى كه «فضل بن عباس» برادر «عبد الله بن 
عباس» يشت سر ييامبر سوار شتر بود) 

ولوى عنق الفضل 

(بيامبر صورت «فضل بن عباس» را بركرداند) 

فقال له العباس ما لكك لوّيت عنق ابن عمكك؟ 

قالكر أيةه شابا ووهانة فشفع القبطاة غليوما 0 

اين روايت در مورد نظر به وجه است و بركرداندن صورت «فضل» نشان مىدهد كه به وجه و كففين نمىشود نكاه كرد. 

جواب: مشكل سند اين روايت روشن استء جون از طرق عاّه است وامّا از نظر دلالمت هم روايت با صراحت «خفتٌ» دارد كه 
دلالت بر خوف فتنه مى كند؛ و ما هم كفتيم آنجائى كه خوف فتنه است مستثنى است. 

البنّه روايات منحصر به اين شش روايت نيست و جون متضافر هستند و لو اسناد بسيارى از آنها اشكال دارد» از نظر سند مىيذيريم 
ولى از نظر دلالت مشكل دارند. 

سلمناء كه اين روايات دلالت بر حرمت نظر دارد» در مورد قول اوّل هم آيات و روايات دلالت بر جواز نظر داشتء اكر تعارضى بين 
اين دو دسته از آيات و روايات واقع شود نسبت بين اين دو طايفه عموم و خصوص من وجه است جون اين روايات منظور از 
«التَظرة» داشت كه عام است ولى روايات قبلى صريح در استثناء وجه و كفين بود و اكر خوب دقت شود در خيلى ازاين روايات 
كارى به زن اجنبى هم ندارد يس «النّظره؛ مطلق است و نظر به اجنبى ندارد و لذا مىتوان تشكيكك كرد كه منظور از «النظرة» نكاه 
به امور دنيوى يا جاسوسى و تجسسس در كار ديككران است. 

نتيجه: اكر تعارضى هم باشد تعارض به عموم و خصوص من وجه است و دستة اول مقدم است واكر تباين هم باشد قول اول مقدم 


انيك ديق كول اول مراف كتايه الله مراف تقوو اسك 
بقى هنا شىء: 


كاهى براى اثبات قول اول و دوم به دلايل عقلى يا به تعبير ما اعتبارات ظَنّيه استدلال كردهاند. براى قول اول به قاعده عسر و حرج 


استدلال شده به اين بيان كه اككر زنان صورت خود را بيوشانند هم براى آنها وهم براى مردان مشكل است (يوجب العسر و الحرج). 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا ماع03 6.الاللاللا صفحه لاطانا از /1ي؟| 


جواب: به اين دليل نمى توان تكيه كرد جون ادل عسر و حرج نوعى نيستء بلكه شخصى استه به اين بيان كه مثلًا فرض كنيد روزه 
در كرماى تابستان براى بعضىها و يا براى غالب مردم عسر و حرج داشته باشد اما عدّهواى هستند كه مشكلى ندارند و مى توانند 
روزه بككيرند» آيا عسر و حرج نوعى است كه كه حتّى آنكه مى تواند روزه بككيرد برايش افطار جايز باشد و يا اينكه عسر و حرج 
شخصى است و آنهائى كه مى توانند روزه بككيرند افطار نمى كنند؟ 

البتّه اين دليل مى تواند مؤيّد باشد ولى دليل مستقلى نيست. 

وامّا براى قول دوم هم دليل ديكرى عنوان مىكنند, و آن اينكه عمدة زيبائى زن در صورت اوست و اككر صورت او بيرون باشد 


جواب: اين اجتهاد در مقابل نص است جون خود قرآن وجه 


)١(‏ ح ١‏ باب ٠١6‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

() مستدركك, ج 15. ح ذ؛ باب 6١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 
(9) مسند احمدء ج 2١‏ ص 2/او 1817. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١2‏ ص: 70 

و كفين رواسا مى كند. 


دليل قول سوّم (التفصيل بين النظرة الاولى و الثانية و الثالثة). 


اشاره 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ا ص: إغارا 


روايات: 


اشاره 


اين قول اضعف اقوال است ولى در عين حال دو فقيه بزركك به اين قول تمايل دارند» يكى محقق در شرايع و ديكرى علمامه در 
سنارق اذ كب قردة ابن قوله از بات دتلى ار لف ولى دوواناق ازا عل و غاتهة و باضه اسعدلال كانه اق الحاذيق غانا 
سندى ندارند ولى متضافر هستند. 

* قال: و قال الصادق عليه السلام: اول نظرة لكك 

(مباح است) 

و الثانية عليكك و لا لكك و الثالثةُ فيها الهلاكك. )١١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أ دماع3ا6.الاللالالا صفحه رظانا از /ايب؟| 


دراين روايت ندارد كه نككاه به جه جيزى مراد است منتهى در اين باب عنوان كردهاند كه ما را به نككاه زن نامحرم م ىكشاند. 

اين روايت عموميت دارد و صورت و دستها را شامل مى شود. 

جواب: دلالت حديث بعيد استء جون نككاه اول منصرف است به نككاه بىاختيار و بدون قصد تلذَّذ نكاه دوّم منصرف به قصد لذت 
و نكاه سوّم منصرف به خوف فتنه است. 

عن أبى الطفيل» عن على ابن أبى طالب عليه السلام: انَّ رسول الله صلى الله عليه و آله قال له: يا على لكك كنرٌ فى الجنّهُ و انت 
ذو قرنيها 

(تو ذو القرنين آن كنج هستى) 

فلا تتبع النظرة النظرة 

(نكاههاى يشت سرهم به جيزى نكن) 

فانٌ لكك الاولى و ليست لكك الاخيرة. ١؟)‏ 

اسم أبى الطفيل «عامر بن وائله» و از كسانى است كه ينج معصوم را درككث كرده و وفات او در سال صد و ده بوده است. در مورد او 
توثيق صريحى نيامده ولى تعبيرى هست كه «كان من خواص أمير المؤمنين» كه تعبير سادهاى نيست و لذا بعضى او رااز ثقات 
فى ذالك. 

جواب: همان مشكلى كه در دلالت حديث سابق بود در اينجا هم هست كه نككاه اول بىاختيار و نككاه دوم اختيارى و از روى شهوة 
اسك 

نكته: غالب روايات «نظرة» خطاب به على عليه السلام واز رسول الله صلى الله عليه و آله است. جون افراد عادى نكويند يكك بار 
نكاه كرديم دوباره هم نكاه مى كنيم؛ عيبى ندارد و آلودهٌ كناه نمىشويمء ولى وقتى بيامبر به على عليه السلام كه اول شخص عالم 
است سفارش مى كند» ديكران حساب كار خودشان را مى كنند كه اين نكادها خطرناكك اسث. 

"3 ادامة مسئلة 18 ... /ا؟/ // للا 

عن الحسن بن عبد الله بن محمد الرازى» عن أبيه. عن الرّضا عن آبائه عليهم السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله... 
و قال: لا تتبع النظرة النظرة» فليس لكك يا على إِلَا اوّل نظرة. «* 

جواب: اين روايت مطلق و منصرف به نككاه به نامحرم است و وجه و كفين را هم ذكر نكرده است. 

* و فى معانى الأخبار» قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: يا على أُوَلَ نظرةٌ لكك و الثاني عليكك لا لكك. «©) 

جواب: مثل روايات قبل منصرف است به نككاه به نامحرم. 

حديثى هم از طرق عامه داريم: 

* عن ابن بريدة عن أبيه قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: لعلى عليه السلام: يا علىء لا تتّبع النظرة النظره فإِنَ لكك الاولى و 
ليس لكك الآخرة «ه) 

. در معناى اين ينج روايت روايات ديكرى هم داريم كه اوّلِين نكاه را مباح و نكاههاى بعدى را جايز نمىداند و مخاطب هم غالبا 
على عليه السلام است. ظاهراً اين عبارت را يكك بار ييامبر فرموده و اشخاص مختلفى آن را نقل كردهاند. 


جمع بندى روايات: 


المجموع كافى است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع23ا6. الالثالالا صفحه وطانا از /اب؟| 


از نظر دلالت: به نظر مىرسد كه منصرف است به نككاههاى شهو تآ لود. نككاه اول بىاختيار و بدون قصد و غرض استء ولى وقتى 
تكرار مىشود لا بد قصدى دارد و انسان بيهوده تكرار نظر نمى كند» يس به جهت تلذَّذ است كه در اين صورت از بحث ما خارج 
وونوه 

اضف الى ذلكك: حد اقل دو حديث داريم كه در آنها قرينه داريم كه روايات جواز نظر براى جائى است كه نظر شهوت آلود نباشد 


و روايات عدم جواز نظر و حرمت تكرار براى جائى است كه از روى شهوت و يا خوف وقوع در حرام باشد. 


)١(‏ ح لل باب ٠١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

() ح ع٠‏ باب ٠١6‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(9) ح 1١‏ باب ٠١6‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ح ٠‏ باب ٠١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) سنن ب بيهقي عاج لل ص .4١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: انا 

* و باسناده عن ابن ابى عمير» عن الكاهلى قال: قال أبو عبد اللّه عليه السلام: النّظرةٌ بعد النظرة تزرع فى القلب الشهوة و كفى بها 
لصاحبها فتنةٌ. )١١‏ 

مرحوم صدوق از «ابن ابى عمير؛ و او هم از «كاهلى» نقل مى كند. كاهلى اسمش عبد الله بن يحيى» است كه دو برادر بودند و نام 
ديكرى «اسحاق بن يحيى) است. «عبد اللغا يق فح ) از اصحاب امام صادق عليه السلام و امام كاظم عليه السلام است. در حالات او 
توثيق صريحى در كتب رجال نيستء ولى قرائنى داريم كه نشان مىدهد آدم خوبى بوده است. 

قرينه اول: يكى اينكه نجاشى در حق او مى نويسد: 

«كان وها عمد أبن الحسن» (در نزد امام كاظم عليه السلام شخص موجهى بوده است) كَاهى تصوّر مىشود «كان ونجها) بالاتراز 
قرينةُ دوم: نجاشى مى كويد امام كاظم عليه السلام به «على بن يقطين» سفارش او را كرد: 

«قال له: اضْمَنْ لى الكاهلى و عياله اضمّنٌ لك الجنة) 

. ضامن جه جيزى بشود؟ شايد كاهلى تنككدست بوده ويا در دربار هارون مشكلى داشته است كه امام سفارش او را مىكند» يس 
قطعا شخص خوبى بوده كه امام عليه السلام جنين سفارشى در مورد او مى كند. 

قرينة سوّم: امام كاظم عليه السلام فرمود: «عبد الله خودت را آماده كن كه مركت نزديكك شده. عبد الله نككران شدء امام فرمود: 
از قرائن من حيث المجموع بعيد نيست كه او به حد وثاقت برسد و دلالت حديث هم خوب بود» يس شاهد بر بحث ما مىشود كه 
ككفي دو موود بابق أن عي بعك انق كتناو رلا كيل العو فة زرا ولا بروى لاسن ةا بعروق لا برس اله ولى سقس 
فى كويشد الا يرواشت كناايق مشكل افك هوق اشخاضى هتشد كدهازن او خميرة اذ انها تقل كرده:در الى كداز كذانية 
هستند مثل «يونس بن ظبيان» كه مرد كثيفى بوده و ادّعاى الوهيّت هم داشته استء يس «لا يروى») صحيح نيست. 

البته شايد در زمانى از او نقل كرده كه منحرف نبوده» يس «لا يرسل» بهتر است. 

0 وفى الخصال باسناده عن على عليه السلام فى حديث الاربعة مائة قال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17م». لاع لأ ماع03 6. الاللاللا صفحه معان از /ابب؟| 


لكم اوّل نظرة إلى المرأة فلا تتبعوها نظرة اخرىّ و احذروا الفتنة. 0*١‏ 

شاهد در «احذروا الفتنة) استء يعنى نكاه دوم و سوّمء شما را به كناه آلوده مى كند اكر سند اين روايت را نيذيريم مؤيد است. 
نتيجه: قول سوّم قابل قبول نيست و بايد بككوئيم كه نككاه اول بىاختيار است و يا اككر با اختيار است بدون قصد و غرض مى باشد ولى 
اكر براى بار دوم و سوّم نككّاه كرد عن شهوةٌ است كه ما هم مى كوييم اشكال دارد و جايز نيست. يس حق با قول اول است كه نكاه 
كردن به دستها و صورت اكر هوس آلود نباشدء اككر جه براى بار دوم و سوم هم باشدء اشكال ندارد. البنّهِ احتياط در اين مورد 
ينقد يددترابنة خصوصا ذو مروف نعو اناة: 

36 ادامةٌ مسئلة 18 ... 74/17/58 


بقى هنا امران: 


الامر الاوّل: نكاه كردن به قدمين جه حكمى دارد؟ آيا آن هم مستثنى است؟ 


1 


مشهور و معروف در باب صلاة استثناى قدمين است. صاحب جواهر 239 در باب صلاةٌ بحث مفصلى دارد. ولى در باب حجاب آيا 
روى يا و يشت يا و كف يا جايز است كه بيرون باشد و آيا نككاه كردن بدون قصد و غرض جايز است؟ در اينجا دلابلى براى جواز 
نظر بدون تلذّذ و ريبه مى توان يبدا كرد. 

-١‏ سيرهاى در ميان مسلمين در صدر اسلام بود و آن اينكه با ياى برهنه حتّى بدون جوراب راه مى رفتند» كه قاعدتاً ياها بيدا مى شد 
وعادتاً جشم به آن مىافتاد و در حالى كه نهى هم در آن مورد نداريم يس اين سيره كه در مرأى و مسمع بوده واز آن نهى 
نكردهاند دلالت بر عدم وجوب ستر دارد و به همين جهت نكاه كردن بدون تلذّذ و ريبه جايز است. 

ان قلت از احاديك فاده فى شو كه لولس زتان انا زمان باتك بود و روف ردن كتيده فى شله او ياها را ميو شائدة المت 

. عن سماعة بن مهرانء عن ابى عبد الله عليه السلام فى الرّجل يجرٌ ثوبه قال: انّى لأكره أن يتشبه بالنساء. © 


عرض كرد شخصى است كه دامن ييراهن عربيش روى زمين كشيده مى شود امام فرمود 


)١(‏ ح #» باب ٠١6‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

() ح هاء باب ٠١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(7) ج لى باب لباس مصلّىء ص .17١‏ 

(؟) وسائل» ج *, ح ع باب 3 از ابواب احكام ملابس. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: /ا” 

من دوست ندارم كه دامنش مثل زنان روى زمين كشيده شود. 

جروو حت وا ماسر بر اد ارسق ساني كد ار كنود ال مك لمك اك بى كد 
* ان رسول الله صلى الله عليه و آله قال: من جر ثوبه حُحيلاء 

(لباس را روى زمين بكشد براى تكثر) 

لم ينظر الله اليه يوم القيامة فقالت ام سلمة: كيف تصنع النّساء بذيولهنٌ؟ قال صلى الله عليه و آله: يُؤخين شبراً 
(اتناوة كه وجب دافن وا شل كدن) 

قالك: اذخ تكيئ اقدامهة :قال صلى اللدغليه و آله 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع12ا6. الالثالالا صفحه اعانا از /1ب؟1 


اذاً بُرخين ذراعاً لا يزدن. )١١‏ 

روايت ديكرى هم صاحب جواهر در باب لباس مصلى نقل كرده و اشارهاى به مدرك روايت هم نمى كند: 

* انّ فاطمة عليها السلام كانت تجرٌ أذراعها و ذيولها «”) 

(بيراهن و دامنش روى زمين كشيده مى شد). 

يس اين روايات شاهد است كه لباسها بلند بود» ياها ببدا نمى شدند به همين جهت سيره درست نمى شود. 

قلنا: روايت سماعه سند خوبى دارد ولى دلالت ندارد جون بيان نمى كند كه جقدر روى زمين كشيده مىشد آيا مجرد جند سانت 
روى زمين كشيده شدن در موقع راه رفتن ياها را مى يوشاند؟ سلّمنا كه لباس بلند باشد باز دليل نمى شود كه در طواف و سعى و بالا 
رقن 1ف يلدغاء يالها واانو شائدة مكر اببكة كيل للك ناشك: 

وامّرا حديث دوم معنايش را نمىفهميم؛ جون واقعاً وقتى بيراهن يكك ذراع روى زمين افتاده زن جكونه مى تواند راه برود» در 
روزهاى بارانى و يا جاهاى آلوده جه مى كند؟ شايد منظور اين بوده كه يكك ذراع از زانو ياثينتر باشد تا به روى يا برسد. 

على الخصوص حديثى داريم كه مىفرمايد: 

عن محمد بن مسلم قال: نظر أبو عبد الله عليه السلام الى رجل قد لبس قميصاً يصيب الأرض 

(فرق است بين يصيب و يجرٌ) 

فقال ما هذا ثوب طاهر .)١9‏ 

حديث سند نسبتاً خوبى دارد راوى از «محمد بن مسلم» «عبد الحميد» است كه توثيق شده است. 

حال وقتى لباسى كه به زمين مىخورد طاهر نباشد. جكونه لباسى كه روى زمين كشيده مى شود طاهر است. حديث سنن هم از نظر 
ما سند درستى ندارد و در دلالتش هم شبهه داريم و رواياتى كه از حضرت فاطمه عليها السلام رسيده مرسله است يس سيره درست 
مى شود و مشكلى ندارد. 

1- مشهور فتوى دادهاند كه يوشيدن يا و روى يا و كف يا در نماز لازم نيست و احاديث زيادى هم داريم» يس اككر در نماز لازم 
نباشد آيا مى توان باور كرد كه در غير نماز واجب باشد. البنّه متوجه هستيم كه اين احاديث در مقام بيان لباس مصلَى است نه نظرء 
ولى بالملازمه دلالت دارد» فلا يبعد كه از لباس مصلى به مسئلة نظر تعدّى كنيم و بككوئيم به مقدارى كه در نماز يوشانده نمى شود 
نظر كردن اشكالى ندارد. 

'- حديث مرسلى كه صريح است در مطلوب: 

5 عن مَوْوَكك بن عبيد» عن بعض اصحابناء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: ما يحل للرّجل أن يرى من المرأة إذا لم يكن 
مكرما قال: 

الوجه و الكفان و القدمان 21 

نتيجه: از مجموع اين سه دليل با ضميمه كردن بعضى به بعض ديكرء بعيد نيست كه به جواز نظر فتوى دهيم ولى جون اصحاب در 
بحث نظر به قدمين متعرّض نشدهاند» احتياط بهتر است و به فرض هم كه فتوى به جواز نظر دهيم بهتر است كه اشاعه داده نشود 
جون موجب سوء استفاده قرار مى كيرد علاوه بر اينكه قطع به اين مسأله نداريم. 

0 ادامةٌ مسئلة 18 ... ©/ 78/8 


الأمر الثانى: بسيارى از فقهاى ما و فقهاى اهل تسنّن در بحث جواز نظر دو جيز را استثنا كردهاند» يكى قصد لذت و ديكرى خوف فتنه (ريبه). 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017».لاع/إاأجاع63. الاللاللا صفحه اعانا از /اب؟| 


غالباً اين دو استثنا به عنوان مسلّمات كفته شده است ولى مىخواهيم اين دو استثنا را مورد بررسى قرار دهيم جون بعضى در دوّمى 
وسوسه كرده و كفتهاند مجرّد خوف و احتمال نمى تواند دليل باشد. در زمان ما هم بعض از كسانى كه مدّعى فقاهت هستند در 
اوّلى وسوسه كردهاند» يس تعرّض به اين مسأله به جهت اين وسوسههايى است كه در كوشه و كنار مطرح مى شود. 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

مسئلةُ ريبه و خوف فتنه يكك معنا دارد ولى بعضى مايلند بككويند كه دو جيز هستندء به اين بيان كه خوف الفتنه يعنى ترس از وقوع 
در كناه ولى ريبه خطوراتى است كه به ذهن و قلب 


.١7١ جواهر ج لل ص‎ )١( 

() جواهر ج لل ص .١7١‏ 

(*) وسائل» ج *, ح 2# باب 3 از ابواب احكام ملابس. 

(©) ح 5 باب ٠١9‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١2‏ ص: /” 

انسان مىآيد و اشكال كناه در نظر او مجسم مىشود و خود را در حال كناه با آن طرف مى بيند و لو مىداند هيج وقت در آن كناه 
واقع نمىشودء ولى انصاف اين است كه اين دوء يكك جيز هستند و دليلى براين معانى نداريم. بعد ازاين مطلب صاحب جواهر 
مى فرمايك: 

و الامر سهل بعد معلومٍة الحرمة عند الأصحاب و المفروغَتَةُ منه (و لذا استدلالى در كلماتشان نمى بينم و ظاهراً نزد اهل سنت هم 
همين كونه است و اين دو استثنا را دارند) و اشعار النصوص بل ظهورها بل صريح بعضها فيه (حرمت»» فلا وجه للمناقشة فى الثانى 
منهما (خوف فتنة) بعدم ثبوت حرمة ذلكك بمجرّد احتمال الوقوع فى المحرّم؛ (مجرّد احتمال باعث حرمت نمىشود بلكه مسلم بودن 
مسأله و اشعار صراحت بعض نصوص دليل استء نه مجرّد احتمال) ضرورةٌ كون المستند ما عرفت (تسالم اصحاب و ظهور نصوص) 
لا هذا (احتمال وقوع در حرام سبب حرمت باشد) كما هو واضح. )١١‏ 

جالب اين است كه صاحب جواهر هم مسأله را باز نكرده و نمى كويد كه كدام روايت نص و كدام إشعار دارد ولى ما مسأله را باز 


مى كنيم تا وسوسههاى وسوسهانكيزان تأثيرى نككذارد. 
ادله: 

اشاره 

دليل بر اين مسأله جند جيز مى تواند باشد: 

١‏ - تسالم: 


خواه دليل بكيريد يا مؤدّد (جون اجماع؛ مدركى است) اين مسأله در نزد خاصّه و عامّه مسلّم بوده كه نظر با قصد لذت و خوف 


وقوع در حرام اشكال دارد. 
9 مذاق شارع: 


در مورد رابطة زن و مرد نامحرم شارع سخت كيرىهائى كرده كه بعضى از آنها و لو به صورت كراهت است امنا مى تواند مذاق 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.لاعلإأماع62.اثالالاللا صفحه لاعانا از /ابب؟| 


شارع را مشخص كندء مثا مى كويد جائى كه زن نامحرم نشسته است تا موقعى كه محل كرم است در آنجا ننشيند و يا مى كويد كه 
خلوت با نامحرم حرام است و لو احتمال خلاافى هم ندهدء حتّى اكر در آنجا نماز هم خوانده شود باطل استء حال شارعى كه 
٠. ٠ 2. ٠ 4#. ٠ ٠. 5 0 ٠. 5‏ . .4 حَ 

جنين اجازهاى نمىدهد با اينكه خوف وقوع در حرام هم نبود نكّاه به نامحرم با وجود خوف وقوع در حرام را جكونه ممكن است 
اجازه دهد. جنين احكامى در شرع زياد داريم و قصد ما تعرّض به اين احكام نيست بلكه از اين نمونهها مذاق شارع بدست مىآيد 
يعنى اجازه نمى دهد كه به قصد شهوت به وجه و كفين نكاه شود؟ 

"- روايات: 

اشاره 

اين دليل عمده است كه صاحب جواهر اجمانًا به آن اشاره كردهاند و ما شش طايفه روايت را نقل مىكنيم كه اكر تعداد احاديث را 
تشمارن خيلن قفر ازنانهاييت: 


طايفة اول: روايت على بن سويد 

...: عن على بن سويد قال: قلت لأبى الحسن عليه السلام: انّى مبتلى بالنظر الى المرأة الجميلة فيعجبنى النظر اليهاء فقال: يا على لا 
بأ اذا غرف الله من تبتكف الصدق و اتاكف و الزثا فاه بمحق البركة و يهلك الدّين.:081 

«على بن سويد» متعدد است ولى به قرينة روايت «على بن حكم» مراد «على بن سويد ساعى» است كه ثقه است. يس حديث معتبر 
است: 

طايفة دوم: رواياتى كه مى كويد: «لا تتّبع النظرة النظرة» 

اين احاديث خيلى زياد است (هم در منابع شيعه و هم در منابع اهل سنت) با كمكك قرائن اين احاديث را اين كونه معنى كرديم 
كه نكناه اول بىاختيار و نككاه دوّم به قصد لذت است كه دليل بر حرمت مى باشد و از آن نهى شده است. 

طايفة سوّم: روايتى كه مى كويد هر عضوى زنائى دارد و زناى جشم نكاه است. 

©" ظاهر اين احاديث نظر به قصد لذت است و نظرى كه هيج قصدى ندارد زنا نيست» يس نككاه هوس آلود حرام است. 

طايفة جهارم: حديث مرأةُ خثعميّة 

* ان النَبى صلى الله عليه و آله ازدف الفضل بن عباس 


(يشت خودش سوار كرد) 
اتا الجمرة فرماها فاستقبلته جاريةٌ شابّةُ من حَتعَمْ فقالت يا رسول الله إن أبى شيحٌ كبير قد أفند (قد افد 


زمين كير است) 
وقد ادركثه فريضة الله فى الحج فيُجزى عن اج عنه؟ قال: مُحيجى عن ابيكك و لوّى حُنّقَ الفضل فقال له العباس يا رسول الله لَوّيتَ 
عُنق ابن عمكك؟ 


4 
ع 


قال صلى الله عليه و آله رأيتٌ شاباً و شَابَةُ قَلَمْ آمُنْ الشيطان عليهما. «ه) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع23ا6. الالثالالا صفحه عاعانا از /1ب؟| 
طايفة ينجم: روايت كاهلى 


اين حديث رااز احاديث «النظرة بعد النظرة» جدا كرديم جون اين روايت مىفرمايد: «النظرة بعد النظرة تزرع ...و كفى بصاحبها 


فتنة). (”) 


./١ جواهر» ج 79 ص‎ )١( 

() ح ”» باب ١‏ از ابواب نكاح محرّم. 

() ح ىو ١ااو"1‏ و25 باب ٠‏ ازابواب مقدّمات نكاح. 
() ح ” باب ٠١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(6) مغنى ابى قدامه» و سئن بيهقى» ج لل ص 15. 

(ع) ح © باب ٠١6‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: ذا 


طايفة ششم: ذيل روايت «عبّاد بن صهيب» 
اين روايت سابقاً ككذشت و در مورد نككاه به باديهءنشين بود «لا بأس بالنظر الى شعرها و جسدها ما لم يتعمد ذلكك)» عمداً يعنى 
جه؟ يعنى به قصد لذت است نه اينكه در مقابل سهواً باشد يس حتّى به زنانى هم كه نككاه كردن به آنها جايز است به قصد لذت 


تدى توا نكاه كرد 
[مسألة 19: لا يجوز للمرأة النظر إلى الأجنبى كالعكس] 


اشاره 


78/8 /8 )... (لا يجوز للمرأة النظر الى الاجنبى‎ ١9 مسئلةُ‎ ١8 
مسألة 14: لا يجوز للمرأة النَظر إلى الأجنبى كالعكس (همان كونه كه مرد نككاه به زن نامحرم نمى كرد)‎ 
و الأقرب استثناء الوجه و الكفين.‎ 


اقوال: 


ظاهر اين عبارت و عبارت بزركان ديكر اين است كه همين قدر استثنا است. اين مسأله مانند مسئلة سابق مفروغ عنها و مسلم است. 
مرحوم صاحب حدائق مىفرمايد: 

الظاهر أنّه لا خلاف فى تحريم نظر المرأة إلى الأجنبى؛ أعمظِ كان أو مُبصراً 79" (اشاره به احاديث متعدّدى است كه در مورد زنان 
ييامير آمده است). 

مرحوم تراقى مى فرمايك: 

و كلّ ما ذكر فيه جواز نظر الرجل إلى المرأة يجوز فيه العكس (وجه و كمَِّين) بالإجماع المركب :*) 


مراد از اجماع مركبء اين است كه آنهايى كه در مسئلة سابق كفتند وجه و كفين مستثنى است و آنهايى كه استثنا نكردند در اينجا 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مع.لاع/إأماع13ات. /الاللالالا صفحه دعانا از /لاب؟1 
هم همين را مى كويند يعنى آنجه كه در مورد نظر مرد به زن كفته شد در اينجا هم كفته مى شود و قول ثالثى نيست» يس اجماع 
مركب است. 

صاحب رياض مى فرمايد: 

و تتتحد المرأة مع الرّجلء فتمنع فى محل المنع لا فى غيره (غير محل منع) اجماعاً. 151 

ابن قدامه.در مغتى ثقريباً همين مطلب را با كمى تفاوت دارد: 

فامًا نظر المرأة الى الرجل ففيه روايتان: إحداهما لها النظر إلى ما لبس بعورة و الاخرى لا يجوز لها النظر من الرجل انا الى مثل ما ينظر 
اليه منها اختاره أبو بكر و هذا احد قولى الشافعى. «8) 


ادله: 

اشاره 

عمده دليل در اينجا دو جيز است: 
-١‏ آية 


ا 3 0 
«و قل للمُّؤْمنات يَغضضنٌ منْ سارف و 2( 
حذف متعلّق دليل برعموم وقدر متيقّن آن نكناه كردن به مردان نامحرم است كه عام بوده» و حتى وجه و كفير: را هم مى كيرد» 


؟- روايات: 


روايات متعدّد است هم در منابع شيعه و هم در منابع اهل سنْت. يكى از رواياتى كه به جند صورت نقل شده داستان «ابن ام مكتوم) 
نابينا است كه مؤْدْن ييامبر بود. روزى وارد خانة بيامبر شدء ييامبر دستور داد كه زنان به او نكاه نكنند. اين روايت در طرق ما و اهل 
سنت مختلف نقل شده است. 

* محمد بن يعقوبء عن عدَّهُ من اصحابنا 

(شيوخ كلينى كه ثقات هستند) 

» عن احمد بن أبى عبد الله قال: استأدن ابن أم مكتوم على النبى صلى الله عليه و آله و عنده عائشة و حفصة 

(بعضى آز روابات غير اذ اين اسنت) 

فقال لهما قوما فادخلا البيت» فقالتا: أنه اعمى فقال: ان لم يَرَكما فانّكما تَرَيانهِ 0 

(نهى از نككاه است). 

دراين سند استاد استاد كلينى از بيغمبر نقل م ىكندء يس معلوم مىشود كه از اين سند خيلىها افتادهاند» بسيارى از روايات در 


وسايل و غير آن است كه ظاهرش مرسله نيست ولى در واقع مرسله است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الاللالالا صفحه بعانا از /اب؟1 


ابن قدامه در مغنى همين روايت را از طرق عامّه نقل مى كند ولى به جاى «عايشه) «ام سلّمه) آمده است و در آخرش هم دارد: 
«أفعمياوان أنتما و لا تبصرانه). . 
0 * وعن أم سلمة قالت: كنت عند رسول الله صلى الله عليه و آله و عنده ميمونة فأقبل ابن ام مكتوم و ذلكك بعد أن امر بالحجاب» 


فقال: احتجباء فقلنا يا رسول الله أ ليس اعمى لا يبصرنا؟ قال: أ فعمياوان انتما أ لستما تبصرانه. «4) 


() ح ١‏ باب 1١7‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(؟) حدائق. ج ا ص 88. 

(6) مستندء ج 1١8‏ ص 88. 

() رياض؛ ج 0٠١‏ ص 7/. 

(0) ج /ا؛ ص 6528. 

(©) آية ١‏ سورةٌ نور. 

(0) ح ١‏ باب 174 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(8) ج /ا؛ ص 6528. 

(9) ح ع باب 174 از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج١2‏ ص: ١‏ 

* جعفررّات از امام باقر عليه السلام نقل م ىكند كه مرد نابينايى وارد منزل شد. فاطمه عليها السلام خود را در حجاب كرد و نكاه 
نكرد. ييامبر يرسيد: جرا جنين كردى اين كه نابينا است؟ فاطمه عليها السلام عرض كرد: 

ان لم يكن يّرانى فانا أراه و هو يشم الريح» فقال النَبى صلى الله عليه و آله: 

دأَشْهّدٌ أن يع منّى). للق 

مجموع اين جهار حديث نشان مىدهد كه نككاه كردن ممنوع است ولى اين احاديث تحليلى دارد. 

لا" ادامة مسثئلة 19 ... 8/ 78/8 

سؤال: نكاه به وجه و كفين اشكالى ندارد در حالى كه بيامبر از نكاه كردن به وجه و كفين مرد اجنبى نهى كردثد اين نهى ناظر به 
جيست؟ 

جواب: احتمالًا مرد نابينا بيش از وجه كمّين از بدنش آشكار بود» جرا كه در صدر اسلام كسانى بودند كه يكك شلوار يا لنكك 
داشتند و برهنه بودند و شايد «ابن أم مكتوم» جنين حالتى داشته است. يكى از شواهد اين مسأله داستان «سوادةٌ بن قياس» است كه 
وقتى در روزهاى آخرء بيامبر از مردم يرسيد اككر كسى حقى دارد از من بككيرد سواده برخاست و با بيان داستانى كه شلاق بيامبر 
اشقاها يدحاق اضايك كردن يدشر بر بدن او كه برهنة يوده قروة أده تقاضاق قصاض كرد ايخ نشان ع دنعد كه بعضس دز آن 
زمان يبراهن نداشتند و ظاهراً شواهد تاريخى بيشترى هم مىتوان يبدا كرد كه در صدر اول كه وضع معيشت سخت بود وضعيّت 
اعراب جنين بوده است. در باب صلاة؛» در لباس مصلى هم رواياتى در مورد نماز برهنهها داريم كه جكونه نماز بخوانند امروزه براى 
ما نامفهوم است كه مككر مى شود كه عدّهاى برهنه باشند. اينها نشان مىدهند كه مسئلة لباس در كذشته به اين سادكى كه امروزه 
مى كوئيم نبوده است. به هر حال احتمانًا «ابن ام مكتوم» در شرايطى بوده بيش از وجه و كقين آن مشاهده مىشده است و لذا نهى 
تحريمى بوده است. 

* محمد بن على بن الحسين (صدوق) فى عقاب الأعمال بسندٍ تقدّم فى عيادة المريض قال: قال النَبِى صلى الله عليه و آله: اشتدٌ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010ع.لاعلإأماع12ا6.الالالاللا صفحه لاعانا از /1ب؟| 


غضبٌ الله على امرأةٍ ذات بعل مَلَأت عينها من غير زوجها او غير ذى محرم منهاء 

(جون كلمة غير ذى محرم دارد معلوم مى شود كه مختص به ذات بعل نيست و عام است) 

فانّها ان فعلت ذلكك أحبط الله عرّ و جلّ كل عمل عملته «... ؟» 

عبارت «سند تقدّم فى عيادة المريض» در خيلى از جاها مده انق كه ظاهرا اشاده است به حديثى كه در وسايل 023١‏ مده و سندى 
طولانى دارد كه بيش از ده نفر در اين سند هستند و سند مشتمل بر افراد مجهول است. علاوه بر آن سند به أبو هريره مىرسد كه از 
نظر ما معلوم الحال است و از نظر اهل سنّت هم كتابى در نقد احاديث او نوشته شده است. همجنين ابن عباس هم در سند محل 
كلام است كه از ياران على عليه السلام بود ولى مشكلاتى داشت و اكر بخواهيم به عنوان ثقه روى آن حساب كنيم مشكل دارد 
يس اين سند مشكل دارد. 

«ملأمت عينها؛ يعنى جه؟ آيا معنىاش نظر به شهوت استء كه از بحث ما خارج استء ولى بعيد است كه معنايش جنين باشد بلكه 
نظر بىاختيار است كه در اين صورت شاهد بحث ما مىشود يس احتمال اول بعيد است جون روايت مى كويد: «او غير ذى محرم 
منها» در حالى كه نككاه شهوت آلود به زوج جايز است ولى به ذى محرم نمى تواند از روى شهوت نككاه كند. 

علماء از مجموع اين احاديث جنين استفاده مى كنند كه: نككاه كردن زن به مردء تنها در وجه و كفين استثنا است و بقَيّه حرام است و 
بفمناة كن |3 آن كدشعدانن در حاكن كدسيتلة ميش اسث و محل اكلاسات: 


#- سيره: 


يوشاندن جند قسمت از بدن مردان جه در زمان كذشته واجه در زمان ما به مقتضاى سيره واجب نيست: 

-١‏ وجه و كفين. 

"- قدمين, لباس بلند هم در مورد مردان جارى نيست. 

"- مقدارى از ساقهاء وقتى دستور كوتاه كردن لباس آمد با كوتاه كردن لباسها مقدارى از ساق يا هم على القاعده بيدا بود. 

ع- سر و موهاى سرء اكر عدّهاى عمّامه مى كذاشتند» عدّهاى هم نم ىكذاشتند و سرها احتمالًا برهنه بود مخصوصاً موهاء كه در 
بعضى از روايات در توصيف جهرة حضرت رضا عليه السلام كه كيسوان ايشان نمايان بوده است و در مورد بيامبر آمده است كه 
موهاى ايشان تا كوش مباركشان بلند بوده است. 

ه- كردن و مقدارى كمى از سينهكه ييراهن نمى يوشاند. 


#- اعضاى وضوء وضو كرفتن مردان در ملاء عام معمول 


)١(‏ مستدركك الوسائل» ج 35. ح ١‏ باب ٠٠١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ”ء باب 174 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(5) وسائل» ج ”, ح 4. باب ٠١‏ از ابواب احتضار. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج1١‏ ص: ١‏ 

بود و يبغمبر هم كاهى در ملأ عام وضو مى كرفت و آستينها را بالا مىزدند. در طواف هم كه سرها و ياها باز بوده و دستها ظاهر 
مىشده است يس به حسب سيره اين شش مورد را مى توان استثنا كرد. 


حال اكر بككوئيد مردان غير از وجه و كفين همه اينها را بيوشانند خلاف سيره استء بنابراين با دقت در سيره مىفهميم وجوب ستر 
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اين موارد منتفى است و مى كوئيم ملازمة عرفته» دلالت بر جواز نظر بدون شهوت مى كند. 

ان قلت: اين جه ملا-زمهاى است كه به مردان مى كويبد ستر واجب نيست و به زنان مى كوييد نككّاه كردن حرام است و حال آنكه 
مى توانستيد به جهث عسر و حرج به مردان بكوثيد كه ستر واجب نيس و به زنها هم به مقعضاى هيَفْضْضصْنَ من أَبْضَارِجِنٌ» بكرئيد كه 
جشم خود را بيوشند. 

قلنا: اكر مى كوئيد ملازمة عقلى نيست اين درست است ولى ما معتقاديم كه ملازمة عرفيه هست كما ايتكه خود آقايان با آية ناكا 
طَهَرَ متها استدلال كردند بر جواز نظر به وجه و كفين در حالى كه (إلَا كا طَهَرَ متها دستور حجاب زن را مىدهد ودر مورد نكاه 
نيست ولى ملازمة عرفى هست اينجا هم همين است. 

سؤال: آيا با بيراهنهاى آستين كوتاه مردان مى توانند در كوجه و بازار ظاهر شوند؟ آيا بيراهنهاى آستين كوتاه در دانشكاه حرام 
است كه دختران و يسران در آنجا با هم هستند؟ 

جواب: دليلى بر حرمت نداريم مكر در جائى كه ييراهن آستين كوتاه منشأ مفاسد خاصى شود كه در آنجا مى كوئيم حرام است. 
جمع بندى: در باب نظر زن به مرد استثنا منحصر به وجه و كين نيست بلكه غير وجه و كفين را هم مىشود استثنا كرد در صورتى 
كه مفسدءٌ خاصى نباشد. 

در مورد سينه زنانى كه با تن برهنه در ملأ عام ظاهر مىشوند و جِشْم زنان به آنها مىافتد برخى مى كويند كه زنها نبايد نككاه كنند 
زيرا دليلى بر حجاب مردها ما عدا العورة نداريم. 

قلنا: در اينجا مسئلةُ اعانت بر اثم جارى است و ادلَّةُ اعانت شامل است و لو عدّهاى مى كويند شامل نيست»ء حتّى مى كويند كه انكور 
را براى ساخت شراب بفروشد اشكال ندارد و اعانت نيستء ولى ما اينها را اعانت مىدانيم و تمام عرفها اين را كمكك براى ساخت 
شراب مىدانند. در اينجا هم نككاه زنان به بدن عريان مردان قطعاً حرام است (حتّى در لباسهاى ورزش اكر در غير عكس باشد جايز 
نيست و اكر نككاه به عين باشد حرام است و يخش زنده با بخش غير زنده فرقى نمى كند و از مصاديق تصوير است) واز مصاديق 


«مسئلة مستحدثه» تصاوير قلوزيونى 


يكى از مسائل مستحدثه در عصر ماء تصويرهاى تلويزيونى استء نكّاه كردن زنان به صحنههاى ورزش جوانان از تلويزيون كه لباس 
كامل 'تذارتد ميخصوصضا قبع التورؤ كانه كنض كه سيت يد بده برط ابت هسك دار سحن نكاء كردة هردان 
به فيلمهائى كه زنان سر برهنه در آنها هست جككونه است؟ آيا بين يخش مستقيم و غير مستقيم فرق است؟ و آيا فرقى بين 
تلويزيونهاى مداربسته و غير آن وجود دارد؟ 

اين مسأله جون در زمان سابق نبوده» روايتى هم در اين زمينه نداريم يس بايد با توه به اصول كليه به آن ياسخ دهيم. 

يكى از نكاتى كه در مسائل مستحدثه نبايد فراموش كرد اين است كه بايد موضوع مسأله دقيقاً تحليل شود, در اينجا هم بايد ببينيم 
لقره وق حيبت ذو كتانياقي كد دوابن باه وجو كازه احمانا كق شد اسيك كدكووي هاف كد شكس برذارق من كشن 
تصاوير را تبديل به امواج كرده و اين امواج روى آنتن مى رود و به تلويزيون منتقل شده ودر آنجا تبديل به نقاط سياه و سفيد يا 
رنكى مىشود و اين نقطهها در كنار هم تصوير كلى را ايجاد م ىكند. مطابق اين بيان هميشه آنجه كه در تلويزيون ديده مى شود 
عكس است نه واقع خارجىء حتّى مثل آينه هم نيست كه تصوير در آن نمايان مىشودء يس نه نككاه مستقيم است و نه نككاه در آينه 
بلكه يكك نوع عكس بردارى متحرّك است. در يخش مستقيم هم همين كونه استء بس صحنة خارجى را نمى بيني بلكه عكس 
تبديل شده را مىبينيم و شاهدش اين است كه اين عكسها را تغيير داده و مونتاز مىكنند بنابراين ماهيت تلويزيون همان ماهيت 
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عكس است. 

ال رع اي ور م اح رسيا اص م البو اا رار رياه 
بكشوامق اللا رمووو ذل قز كاف بتشش يق أبظاره] مارن مراره .زا امل من رد 

ممكن است كفته شود اين ادلّه براى نككاه مستقيم استء 

كتاب النكاح (مكارم)» ج ١‏ ص: 7 

حتّى نكناه در آينه ويا نككّاه به عكس در آب صاف را هم با الغاء خصوصيت درست مى كنيم اما ما نحن فيه را نمى توان با الغاء 
خصوصييت مشمول آيه و روايات دانست و شمول آنها دراين مورد مشكوك استهء نتيجه اين مى شود كه ادلّه شامل اينجا نيست. 
اكر بتوانيم الغاء خصوصيّت قطعيّةُ عرفته كنيم خوب است يعنى يقين كنيم كه همان ملاكك حرمت نككاه مستقيم در نكاه به اين فيلمها 
هم هست ولى اكر يقين حاصل نشد مى كوييم نككاه كردن حلال است ولى يكك استثناء مهم به آن مى زنيم و مىكوئيم هركجا باعث 
مفسده شود و يا باعث خوف فتنه و تلذَّذ باشد حرام است و لذا عكسهاى مستهجن را حرام مىدانيم. 

بعضىها مى كويند كه ما فيلمهاى مستهجن را مى بينيم و نظر حرامى نداريمء ولى بايد كفت خوف الفتنه دارد و آنهائى كه از آن 
ا ا ل ا 
مى كنند جشمشان» جشم ديكرى مىشود؛ اين زن جشمش دنبال غير شوهر و آن مرد هم جشمش دنبال غير زنش مىروده و مفاسد 


عجيبى دارد و كسانى كه به اين جيزها معتاد شوند كم كم مردانكى خود رااز دست داده و دجار ناراحتىهائى مى شوند. 
[مسئلة 1١‏ مسّ من يحرم النظر اليه] 
اشاره 
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مسأل :٠١‏ كل من يحرم النظر اليه يحرم مسّه فلا يجوز مس الا-جنبى الاجنبية و بالعكس بلى لو قلنا بجواز النظر الى الوجه و الكفين 
من الاجنبية لم نقل بجواز مهما منها (من المرأة) فلا يجوز للرجل مصافحتها نعم لا بأس بها من وراء الثوب لكن لا يعمر كفها 
(دستهاى يكديكر را نفشارند) 


احتياطاً. 
عنوان مسأله: 


هر كسى كه نكماه كردن به او حرام است لمس او نيز حرام استء اين مسأله در زمان ما از مسائل مبتلا به بوده و مشكلاتى را ايجاد 
كرةه أسث يةغتوان كال در سفر رجال سياسى كشووعابه كقوزهاى ديكر دست نذادن آنها را فرهين تلقن عى كسد در ين 
مواردى جه كنيم؟ 

بايد به كونهاى رفتار كنيم كه كم كم متوبجه شوند كه فرهنكك ماست و بجاى اين كه ما در فرهنكك آنها ذوب شويم آنها در 
فرهنكك ما ذوب شوند. 


اقوال: 
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اين مسأله ظاهراً بين اصحاب و اهل سنّت مورد وفاق استء مرحوم نراقى در مستند مىفرمايد: 

الظاهر عدم الخلا.ف فى تحريم مس ما يحرم النظر اليه من المرأة للرجل و من الرجل للمرأة و تدلّ عليه ايضاً العلة المنصوصة 
المتقدّمة فى روايت العلل بل التهتبج فى المس اقوى منه فى النظر ... و انا ما يجوز النظر اليه فان كان من المحارم فيجوز مسه للاصل 
و يؤمئ (اشاره مى كند) اليه بعض الاخبار ايضاً و ان كان من غيرهم فمقتضى العلة المتقدّمة- الخالية عن المعارض فيه- الحرمة. 

در ادامه مرحوم نراقى روايات ناهيه را كه بعداً نقل خواهيم كرد بيان كرده و مىفرمايد: 

و حمله (روايات ناهيه از مصافحه) فى المفاتيح (فيض كاشانى) على المصافحة بشهوة و لا حامل له (وجهى براى اين حمل نيست) 
فاطلاق الحرمة أظهر (جه با شهوت باشد و جه بدون شهوت مصافحه با اجنبيه حرام است). )١١‏ 

ازاين كلام استفاده مىشود كه مرحوم نراقى نسبت به كفين مسأله را اجماعى ندانسته است. 

منظور از روايت علل در كلا-م مرحوم نراقى روايتى است كه مرحوم صدوق در كتاب علل نقل كرده است كه ما آن را از وسائل 
نقل مى كنيم: 

نه اوقى العلل وعيوق الأعبار باسائيده عن تقد بق سكان (مدهدا محل مث اسك و يعض اويرا توقيق كردة و عقي 'تفعيتك 
مى كنند) عن الرضا عليه السلام فيما كتبه اليه من جواب مسائله: و حرّم النظر الى شعور النساء المحجوبات بالازواج و الى غيرهنٌ من 
النساء لما فيه من تهييج الرجال و ما يدعوا اليه التهيبج من الفساد و الدخول فيما لا يحل 

(اين تعليل مربوط به نككاه كردن به موها است ولى مس همين اثر تهيجى را دارد «...) 7) 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

ثم لا يخفى عليك أن كل موضع حكمنا فيه بتحريم النظر فتحريم اللمس فيه اولى كما صرّح به بعضهم بل لا اجد فيه خلافاً بل كانه 
ضرورى على وجه يكون محرماً لنفسه (حرمت نفسى دارد و ذاتاً حرام است و تلذذ و ريبه ملاكك حرمت نيست). «*) 

مرحوم آقاى حكيم هم با يكك عبارت كوتاهى رد شده و 


.08 -80 مستندء ج 18 ص‎ )١( 

(؟) وسائل» ج 21١‏ باب ٠١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(؟) جواهر؛ ج 19 ص .٠٠١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١2‏ ص: 67 

كلامى از شيخ انصارى نقل مى كند: 

اذا حَرّم النظرء حرم اللمس قطعاً بل لا إشكال فى حرمة اللمس و إن جز الْنَظر للإخبار الكثيرة و الظاهر أنّهِ ممما لا خلاف فيه. 01١‏ 

اين كلام وجه و كين را مى كيرد ايشان مصافحه (دست دادن) را حرام مىداند و لو بدون تلذّذ و ريبه» واختلافى هم نيست بلكه 
اجماعى است. بر خلاف احتمالى كه فيض كاشانى در مفاتيح داده بود كه بدون تلذَّذ و ريبه مصافحه اشكالى ندارد. 


ادلة حرمت لمس: 
-١‏ قياس اولويت: 


به يقين اثر مخرّب لمس بيش از تآثير نظر است بنابراين جائى كه نظر حرام باشد لمس به طريق اولى حرام مىشود. اين دليل فى 
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الجمله خوب است ولى تمام مقصود را ثابت نم ىكند جون قياس اوليّت نسبت به موارد حرمت نظر است و وجه و كين را شامل 
نمى شود ولى نكاه به وجه و كفين حرام نيستء تا ما بخواهيم لمسش را به اولوت حرام بدانيم» يس اين دليل بيش از اين توان 


ندارد. 
؟- روايات: 


اشاره 
دو طايفه روايات متضافر داريم: 
طايفة اولى: رواياتى كه نهى از مصافحة اجنيبه كرده و وعدةٌ عذاب داده شده 


و نشان مىدهد كناه كبيره هم هست,ء در اينجا به سه حديث اشاره مى كنيم كه منحصر به اين سه حديث هم نيست. 

...2 عن ابى بصير 

(ظاهراً ابى بصير هم همان ابى بصير ثقه است) 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: هل يصافح الرّجل المرأة ليست بذات محرم؟ فقال: لا الَّا من وراء الثوب ١‏ 

(«لا» دليل بر حرمت است). 

*# وعن عدةٌ من أصحابنا ... قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن مصافحة الرّجل المرأة» قال: لا يحل للرجل أن يصافح المرأة الا 
امرأة يحرم عليه أن يتزوّجهاء اخت أو بنت أو عمة أو خالة أو بنت اخت أو نحوها و اما المرأهً التى يحل له أن يتزوّجها فلا يُصافحها 
انا من رواء الثوب و لا يغمز كفّها. */ 

دو احتمال دارد يكك احتمال اين است كه عن شهوةٌ باشد» جون غمز كف بيشتر منصرف است به مسئلة تلذَّذْ ولى احتمال هم دارد 
كه لا يغمز كمّها مطلقاً و جون دو احتمال است امام به عنوان احتياط از اين مسأله كذشته است. 

* و فى عقاب الأعمال 

(صدوق) 

بسند تقدّم فى عيادة المريض عن رسول الله صلى الله عليه و آله قال: و من صافح امرأةً حراماً جاء يوم القيمة مغلولًا ثم يؤمر به الى 
الثار «... ع 
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عن جعفر بن محمدء عن آبائه عليهم السلام فى حديث المناهى ... و قال عليه السلام و من صافح امرأةً تحرم عليه فقد باع 
بسخط من الله عرّ و جل «... ه) 

از اينجا معلوم مى شود كه مسأله خيلى شديد استء دو روايت اول هم سند وهم دلالت خوبى داشتند ولى روايت سوّم سند خوبى 
ندارد و اكر كمى دقّت شود دلالتش هم قابل بحث است جون «حراماً» در «من صافح امرأةً حراماً؛ يا به معنى نامحرم است يا اينكه 
مصافحه حرام باشد و نظر لذت داشته باشد به عبارة اخرى اين حراماً صفتى است براى زن (حال است براى زن) يا حال است براى 
مصافحه؛ هر دو احتمال در اينجا وجود دارد و اكر مىخواست بككويد زن نامحرم است بايد مى كفت: «امرأة محرّمة»» جون حراماً هر 
دو احتمال را دارد به همين جهت روايت از نظر دلالت هم مشكل دارد. و ما اين دليل را به تنهائى كافى نمىدانيم. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أجاع6!3. الاللاللا صفحه لاهلا از لاب؟| 


اصحاب است البنّه اينها فقط در مورد مصافحه وارد شده استء بعضى از يز ركان كفتهاند شامل تماسهاى ديكر نمى شود شايد 
مصافحه خصوصيّت دارد. بنايراين بايد به سبب اجماع بقيّه را ملحق كنيم. 

مرحوم آقاى حكيم مىفرمايد: و مورد الجميع المماسة فى الكقّينء فالتعدى عنه لا دليل عليه الَّا ظهور الاجماع «2) (يعنى اككر اجماع 
نباشد تعدّى درست نيست). 


.5١ مستمسكك, ج 15 ص‎ )١( 

(0) ح ١ء‏ باب 1١18‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(9) ح 5 باب 1١18‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

() ح ع باب ٠١8‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ١‏ باب ٠١5‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(9) مستمسكك, ج 2.15 ص .5١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: نضا 

ثابت مىشودء يعنى وقتى تماس دستها حرام باشد صورت به صورت اجنببه ويا دست به بازوان و ياهاى اجنيه كذاشتن به طريق 
اولى حرام است؛ يا اينكه در اينجا الغاء خصوصيت مى كنيم و مى كوييم شامل تماسهاى ديكر هم مىشود و عقيدة ما اين است كه 
مجمعين هم به جهت الغاء خصوصيّت يا اولويّت قائل به الحاق ساير موارد به مصافحه شدهاند نه اينكه به جهت ادلّه و رواياتى باشد 
كه به آنها رسيده و به ما نرسيده است. 


فعلى هذا اين كروه از روايات بهترين دليلى است كه در مسأله مسّ براى ما حيجت مى باشد و اثبات حرمت مى كند. 
طايفة ثانيه: رواياتى كه مربوط به بيعت يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله با زنان است. 


عن المفضل بن عمر قال: قلت, لابى عبد الله عليه السلام كيف ماسح رسول الله صلى الله عليه و آله النساء حين بايعهنٌ؟ فقال: 
دعا بمركنه 

تشتى كه يبامبر در آن وضو مى كرفت) 

الذى كان يتوضأ فيه فصب فيه ماءً ثم غمس فيه يده اليمنى فكلما بايع واحدة منهنّ قال: اغمسى يدك فتغمس كما غمس رسول الله 
صلى الله عليه و آله فكان هذا مماسحته إياهنٌ. )١١‏ 

نظير اين روايت وجود دارد (متضافر) و در همة آنها دارد كه ييامبر در موقع بيعت با زنان از ظرف آب استفاده مى كردند. »”١‏ 
بنابراين از نظر سند نمىتوان در آن ايراد كرد. 

واكر ييامبر فعلى را به شكل خاصّدى مرنّبٍ تكرار مىكند مىفهميم كه اين كار يكك رجحانى داردء اما آآيا مى توان استفادة وجوب 
يا استحباب كرد؟ 

از فعل ييامبر وجوب و استحباب فهميده نمىشود بلكه رجحان كه قدر مشتركك بين وجوب و استحباب است فهميده مىشود. حال 
در ما نحن فيه ييامبر مقيّد بود كه در موقع بيعت با زنان از ظرف آب استفاده نمايد كه اين دليل است بر اينكه اين كار رجحانى 


داشته است اما آيا واجب هم بوده است يا رعايت استحباب بوده و ييامبر مى خواسته تركك اولى نكند؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010ع.لاعلإأماع2ا6.اثالالاللا صفحه اهلا از /اب؟| 


اين فعل بيش از اين دلالت ندارد و حد اقل دلالت فعل جواز و حد اكثر دلالت آن رجحان است. فقط در ذيل يكى از روايات 
تعبيرى دارد كه ممكن است بعضى از آن استفاده وجوب كنند. و آن تعبير اين است كه مىفرمايد دست ييامبر ياككتر از آن بوده 
كه به دست نامحرم بخورد 

«فكانت يد رسول الله صلى الله عليه و آله الطاهرة اطيب من أن يمس بها كف أنثى ليست له بمحرم). «* 

آيا اين عبارت دلا-لتى بر وجوب دارد؟ ياكتر بودن دست بيامبر دليل اين نيست كه خلافش آلودكى است و از اين تعبير هم فقط 
يك رجحائى استفاده مى شود عيناً مكل ابق اسث كه كسى سؤال كقد آبا موشود از باؤار مسلمين غذاهائ مشكر كف را خريد »و 
جواب دهيم كه بازار مسلمين حتجت استء يعنى در جايى كه نمىدانيم ذبح شرعى شده يا نه» مى كوئيم بازار مسلمين استء ولى 
اكر كفته شود فلان شخص عابد و زاهد ياكثتر از اين بود كه از اين كوشتها بخوردء اين مطلب علوٌ شأن شخص را مىرساند ولى 
حرمت خوردن اين كوشتهاى مشكوك را نمىتوان از آن استفاده كرد. 

نتيجه: روايات مصافحه را با اينكه خيلى از بز ركان براى دلالت بر حرمت در مسئلهُ تماس جسمانى به آن استدلال كردهاند ولى 
دلالتى بر ما نحن فيه ندارد و حكايت فعل است و حكايت فعل يا دليل بر جواز است يا حد اكثر دليل بر رجحان. 

جمع بندى: شكى نيست كه تماس جسمانى حرام است و دليل ما نه روايات بيعت است جون دلالت ندارد و نه اجماع جون اجماع 
مدركى است بلكه عمده دليل ما: 

الألاءاوواباق ايت كد قي ال نص اتن كنا ثانا #طلان انق "كوو وواب ظلل واره شد ومن كوي بانمرك تعر كف وق 
فى قوت القه اين 'خليل يه غنواق حكمت انيت اله بد عتوان علت. 


بقى هنا شىءٌ: آيا مصافحه من وراء الثوب جايز است؟ 


من وراء الثّيِاب به دو دليل جايز است: 

-١‏ اصالة الاباحة شامل اينجا مى شود جون لمس جسمانى نيست و اكر شكك در حرمت و حليتش كنيم اصل برائت است. 

؟- بعضى از روايات معتبره تصريح مى كرد 

«الا من وراء الثياب» 

كه بالا-تر از اصالة الاباحة است ولى در ذيل يكك روايت بود كه «لا يغمزا كه امام هم در مسأله فرموده بود احتياط اين است كه 
دست رافشار ندهد, منتهى همان كونه كه سابقاً كفتيم «لا- يغمز) دو احتمال دارد يكى عن شهوةٌ كه شايد فرد غالبش هم همين 
باشد و حرام است و احتمال ديكر اين كه غمز مطلقاً جايز 


)١(‏ ح ” باب 1١18‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح عو ف باب 1١8‏ از ابواب مقدّمات نكاح و مستدركك؛» ح 5١‏ وه باب 68 از ابواب مقدّمات نكاح. 

() ح ع باب 1١18‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج ١‏ ص: 0؟ 

بست عقن مضافحه مق وراء الاب جارد و لكق الف لا حزة مطلقا عرة بووابت دو احتمال داوق فابرايق اجمال ذازى واشكدلال به 


روايت براى حرمت مطلقه مشكل است. 


[مسئلة 7١‏ مسألة :!١‏ لا يجوز النظر الى العضو المبان من الاجنبى و الاجنبيّة] 


حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكاره شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0لمء. ماع لأ ماع13 6. الالانالانا صفحه عاهثل از /لاب؟1 
اشاره 


78/8/١١ )... (النظر الى العضو المبان‎ 5١ مسئلة‎ ”٠ 
مسألة ١؟: لا يجوز النظر الى العضو المبان من الا-جنبى و الاجنيدة و الا-حوط تركك النظر الى الشعر المنفصل نعم الظاهر أنه لا بأس‎ 
بالنظر الى السنّ و الظفر المنفصلين.‎ 


عنوان مسأله: 


امام رحمه الله اعضاء جدا شده از اجنبى و اجنبيه را سه قسمت كرده است: 

-١‏ در بعضى از اجزاء مثل بازو حرمت نظر بعد از جدائى هم ادامه دارد. 

؟- قسمتى از اعضاء مانند موها زا احتياط مى كنك. 

#دجيزهائى مثل ناشين و دندان راجاير مىدائد. 

اقوال: 

اين مسأله در كلمات بسيارى از اصحاب ذكر نشده ولى عدّهاى متعرض شدهاند كه بعضى به حرمت و بعضى به جواز فتوى دادهاند 
و بعضى هم «فيه اشكال» كفتهاند. مرحوم علامه در قواعد متعرض شده و كه ما آن را از جواهر نقل مى كنيم: 

و فى القواعد و «العضو المبان كالمتّصل على إشكال» ١١‏ (علامه از كسانى است كه قاطع نبوده و فتواى روشنى نداده است.) 

مرحوم فخر المحمّقين در شرح قواعد «فيه اشكال» يدر را تفسير كرده و وجهى براى حرمت و وجهى براى جواز بيان نموده استء 
شاهد اينجاست كه خود فخر المحقّقين در آخر كلامش مى كويد: «و الاصح عندى الاوّل» 07 (حرمت اقوى است). 

كشف اللثام هم مثل علّامه مىفرمايد: «و العضو المبان كالمتّصل على إشكال». "ا 

يس تا اينجا علامه و كاشف اللثام هر دو به «فيه اشكال» قائلند يعنى كان قائل به توقف هستند. 

مرحوم محقق يزدى در عروه اين مسأله را متعرّض شله و مىفرمايد: 

«لا يجوز النظر الى العضو المبان من الاجنبى مثل اليد و الانف و اللسان و نحوه). «*» 

بسيارى از محشين عروه هم با او در حرمت موافقت كردهاند. 

مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك در ذيل همين مسأله كلام عرو را نقل كرده و مى كويد «كما نص على ذلكك (أى الحرمة) غير 
واحدا «8) و اما نكته مهم اين است كه آقاى حكيم از شيخ انصارى در كتاب نكاح نقل مى كند كه جون استصحاب حرمت در اين 


مسأله جارى نمى شود المرجع فيه البراءة» (يعنى جواز). 


ادلّه: 
اشاره 


مسأله نص خاصى ندارد يس بايد از طريق قواعد وارد شويم و آن را حل كنيم و لذا كسانى كه طرفدار حرمت شدهاند» به جند دليل 
تمسكك جستهاند: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع23ا6. الالثالالا صفحه ث هلا از /ب؟| 


-١‏ عموم آيهُ غض: 
اقل الفووين مدر ذل فز مات » ... كه حالت اتصال و حالت انفصال را شامل مىشود. 


؟- روايات حرمت نظر: 


اين روايات در بحثهاى كذشته نقل شد كه اطلاق دارد و مى كويد نككاه نكن كه هم حالت اتصال و هم حالت انفصال را مى كويد 
در واقع استدلال به اطلاق آيات و روايات شده. كه البنّهِ قابلل جواب است. 

معكن انر كني اذغا كنلا كه آآبات شامل قطفة ماندقنى كود عفرن ظاهر آنه عفن عو او متاق دو بد حلاف شدود ايخ اسك كد 
از نككّاه كردن به مرأة خوددارى كنيد. يس موضوع مرأً است و قطعة مبانه مرأة نيست. كما اينكه روايات هم همين است جون 
احاديث مى كويد نككاه به نامحرم نكن و زن نامحرم موضوع است و لذا تعبير به «يحرم نكاحه) مى كند و عضو «يحرم نكاحه) نيست 
بلكه مرأةٌ «(يحرم نكاحه) است. 


- استصحاب حرمة حال الاتصال: 


اين دليل شايد از همه مهمتر باشد در حال اتصال نككاه به آن حرام بود نمىدانيم بعد الانفصال جايز است يا نه؟ استصحاب بقاء 
حرمت مى كنيم «لا- تنقض اليقين بالشكك»» البته در صورتى مى توان سراغ استصحاب رفت كه دليل اوّل و دوم درست نشود و انا 


(0 ج وى ص .٠٠١‏ 

() ايضاحء ج *؛ ص .٠١‏ 

(*) كشف اللثام؛ ج لاء ص ."٠‏ 

() ج ”» ص ث١لى‏ مسأله ه؟ فصل اول كتاب النكاح. 

(0) ج ٠5‏ ص 27. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: 2 

اما ايخ اشتصحاب محل دغواى شديدى بين فقها مسخصوصا] معاصرين است: فو اشكال غمده به اين استصحاب وارد اسث: 
اشكال اول ما استصحاب را ون شبهات حكميه جارى تمىةانيم :و ها ور شبهات موضوغيه جارئ است» مثا شبهى ال دون مى يشم 
نمىدانيم مرد است يا زن يا درختء اين شبهه موضوعييه است ولى يكك وقت مىدانيم كه مرأةً است ولى در حكمش شكك داريم 
كه آيا نككاه به وجه و كفين او جايز است يا نهه يس شبهة حكميه در جائى است كه موضوع خارجى مسلْم است و شكك در حكم 
اللهاحك اقم دشي كيده اسك 

بنايراين جاى جريان استصحاب نيست. 

اشكال دوّم: بسيارى اشكال كردهاند كه اينجا موضوع عوض شده است جون قبلا اين قطعةُ مبانه جزء بدن زن يا مردى بوده و حالا 


جدا شده و كالحجر است بنابراين نمىتوان كفت كه اين همان است يس دليل شرطيت وحدت موضوع كه در استصحاب شرط 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء3ا6. الالثالالا صفحه هلا از /ابب؟| 


اسث ذر انتجا حاصل ئيست: 

دليل شرطيت وحدت موضوع در استصحاب اين است كه در «لا تنقض اليقين بالشكك» بايد يقين و شكك به يكك جا بخورد (يعنى 
يقين به جيزى را با شكك در آن جيزى نقض مكن) به عبارت ديكر وقتى زمان سابق يقين به جيزى داشتى و در زمان لاحق شكك در 
همان جيز بكنى. بعضى كفتهاند كه موضوع عوض نشده جون عوض شدن موضوع به اين است كه اركان موضوع عوض شود نه 
حالاءتء اكر حالتش عوض شود اشكالى ندارد» يس در ما نحن فيه اين اتصال و انفصال ركن نيست بلكه از حالات است و تبدّل 
حالات مضدٌ به استصحاب نيست. 

از اينها جواب دادهاند كه قوام موضوع به اتصال و انفصال است جون در صورت اتّصال اجزاء مرأة كامل و نكاه به آن تحريكك آميز 
است و در صورت انفصال كالحجر استء وقتى اتّصال و انفصال ملاك حرمت در نظر كرفته شود مىدانيم كه از مقؤّمات است نه 
از احوال طارية» يس اتّصال و انفصال در اينجا همه كاره است و لااقل اين است كه در تبدّل موضوع شكك داريمء يس در اينجا هم 
استصحاب جارى نمى شود جون موضوع احراز نشده است. 

مرحوم آقاى حكيم )١١‏ مىفرمايد: 

اكر ما موضوع رااز لسان دليل بكيريم موضوع عوض شده اننا اكر موضوع را از عرف بككيريم موضوع است. 

در استصحاب بحث است كه آيا موضوع رااز عرف مى كيرند يا از عقل يا از لسان دليل ما اين وحدت را اكر بر معيار لسان دليل 
بكيريم, مثلما «الماء المتغير نجسٌ» اكر زال عنه التغتّره موضوع عوض شده اين لسان دليل استء امّرا يكك وقت موضوع را از عرف 
مى كيريم كه مى كويد اين آب نجس بوده و زوال تغتر شده؛ اين آب همان آب است (عرف آبى كه متغير بود» و از آن زوال تغتر 
شدداهبان اندم ذاند) حال لباق دلبل رجه كريد عرفا اب مات أت اسع 

مرحوم آقاى حكيم مىفرمايد: اككر سراغ لسان دليل برويد» و وحدت بر اساس لسان دليل مراد باشد لسان دليل مى كويد «المرأة»» 
«الرّجل» و حال آنكه اين قطعة مبانه نه «مرأة» است و نه «رجل»» و جاى استصحاب نيست اما اكر معيار نظر عرف باشد اين دندان 
همان دندان و سابقاً ناه كردنش حرام بود الان هم در نككاه كردن به اين دندان شكك داريم؛ استصحاب جارى مى كنيم و اما اكر به 
دقّت عقلى هم بكيريم اين غير از آن است ولى جاى دقت عقلى نيستء بس مبانى مختلف شد و جون محققين قائلند به اينكه 
موضوع را بايد از عرف كرفت يس استصحاب در اينجا جارى و نككّاه كردن حرام است. 

قلنا: موضوع را جه از عرف و جه از لسان دليل بكيريم» موضوع ديكر عوض شده است و نككاه كردن به زن معيارهاى حرمت را دارد 
نه نككاه كردن به يكك دندان جدا شده و كنار افتاده. 

زيرا مقوّم موضوع اتّصال به بدن است و عرف مى كويد منشأش عوض شده و اين حالت غير از آن حالت قبلى است. 

نتيجه: استصحاب دو اشكال بيدا كرد كه يكى مبنائى است (استصحاب در شبهات حكميّه جارى نمى شود كه مبناى ما بر اين بود) 
اشكال ديكر اينكه اينجا موضوع باقى نيست نه به لسان دليل نه به لسان عرف و نه به دقت عقلى و لااقل شكك در بقاء موضوع داريم 
يس»ء دليل استصحاب ساقط شد. 

ا" ادامة مسئلة 3١‏ ... 78/8/17 

تا اينجا بيان شد كه به جهت عوض شدن موضوع استصحاب حرمت جارى نمىشود. مرحوم آقاى حكيم اين بيان را نقض كرده و 


مى فرمايك: 


() ج إردلة ص 6 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: ا 
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اكر انّصال و انفصال باعث تعدّد موضوع شود يس در مسئلة مالكتيت هم اين را بكوئيد مثلا زيد مالكك خانه است وقتى يكك آجر از 
آن را جدا كنيم بايد بككُوئيم استصحاب بقاء مالكيّت زيد را نمى توان كرد جون موضوع در اثر انفصال عوض شده است. 

همجنين در جزء جدا شده از اجزاء حيوان نجس العين بايد حكم به نجاست قطعة مبانه نكنيم جون موضوع عوض شده و جاى 
استصحاب نيست. 

لكن الانصافدر مسئلة مالككيت يقين داريم كه اتُصال و انفصال دخالت ندارد جون در مالكيت يقين داريم كه جزء جزْءِ مجموعه؛ 
ملك زيد استء در بدن حيوان نجس العين هم يقين داريم كه جزء جزء آن» نجس است و استصحاب براى جايى است كه شكك 
باشد به عبارت ديكر ملكت و نجاست قائم به مجموع من حيث المجموع نيست ولى در نظر به نامحرم هم شكك است و هم احتمال 
مى دهيم كه مجموعة بدن ملا-كك حرمت باشد جون باعث تهييج است و به همين جهت كسانى هم كه مى كويند حرام استء به 
ناخن و دندان اشكال نم كنند و نككاه به آنها را جايز مىدانند» يس استصحاب به خاطر تبدّل موضوع جارى نمى شود. 


6- روايات منع اتصال شعر مرأهٌ بمرأهُ اخرى: 


رواياتى داريم كه نهى مىكند از اتصال موى زنى به زن ديكرء حال بككوئيم روايات ناهيه به اين جهت نهى مى كند كه نظر شوهر به 
موى زن بيكانه مىافتد, بنابراين نككاه به اجزاء مبانه ممنوع است كه از جملةٌ اجزاء مبانه شعر است. 

عمده روايت در اينجا دو روايت است: 

عن ثابت بن سعيد 

(مجهول الحال است) 

قال: سئل أبو عبد اللّه عليه السلام عن النساء تجعل فى رءوسهنٌ القرامل 

(كيسوان مصنوعى كه به كيسوان طبيعى متّصل مى كنند)» 

قال: يصلح الصوف و ما كان من شعر امرأةٌ لنفسها و كره للمرأة ان تجعل القرامل من شعر غيرها... 

١‏ * الحسن بن الفضل الطبرسى فى مكارم الاخلاق 

(مرسله است جون طبرسى در كتاب مكارم الاخلاق آن را نقل مى كند) 

» عن سليمان بن خالد قال: قلت له: المرأة تجعل فى رأسها القراملء قال: 

يصلح له الصوف و ما كان من شعر المرأةً نفسها و كره أن يوصل شعر المرأةُ من شعر بشعر غيرها «.... ؟”» 

صحبت در اين است كه «كره) به جه معنى است؟ آيا همين كراهت مصطلح در لسان فقهاست كه در مقابل حرمت است در اين 
صورت اين دو روايت عكس مقصود را ثابت مى كند به اين معنى كه جايز است مع الكراهة (عكس مطلوب) و وقتى جايز شدء 
لوازمش هم جايز مى شود (مثل نككّاه كردن و لمس). ولى ممكن است كه كسى بككويد كه اين كراهت در لسان ائمه همان كراهت 
مصطلح در لسان فقها نيست جون اين وازه جديد است و در زمان ائمه به اين معنى نبوده و لذا در قرآن مجيد كراهت, در كناهان 
كبيره استعمال شده است و مىفرمايد: 

لك دق منناويكه تكووعا لاقل ازالن آنا اها عسي 55 دم عه قر قبس كرجا ده كذ ايديا مكروه است» 
بس اين كراهت مصطلح نيست. حال اكر قبول كنيم كه كراهتٍ مصطلح نيست ولى بايد كفت حدّ اقل يكك معناى اعمى دارد» يعنى 
اعم است از حرمت و كراهت مصطلح. و اكر اعم باشد استدلال به اين روايات ممكن نيست جون مبهم است و اذا جاء الاحتمال 
بطل الاستدلالء البنّه ما بعداً از مو و انّصال مو بحث م كنيم كه بعضى فتوى به جواز دادهاند و ما هم فتوى به جواز مىدهيم. 
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نتيجه: نككاه كردن به قطعة مبانة از نامحرم شرعاً حرام نيست مكر اينكه مستازم يكك امر حرامى شود. 

[مسألة ؟7: يستئنى من حرمة النظر و اللمس فى الأجنبى و الاجنبيّةُ مقام المعالجة] 

اشاره 


”” مسئلة 77 (النظر و اللمس فى مقام المعالجة ...) 78/8/12 

مسألة ؟؟: يستثنى من حرمة النظر و اللمس فى الأجنبى و الاجنبدِه مقام المعالجة اذا لم يمكن بالممائل كمعرفةٌ النبض إذا لم تمكن 
بآلهُ نحو الدّرجِهُ و غيرهاء و الفصد (بريدن ركّهاى درشت) 

و الحجامة (خون كرفتن از بين دو كتف و بريدن ركهاى كوجكك) 

و جبر الكسر (شكستهبندى) 

و نحو ذلكك و مقام الضرورة كما اذا توقف استنقاذه من الغرق او الحرق على النظر و اللمسء (امام (ره) دو استثنا ذكر كردند كه 
يكى خاص يعنى مقام معالجه و ديكرى عام و خاص يعنى مقام ضرورت) 

واذا اقتضت الضرورة او توقف العلاج على النظر دون اللمس أو العكس اقتصر على ما اضطرٌ اليه؛ و فيما يضطر اليه اقتصر على مقدار 
الضرورةٌ فلا يجوز الآخر و لا التتعدى (اككر نظر ضرورت دارد لمس جايز نيست و اككر لمس ضرورت دارد نظر جايز نيست) 


)١(‏ ح ١ء‏ باب ٠١١‏ ازابواب مقدّمات نكاح. 
(0) ح ” باب ٠١١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 
(6) آيهُ 78 سورةٌ اسراء. 


كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: “6 
عنوان مسأله: 


در واقع آنجه امام (ره) در اينجا بيان فرمودند دو نكته بود: 

يكى موارد استثنا از حرمت لمس و نظر كه دو مورد ذكر كردند و نكتة ديكر اينكه نا آن جائى كه ضرورت لازم است و اقتضا كند 
(الضرورات تتقدّر بقدرها). 

مرحوم محقق يزدى در عروةٌ وارد اين بحث كه مى شود جهار مورد براى استثنا ذكر مى كند و مقام شهادت و موارد اهم و مهم را بر 
آن دو استثنا كه در كلام امام (ره) است (معالجه» ضرورت) اضافه مى كند. 

نكته: در واقع كلام عروه هم مانند كلام امام (ره) مشكل دارد و اعم و اخص است و خاص (معالجه؛ ضرورة» شبهات) مندرج در 
تحت عام (اهم و مهم) است. 

جمع بندى: ما معتقديم كه همة اين موارد در تحت اهم و مهم, مندرج است به اين معنى كه اكر مسئلهاى يبدا شد كه اهميّت رعايت 
آن مسأله در نظر مباركك شارع از رعايت تركك نظر و لمس مهمتر است و در اين صورت شارع اجازةً لمس و نظر را مىدهد كه اين 
همان عنوان اهم و مهم است به عنوان مثال معالجه يكى از مصاديق اين عنوان عام است كه اهمئتش در نزد شارع از نظر لمس بيشتر 
است و همجنين استنقاذ و مقام شهادتء از مصاديق اين عنوان عام استء يس ما مسأله را تحت عنوان اهم و مهم مطرح مى كنيم و 
مى كوئيم موارد استثنا موارد خاصه بوده كه حكمها تندرج تحت قاعدة الاهم و المهمّ» بعد مصاديقش را بيان مى كنيم. 
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اقوال: 


ظاهر اين است كه اين استثناءات بين فقهاى شيعه و اهل سدّت مسلم است و اكر هم اختلافى باشد در مصاديق آن است كه آيا اين 
اهم هست يا نيست و يا ضرورت هست يا نيستء ويا حاجت هست يا نيست يس در صغرى بحث شده است ولى در كبرى (اكر 
ضرورتى بود واهمٌ و مهمى بود) نزاعى نيست. براى اثبات اين كه مسأله اجماعى است جند جمله از كلمات فقهاى شيعه و اهل 
سنت را نقل مى كنيم: 

صاحب جواهر صريحاً ادعاى اجماع نمى كند ولى تعبير «لا ريب» دارد» اين كلمه در جائى كفته مى شود كه نزديكك به اجماع است: 
اذلا ريب فى أنه يجوز عند الضرورة نظر كل من الرجل و المرأة الى الآخر و لمسه »١١‏ 

مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 

قد عرفت ان موضع المنع من نظر كل من الرجل و المرأة الى الآخر مشروط بعدم الحاجة اليه اما معها (اى الحاجة) فيجوز اجماعاً ١‏ 
(يحد كال هاى متعددى د كز مى كلل): 

آنجه كه در كلام شهيد ثانى قابل ملاحظه است اين است كه ايشان استثناها را تحت عنوان «مع الحاجة) مندرج كرده بعد مثالها را 
ذكر مى كندء يعنى دو عنوان ذكر نمى كند بلكه يكك استثنا ذكر مى كند و بعد موارد را به عنوان مثال و مصاديق مىآورد. نه به 
عنوان استثناى ديكر. البتّه ما عنوان «الحاجة) را به اهم و مهم كه عمومىتر است بر مى كردانيم. 

مرحوم علّامه در تذكره مىفرمايد: 

القسم الثانى (قسم دوّمى كه نظر جايز است) ان يكون هناكك حاجة الى النظر فيجوز اجماعاًء بعد مثالهائى ذكر مىكند و مثالها را 
توسعه مىدهد از جملة مثالها «اراده النكاح» است كه اين را هم تحت عنوان حاجت و ضرورت ذكر كرده ودر واقع اين هم 
ضرورت استء جون شريكك عمر انتخاب م ىكند و ضرورت دارد كه ببيند» مثال ديكر «ارادة البيع» استء يعنى كاسب مى تواند به 
مشترى خود نككاه كند (البنّه در جائى كه احتياج است). بعد مقام شهادت و معالجه را هم ذكر مى كند. 

مرحوم علّامه در ذيل كلامش مىفرمايد: 

ولا يشترط فى جواز نظره (اى الطبيب) خوف فوات العضو بل المشقّةُ بترك العلاج خلافاً لبعض الشافعيّة (اشكال آنها صغروى است 
نه كبروى). (”7) 

ابن قدامه مى كويد: 

فصل: فى من يباح له النظر من الاجانب (ايشان هم كرفتار مصاديق و عام و خاص شده) يباح للطبيب النظر الى ما تتدعوا اليه الحاجة 
من بدنها من العورة و غيرها فانّه موضع الحاجة ... و للشاهد النظر الى وجه المشهود عليها ... و ان عامل امرأة فى بيع او اجارة فله 
النظر الى وجهها ليعلمها بعينها فيرجع عليها بالدّرَك © (خسارت). 

سيس جملهاى به اين مضمون از «احمد حنبل» نقل م ى كند كه اكر زن جوانى باشد مكروه است و اكر بير باشد اشكال ندارد» بعد 


خودش مى كويد اكر احمد جوان را مكروه دانسته در جائى 


.7 جواهر» ج 9؟, ص‎ )١( 
.589 مسالككث, ج لا ص‎ )1( 


(*) تذكرة ج 23 جاب قديم»ء ص /2. 


زع مغنى» جح 34 ص 8 6. 
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كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: 9 

است كه خوف فتنه است و يا جائى كه بىنياز از معامله است. 

از اين عبارت مغنى معلوم مى شود كه كبرى مسلّم است و اكر احمد صحبتى كرده در صغرى است. 

جمع بندى: از كلمات عامّه و خاضه استفاده مى شود كه مسأله مسلم است, حتّى بعضى هم ادّعاى اجماع كردهاند. 
ادامة مسغلة 77 1.11 جربا 


ادلّه: 

اشاره 

در اينجا دو دليل داريم: 
-١‏ دليل عقلى 


(قاعدة اهم و مهم): 

اين قاعده» عقلى و عقلاائى است به اين معنى كه اكر در كلا-م مولى دو مصلحت معارض باشد و هر دو قابل جمع نباشد بالاخره 
يكى از آن دو از دست مىرودء عقل مى كويد هر كدام را كه مصلحت اقوى دارد انتخاب كنء و هر كدام را كه اهميّت كمترى 
داردء رها كن. مثلم جرّاحى خطراتى دارد ولى انسان براى جل وكيرى از به خطر افتادن زندكى خود ازاين مفسدة مهم استقبال 
مى كندء اين قاعدة قطعى عقلى است و مصداق «كلما حكم به العقل حكم به الشرع)» است. 

در آيات و روايات هم نشانههائى ازاين قاعدهٌ عقليّه وجود دارد» مثكًا جواز «اكل ميته)» «تقيه) ١غيبت‏ عند المشورت» «كذب براى 
إصلاح ذات البين» و «اكل مال غير» در قحطى» مصاديقى از قاعدة اهم و مهم هستند. 

ال قاعدء يه سبووت شكل ار بعر كد ال درق و كرف اسف: 

ان هذا اهم من هذا (صغرى) و كل اهمّ يرجح على مهم (كبرى)» در كبراى اين قاعده احدى بحث ندارد و اكر بحثى باشد در 
صغرى است كه آيا اين مورد اهم است يا نهه كما اينكه نمونهداش در كلام اهل تسنن بود كه اكر عضوى در معرض فساد باشد 
مى تواند زن به طبيب مرد مراجعه كندء در اينجا عدم نظر و لمس را مهم و فساد عضو را اهم مىدانند و لذا مراجعه به يزشكك را در 
بيمارىهاى ساده اجازه نمى دهند. 

بنابراين ه ركجا از مذاق شارع فهميديم كه اين مصلحت مهوتر از مفسدة نظر و لمس استء حرمت لمس و نظر را استثنا مى كنيم و 
اجازة لمس و نظر مىدهيم. اين دليل خوبى است كه در اينجا و در تمامى ابواب فقه. قابل استناد است. يس هر جا كه دوران امر بين 
محذورين بود قاعدةٌ اهم و مهم حاكم است. 

نكته: قاعدةٌ اهم و مهم از عناوين ثانويه است كما اينكه قاعده اضطرار و ضرورت و تقتتِه و امثال ذلك همه از عناوين ثانويه هستند 


جون مطابق عنوان اؤّلى تمام اينها جايز نيست ولى ما به واسطة قاعدة اهم و مهم قائل به جواز مى شويم. 


7- روايات (دليل نقلى): 
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اشاره 

دو طائفه از دلالت بر مدّعاى ما (مستثنيات لمس و نظر) م ى كند: 

طايفة اولى: اخبار عامّه كه به طور عموم دلالت دارد. 


* وعن الحسين بن سعيد» عن فضالة عن حسين» عن سماعة؛ عن أبى بصير قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المريض هل 
فشك له قمر أة لني فستعد غليةة تقال 11ل أن بكون مقعماء] لين عند ظيرها و اللبين على لمكن شوم إلله لابن قد انحل الم لطن 
اليه )١١‏ 

(مرحوم علّامةٌ مجلسى اين را به عنوان قاعدة كلتهاى كه از ائمّه عليهم السلام به ما رسيده است مى شمارد). 

از نظر دلالت: دلالت روايت خيلى خوب است هم محل بحث ما را مى كيرد وهم فراتراز آن را و در تمام موارد اضطرار اين 
حديث حاكم است. 

از نظر سند: اين حديث مشكل سند دارد زيرا در سند آن سه نفر هستند كه وضعشان ابهام دارد: 

«فضالة» متعدّد داريم؛ كه به قرينة روايت كردن «حسين بن سعيد) (كه دو برادر بودند ديكرى به نام حسن بن سعيد) «فضالة ابن 
ايوب أزدى» ثقه و استاد حسين بن سعيد است. فضاله حدود نهصد روايت در كتب اربعةٌ ما دارد. 

شخص ديككر در سند حديث «حسين» است و نتوانستيم قرينهاى بيدا كنيم كه اين حسين كيستء آيا «حسين بن عثمان رواسى» ثقه 
است؟ قرينة روشنى نداريم. 

شخص سوم «أبو بصيرا مى باشد كه مشتركك است بين جند نفر و اكر مشكل فضاله و أبو بصير حل شود مشكل حسين باقى است و 
به همين جهت مرحوم صاحب جواهر در كتاب صلاءً مىفرمايد: «خبر أبى بصير «... 0007 معمولًا اككر صاحب جواهر در مورد روايتى 
فرمود كه «خبر فلان» و نككفت ثقه است يا نه» معلوم مى شود كه مشكلى داشته است. 


)١(‏ وسائل» ج 6؛ ح /؛ باب ١‏ از ابواب قيام در صلاة. 

(0) جواهرء ج 4 ص .١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: 0٠‏ 

يس اين روايت سندش داراى اشكال ولى دلالتش خوب است و به عنوان مؤْيّد براى احاديث آينده خوب است. 

* و بالاسناد عن سماعة قال: سألته عن الرّجل يكون فى عيئيه الماء 

(آب مرواريد) 

فينتزع الماء منها فيستلقى على ظهره الايّام الكثيرة: أربعين يوماً أو اقل أو أكثر فيمتنع من الصلاة الانام الّا ايماءَ و هو على حاله؛ فقال: 
لا بأس بذلكك و ليس شىء مما حرّم الله انا و قد احلّه لمن اضطرٌ اليه. )١١‏ 

مشكل حديث مضمره بودن آن است ولى مضمرات «سماعة» مشكلى ندارد» جون كتابى داشته كه در ابتداء آن مى كويد: سألت 
الصّادق عليه السلام بعد مى كويد و سألته. و سألته ... كه همه اينها مرجعش امام صادق عليه السلام و امام باقر عليه السلام است. 
اين روايت از نظر سند و دلالت خوب است. 

روايت سوّمى هم داريم كه ظاهرش عموم نيست ولى مىتوان از آن عموم كشف كرد. 

عن مفضل بن عمر 
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للمضطرٌ 

(حكم روى وصف رفته كه وصف مشعر به علّيت است شايد از اشعار هم بيشتر باشد و دلالت بر عليت كند) 

و احلّه له فى الوقت الّذى لا يقوم بدنه الا به «... 7 

رلا يقوم بدنه انا به) 

آيا منحصر است به كوشت ميته و خنزير و امثال آنء يا نه در باب معالجه در لمس و نككّاه كردن هم قابل استناد است؟ 

انصاف اين است كه اين روايت را به دست هر كسى بدهند مى تواند يكك قاعدةٌ عامّى از آن استفاده كند. 

جمعبندى: تعبير اما من شىء حرّمه الله الَو قد احلّه لمن اضطرٌ اليه در تمام بحار و وسايل غير از اين دو روايت در جاى ديكرى 
نيستء اككر جه در جندين مورد نقل شده است ولى در واقع همين دو روايت است ولى مىشود به عنوان قاعدة نقلكة مستفادة از 
روايت» از آن استفاده كرد. 

ع”#ادامةٌ مسثئلة 7١‏ ... 8/18/ ولا 

مرحوم صاحب جواهر به روايات ديكرى هم استدلال كرده كه به عقيدة ما دلالت ندارد رواياتى است كه در صلاه قضا در مورد 
مغمى عليه (بيهوش) وارد شده است. از معصوم عليه السلام سؤال مى كنند كه آيا اين نمازها قضا دارد؟ فرمود: نه سيس امام يكك 
قاعدة كلتِه را بيان فرمود: 

رماغت اللاعليه قاللة اؤلى بالعدذون اين ين در دو ديت وتعوة ذاردمه ايخ مع كموق كوعدا بر آنغليه يبدا كردهاسث 
عذرش بيش خداست يعنى اغماء حالتى است كه از جانب خدا بر اين شخص غلبه بيدا كرده و به همين جهت قضا ندارد. 

جواب: ما معتقديم قاعدة «ما من شىء حرّمه الله الا و قد احله لمن اضطرٌ اليه؛ غير از قاعدة «ما غلب الله عليه فاللّه أولى بالعذر» 
مى باشدء و در واقع اينها دو قاعده هستند» قاعدة اوّلى قاعده اضطرار است و معنى اضطرار اين است كه اختيار انسان باقى است» يس 
اختيار در قاعدهٌ اضطرار هست به همين جهت اضطرار به معنى سلب اختيار نيست بلكه به معنى دوران بين اهم و مهم استء ولى 
قاعدة دوم براى موارد سلب اختيار است مثل مغمى عليه و تعبير «ما غلب الله عليه مناسب با همين است و خواب شبيه آن است يعنى 
اكر خواب بماند مصداق ما غلب الله است (البتّه در مورد خواب داريم كه اكر نماز فوت شد بايد قضا كند جون نص خاصى داريم) 


حال اككر حديث ابهام هم داشته باشد از استدلال براى ما نحن فيه سقوط مى كند. 
طايفة ثانية: احاديث خاصّداى است كه در خصوص نظر و لمس وارد شده است: 


عن احمد بن محمد بن عيسىء عن على بن الحكم, عن ابى حمزةٌ الثمالى» عن ابى جعفر عليه السلام قال: سألته عن المرأة 
المسلمة يصيبها البلاء فى جسدها اما كسر و اما جرح فى مكان لا يصلح النظر اليه يكون الرجل ارفق 

(مناسب تر) 

بعلاجه من النساءء أ يصلح له النظر اليها؟ قال: إذا اضطرّت اليه فليعالجها ان شاءت. 0" 

رجال سند خوب است واكر بحثى باشد در مورد «على بن حكم؛ است كه مشتركك است بين ثقه و غير ثقه؛ «على بن حكم كوفى)» 


ثقه است. مرحوم شيخ طوسى در كتاب «الفهرست» مى كويد, على بن حكم كوفى كتابى دارد كه احمد بن محمد بن 
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)١(‏ ح © باب ١‏ از ابواب قيام صلاة. 

(0) وسائلء ج 18 ح ١‏ باب ١‏ از ابواب اطعمةٌ محرّمه. 

(*) وسائل؛ ج له ح ”وح ٠"‏ باب "از ابواب قضاء صلاة. 

(©) ح ١‏ باب 10 از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: ١ه‏ 

عيسى كه در سند روايت وجود دارد از او روايت م ىكند» يس سند مشكلى ندارد. 

اين روايت در مورد نظر است ولى تصور ما اين است كه لمس را هم شامل مى شود جون سؤال از شكستكّى و جرح است كه لمس 
نياز دارد. 

* دعائم الاسلام: عن أبى جعفر محمد بن على 

(امام باقر عليه السلام) 

انه سثل عن المرأة تصيبها العلّهُ فى جسدها أ يصلح أن يعالجها الرّجل؟ 

قال: إذا اضطرّت الى ذلك فلا بأس. )١١‏ 

اين حديث مرسله است و سندى ندارد ولى دلا-لتش خوب است و لمس و نظر را شامل مىشود جون معالجه كاهى با نظر است و 
كاهى لمس را هم لازم دارد. 

عن ابن وهبء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال امير المؤمنين عليه السلام: 

اذا ماتت المرأة و فى بطنها ولد يتحرّك شَقَّ بطنها و يَخْرَحٌّ الولد» و قال: فى المرأة تموت فى بطنها الولد فيتخوّفٌ عليهاء قال: لا بأس 
أن يُدْخْلَ الرجل يده فيقطعه و يُخْرجه. 7١‏ 

از نظر دلا-لت امام علاوه بر نظر بالا-ترين نوع لمس (داخل كردن دست در رحم مادر) را عنوان مى كند و اجازه مىفرمايد» جون 
ضرورت است و جان مادر در خطر است. 

دراين سند «ابن وهب» محل بحث است مرحوم آية الله خوئى در معجم رجال مىفرمايد ابن وهب همان «معاوية ابن وهب» واز 
ثقات است كه روايات زيادى هم در كتب ما دارد ولى اكر احتمال دهيم كه ابن وهب غير از معاوية بن وهب است در اين صورت 
سند حديث مشكل بيدا م ىكند واين حديث فقط مى تواند مؤيّد باشد. 

* قال (على بن جعفر): و سألته عن الرّجل يكون ببطن قَح ده او اليته الجرح هل يصاح للمرأة أن تنظر اليه و تداويه؟ قال: اذا لم يكن 
عورةٌ فلا بأس. ون 

ابن سدية مللسلة مقد تداوة ولك صر لبت نوق ظاهر] كناث: وفل بون عست وه مناه سانا ووذة و سنطهما او او تقل هى كلد 
معنى اين جواب جيست؟ كانٌ اكر عورت باشد قاعدةٌ اهم و مهتم جارى نمىشود. اما اكر غير عورت باشد اشكالى ندارد. 

احتمال دارد اين حديث را حمل بر محارم كنيم كه آيا محارم مى توانند تمام بدن را ببينند يا نه» در اين صورت با اين حديث كلام 
مشهور درست مىشود, ولى احتمال ديككر اين است كه منظور نامحرم است و حالت اضطرار مراد است (كلمة اضطرار در روايت 
نيست) يعنى روايت نمى كويد كه دست رسى به مرد نيست ولى ما بايد آن را بر اضطرار حمل كنيم» اكر بر احتمال اول حمل 
كرديم از بحث ما خارج است ولى اكر بر اضطرار حمل كرديم مى تواند دليل بر بحث ما باشد. احتمال مىدهيم كه معنى دوم اظهر 
باشد. 

بعضى هم به احاديثى استدلال كردهاند كه در عصر بيامبر زنانى بودند كه در جنككها شركت مى كردند و جرّاح بودند» خصوصاً دو 


زن كه در بخيه كردن و دوختن جراحات تخصٌّ ص داشتندء البتّه بايد بررسى شود كه اين احاديث در منابع شيعه است يا عامّه كه در 
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هر صورت حدٌ اقل بعنوان مؤيّد مى تواند مورد استفاده قرار كيرد. 

ه"ادامة مسئلة 73١‏ ... 78/8/19 

مرحوم صاحب جواهر به حديثى استدلال كرده كه به نظر مىرسد از بحث ما بيكانه است. ©" 

مرحوم صاحب جواهر به مكاتبه «محمّد بن حسن الصفَار) كه از اصحاب امام حسن عسكرى عليه السلام است استدلال كرده كه 
زمان غيبت صغرى را ظاهراً دركك كرده و مكاتباتى با امام داشته و استاد كلينى است. محمّد بن حسن صفَار مطلق» مجهول الحال 
است اما آن كسى كه با امام حسن عسكرى عليه السلام مكاتباتى داشته «محمد بن حسن بن فرّوخ الصفار» است. اين همان كسى 
است كه شيخ طوسى مى كويد نامههائى به امام حسن عسكرى عليه السلام نوشته و جوابهائى دارد. نجاشى كه از علماء رجال است 
در حق او مى كويد: 

كان وجها فى اصحابنا القميين ثقَةٌ عظيم القدر, راجحاً قليل السقط فى الرواية له كتب «ه) 

. بعد هم از شيخ طوسى نقل مى كند كه مكاتباتى با امام عليه السلام داشته است بنابراين صفَار در اينجا همان صفَار معروف است 


كه از اعاظم و بزركان است. و «وسايل» 120 اين حديث را دارد ولى نه به اين عبارت بلكه عبارتى كه بدرد ما 


)١(‏ مستدركك الوسائل» ج 35. ح ١ء‏ باب ٠١١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(؟) الكافى» ج 7 ص .١00‏ 

() ع باب 10 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(؟) جواهرء ج 79؛ ص (7/. 

(0) رجال نجاشى» ص 06". 

(©) ج 18 ح ١‏ باب 5 از ابواب شهادت. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: 07 

مى خورد در من لا يحضر استء صاحب جواهر از نسخه من لا بحضر نقل كرده است در حالى كه به آن متنى كه در وسائل وجود 
دارد نمىتوان استدلال كرد. 

* و كتب محمد بن الحسن الصفار الى ابى محمد بن الحسن ابن على عليهما السلام فى رجل اراد أن يشهد على امرأة ليس لها 
بمحرم هل يجوز له أن يشهد عليها من وراء الستر و يسمع كلامها اذا شهد عدلان أنّها فلانة بنت فلان التى تشْهِدّك و هذا كلامها أو 
لا تجوز الشهادةٌ عليها حتى تَبرَرٌ و تتبنّها بعينها؟ فوقع عليه السلام: تتنقّبُ و تظهر للشهود ان شاء اللّه. )١1١‏ 

روى مبناى ما اين روايت دلالتى ندارد جون در شهادت به صورت نكّاه مىكنند و بيش از آن نيست و وجه و كين طبق مبناى ما و 
مشهور مستثنا است و نككّاه كردن كراهت دارد كه به جهت شهادت كراهت هم نيستء ولى قسمتهاى ديككر بدن در صورت 
ضرورت جه حكمى دارد؟ روايت دلالت ندارد بله اككر بدنش كبود شده و مىخواهد نشان دهد اينجا به درد بحث ما مىخورد ولى 
بحث در وجه و نقاب است و لذا دلالتش ضعيف است. 

جمع بندى: از تمام بحثهائى كه بيان شد (قاعدةٌ اهم و مهم و روايات عامّه و خاصّه) بطور قطع و يقين ثابت شدء در مواردى كه 
هدف مهم ترى به خطر بيافتد جواز نظر و لمس ثابت است كما اينكه اكل ميته در مقام ضرورت حلالل مىشود حال در مقام 


شهادت» نكاح, بيع معالجه» غرق و حرق و يا امور ديكر باشد فرقى نمى كند عنوان يكى است و مصاديق متعدّد است. 


بقى هنا شىء: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماء3ا6. الالثالالا صفحه هبلا از /اب؟| 


سبارى ازفقها وقتى وارد ببحث اسكنا شدهاند كفتهاند كهبه مقدار ساحت نظر و لمنس.جايز مى شود :و وليل آن هم روشن اسث 
«القمرؤوالك تقار بقدرهاة كبس كد مفيط مد كل محة ادك بدا بقدارق كاسن خط جات يدا كد من تواك از مفة اناف 
كندء جون اصل و قاعدة اوليه حرمت لمس و نظر بود كه به مقدار ضرورت استثنا شد و زائد بر آن تحت قاعده باقى مىماند و حرام 


اسثت. 
«مسئلة مستحدثه: طرح انطباق» 


به عنوان يكى از مسائل مستحدثه آيا لازم است در نظام يزشكى حكومت اسلامى جنان برنامهريزى شود كه زنان بيمار محتاج 
نامحرم نشوند» همينطور مردانء آيا اين ١طرح‏ انطباق يزشكى» بر موازين اسلامى لازم است يا نه؟ طبق موازين فقهى ما اين كار 
واجب است جون اكر بدانم اككر زاد و توشْهُ كافى بر ندارم در بيابان مضطرٌ به اكل ميته مىشوم آيا واجب است زاد و توشه بردارم؛ 
هر فقيهى مى كويد كه اكر يقين دارى و يا احتمال مىدهى كه جنين اتفاقى مىافتد واجب است كه زاد و توشه بردارى و بايد 
مقدّماتى بجينيم كه به جاى حرام از مباح استفاده كنيم» اين يكك حكم عقلى است و اكر تخلف كرد و با خودش غذا نبرد واجب 
است كه اكل ميته كند ولى معصيت كرده است حال در ما نحن فيه ما مىدانيم اكر دانشكاه يزشكى جداكانه و بيمارستان جداكانه 
براى زن و مرد نداشته باشيم كرفتار آن ضرورت مىشويمء آيا واجب است جلوى اين ضرورت را بككيريم (مثل برداشتن زاد و توشه 
برائ سفر در بيابان) شكى نيست كه طبق موازين فقهى بر حكومت اسلامى لازم است كه اين ضرورتها را با مقدّمه جبنىهاى لازم 


[مسألة 71: كما يحرم على الرّجل النْظر الى الاجنبيّة يجب عليها التسّر من الاجانب] 
اشاره 


©" مسئلةٌ 7 (وجوب الستر على النساء ...) 7؟/ 8/ 78 

مسألة *7: كما يحرم على الرّجل النّظر الى الاجنبدة يجب عليها التسّر من الاجانب و لا يجب على الرّجال التسبّر و ان كان يحرم على 
النساء النظر اليهم عدا ما استثنى» و اذا علموا (اى الرجال) 

بان النّساء يتعممدن النظر اليهم (بدوق قلذة وريه دو شار سهوا اننك) 

فالاحوط (احتياط مستحب) 


السثر منهق وان كان الأقركا عدم وجوبه. 
عنوان مسأله: 


زمان طاغوت عدّهاى از قلم بدستان منكر حجاب مىشدند, عدّهاى در مقابل آنها مقالاتى در اهمَيّت حجاب نوشتند» ولى على رغم 
اهمئتى كه اين مسأله دارد در غالب كتابهاى فقهى ما به عنوان بحث مستقل از آن بحثى نشده است. عروه و تحرير در اين مورد 
باب مستقلى دارد. مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك با جند جملةُ كوتاه از آن مى كذرد. 


الف) حجاب زنان: 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.201اأع/إذ ااع13ا6. الاللالالا صفحه ببط از لابو؟| 
اشاره 

امام (ره) مىفرمايند: حجاب زنان واجب است. 

اقوال: 

اين مسأله از نظر اقوال اجماعى است. 


(0) اج “ل صن لاق سح /7070. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: #وذه 


ادلّه: 


اشاره 
اين مسأله سه دليل عمده دارد: 


١‏ - ضرورت: 
ابن دلبل غبر از الجساع است: مسكلة حجاب از مسلمات و واجبات بلكه ان سرورئات دين اسلام اسةه مخصوصاً در مان ما همة 
كسانى كه با مسلمانان معاشرت دارند فهميدهاند كه يكى از برئامههاى تمام وِرّق مسلمين حجاب است كه كم كم به يكك شعار 

تبديل شده و به آن يايبند هستند و به همين دليل است كه از آن وحشت دارند. 
؟- آيات: 
اشاره 


حد اقل شش آيه (ممكن است بعضى از آنها يكك آيه باشد كه جند جملة مستقل دارد وهر كدام جداكانه دلالت دارد) براين 
مسأله دلالت دارد: 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد» انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» 157 ه 
قَّ كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ا ص: #إذه 

3 3 
الف) آيةَ «و نا يَنْدينَ زينَتَهِنَ إلا ما ظهَرَ منها». «1» 


آيه مىفرمايد «زنان زينت خود را ظاهر نكنند مكر مقدارى كه آشكار اسث (وجه و كفين)) وقتى آشكار كردن زينتها جايز نباشد 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه /ابلا از /1ب؟| 


به طريق اولى نبايد محل زينت را آشكار كنند. بعضى معتقدند كه اصلًا در آيه مراد محل زينت استء ولى ما مىكوئيم هر دو مراد 


است يس فى الجمله ابه دستور به حجاب داده است. 


ب) آية «و لَيَضْربِنَ بجْمْرهِنٌ عَلل جْيُوبِهنَ». «7» 


مىفرمايد «بايد زنان دنبالههاى روسرى خود را روى سينه و كلوى خود بيندازند و آن را بيوشانند» تفسير اين + مقمله ماقا ناث قينا كد 
اين آيه به دلالت مطابقى يوشش مقدارى از سينه و كردن را شامل مىشود كه در اين صورت بِقَيِهُ بدن بايد به طريق اولى يوشانده 


سود. 


1 0 
ج) آيةَ «و نا ينْدِينَ زَينَتَهِنَ إنا لِبِعْو هن » 1 


زينت باطنه فقط مربوط به محارم است و آشكار كردن آن بر غير محارم جايز نيست. 


دل ا ا يري ال 6 ا 
د) آيهَ «و نا يَضْرِبِنَ بأزجلهن لِيعلم 0 يخفينن من زينتهن» «6». 


زنان عرب جيزى به نام خلخال به ياهاى خود مى بستند كه به آن زنكولهاى وصل بود و شايد فلسفهاش اين بود كه حيوانات فرار 
كنند و تدريجاً به يكك وسيلة زينتى تبديل شد كه از زينتهاى باطنه بود كاهى بعضى از زنان در مقابل بعضى از مردان هوس باز 
ياهاى خود را محكم به زمين مىزدند و صداى خلخال بلند مىشد و اين صدا وسوسهانكيز بود و افرادى كه اهل ريبه بودند به ساق 
باى آنها نككاه مىكردند» قرآن براى رعايت عفْت فرمود كه ياها را محكم به زمين نزنند. 

ظاهر اين آيه حرمت استء جون نهى ظهور در حرمت دارد وقتى اين كار حرام باشد به طريق اولى (قياسى اولويت) نشان دادن خود 
خلخال و ساق يا حرام خواهد بود. 


/ا” ادامة مسئلة 37 ... 517/ // الا 


ه) آية [وَ الْمَرَاعِدُ من التللاء ]... 

لك ل 0 
َلك من الطاء الى لا جوت نكاحا كليس عَلَيهيَ لاج أن يِف خن بهن غير : مبرطاتٍ بزِيئَدُ وَ أنْ يَسْتَعفِفْنَ حير لَّهُنّ وَ الله 
سَمِيعٌ عَلِيم). «ما 
ميان فقها وعتسريق دو اب يدجو كلية هماخ السك 
١-مراة‏ أو «العلااعد فى اللللاء) بعد كس است؟ 
كَاهى كفته شده منظور كسانى هستند كه («يَْسِنَ من الحيض» و ركعي لاضن حارو واي سك نوكر ابد براك 
ححا يك رب وو اجر لك ا حرسي توضيح داده نبايد در آيه اختلاف كردء جون خود آيه مىفرمايد 550 
يوون نِكاحاً) و منظور از اينكه اميد به نكاح ندارند به جهت غلبه است و هميشه بستكى به سن و سال ندارد. 
-١‏ مراد از «ثياب» جيست كه هم در روايات و هم در كلام مفسّرين و فقها آمده است؟ 
از بعضى كلمات استفاده مىشود كه مراد «خمار» (روسرى) و «جلباب» (جادر) است. از قرائن استفاده مىشود كه زنان يكك روسرى 
به نام خمار و يكك جادرى به نام جلباب داشتند كه خمار موها و مقدارى از سينه را مى يوشانده ولى ذراعين را نمىيوشانده و 
جلباب براى يوشاندن آنها بوده است. حال آيا اين زنانٍ قواعد جلباب را بر دارند يا خمار ويا هر دو را در اينجا بحث است و 
روايات هم مختلف است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. الالثالالا صفحه 6 بلا از /1ب؟| 


«ثياب» و «قواعد» به اى معناً كان» اين آيه مفهوم داردء جون مىفرمايد: كم كردن حجاب براى قواعد از نسائى كه لا يرجون نكاحاً 


اشكالى ندارد و معنىاش اين است كه زنان غير قواعد 


(1) آيهُ ١‏ سور نور. 

(0) آيهُ ١‏ سور نور. 

(9) أيه ال سورة نور. 

(6) آيهُ 5١‏ سورةٌ نور. 

(0) آيهُ 22٠‏ سورةٌ نور. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: 0 

بايد حجاب داشته باشند» جرا كه اككر حجاب واجب نبود استثنا معنى نداشت» جون آيه حكم استثنا را دارد. 
ان قلت: آيه از قبيل مفهوم وصف است و مفهوم وصف حيجت نمى باشد. 


قلنا: در آيه» وصف مفهوم دارد جون در مقام احتراز است و علاوه بر اين آيه در مقام استثنا است. 


2 ل 22 
و) آية [ب با ال فل لِأَزؤاجك وَبَنَاتك ]... 
0 . 
أَبْوَا الي قل لأزتاجك و لاك و للا الْمَؤْمنِينَ ثذنين عَلَِنٌ مِنْ جََابيِونٌ ذلك أَذنق أن رفن فا دين وكات الله َقُور 


سما 10 

در اين آيه مخاطب ييامبر است كه مأمور است به جند كروه امر كند كه جلباب را بخودشان بيبجند زيرا اين سبب مىشود كه 
شناخته شوند و آنها رااذيت نكنند. 

شأن نزول آيه: 

در آن زمان زنان كنيز معمولا حجاب درستى نداشتند و سرشان هم ظاهراً برهنه بوده حتّى بعداً هم كه حكم حجاب آمد زنان كنيز 
مشمول حكم حجاب نبودند» ولى زنان ديكر مجبور به حجاب بودند» جون فسّاق و فتجار كاهى با كنيزها شوخى مىكردند و كاهى 
هم جسور شده و نسبت به غير كنيزها هم جسارت مى كردند واكر به آنها كفته مىشد: جرا متعرّض زنان مى شويد؟ در ياسخ 
مى كفتند: اينها كنيز هستند و كارشان خيلى حساب و كتاب ندارد. يس اين آيه نازل شد كه زنان ترتيبى دهند تا شناخته شوند كه 
كنيز نيستند نا فساق و فيجار جرأت نداشته باشند به آنها جسارت كنند, قرآن به همين اكتفا نكرده و در آيات بعد منافقين و فجار و 
ل ا 0 1 

لين م يَثن ال افِقُون و الذي فى قلوبهم مرَضٌ و الْمرْجفُونَ فى الْمَدِيدؤ لفريتكَ بهم ؛ ع 1 ملاو رونك فيلا ذا فنا ملعونينَ لل 
أفترا كدو و قرا تخكاه لاو ابن الافازل شه عم #يميدند كشال سدم اسك ومعازاات سنس راك انها سين ناه 
است. 

در آيه امِدْنِينَ» فعل مضارع به معنى امر است يس در واقع امر به امر است و امر به امر هم امر است مخصوصاً در جايى كه امر به 
بيغمبر (ص) هم باشد حال ايدْنِينَ عَلَتِهِنَ مِنْ جَلَابيبِهِنَّ» به هر معنائى كه باشد منظور وجوب حجاب است و اين آيه نشان مىدهد كه 
حجاب در اسلام واجب بوده است. 

ان قلت: تعليل ذ ذيل آيه ملك أَذنا أن يُعْرَفن فل مودَينَ نّ) نشان مىدهد كه امر در آيه از قبيل اوامر ارشادى (مثل قول طبيب) است نه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع03 6. الاللاللا صفحه وبلا از لاب؟| 
قلنا: لا يببعد كه آنجه كه در ذيل آمده است جنبة حكمت داشته باشد نه تعليل» يعنى حكمتٍ حجاب عدم تعرّض به زنان مسلمان 


استء و ظاهراً هم مفشران از آن امر مولوى استفاده كردهاند. 
اع وه ع2 و برلا ع د 2ت لا 
ز) آية [و إذااا سَأَلتَمُوهْنَ مناعا فسئلوهنّ مِنْ ورلااء حجاب] 


5 إذ0 سَأَلتمَوهُنَّ مأعا مَومنٌ بن ورلاء لاب ذُلكُم طهر فيكم وَقُويويٌ: ان 
وثتى بيخراح ابراه بواج م را حريدار يك اي نوا بل الاي عد : 

- ولامر رع م ع للا علا ع علا وم , العلا ايم ع ملاعلا دعل مع 
١‏ جذاح عَلتِهنَ فى الئِهِنَ و لا أبنائِهنَ و لا إِْرَانِهِنَ و لا أبناء إِحْلَانِهِنَ و لا أَبناء أَحداتِهنَ و لا نلطائِهنَ و كلكا ملكث أَبْطائَهُنَ 8١‏ 
بلرر اي ا ل ل و20 
اضافى را بويد وقتى حكم عمه و يسر برادر و خاله و يسر خواهر كفته شده حكم عموها و دايىها هم معلوم مىشود جون نسبتها 
مساوى است و در آيه براى يرهيز از الفاظ اضافه به آن اشاره نشده است. 
نحوةٌ استدلال: كلمهُ حجاب در اينجا به جه معنى است آيا حجاب به معنى يردهٌ خانه است يا به معنى حجاب زن؟ 
كلمةٌ متاع قرينة خوبى است كه حجاب به معنى يردة بيوت (ستر البيوت) است و لذا به افرادى كه دم در مىايستادند «حاجب» 
مى كفتند. اكر اين معنى باشد در اين صورت معنى آيه اين است كه بر زنان ييامبر واجب بوده كه از يشت يرده با اجانب تماس 
داشته باشند. آيا كسى به اين آيه در مورد غير زنان ييامبر فتوى داده است؟ 
اين خلاف سيرة مستمرّةٌ مسلمانان استء زيرا زنان مسلمان غالباً بازار مى رفتند و با نامحرم به خاطر خريد صحبت مىكردند و هيج 
فقيهى هم نكفته است و ما مجبور هستيم يكى از دو كار را بكنيم: 
ا ا 0 


)١(‏ آيهُ 09 سورةٌ احزاب. 

(0) آيهُ ١ع- 2٠‏ سورة احزاب. 

(©) آيهُ "د سورةٌ احزاب. 

() آيهُ هف سورةٌ احزاب. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: 6 

نتيجه: اين آيه از نظر استدلال مشكل دارد و اما بِقَيَهُ آيات براى استدلال خوب است. 


8"ادامة مسئلة 3 ... 75/ // للا 
"- روايات: 
اشاره 
اه 
طايفة اول: احاديثى است كه در تفسير آية شريفه «إلا ما ظهَرَ منها» وارد شده است 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017ء. لاع لأ ماع03 6. الاللاللا صفحه هلالا از /اب؟| 


عن الفضيل 
(ابن يسار) 
0 1 8 
قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الذراعين من المرأةً هما من الزينة التى قال الله و لا يبدين زينتهنّ الا لبعولتهنٌ؟ قال: نعم و ما 
دوف العباومة الدية 

(آنجه زير روسرى است يعنى سر و موها و كردن و كمى از سينه» كه اينها هم از زينت است) 

وما دون السّوارين 

(با صراحت وجوب حجاب را براى زنان غير از وجه و كفين بيان مى كند). )١١‏ 


رامت ل كرس شي ابن زوانة لفن اللدون مصفر» غر قرت الابناء انك 
طايفة دوم: احاديثى است كه در تفسير «ثياب» در آية «الْمَرَاعِدُ من التََاء» آمده است 


0 ِ 00 لا ل 30 

. محمد بن مسلمء عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عرّ و جل «وَ الْمََاعِدُ مِنَ التَلطاءِ اللاتى لا يَدْجُونَ نكاحاً» ما الذى يصلح 
لهنْ ان يضعن من ثيابهن؟ 

(كدام لباس را مى توانند نيوشند) 

قال: 

الجلباب (”) 

لد ان را داشعه ياشند). 

اين روايت به ضميمة روايات ديكر اين باب 50 همه در مورد قواعد بحث مى كندء بعضى مى كويد ثياب به معنى جلباب است و 
بعضى مى كويد جلباب و خمارء يعنى هر دو را بردارند كه جاى بحثش در اينجا نيست ولى تمام اين روايات دلالت دارد كه اكر از 
جملة قواعد نبود و زن حر بود بايد حجاب داشته باشد» يس هر شش حديث على اختلاف مضامينها دليل بر بحث ما مى تواند باشد. 


طايفة سوّم: احاديثى است كه در حكم «نساء الاعراب» و «اهل البوادى» وارد شده است: 


.»عن عاد بن صهيب 

(ثابت كه سند معتبر است) 

قال: سمعت ابا عبد الله عليه السلام يقول: لا بأس بالنظر إلى رءوس أهل طحامة و الاعراب 

(عربهاى باديه نشين) 

و اهل السواد 

(اهل عراق) 

و العلوج 

(ايللات و عشاير) 

لأنهم اذا نهوا لا ينتهون «... ه) 

جرا ضمير مذكر بركشته است؟ در كافى «5) هم همين است ولى در حاشية وسايل از دو كتاب (من لا يحضر و علل الشرايع) نقل 


شده است 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.طاع/إأ ماع02 6.الالالاللا صفحه الانا از /1ب؟| 


«لانهنْ اذا نهين لا ينتهين» 

امردود كرو هق انتان است و نشكا الداردع شاه در ابن انه كدانكاه يدها ان ولاه افتكالن ايهو ايتفنا اسة: 

ان قلت: اين روايت در مورد نظر است در حالى كه شما در مورد حجاب بحث مى كنيد. 

قلنا: ما از «اذا نهوا » ... مىخواهيم استفاده كنيم كه نهى در مقابل كار حرام است يس معلوم مى شود كه كشف حجاب حرام است 
يس حجاب بر آنها واجب اسث و اكر تهى م شوتد و كوش نمى كتند هئ توان به آنها نكاه كرد .و اشكالى تدارة. 

آيا مىشود اين حكم را به زنان بد حجاب هم سرايت داد؟ 

بعيد نيست كه اكر نظر ريبه و تلذّذ نباشد مشمول عموم علّت باشد. 


نتيجه: طايفة سوّم هم بخوبى دلالت دارد. 
طايفة جهارم: رواياتى است كه ذر مورةث «اماء» وارد شده است 


كه وظيفة كنيزان من حيث التستّر وظيفة شان جيست؟ 

عن محمّد بن اسماعيل بن بزيع» 

(از اصحاب امام رضا عليه السلام و روايت او صحيحه است) 

قال: سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن امّهات الاولاد 

(كنيزى كه از صاحبش بججهدار شده) 

لها أن تكشفت رآأسها بين يذئ التحال قال: نع . 14 

جرا از «ام ولد» سؤال مى كند؟ از اينجا معلوم مىشود كه حجاب مسلّم است و لذا از مستثنيات سؤال مى كند و هركجا سؤال از استثنا 
شود معلوم مى شود كه اصل مسأله مسلّم بوده است. 


)١(‏ ح ١‏ باب ٠١9‏ ازابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ف باب ٠١9‏ ازابواب مقدّمات نكاح. 

(5) ح ١‏ باب ٠١١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ح ”و ”او عو دوع باب ١٠٠ازابواب‏ مقدّمات نكاح. 

(0) ح ١‏ باب 1١7‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ج ف ص 075. 

(0) ح ١‏ باب 1١18‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: 2ه 

نمى شود واز سهم ارث ولدش آزاد مىشود؛ اين شخص وجوب حجاب دارد يس به طريق اولى زنان آزاد بايد حجاب داشته باشند 


و به همين جهت اين روايت صريح است. 
طايفة بنجم: روايات كثيرهاى «1» كه از استثناءات بحث مى كند آيا زن آزاد مىتواند در مقابل «خَصَى» (خواجه) سرش را برهنه كند؟ 


روايات در زمينة خصى مختلف است,ء بعضى روايات خصى را مردى مىدانند كه قواى مردانكى را از او كرفتهاند ولى جون مرد 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع /اأ ماع03 6. الاللاللا صفحه نالانا از /1ب؟| 


است نبايد در مقابل او مكشوف الرأس ظاهر شوندء تعدادى از اين روايات هم مى كويد خصى مستثنا است و شايد داخل در 
مستئناى «غَثِر أولى الْإِْبدْمِنَ الرَلكْالِ» است كه فتوى به جواز مىدهند. 

در اين باب 21١‏ تعدادى از روايات اجازه مىدهد و تعدادى هم منع مى كند. بعضى بين دو طايفه جمع كرده و حمل بر كراهت 
كردهاند» ولى بحث ما در اين نيست بلكه بحث در حجاب است به اين بيان كه جون حجاب واجب بوده لذا از خصى سؤال مى كند 
واكر بنا بود حجاب واجب نباشد معنى نداشت كه از خصى واز مستثنيات سؤال كند و روايات مجوّزه و مانعةً اين باب هر دو براى 
فا دلالت مى كند» جون .على اى حال سؤال و حجواب از سيتغتى است: 

عن على بن على اخى دعبل عن الرضا عن آبائه عن الحسين عليهم السلام قال: ادخل على اختى سكينة بنت على خادم 

(به قرينة ذيل روايت» خادم» خصى بوده است) 

فغطثٌ رأسها منه فقيل لها 

انه خادم 

فقالت: هو رجل مُنع من شهوته. "١‏ 

ما در اينجا نمىخوا هيم به فعل حضرت سكينه استناد كنيم تا بكوئيد جزء معصومين نيست ما مى خواهيم جون راوى «عن الحسين) 
دارد» يعنى امام حسين عليه السلام به اين كار راضى بوده است و اين روايت نشان مىدهد كه يرهيز كردن خوب استء حال يا 
. عن محمد بن اسماعيل بزيع قال سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن قناع الحرائر من الخصيّات 

(معلوم مى شود كه غير خصيّات از مسلمات بوده است) 

ول يتلفه قلت فكائوا دارا 

قال: لا قلت: فالاحرار يُتَقَهَ منهم 

قال: لا. رع 

خصى جه حر باشد و جه عبدء به خاطر اينكه خصى است زنان لازم نيست قناعى داشته باشند. اين روايت از روايات مجوّزه و 
روايت قبلى از روايات ناهيه است. 


9ادامة مسثئلة *3” ... 560؟/ // ثلا 


طايفة ششم: احاديثى است كه در باب ١١6‏ آمده 


و دو مسأله را عنوان م ىكند: 
-١‏ - جاريه (دختر) از جه زمانى بايد حجاب را رعايت كند (از اصل وجوب حجاب بحث نيستء يس مسلّم بوده است). اين روايات 


مى كويد وقتى بالغ شد بايد خمار و روسرى داشته باشد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أ ماع03 6.الاللاللا صفحه اانا از /اب؟| 


1- از جه موقعى زنان خودشان را از يسرها بيوشانند؟ و روايات مى كويد تا يسر بالغ نشده لازم نيست زنان خود را از او بيوشانند و 
دليل براين است كه اصل مسئلةُ حجاب مسلم و قطعى بوده و فقط زمان آن محل اختلاف است. در اين باب جهار روايت است كه 
هر جهار روايت دليل بر بحث ما مىشود: 

. عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام 

(امام باقر) 

قال: 

لا يصلح للجارية اذا حاضت الا أن تَحْتمرٌ انا أن لا تجده 

(خمار نداشته باشد و يا بيدا نكند). «) 


* عبد الله بن جعفر فى قرب الاسناد ... عن الرّضا عليه السلام قال: لا تغطى المرأة رأسها من الغلام حتّى يبلغ الغلام. «2) 
طايفة هفتم: رواياتى در باب 136 در مورد اين كه آيا زن بايد خود را از عبدش بيوشان يا نه؟ 


دراين باب بعضى روايات دلالت بر يوشش و بعضى دلالت بر عدم يوشش دارد. 
* عن يونس بن عار و يونس بن يعقوب جميعا عن أبى عبد الله عليه السلام: لا يحل للمرأة أن ينظر عبدها الى شىء من جسدها الا 
إلى شعرها غير متعمّدٍ لذلككث, 037 


نظن مويه و لذك ادانشفه باد 


)١(‏ باب 170 از ابواب مقدّمات نكاح. 

() باب 170 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(5) ح له باب 178 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ح * باب 178 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ١‏ باب 178 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(ع) ح ع باب 178 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ١‏ باب 178 از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: /اه 

در اين باب 9 روايت است و ما فقط اين روايت را انتخاب كرديم جون تمام روايات در مورد نظر ولى بحث ما در حجاب استء اين 
روايت مى كويد «لا يحل للمرأة » ... بر زن حلال نيست كه غلامش او را ببيند (اين روايت در مورد وظيفة زن است). 

جمع يندى: 

از مجموع بحثها در اين لاطايفه روشن مىشود كه ما روايات زيادى در حد تواتر داريم كه دلالت مى كند كه حجاب لازم بوده 
است. و غالب اين روايات دلا-لتش دلاللت التزامى بود و ما معتقديم كه دلالت التزامى در اينجا از دلالت مطابقى بهتر است» جون 
اصل وجوب را مسلم مى كيرد. يبس حجاب امر مسلّم و مفروغ عنه بوده و سؤال از فروع آن شده است حال اكر اين روايات به آيات 
وبه ضرورت دين (مسأله از ضروريات دين است) ضميمه شود حكم وجوب حجاب بر زنان با أبلغ البيان و أتمٌ البرهان ثابت 
شود وجاق كفك ندارة كه عقي عن كويفن تحجات در ومان انه و ياس تبوذه ويدن زمان صضقوئه يبدا شد ه استه هذا كله 
بالنسبة الى النساء. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.اثالالاللا صفحه عالانا از /1ب؟| 


ب) حجاب مردان: 
اشاره 


امَا در مورد حجاب مردان عبارت امام (ره) اين بود 


...ولا يجب على الرجال التّستر و ان كان يحرم على النّساء النَظر اليهم. 
اقوال: 


در كلمات فقها مطلب جندانى بر عدم وجوب حجاب بر رجال وجود ندارد ولى از لابلاى بحثها به دلالت التزامى شايد جيزهائى 
استفاده شودء فقط مرحوم آقاى حكيم با صراحت بحث كرده و مىفرمايد: 

يظهر من كلماتهم انه من القطعيات (عدم وجوب حجاب مردان از قطعيات است) عند جميع المسلمين و ينبغى ان يكون كذلك 
(سزاوار است كه قطعى باشد) فقد استقرّت السيرة القطعيّةُ عليه» بل تمكن دعوى الضرورة عليه »١١‏ (همان طورى كه وجوب حجاب 
بر زنان ضرورى بود عدم حجاب بر مردان جزء ضروريات است). 

حجاب مردان آيه وروايت ندارد به همين دليل عدّهاى از فقها كه متعرّض اين مسأله شدهاند معتقدند كه «لا يجب على الرجال 


التستر). 


ادلّهُ بر عدم وجوب تستر مردان 


١‏ - سيره قطعيّه: 

اشاره 

اين مسأله در كلام مرحوم آقاى حكيم بيان شد حتّى ايشان اّعاى ضرورت هم نمودند. 
جواب از سيره: 


در جواب آقاى حكيم براين مطلب كه مىفرمايند سيره قطعيه بر اين است كه حجاب مردان لازم نيست از ايشان سؤال مى كنيم كه 
سيرم كاخة اتذذازه امك | كر مراف حورت لاسعيا كرفنه كى السك ذرافين قمر و كس اواشاق اها باقات داكا يبان كد كه 
اينها نه تنها وجوب تستّر ندارد بلكه جواز نظر هم دارد (اكر قصد تلذّذ و ريبه نباشد) يس اين موارد را كنار مى كذاريم» آيا در بقته 
هم سيره جارى شده است؟ آيا سيره داريم كه مرد برهنه و فقط با يكك شورت در ملاء عام ظاهر شود؟ كدام سيره است كه جنين 
اجازه دهد؟ يس سيره در همان حدّى است كه كفته شد و نسبت به عريان شدن سيره نداريم. در صدر اسلام هم شايد بعضى از 


مسلمانان بيراهن نداشتند كه بيوشند اما بعدها كه وضع مسلمانان بهتر شد نشنيدهايم كه كسى برهنه باشد» يس سيره را نيذيرفتيم. 


؟- مقتضاى اصل: 


حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكاره شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان ملمء. اع /إأ مراع 3 حات. ا/الانالاا صفحه 0/ا2 از لا 19 
اشاره 


اصل در مسأله برائت وعدم وجوب تسبّر است و كسى كه ادّعاى وجوب حجاب مى كند بايد اقامة دليل و برهان كند بنابراين در 


اينجا بين وظيفةُ زن و مرد تفكيكك مىشود به زن مى كويد نككاه نكن و به مرد مى كويد كه تستّر واجب نيست. 
جواب از اصل: 


ما مىخواهيم ادّعا كنيم كه بر خلاف اين اصل دليل داريم يعنى بككوييم همان كونه كه نككاه كردن زنان اجانب به مردان حرام است 


ادله وجوب تستر مردان: 
اشاره 


اكر بدن مرد در معرض ديد زنان باشد (غير از موارد استثنا شده) به عنوان ثانوى مى توان حكم به حرمت كرد كه دو عنوان ثانوى را 
١-اعانت‏ بر اثم: 
اشاره 


شكى نيست كه اكر مرد بيراهن نبوشد و در كوجه و بازار ظاهر شود» زنان بر بدن او نككاه م ىكنند و نكناه زنان حرام است يس 
ان قلت: مرحوم آقاى حكيم مىفرمايند كه در اعانت قصد لازم است (غير از آقاى حكيم فقهاى ديكر هم در بحث «اعانت ظلمه) در 


مكاسي محدهه من فزمايتد كه اعاثت قضد عى شواهد) بد اين معتى كه اغانت بر عفيزى توفف ير قصد 


.ه١ مستمسكك, ج ١ء ص 04 ذيل مسئلة‎ )١( 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: /0 

تستب دارد» يعنى قصد اين است كه شما بدن را برهنه كنيد تا او نككاه كندء اين حرام استء اما اكر فاعل ذى المقدّمه قاصد ذى 
المقدّمه نباشد اعانت نيست و لو علم داشته باشد. 

قلنا: ما معتقديم كه اعانت امر عرفى است كاهى بدون قصد هم صدق اعانت م ىكند. مثلّا: كروهى از دشمنان اسلام مشغول جنكك 
با مسلمانان هستئد كروهى سودجو اسلحه به دشمئان مىفروشند و يقين دارند كه اين سلاحها را در جنكك عليه مسلمانان به كار 
مى برند در حالى كه فروشنده قصدش يول است (به طورى كه اككر بداند در جنكك استفاده نشده خيلى هم خوش حال مىشود) يس 
مقدّمه را كه بيع سلاح است به خاطر كسب درا مد انجام مىدهد و قصد ذى المقدمه يعنى استعمال بر ضد مسلمين را ندارد؛ آيا 
نمى كويند اين كمكك بر ضدٌ مسلمين است. در اينجا مى كُوييم كه قصد معتبر نيست و عرف مى كويد كه اين كمكك است؛ و يا به 
ايك :3ك قعية 11 انين الكد و اتج كاي لايك انلف المقلاية موك 


بنابراين بيع سلاح لاعداء الدين غير از روايات خاصه دليل ديكرى كه همان «اعانت بر اثم) است» هم دارد. 
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مال ديكرة اكر'انكور رابه كسى بقروشد كه من ذاند از آن براي ساعن خمر استقاذه م ى كتنه نه ققند اين كه بوال بيشترى مى دهئك 
در اينجا هر عرفى اين را اعانت مىداند بر آلودكى جوانان» يس در اعانت در بعضى موارد قصد لازم نيست يا قصدش قهرى است. 
مقابل نامحرم هم مى كُوييم نبايد برهنه شوند. 

٠‏ ادامة مسئلة 3؟ ... 58/ // للا 


اعانت بر اثم به بيان ديكر: 


عنوان ثانوى اعانت بر اثم يكك صغرى دارد و يكك كبرى: 

صغرى: ما نحن فيه مصداق للاعانة 

كبرى: لا تعاونوا على الاثم و العدوان 

كبرى مسلّم است اما صغرى مورد ترديد واقع شده كه اين مصداق تعاون نيست جون قصد ندارد در حالى كه در اعانت يك عنصر 
مهم قصد است و در اينجا قصد نيست يس صغرى منتفى است. 

ولى ما در جواب كفتيم كه عنصر قصد الزاماً در عنوان اعانت شرط نيست و ما تابع صدق عرفى هستيم و مىكُوييم «القصد هنا 
قهرىٌ» تبعييٌ» ضمنيٌ)؛ يس ما قصد را جزء قوام عنوان اعانت نمىدانيم بلكه علم كافى است و قصد لازم نيست. 

ان قلت: اكر جنين باشد (علم كافى باشد و قصد معتبر نباشد) بايد خيلى كارها را تعطيل كنيم مثلّا بايد به ارباب معاصى نان نفروشيم 
و مواد غذائى ندهيم اكر آنها نان ييدا نكنند و وسايل زندكى نداشته باشند كناه نمى كنند و اكر به آنها نان يا مواد غذايى فروخته 
شودء اينهم اعانت است. 

قلنا: اينكه ما كفتيم در مقدّمات قريبه است و اين كه شما مى كوئيد در مقدّمات بعيده استء يس در مقدّمات قريبه لا سيما 
المنحصرة. قصد معتبر نيست. 

واما در ما نحن فى مى كُوييم علم دارد (اكر جه قصد ندارد) كه با در آوردن ييراهن براى ورزش يا عزادارى در مقابل زنان» 
عدّهاى از آنها به كناه مىافتند» در اينجا مقدَّمهُ قريب است (با يوشيدن ييراهن به كناه نمىافتد) و اين مورد با آن دو مثال ما (بيع 


عنب و بيع سلاح) فرقى ندارد بنابراين هم صغرى مسلم است و هم كبرى. 
"- از باب نهى از منكر: 


نهى از منكر و مقدَّمهُ آن واجب استء آيا در نهى از منكر بايد از طريق اعدام موضوع (از بين بردن موضوع»» منكر را از بين ببريم 
يا آنكه بايد منكرى باشد تا ما آن را از بين ببريم؟ ما معتقديم كه نهى از منكر كاهى از طريق نفى موضوع است و به همين جهت 
انك كشواس يناس تدمكه اند ينها وااسكبقويريا تانق وض هد ا سكديها امدتد نوراق عفديو كاه كين اذ 
منكر از طريق جلو كيرى از فعل است. 

آقاى حكيم نهى از منكر را به معنى جلو كيرى از انجام فعل مى دانند و مى فرمايند: 

الزجر عن المنكر تشريعاً بمعنى: احداث الدّاعى الى التركث (بايد جلوى فعل را بكيريد نه جلوى موضوع را) فلا يقتضى وجوب تركك 
بعض المقدّمات لثلا يقع المنكر «... "١‏ يعنى نابود كردن موضوع لازم نيست و شما بايد داعى به ترك فعل درست كنيد وادلّه شامل 


نمى شود بعد هم نقض مى كند كه اكر نهى از منكر با تركك بعضى از مقدّمات حاصل شود در باب امر به معروف هم بايد 
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.20 مستمسكك, ج 215 ص‎ )١( 

كتاب النكاح (مكارم)» ج1١‏ ص: 04 

بكوئيد كه اكر ما فلان مقدّمات را انجام ندهيم مردم نماز نمىخوانند» يس همان كونه كه وجوب فعل بعضى از مقدّمات براى امر 
به معروف نيست و بر ما لازم نيست كه مقدّمات معروف را بجاى آوريم بنابراين مقدّمات منكر را هم لازم نيست از بين ببريم و ما 
فقط بايد داعى به تركك فعل درست كنيم و كارى با موضوعات نداريم. 

قلنا: ما يقين داريم كه اكر در شراب خانه بسته نشود مردم شراب مىخورند و يا اكر ياركى را كه مركز فساد است تعطيل نكنيم 
فساد ادامه يبدا مى كند؛ آيا به نظر شما عمومات امر به معروف و نهى از منكر شامل اينجا مى شود؟ 

مرحوم آقاى حكيم مىفرمايند: نه بلكه بايد داعى به ترك فعل ايجاد كنيم كه يكك كار تشريعى است ولى ما مى كوئيم مركز را 
مى بنديم كه يكك كار تكوينى استء هر عرفى مى كويد كه امر به معروف و نهى از منكر شامل اينها مى شود علاوه بر عرف» فعل 
اثببا شاهد بر'ايق است. 

حال در ما نحن فيه شخص مىداند اكر ييراهن خود را بيوشد صد منكر دفع مىشودء آيا ادلّهُ نهى از منكر شامل حال او نمى شود؟ 
قطعاً شامل مى شود و سيرةٌ عقلا بر اين بوده استء مضافاً كه فعل انبياء هم همين بوده كه موضوع را از بين ببرند. 

مثال واضحتر اين است كه در جايى كه عدّهاى مشغول شرا بخوارى هستند و ما به دستور حاكم شرع براى جل وكيرى از آنها 
جارهاى جز شكستن شيشههاى شراب نداريم خود اين آقايان مىكويند بايد اين كار با اجازة حاكم شرع انجام شود. 

وامًا نقضى كه آقاى حكيم وارد كردند و مهم است اين نقض را از ايشان مىيذيريم و مى كوئيم كه اكر يكجا امر به معروف جز از 
طريق ايجاد مقدّمه مير نشود» مردم بايد ايجاد مقدّمه كنند» به عنوان مثال شهرى است كه حمّام ندارد و مردم حوصله ندارند كه 
در منزل آب كرم كرده و غسل كنند و به همين جهت نماز نمىخوانند و روزه نمى كيرند آيا در اينجا حكومت اسلامى نبايد براى 
آنها حمام درست كند؟ اككر حمام درست شود هم نماز مىخوانند و هم روزه مى كيرند, ما اين را هم مىيذيريم يعنى در باب امر به 
معروف هم اكر ايجاد مقدّمات باعث فعل معروف شود آن را هم واجب مىدانيم يا بر مردم به عنوان واجب كفائى يا بر حكومت 
اسلامى؛ حتّى اين تبليغى هم كه طلّاب مى كنند از باب ايجاد مقدّمه است. 


[مسألة ©" و4؟ و28؟] 
[مسألة 6؟: لا اشكال فى ان غير المميّز من الصَّبى و الصبيّهُ خارج عن احكام النظر و اللمس بغير شهوة] 


١عام‏ 78- 78 (النظر الى الصبى و الصبئة و بالعكس ...) 78/8/59 
مسأل *7: لا اشكال فى انْ غير الممّز من الصّبى و الصبِةُ خارج عن احكام النظر و اللمس بغير شهوةء لا معها لو فرض تَوّرانها (نكاه 
كردن بِيْحَهُ غير مميّز به جنس مخالف و بالعكس اشكالى ندارد). 


[مسألة 4؟: يجوز للرجل أن ينظر الى الصَبية ما لم تبلغ اذا لم يكن فيه تلذّذ و شهوة] 


مسأل 0؟: يجوز للرجل أن ينظر الى الصّبِيهُ ما لم تبلغ اذا لم يكن فيه تلذّذ و شهوةء نعم الأحوط الأولى الاقتصار على مواضع لم تجرٌ 
العادهُ على سترها بالالبسة المتعارفة مثل الوجه و الكفين و شعر الرأس و الذراعين و القدمين لا مثل الفخذين و الاليين و الظهر و 
الصدر و الثديين و لا ينبغى تركك الاحتياط فيها و الاحوط عدم تقبيلها و عدم وضعها فى حجره اذا بلغت ست سنين. 
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[مسألة ع7: يجوز للمرأة النظر الى الصبى المميّز ما لم يبلغ] 


مسأل 1: يجوز للمرأة النظر الى الصبى المميّز ما لم يبلغ و لا يجب عليها التسثّر عنه ما لم يبلغ مبلغاً يترنّبٍ على النظر منه أو اليه ثوران 
الشهوة على الأقوى فى الترتّب الفعلى و على الأحوط فى غيره. 


عنوان سه مسأله: 


اين سه مسأله در واقع صور مختلف يكك مسأله هستند كه ما هر سه را با هم مطرح مى كنيم: 

مسئلةُ *7: نككاه كردن بِيّحَهُ غير مميز به جنس مخالف و بالعكس اشكالى ندارد. 

مسئلة 10: نككاه كردن مردان به دختران مميّز مادامىكه بالغ انالك سهان اسك اك تلد و ريداق حر كان نافد 

مسغلة 8 1انكان كردق زقاننه كر كدهاى سمي عادانى كه فر اه تللظ وبري تاقد اشكاك تذارد ورتكاة كروق تر بكية مي يه ونان 


اككر موجب ثوران (تحريكك) شهوت شود ممنوع و اكر نه جايز است. 
اقوال: 


صاحب رياض مى فرمايد: 

و يستثنى من الحكم مطلقاً (اى حكم النظر) اجماعاً محل الضرورة» و القواعد من النسوة و الصغير غير المميز» و الصغيرة» فيجوز النظر 
منهنَ مطلقاً و اليهنّ ... و فى جواز نظر المميّز الى المرأة إن لم يكن محل نَوَرانٍ (تحريكك و هيجان) تشوّق و شهوةٍ قولان: 

أحوطهما المنع فيمنعه الوليٌ عنه (مسأله را سه قسمت كرده است). ١١‏ 


(1) ج ١٠ءاص‏ كلا 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: 0# 

اموا را و ااا وي ار 1 
(جيزهايى را كه مى بيند نمى تواند بيان كند) فكذلك قطعاء للقطع بدخوله فى الآية (الَّذِينَ لَم يَظْهَرُوا عَلِ عَوْ لات التك ء ))١١‏ و اما 
الذي + يحكيه والبس له توران شهوف فاستقرت فى التذكرة أنه كذلكك . ..و اما من به ثوران شهوة فقطع بانّه كالبالغ و هو قوىٌ «... ""» 
شهيد ثانى در مسالكك و صاحب رياض مثل مرحوم امام سه صورت را ذكر كردهاند ولى كشف اللثام جهار صورت درست مى كند 
(غير مميّز» آنجه كه مى بيند نمى تواند حكايت كندء مميز بدون هيجان و مميز با هيجان). 

از كتاب مغنى 30 ابن قدامه و المجموع "١‏ نووى كه دو كتاب فقه استدلالى و معروف اهل سنّت است استفاده مىشود كه آنها هم 
كم و بيش در اين مسأله مانند ما هستند يعنى در غير مميّز نظر را جايز مىدانند و در مورد مميّز دو قول دارند» بعضى قائل به جواز و 


مميز بدون ثوران شهوت و مميّز با ثوران شهوت) ولى آنها تا آنجا كه ما ديدهايم دو صورت ذكر كردهاند (غير مميّز و مميّز). 


اقسام صبى: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع2ا6. الالثالالا صفحه ولالا از /1ب؟1 


اشاره 
مسأله را بر اساس نظر امام (ره) تقسيم بندى مى كنيم: 
-١‏ صبى غير مميز 


اشاره 


ا ا 
-١‏ ببهاى كه خوب و بد و حسن و قبح را نمىفهمدء مثلًا نمىفهمد كه نبايد لب جاه برود. 
-١‏ بيّجهداى كه مسائل جنسىء رابطة جنسى» شهوت و رابطة زوج و زوجه را نمىفهمد. 


*- ببتعداى كه هيج جيز را نمىفهمد حتّى يدر و مادر را هم نمى شناسد. 
مراد كدام معنى است؟ 


تصوّر ما اين است كه غير مميّز هر جا معنى خودش را دارد اككر در حلال و حرام بحث شود مراد غير مميزى است كه حلال و حرام 
را نمىفهمدء اككر از ياكى و نجسى بحث شود مراد بيّجداى است كه فرق بين ياكى و نجسى را نمىداند و اككر در ظلم و عدالت 
بحث شود مراد بيّهداى است كه معنى ظلم را نمىداند. 

هر حكمى تميبز موضوع لازم دارد و هركس تمييز موضوع نمىدهد مشمول آن حكم نيستء در ما نحن فيه هم غير ممئّز همين 
ابت 


ادلّه: 


-١‏ آية «أو الطفل الَّذِينَ نَم يَظْهَرُوا عَلل عَوْلااتٍ التّللَاء». «ه» 


لخاء ددن 


«طفل» در آيه معنى جنسى و جمعى دارد (اى الاطفال) اين قسمت از آيه در واقع استثناء از زينت باطنه است 000 
د 

َم هاوأ يوه مقا 9 

مرحوم طبرسى در مجمع البيان دو معنى را بيان مى كند و ما در تفسير نمونه اين دو معنى را ذكر كردهايم: 

-١‏ به معنى «لم يطلعوا و لم يعلمواا. 

"- به معنى «لم يقدروا» يعنى قدرت بر مسائل جنسى ندارد. 

الَمْ يَظهَرُوا» در قرآن به هر دو معنى به كار رفته استء در سورة كهف (إنَّهُعْ إن بَظْهَرُوا عَلَيكُمْ يرجم وك «©؛ در اينجا «لَمْ يَظْهَرُوا 
به معنى «لم يطلعوا است و در سورةٌ توبه مىفرمايد: 

مرج عير ودائتان امتارى ااره وا زانيا سيار كر مار و بر انما الجا عات نوفا يك ب كمد اكيت وَإِنْ 


لا 
َطْهَُوا ليع لا يركوا فيكم ! إِنَّاوَ نا ذْمّة ”8 إإن تطهدوا كوا هجا بد (القدون اسك 
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حال در آيهُ "١‏ سورة نور منظور از «لم يظهروا» جيست؟ 

ظاهر آيه اين است كه به معنى «لم يطلعوا» است يعنى اينها مسائل جنسى را نمىفهمند بنابراين غير مز يعنى بيعدهائى كه از مسائل 
جنسى سردر نمى آورند. 

بس يكى از دلائل جواز نظر در صورت اول از صور ثلادثه» آية شريفه است كه مىكويد: زينت باطنه را براى بجداى كه مسائل 


جنسى را تمييز نمىدهد مىتوان ظاهر كرد. اين ايه 


)١(‏ آية “١‏ سورةٌ نور. 

() كشف اللثام؛ ج لاء ص ."٠‏ 

( ج لا ص 0؟. 

كاج #ااضصن 116 

(0) آيه “١‏ سورةٌ نور. 

(9) آيهُ ٠١‏ سوره كهف. 

(0) آي ل سورة توبه. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١ء‏ ص: ١ع‏ 

خوب است ولى مشكل دارد و آن اين است كه اخصٌ از مطلوب است (يعنى اخص از نككاه است) و تمام مقصود را نمى رساند يعنى 
فقط در موردى است كه زن بر بِيّدِهُ غير مميّز ظاهر مىشود و در مورد نككاه مرد به دختربيّة غير ممز و نككاه زن به آن بيه بحث 


نشده است» يس اين دليل اخصٌّ از مدّعاست. 
؟- انصراف آية دقل للمُؤمِنِينَ يَغْضْوا » «... أ» و آيات حجاب: 


29 اين دليل شاملتر و قويتر از دليل قبلى است. 

جمع يندى: 

تااينجا مسئله اولى را تمام كرديم يعنى نككاه غير مميّز به زن و نككاه زن به او و نككاه كردن مرد به دختر غير مز و نككاه كردن دختر 
غير مميز به مرد اشكالى ندارد (جز در صورتى كه ريبه باشد) و دليل ما هم آيهاى از سورة نور و انصراف اطلاقات ادلّه از غير مميز 
بود. 

”؟ ادامة مسائل 72 38 ... 78/8/8٠‏ 


ادلّه: 
اشاره 
در مورد مميز هم آيات وهم روايات (بخلاف غير مميّز) داريم و همان كونه كه كفتيم دو صورت دارد: 


الف) بدون هيجان شهوت (عدم ثوران الشهوت): 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.اع/إأماع02ا6.الاللاللا صفحه للا از /1ب؟| 


اشاره 


در اين صورت مسأله داراى دو قول استء عدّهاى قائل به عدم جواز شدهاند و معتقدند زن خودش را در مقابل ممئّز منتكشف نكند 
و مثل بالغ با او رفتار كند. 


دليل بر عدم جواز: آيةَ ... « أو الطفل الّذِينَ 5 يَظْهَرُوا عَللل عَوْلَات التيلاء» 7 


اشاره 


اين آيه يك مفهوم و يكك منطوق دارد؛ منطوق آيه در مورد طفل غير مميّز» و مفهومش در مورد مميز است. 


بحث اصولى: 


در علم اصول بحث است كه آيا مفهوم وصف حتجت است يا نه؟ ما معتقديم تمام قيودى كه در مقام احتراز هستند يعنى براى 
خارج كردن بعضى از افراد مو ضوع مى باشند (نه قيد توضيحى) مفهوم دارند. «5) 
قلنا: آيه در مقام احتراز است و مفهوم دارد يعنى مى كويد طفل در مقام ابداء زينت مستثنى است. منتهى مقيد به اين كه «لّمْ يَظَهَرُوا 


غزلا غكراف التظايبو اكز وظيروا على وراك الشان باقن جار نسي كل فكان فته وظافرا دلا عون اسك 


دليل بر جواز: آية /0 سورهٌ فور 


در سورةٌ نور دو آيه داريم كه بيان استيذان مى كند. حكمى كه در ميان مسلمانها كمتر عمل مىشود با اينكه صريح قرآن است. 
قرآن دستور مىدهد كه در سه زمان بيّههاى نابالغ وقتى مىخواهند وارد شوند بايد اجازه بككيرند و در غير اين سه زمان آزاد 
عقاو انا جنات لع عر وار ارد ييا كاه روصي لازو عادر مو شود بيه اجازه كبرت 

تاديد آمنُوا ليد تانكم الذي 9 بن ملكث أَبطائُم ولي لع ُو الخلم ينك ثذات كعات ين كال هاو اقفر دقل ازتماز 
صبح) و حِينَ تَضَعُونَ لابكم مِنَ الظّهيرَة ؛ ابد از ظهر) ون د صلا (موقع خواب) ات زات لك (اين سه زمان ست ك 
بايد وقت و جاى شبها محرمانه حساب رشوه) لس علي ول لهم متاح بدن (غير از اين سه وقت) افون عَيكُم تغط كم عل 
بلع م ين الله كم الْباتٍ وَ الله علِيمَ حكيم* ٠و‏ إذا ب طقال نكم للم (بالغ شدند) كوا (مطلقاً اجازه بكيرند كه 
د رابجا يشتر به نامحرم مى خورد جون بسر خودش هر دقيقه نمى تواند اجازهيكبره) كما اا ان بن هم عازه كرفتن در 
هنكام ورود بر يدر و مادر در اقوام كذشته هم بوده واز آداب دينى و انسانى است) كذلِك , ين اللهُ لكم الايد وَ الله عَلِيمَ حكيم). 
6 

در اين سه مورد ممكن است زن و شوهر در حالتى باشند كه با بودن بيّهدها مناسبت ندارد و در غير ازاين سه مورد به بيّجههاى نابالغ 
آزادى داده شده است. 

ذكنة اول بسحا معد كه ستشان سينا والايق دومع الحائه كرقة راس فيد يمن آنأ اول سرع بالاثر اشع ع حدقا 
را شامل مى توان آنها را وادار به اجازه كرفتن كرد. 


)١(‏ آي "٠‏ سورةٌ نور. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لم3 6. الاللاللا صفحه نلا از /اب؟| 


(0) آيهُ الا سورة نور و آيةُ 209 سورة احزاب. 

(9) أيه ال سورة نور. 

(؟) انوار الاصولء ج ؟. ص 7. 

(©) آيهُ 4ه0- 28) سورة نور. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: 87 

نكتة دوم: ظاهر آيه اول اعم است و فقط مخصوص بيّعهها نسبت به يدر و مادر نيست بلكه بيّجههاى ديكر فاميل» جه محرم و جه 
نامحرم را هم شامل مىشود, حتّى در آيِهُ دوم قرينهاى داريم كه نشان مىدهد بيشتر نامحرمها منظور هستند و لذا مىكوئيم اطلاق 
دارد و هم محرم را مى كيرد و هم نامحرم را. 

مجموع اين دو آيه دو دستور دارد كه ظاهر آن هم وجوب استء يعنى اجازه كرفتن در سه موقع واجب است و اككر بالغند در هر 
موقع بايد اجازه بكي رند. حال شاهد ما اين است كه وقتى شارع اين سه موقع را در بيه نابالغ استثنا كرده در غير اين سه موقع ورود 
آنها بدون اجازه اشكال ندارد و جون غالباً زنها مقنعه ندارند» يس معلوم مىشود كه در اين موارد شارع اجازه مىدهد بِبَحَهُ نابالغى 
كه معنى اجازه را مىفهمد بدون اجازه بر زنان و مردان نامحرم داخل شود و جه بسا سر برهنه هم باشند يس اين دليل است بر جواز 


نظر مميّز به زن نامحرم در حدّ متعارف. 
جمع بندى: 
اشاره 


دو آيه يبدا كرديم كه در مقابل هم وارد شده است. آيهاى )١١‏ كه مىفرمايد: نظر طفل مميّز به زينت باطنه جايز نيست و آية ديكر 
مىفرمايد جايز است. تقابل ظاهرى دو آيه مثل روايتين متعارضين نيست كه بكوئيم 
نخد يما لقتعيو بعك ريا غخالق العاف و 


اكر دو آيه ظاهرشان متعارض شد فقط بايد جمع دلالى كرد (نص و ظاهر يا ظاهر و اظهر). 


جمع دلالى: 

اشاره 

در اينجا دو راه جمع داريم (جمع تبرعى» جمع عرفى): 

بحث اصولى: 

جمع بر دو قسم است: 

الف) جمع عرفى: 

بعنوان مثال اككر روايتى داشته باشيم كه «اغتسل للجمعة» امر ظهور در وجوب و احتمال استحباب دارد و روايت ديكرى بككويد: 
«يجوز تركك غسل الجمعه) اين نص است و نص مقدّم است بر ظاهرء اين جمع عرفى است. 

-١‏ بر اساس تفصيل معروف بككوييم آنجايى كه هيجان شهوت است داخل در ١لا‏ يجوز و آنجائى كه هيجان شهوت نيست جايز 


استء شايد اين بزركواران كه بين هيجان و غير هيجان تفصيل دادهاند به همين جهت بوده است كه دفع تعارض بين دو آيه كنند. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0157©.ع/إأماع13ات. الالالالالا صفحه طلارنا از /لاب”؟1 
البنهِ اين جمع تبرّعى است و شاهد ندارد در حالى كه جمع شاهد و قرينه مى خواهد. 

ب) جمع تبرعى: 

در جائى كه قرينهاى نداريم نه حاليه» نه مقاليه ...اين جمع كارساز نيست. 

"- در اينجا نص و ظاهر درست كنيم آيهُ جواز (يجوز) نص و آيِهُ نهى» ظاهر در حرمت است و احتمال كراهت هم دارد 

جمع بين اين دوء حمل به كراهت است يعنى اككر بجه نابالغ است مكروه است كه زن در مقابل آن ظاهر شود ولى جايز است. 
تااينجا يكك جمع عرفى بين دو آيه درست كرديم كه نتيجة آن قول به جواز شد ولى دو روايت صحيح و معتبر داريم كه با 
صراحت اجازه مىدهد و مىفرمايد: مادام ىكه بيه بالغ نشده لازم نيست زن سرش را بيوشاند (احتمالا اين دو حديث به يكك 
حديث بر مى كردد). 

* محمّد بن على بن الحسين باسناده عن احمد بن محمد بن ابى نصر 

(البزنطى از اصحاب امام رضا) 

عن الرضا عليه السلام: قال يؤخذ الغلام بالصلاة و هو ابن سبع سنين ولا تغطى المرأ شعرها منه حتّى يحتلم. 

«" ...) * عبد الله بن جعفر 

(فى قرب الاسناد) 

عن احمك بن عحنك بن فسى من احمك ين حبك ين ابى تصير 

(البرنطى) 

عن الرضا عليه السلام قال: 

لا تغطى المرأة رأسها من الغلام حتّى يبلغ الغلام. © 

روايت اول سند معتبرى دارد و دلالتش هم صريح است ولى حديث دوم از نظر سند محل بحث است. 

آيه به عقيده ما قابل استناد است و اكّر در اطلاق آيه بحث باشد به اين روايات تمسشّكك مىشود. 


ب) همراه با هيجان شهوت (ثوران الشهوة) 


هيجان بر دو قسم است: هيجان بالقَوّهُ و هيجان بالفعلء مراد از هيجان بالقوه اين است كه در سن و سالى است كه امكان هيجان 
است ولى وقوع ندارد و هيجان بالفعل يعنى اينكه وقوع هم دارد. 

در جايى كه صبىٌ مميّز همراه با هيجان شهوت باشد آيه و روايتى نداريم» فقط مى توانيم از مذاق شارع بفهميم كه اكر هيجانى 
باشد كه منشأ فساد مىشود جه از جانب صبى و جه از جانب مرأة شارع آن را منع م ىكند و اين مورد از قبيل قضايا قياستها معها 


است. 


)١(‏ آي “١‏ سورة نور. 

() آي 08 سورة نور. 

(5) ح * باب 178 از ابواب مقدّمات نكاح. 
() ح ع باب 178 از ابواب مقدّمات نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: "ا 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لطاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه عل/ملا از /1ب؟| 


© ادامة مسائل 58 ... لوللا 
[الاحوط عدم تقبيلها] 
اشاره 


از سه مسثئلة قبل نكتهاى باقى مانده است كه امام (ره) در ذيل مسثلة 10 ذكر مى كند: 


و عدم وضعها فى حجره اذا بلغت ست سنين. 
عنوان مسأله: 


در جايى كه دختر بيّه نابالغ است آيا مرد نامحرم مى تواند او را بر زانو بنشاند و يا ببوسد؟ امام (ره) به صورت احتياط فرمودهاند كه 


اكر بجّه بالاتر از شش سال است اين كار را نكند» ولى خيلىها فتوى به حرمت دادهاند در دو بخش اين مسأله را بررسى مى كنيم: 


الف) شش سال به يايين: 

ادلّه: 

اشاره 

جواز اين كار در مورد دختربيةُ شش سال به يايين عبارتند از: 
١‏ - اجماع: 

لاس أب اليك كد ابن سساله لعبال لاخلذق داشت 

؟- روايات: 

روايات آينده كه در مورد شش سال به بالاست مفهوم دارد. 
1 سيره: 


سيرةٌ عمليه مسلمين بر اين جارى است كه بيّههاى زير شش سال را مى بوسند و دست بر سرشان مى كشند. 
ب) شش سال به بالا: 


دليل: روايات: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه هلا از /اب؟| 


احاديث زيادى در اين زمينه داريم كه دلالت بر ممنوعيت اين كار دارد (يا حرمتء يا كراهت) جند حديث را كه از بقبّه روشنتر 
است بيان مى كنيم. 

.. عن عبد الله بن يحيى الكاهلى 

(شخص ثقهاى است و بقبيه روات هم معتبر هستند) 

عن ابى احمد الكاهلى 

(احمد بن نعمان) 

و اظنّنى قد حضرته قال: سألته عن جارية ليس بينى و بينها محرم تغشانى 

(در آغوش من مى آيد) 

تأحملها و اقبلها فقال+ اذا أى غليها سك سن فلا تضعها على بجر كه ١ه‏ 

مى كويد «احمد بن نعمان» از امام صادق عليه السلام سؤال كردء اين تعبير «سؤال كرد) آيا به اين معنى است كه من حاضر بودم و 
سؤال كرد يا به اين معنى است كه من با خبر شدم؟ اككر در حضور او سؤال كرده كارى با «احمد بن نعمان» نداريم كه ثقه است يا 
نه البتّه عبارت «اظنْنى قد حضّرته) به معنى كمان است و نشان مىدهد كه كمان مىكند حاضر بوده كه در اين صورت بايد سراغ 
«احمد بن نعمان» برويم و ببينيم آيا او ثقه است يا نه. : 
او شخص مجهولى است و در تمام كتب اربعه ظاهراً دو روايت بيشتر ندارد» اككر او خبر داده به درد نمىخورد ولى اكر عبد الله بن 
يحيى خودش حاضر بوده حديث خوبى است. 

روايت مى كويد او را در دامنت نككير ولى در مورد بوسيدن جيزى نمى كويدء مرحوم آقاى حكيم مىفرمايد در مورد بوسيدن در 
روايت جيزى نيست ولى از اين روايت اولوت فهميده مىشود يعنى وقتى مى كويد در دامنت قرار نده به طريق اولى مىفهماند كه 
بوسيدن او هم ممنوع است. 

عن زرارة 

حرسمل 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا بلغت الجارية الحرّهُ ست سنين فلا ينبغى لكك أن تقبلها. 

«” ...» * عن زكريًا المؤمن رفعه 

(مرفوعه است و قسمتى از سند افتاده است) 

انه قال: قال ابو عبد اللّه عليه السلام: اذا بلغت الجارية ست سنين فلا يقتلها الغلام. 

7ن 

. عن عبد الرحمن بن بحرء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اذا بلغت الجارية ست سنين فلا ينبغى لكك أن تقتلها. 

«5 ...» * عن على بن عقبة» عن بعض اصحابنا قال: كان أبو الحسن الماضى عليه السلام 

(امام كاظم) 

عند محمد بن ابراهيم والى مكة و هو زوج فاطمة بنت ابى عبد اللّه عليه السلام ...١‏ ه) 

در خانة محمد بن ابراهيم بوديم» دخترى كوجكك داشت او وارد مجلس مردان شدء هر كدام از حاضران او را در دامن خود 
مى كذاشتند و مى بوسيدند تا به حضرت رسيد فرمود اككر دخترى به شش سال رسيد جايز نيست او را نامحرم ببوسد و در آغوش 


3 
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اين ممنوعيت دلالت بر حرمت دارد يا كراهت؟ 


از اين روايات كه متضافر هستند اجمانًا فهميده مى شود كه شش سال محلّى است براى حكم يعنى از شش سال به بالا 


)١(‏ ح ١‏ باب 177 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ”5 باب 177 از ابواب مقدّمات نكاح. 

() حع باب 177 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ح لء باب 171 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح #» باب 177 از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: 86 

جنين كارى حرام است ولى قرائنى هم داريم كه دلالت بر كراهت دارد. 

١‏ - در دو حديث (لا ينبغى) كفته بود. 

-١‏ يكك حديث هم در مورد ينجساله است و اكر جيزى حدّش مختلف شد وجودش مشكوك مىشود واين حدود دلاللت بر 
درجات مختلف كراهت دارد. 

اللهم الا ان يقالحكم به كراهت كنم بخصوص كه در محضر امام كاظم عليه السلام اين كار را انجام دادند و وقتى مقابل حضرت 
رسيد امام تذكر دادند و اكر ايشان منكر بودند از همان ابتدا مىفرمودندء و لكن لا ينبغى تركك الاحتياط. 


[مسألة /71: يجوز النّظر الى نساء أهل الذمة] 
اشاره 


ع* مسئلةُ /1” (النظر الى نساء اهل الذمّهُ ...) 77/ 78/٠١‏ 

ماله !1 يجوز النظر الى تساك أهل الذمة ذاهل كتان) 

بل مطلق الكفّار مع عدم التلدّذ و الريبة اعنى خوف الوقوع فى الحرام و الاحوط الاقتصار على المواضع الى جرت عادتهنٌ على عدم 
التستر عنها و قد تلحق بهنّ نساء أهل البوادى و القرلّ من الأعراب و غيرهنٌ اللّاتى جرت عادتهنّ على عدم التستر و اذا نهين لا ينتهين 
(آيا زنان شهرى بىحجابى كه «اذا نهين لا ينتهين» مشمول همين حكم زنان باديهنشين مى شوند) 

و هو مشكل (امام مىفرمايد ملحق كردن زنان باديهنشين به زنان اهل ذمّه مشكل است) 

نعم الظاهر أنّه يجوز التردد فى القر و الا-سواق و مواقع ترد تلكك التسوة و مجامعهنٌ و محال معاملتهنٌ مع العلم عادتا بوقوع النظر 
عليهنَ ولا يجب غضٌ البصر فى تلك المحال اذا لم يكن خوف افتتان (ترس از اينكه در دام كناه بيافتى نباشد و مراد از فتنه انحراف 


عنوان مسأله: 


اين مسأله دقيقاً از عروه كرفته شده است و داراى دو فرع مهتم است: 
١-اكر‏ در شهرهايى زندكى مى كنيم و يا به سفر خارجى مىرويم كه در آنجا اقلتتهاى مذهبى (اهل كتاب) هستند و حجاب 
كامل ندارند جه كنيم؟ آيا نككاه كردن جايز است؟ و اككر جايز است جه مقدار جايز است و شرايطش جيست؟ 
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-١‏ حكم نككاه كردن به زنان بوادى و زنانى كه 
«اذا نهين لا ينتهين» 
(زنان بد حجابى كه هرجه بكنُويى كوش نمى كنند) جيست؟ 


الفرع الاوّل: نساء اهل الكتاب 
اقوال: 


در اين مورد مشهور مى كويند كه نكاه كردن به زنان اهل كتاب جايز است ولى همان دو قيد را دارند (به شرط اينكه قصد لذَّت و 
خوف وقوع حرام هم نباشد) تنها مخالفى كه نقل شده ابن ادريس و مرحوم عّمامه در مختلف استء ولى علّمامه در كتب فقهى 
ديكرش اجازه داده است. 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

تعرز النظر الى اقل الذة و شعورهة الا شه الأظين 011 

مرحوم صاحب حدائق مىفرمايد: 

الاّل: المشهور بين الاصحاب جواز النظر الى النساء اهل الذْمّهُ و شعورهنٌ و هو قول الشيخين (شيخ مفيد و شيخ طوس) فى المقنعة و 
النهاية ما لم يكن ذلكك على وجه التلذّذ. ١‏ 

مرحوم صاحب حدائق در ذيل كلامش جملهاى دارد: 

و علق :هذا القول غثل الاضحات ها غدا ابن ادريس و ثبعه العلامة قن المشتلق:و انا فى باقن كمه فهو مطابق لمذهب الاصحات (اين 


ادلّه: 


اشاره 
دراين مسأله اصحاب دو دليل ذكر كردهاند: 
-١‏ روايات خاصضه: 


رواياتى كه صريح است و لو اسناد غالب آنها درست نيست ولى متضافر است و اكر متضافر هم نباشد اصحاب به آن عمل كردهاند 
(خخط اصلى دن استدلال اين كليل اسث). 

دراين مسأله بنج روايت داريم. 

عن السكونى 

(مشكل دارد و روايات او را نتوانستيم قبول كنيم) 

عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: لا حرمة لنساء أهل الذمّ أن ينظر الى شعورهنٌ و ايديهنٌ. «*" 


روايت فقط موها و دستها را بيان نموده است ولى با دلالت التزامى كردن و مقدارى از سينه كه عادتاً در صورت عدم يوشش موها 
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بازمىماند داخل مى شود. 

* عبد الله بن جعفر فى (قرب الاسناد) عن السندى بن محمدء عن أبى البخترى 

(وهب بن وهب) 

عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن على بن أبى طالب عليه السلام قال: لا بأس بالنظر الى رءوس نساء أهل الذْمّةٌ 
(كه 


(0 ج ٠١‏ ص 98. 

(0) ج "ا ص 08. 

(9) ح ١‏ باب 1١75‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: هع 

در نسخةٌ ديكر 

«الى نساء أهل الذَّمةُ) 

دارد در اين صورت معنى وسيعى است كه غير از موها را هم شامل مى شود.) 

و قال: ينزل المسلمون على اهل الذمة فى أسفارهم و حاجاتهم ولا ينزل المسلم على المسلم الَا باذنه. )1١‏ 

ذا الشترى ورا تكس عستو و كدان هر :ذاقد عاقوة ف ايف روانت از قرف الاساد انك كداففيت اسث: 

آي ذيل رؤايت بلانزلة علت اسك؟ درشراط ذه آمده اسثا كه مسامانان بر آآنها بدعتوان مهسا تاخوائده وارد م شوند و آنها 
بايد يذيرائى كنند, بنابراين ممكن است وقتى مسلمانان به خانة أهل ذمّه وارد مىشوند آنها حجاب نداشته باشند يس كأن حاجت و 
ضرورتى هست و لااقل حكمت حكم است. 

* الجعفرئّات 

(از كتابهائى است كه محل بحث است) 

...عن على عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: ليس لنساء أهل الذمّهُ حرمةء لا بأس بالنَظر اليهنّ ما لم يتعمد 

(دو معنى دارد؛ يكك معنى اين است كه «جشمش افتاد» كه اين معنى با جملة اوّل سازكار نيست و معنى ديكر «ما لم يتلذّذا است). 
زفق 

دلالت اين روايت هم خوب است ولى سندى ندارد. 

هع ادام مسئلة /ا؟ ... 8؟/ 78/٠١‏ 

+::#او بهذا الاستاة قال: قال :رسول اللد سان الله عليددى آلة: لبس لنساء أهل الذقة حرمة لأ بأس بالظ الى وجوعون و شتعورهن و 
نحورهنٌ و بدنهن ما لم يتعمد ذلكك 

(منظور از «بدنهنّ» لخت مادر زاد نيست بلكه آن مقدارى اسك كدغرفا بيرون مى كذارند). 0١‏ 

اسناد اين جهار حديث داراى اشكال است ولى متعدّد و معمولٌ بهاست بنابراين اكر غير از اين جهار حديث؛ حديث ديكرى هم 
نبود كافى بود. 

حديث ينجمى هم داريم كه از «عبباد بن صهيب» است و اختلاف نُسخ دارد و من العجائب مرحوم صاحب جواهر به اين حديث بر 
فد راق نغهوو ابقدلال كرذه اسه 

صاحب جواهر «» روايت را از كتب صدوق اينطور نقل مى كند: 
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عن عتباد بن صهيب عن الصادق عليه السلام: لا بأس بالنظر الى نساء أهل تهامة 

(بخش جنوبى جزيرة العرب و كاهى به خود مكه هم مى كويند) 

و الاعراب و اهل البوادى من أهل الذمّةُ و العلوج 

(جمع «عِلج) به معنى «الكمّار العجم) و كاهى هم به مطلق كمّار «علوج» مى كفتند) 

لانهن لا ينتهين اذا نهين. «6) 

از نظر سند: كسى كه اشكالى داشته باشد در سند نيست جز «عتباد) كه از اصحاب امام صادق عليه السلام است و در اين كه از اهل 
سنت بوده بحثى نيست و بعضى كفتهاند كه بَتَرى است (زيدىها دو بخش هستند؛ زيدىهاى شيعه و زيدهاى سنّىء كه «عتادا يا 
زيدى سنى است و يا سنّى است) و اما از نظر وثاقت آقاى خوئى در معجم رجال الحديث از نجاشى و على بن ابراهيم نقل مى كند 
كه او را توثيق كردهاند يس جاى ترديد نيستء تنها نكتهاى كه در نظر بعضى سبب ابهام شده روايتى است كه در كتب رجاليه نقل 
شده و مرحوم آقاى خوئى هم دارد و آن حديث اين است كه «عتباد» در حالت طواف جشمش به امام صادق عليه السلام افتاد و از 
يشت سر لباس حضرت را كرفته؛ و به امام مى كويد: 

لباس به اين تمييزى جيست كه شما يوشيدهايد- كنايه از اين كه جد شما حضرت على عليه السلام جنين لباسى نمىيوشيد شما جرا 
يوشيدهايد؟- امام عليه السلام جواب قاطع و دندانشكنى به او مىدهند و مىفرمايند اولّاء اين لباس قيمتى نيست و ثانياًء ما در عصر و 
زمانى زند كَى مى كنيم كه اكر مثل على عليه السلام لباس كرباسى بيوشم مى كويند او هم مثل عاد رياكار است. حال مى كويند 
«عباد) كه جنين حرفى به امام صادق عليه السلام زده است» يس نمى تواند ثقه باشد. 

قلنا: اين شخص «عباد بن صهيب» نيست بلكه «عيباد بن كثير) است كه زاهدنما بود. نتيجه اين كه لااقل حديث مشكوكك است و به 
خاطر اين حديث مشكوك نمى توان جلوى توثيق دو بزركوار را كرفت. عتداد مجموعاً بيست و هفت حديث در كتب فقهى دارد 
يس ما حديث عباد را صحيح دانستيم و از نظر سند مشكلى ندارد. 

از نظر دلالت: از دو جهت دلالت دارد: 

-١‏ دراين نسخه «اهل الذَّمَ) و «علوج) راهم دارد كه آنها هم كفّار هستند (يا كفّار عجم يا مطلق الكفّار). 

-١‏ تعليل در اين روايت تعليل خوبى است 


(لانهن اذا نهين 


)١(‏ ح ”ء باب 1١75‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(') مستدركك, ج 315. ح ١ء‏ باب 87 از ابواب مقدّمات نكاح. 
() مستدركك ج .٠5‏ ح ”2 باب 17 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) جواهر» ج 79 ص 88. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: 44 

لا ينتهين) 

يس هم تعليل و هم متن حديث خوب است. 

وامًا نسخةٌ ديكرى كه در كتاب وسايل آمده است كه مى فرمايد: 


* محمّد بن يعقوبء عن عله من اصحابناء عن احمد بن محمّد بن عسىء عن ابن محبوب, عن عَبَاد بن ضّ هيب قال: سمعت أبا عبد 
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الله عليه السلام يقول: لا بأس بالنظر إلى رءوس أهل تهامة و الأعراب و أهل السواد و العلوج لانّهم إذا نهوا لا ينتهون 

(ينداسك كة دو ايتحاع د كر ضمات اذ ناحية راو اسكاهه) ١‏ 

مرحوم صدوق هم در كتاب علل 7 «عُلوج» ندارد و به جاى آن اهل الذَّمِهُ دارد يس اين حديث سه نسخه دارد. 

2 ادامة مسئلة /ا؟ ... 798 78/1٠١‏ 

صاحب جواهر روايت «عبّاد؛ را مخالق مىداند و م ى كويد دلالت بر خلاف قول مشهور دارد. ايشان جنين مىفرمايند: 

ضرورة ظهوره فى كون العلَهُ عدم الانتهاء بالنهى الى يمكن كون المراد منه عدم وجوب الغضّ و عدم حرمة التردّد فى الاسواق و 
الزقاق من هذه الجهة (از اين جهت كه قبول نهى نمى كنند) لما فى ذلك من العسر و الحرج بعد فرض عدم الانتهاء بالنهى فهو حينئذٍ 
امرّ خارج عمًّا نحن فيه. 9) 

ظاهر اين تعليل 

«لانهنْ اذا نهين لا ينتهين» 

اين است كه عنوان ثانوى استء به اين بيان كه اينها كوش به حرف نمىدهند واكر ماهم بخواهيم در مجامع مختلف نرويم تا 
جشممان به آنها نياقتد عسر و حرج است بنابراين به خاطر نفى عسر و حرج كه از عناوين ثانويه است اجازه داده شده؛ يس اين 
روايت دلالت دارد كه حكم اوّلى «لا يجوز) ولى حكم ثانوى «جواز) است. 

قلنا: فرمايش صاحب جواهر درست نيست و روايت از دو جهت لفظ و تعليل موافق است» جون كلمة عسر و حرج در روايت نيامده 
امراف 

سلّمناء عسر و حرج ملاكك باشد ولى حكمت حكم است نه علّت آن. اكر علت حكم باشد عنوان ثانويّه مىشود امنا كر حكمت 
حكم باشد عنوان اوّلى مىشود؛ مثلًا اينكه در مسافرت نماز شكسته است و روزه را بايد افطار كرد ملاكش ظاهراً عسر و حرج است 
آيا از قبيل حكمت است يا علّت؟ اكر علّت باشد در مسافرتهائى كه با هواييماست و مشكلى نيست بايد نماز را تمام بخواند و روزه 
هم بكيرد جون «العلة يدور الحكم مدارها» در حالى كه در نماز و صيام مسافر» عسر و حرج به عنوان حكمت است نه علّت و لذا 
حكم اوّلى است. در ما نحن فيه اكر 

«لانهنٌ اذا نهين لا ينتهين» 

علت باشد همه بايد در خانه بنشينند و فقط در موارد عسر و حرج بيرون بيايند در حالى كه در ما نحن فيه هيج كس نمى كويد 
كسانى كه مشكل ندارند در خانه بمانند تا جشمشان به زنان اهل ذمّه نيافتد» يس معلوم مى شود كه حكمت است. 

بنابراين در روايت عاد بن ص هيب عسر و حرج نيست,ء و اكر از قرائن آن را كشف مى كنيد مى كوئيم» حكمت است و هركجا 
حكمت باشد عنوان اوَّلى مى شود. 

اضف الى ذلكء عسر و حرج در اينجا نوعى است يس حكمت است نه علت. 

نتيجه: روايت «عباد بن صهيب» از نظر دلالت و سند هيج مشكلى ندارد يس روايتى مطابق با قول مشهور است نه مخالف آن. 

تا اينجا احاديثى بود كه بر جواز نظر به نساء أهل الذمّهُ مع الشرطين» دلالت م ىكرد. 


؟- اهل كتاب حكم كنيز را دارند: 


دليل دوم براى قول مشهور (جواز نظر) اين است كه از طريق مملوكك بودن اهل ذمّه وارد شويم به اين بيان كه مى توان به موهاى 
سرشان نككاه كرد جون كنيزها در صدر اسلام حجاب نداشتند و به همين دليل لازم نبود در نماز سرشان را بيوشانند. 


مرحوم محقّق در شرايع روى همين عنوان تكيه كرده و مىفرمايد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لإ ماع53 6. /لاللالالا صفحه اولا از /ابب؟| 


و يجوز النظر الى أهل الذَّمهُ و شعورهنٌ لأنهنٌ بمنزلة الاماء. «؟» 

كأن در اينجا يكك صغرى و كبرى است: 

صغرى: اهل الذْمّهٌ بمنزلةً الاماء. 

كبرى: يجوز النظر الى الاماء. 

ابتدا بايد صغرى را ثابت كنيم: 

اما الصغرى: 

اهل ذمّه اكر مملوك هستند» مملوكك جه كسى هستند؟ دو احتمال دارد: 


)١(‏ ح ١ء‏ باب 1١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(1) علل الشرايع» ج 7 ص 028. 

(9) جواهر ج 14 ص 84. 

(؟) شرايع» ج ؟ ص 840. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: /ا5 

-١‏ اماء للمسلمين (فىء هستند و شبيه غنايم جنككى مى باشند). 

؟'- اماءٍ للامام» كه در احاديث متعدّد آمده است. 

وقتى اينها كنيز باشند در هر دو صورت كنيز را همه مى توانند نككاه كنند و سر برهنه مى تواند نماز بخواند. 

قلنا: اين حرفها يايهُ درستى ندارند اما اينكه بككوييم اماء مسلمين هستند واقع مسأله اين است كه اينها كنيز نيستند جون كنيز آن است 
كه در ميدان جنكك اسير شود علاوه بر اينكه كنيز هم معنا نمىدهد, جون كنيز عمومى نداريم» همجنين اينها با ما طرف قرارداد 
هستند و قرارداد ذمّه مىبندند» يس فىء مسلمين بودن هيج دليلى ندارد. 

امَا اين كه اهل ذمّه ملكك امام هستند سه روايت دارد: 

ماعن ان بصي وى المرادى 

(ثقه) 

عن أبى جعفر 

(امام باقر) عليه السلام 

قال: سأله عن رجل له اغرأة نضرائية 

(مرد بلدا رك بوتي بعك دا نمى تواند ببندد» بايد بكلوئيم عقد موقت است) 

له أن يتزوّج عليها يهوديّةُ 

؟ (اينجا ابهام دارد و معلوم نيست كه سؤال از جيست؟ جون مشكلى ندارد كه زن دوم بككيرد يس سؤال مبهم است) 

فقال: ان أهل الكتاب مماليكك للامام و ذلكك موسّعٌ منا عليكم خاصّة فلا بأس أن يتزوّج «... )١‏ 

قلنا: جالب اين است كه مستدلّين به اين حديث فقط جملة «انّ أهل الكتاب مماليكك للامام) را مىكويند و به آن استدلال مى كنند و 
سؤال و جواب را نمى كويند جون در روايت سؤال ابهام دارد و جواب هم به سؤال نمى جسبد» يس سؤال مبهم و ارتباط جواب با 
سؤال هم مجهول استء بنايراين حديث مبهم است. 

ان قلت: ما كارى به صدر و ذيل نداريم و روايت را تقطيع كرده و به همين قسمت عمل مى كنيم. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع2لا6. الالثالالا. صفحه ناولا از /ابب؟| 


قلنا: با اين تقطيع نمى توانيم موافقت كنيم» جون با بناى عقلا سازكار نيست. 


2 عن زرارة 

(صحيح) 

عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن نصرائية كانت تحت نصرانيّ و طلّقها هل عليها عدّهُ مثل عدَّهُ المسلمة؟ فقال: لاء لانَّ أهل 
الكتاب مماليكك للامام 


(يعنى عدَّهٌ أمه دارد كه نصف عدَّهٌ حرّهُ است يعنى دو حيض يا جهل و ينج روز «...) 7( 

اين سؤال و جواب به هم مربوط و مفهومش روشن است. 

قلنا: در ابواب عدّه اجماع براين است كه عدّهُ زنان كافر با زنان مسلمان يكى است. مرحوم صاحب جواهر نقل اجماع و ادّعاى 
شهرت مى كند و مى كويد ما احدى را مخالف نديدهايم» يس مضمون اين روايت مفتى به نيست. «*) 

جالب اين است كه مرحوم صاحب جواهر در اينجا ١‏ (إبحث جواز نظر) مى كويد «خبر زراره» و به آن عمل مى كند ولى در بحث 
عدّه با اين كه «صحيحة زراره» مى كويد روايت را شاذ دانسته و مىفرمايد: 

و لكن هى شاذة لم نتحقق بها عاملًا (كسى به آن فتوى نداده است) بل ظاهر الجميع او صريحهم خلافها. «0) 

اللّهم انا ان يقال: ماابه همين قسمت روايت عمل م ىكنيم كه 

«ان أهل الكتاب مماليكك للامام) 


كه در باب خبر واحد جنين انفكاكى را احدى نمى يذيرد. 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: /81 

/© ادامة مسئلة /ا؟ ... /ا9/ 78/1٠١‏ 

وامّا روايت سوم: 

. عن أبى ولّاد عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: ليس فى ما بين أهل الذْمّهُ معاقلة 

(يعنى هر جنايتى صادر ياى خودش است) 

...و هم مماليكك للامام فمن أسلم منهم فهو حُر. «2) 

تنها حديثى كه مى توان براى اثبات صغرى به آن تكيه كرد همين حديث است كه سنداً و دلالة مشكلى ندارد و لكن مجموع اين 
احاديث سهكانه جيزى نيست كه ما بتوانيم با آن موافقت كنيم و بككوييم اينها مماليكك براى امام هستند جون: 

اوَلَاه مملوك شدن در اسلام ضوابطى دارد: مثلًا بايد حربى و جنكى باشد و اكر بدون اذن امام باشد غنائم براى امام و اكر به اذن 
امام باشد غنائم براى مقاتلين است. 

ثانياً: احكام مملوكك بر اينها جارى نمىشود و تا به حال فقيهى فتوى نداده است كه اهل ذمّه را خريدوفروش كنيد. 

قلا اه ذاه داوع ككن ابت كداها سان اولك و كني كد يماو بندط نخد الك قد سار كر 


وانساقعةة الواح دده السك 


)١(‏ وسائل ج 15. ح ١‏ باب 6 از ابواب ما يحرم بالكفر. 
(؟) وسائل ج 15 ح ».١‏ باب 58 از ابواب العدّد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماء23ا6. الالثالالا صفحه طاولا از /ابب؟| 


(© اج الل ص 317. 

(©) ج و3 ص 8. 

(0) ج ان ص 1". 

(2) وسائل» ج 194؛ ح ١‏ باب ١‏ از ابواب عاقله. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: /8 

يس به فرض كه اين سه روايت كامل بوده و يااين كه فقط روايت آخر كامل باشدء با مبانى فقه ما نمىسازد و اينها از احاديثى 
است كه يُرَدُ علمها الى أهلها و معنى ندارد كه بتوانيم يهود و نصارى راء در كشورهاى اسلامى خريدوفروش كنيم. 

يس معناى اين روايات را نمىفهميم؛ شايد روات خطا كردهاند» و قرائنى بوده و حذف شده. على كل حالٍ صغراى ما با اين روايات 
و مشكلات ثابت نمى شود. 

وامًا الكبرى: 

كبرى مسلّم است كه نظر به رئوس و شعور اماء جايز است و دليل آن به قول صاحب جواهر سيره استء يعنى سيره بوده است كه 
اماء سرهايشان را نمىيوشاندند و اكر نظر به اينها حرام بوده نبايد در محيط مسلمين سرهايشان را باز مى كذاشتند. در تفسير 1د 
جلباب: 

أيّهَا الت قل لتسائك و نِلاء الْمَؤْمِنِينَ يُدْنِينَ عَلَتِهِنَّ مِنْ جَلَابيبِهنٌ » ... كفته شد كه از اين آيه معلوم مى شود كه كنيزها سر برهنه 
بودهاند يس با سيره و اشعار آي جلباب و تأبيد به نماز (كنيزها سربرهنه نماز مىخواندند) مى شود قبول كرد كه كبرى مسلم است. 
تلخص مما ذكرنا: براى جواز نظر به نساء أهل ذمّه نبايد به دليل دوم استدلال كنيم بلكه بهتر است به دليل اول يعنى احاديث 
خاضّهاى كه در اينجا وارد شده استء استدلال كنيم. 


5 


بقى هنا امورٌ: 
الامر الاوّل: لا فرق بين اصناف الكفار 
اشاره 


دن رؤاباتث ما تعبير «اهل ذمّه) بود آيا بين كثار اهل ذمه (كافرانى كه در بلاد اسلامى در كثاز مسلمين زشدكى م ىكننذ) و كقار 
حربى (كافرانى كه با مسلمانان در جنك هستتد) و كفار مُهادن (كافرانى كه با مسلماثان براى مدّت معبنى قرارداد آنش بس دارئد) 
و كثار مستأمن (كافرانى كه مسلمانان به آنها أمان دادهاند). 


الصاف' ابن اليك كد مح دلبل من اينيا ارق تمع ينا 

-١‏ قياس اولويت: 

نظر كردن به نساء أهل ذمه كه احترام نسبى دارند با آن دو شرط جايز است بقنتِه كه احترامشان كمتر است به طريق اولى جايز است. 
؟- اطلاق علوج: 


تعبير «غلوج) كه در احاديث بود به معنى «مطلق الكفار» يا «وكفار عجما است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لأ ماع03 6. الاللاللا صفحه علولا از /ابب؟| 
9- تعليل روايت «عباد بن صهيب»: 


مى فرمود: 
«لانهن اذا نهين لد ينتهين») 
الى كدو يخمة كناو سكي دص بود اه كه الست 


الأمر الثانى: مقدار النظر 

حال كه نظر به اهل ذمه يا مطلق كفار جايز استء مقدار آن جقدر است؟ 

ظاهر همان است كه در عروه و تحرير فرمودهاند: 

الاحوط الاقتصار على المقدار الذى جرت عادتهن على عدم ستره (مقدار متعارف). )١١‏ 

يس نظر به تمام بدن جايز نيست» جون در بسيارى از احاديث ما تعبير «رءوسهن» مثل روايت قرب الاسناد يا «شعورهنّ» مثل روايت 
سكونى بود و معلوم مىشود كه بيش از اين جايز نيست و فقط يكك روايت (جعفريات) داشتيم كه تعبير «ابدانهنّ) هم داشت كه به 


قرينة روايت سكونى و قرب الاسناد آن را بر مقدار متعارف حمل مى كنيم. 
الامر الثالث: هل يمكن اجبارهن على الحجاب 
اكر حضور زنان اهل ذمّه با حالت مُكشهه در جامعة اسلامى منشأ فساد يا باعث جسور شدن زنان بىبندوبار از مسلمين شود» 


حكومت اسلامى مى تواند جلوى آنها را كرفته و وادار به حجاب كند. 
هذا تمام الكلام فى الفرع الاول (نساء اهل الكتاب). 


الفرع الثانى: نساء اهل البوادى 


آيا نكّاه كردن به نساء أهل بوادى (مثل اعراب و روستائىها) جايز است؟ 

مرحوم صاحب عروه در ذيل مسأله 71 و مرحوم امام در تحرير مىفرمايند مشكل استء در حالى كه روايت «عتّاد بن صهيب'» 
مى كفت نككّاه كردن مانعى ندارد و تعليل هم داشت ساير اصحاب هم در كنار احكام اهل ذمّه در باب نظرء در مورد اهل بوادى 
بحث نكردهاند. 

عدّهاى جنين كفتهاند كه علت عدم بحث از اهل بوادى به خاطر ثقه نبودن «عباد بن صهيب» و محجور بودن روايتش عند الاصحاب 


است. 


(0) عرو ج 3 ص 7٠ل‏ م 37. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: 9ع 

قلنا: نجاشى كه موتّقترين علماء رجال است او را توثيق كرده همجنين «على بن ابراهيم» هم در تفسيرش او را توثيق كرده در رجال 
توثيق يكك نفر از بزركان را هم كافى مىدانيم تا جه رسد به اينكه دو نفر شخصى را توثيق كرده باشند. 

اضف الى ذلككمرحوم آقاى حكيم در مستمسكك مىفرمايند در سند روايت «احمد بن محمد بن عيسى» است و او كسى است كه 


«احمد بن محمد بن خالد برقى» را به خاطر نقل روايت از ضعاف از قم بيرون كرد. حال آيا جنين شخصى خودش از ضعاف نقل 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لأ ماع03 6. الاللاللا صفحه هولا از /اب؟| 


مى كند؟! بعيد است يس قول آقاى حكيم هم مؤيّد است. 

ميرد ديككر «حسن بن محبوب» در سند است كه از اصحاب اجماع استء ما قبول تكرديم كه اصحاب اجماع لا يرؤون الّا عن ثقة 
ولى بعضى اين را مؤيد دانستهاند» يس مشكلى از اين نظر نداريم. 

ان قلت: هذه الرواية محجورة و كسى به آن فتوى نداده استء و در كلمات فقهاى يبيشين در رابطة با اهل بوادى فتوايى نيست و 
شايد به خاطر همان «عباد بن صهيب» بوده است كه به امام صادق عليه السلام اشكال كرد جرا جنين لباس يوشيدهايد. 

قلنا: شخص مورد نظر «عتباد بن كثير) است نه «عباد بن صهيب» بنابراين ما نمى توانيم از اين روايت جشم ببوشيم يس در مورد نساء 


1 . لا 97 
اهل بوادى و اعراب و امثالهم فتوى به جواز نظر مىدهيم. 
بقى هنا شىء: نساء بدحجاب مدن 


اكر در شهرها زنان بدحجاب يا بىحجاب بودند آيا مىتوانيم آنها را هم مشمول تعليل بدانيم؟ ظاهر تعليل عام است» يس مع 
الشرطين (شرط عدم تلذّذ و عدم خوف وقوع در معصيت) لا يبعد» كه مىتوانيم به آنها نيز نظر كنيم بنابراين بعيد نيست كه نسبت به 
نساء بى بندوبار هم فتوى دهيم ولى در عمل بايد خيلى دقت شود و در اين كونه موارد بايد از دامهاى شيطان ترسيد جون اينجا 


مضال اقدام استثت» ولى 0 ثابت است. 
[مسألة 14: يجوز لمن بريد تزويج امرأة أن ينظر اليها بشرط أن لا يكون بقصد التلذّف] 


اشاره 


54م 378 (النظر الى المرأة التى يريد نكاحها ...) 58/ 78/٠١‏ 

مسألة 14: يجوز لمن يريد تزويج امرأة أن ينظر اليها بشرط أن لا يكون بقصد التلذّذ و أن علم أنه يحصل بسبب النظر قهراًء و بشرط 
أ مكف ستصول :زياد بضدير بهاو قرط أن يعر #رويسهها قدا لاتقل :ذاك الفا بو العذة و بشرط أن يي حصيول التراقق كل 
التزويج دون من علم أنّها ترد خطبتهاء و الأحوط الاقتصار على وجهها و كميها و شعرها و محاسنها و أن كان الأقوا جواز التَعدّى 
إلى المخاصو ول ونان السينيينا هذا اقنور واللصوط ايكون من وراك القري زوق كما آذ اعوط لولج كن لقره 
الاقتصار على ما اذا كان قاصداً لتزويج المنظورة بالخصوص فلا يعت الحكم ما اذا كان قاصداً لمطلق التزويج و كان بصدد تعيين 
الزوجة بهذا الاختبارء و يجوز تكرار النظر اذا لم يحصل الاطلاع عليها بالنظرة الاولى. 


عنوان مسأله: 
اشاره 
نكاه كردن مرد به زنى كه مى خواهد با او ازدواج كند جايز استء اما مواضعى را كه مى تواند نكاه كند محل بحث و اختلاف است. 


مرحوم امام (ره) جهار شرط براى اين مسأله ذكر كرده و از ذيل عبارت ايشان هم دو شرط ديكر استفاده شده كه مجموعاً شش 


شرط مىشودء آن شروط عبارتند از: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لأ ماع03 6. الاللاللا صفحه بولا از لايبب؟| 


١‏ - عدم قصد تلذذ: 
عدم ريبه هم بايد باشد جون اين دو شرط با هم هستند 


؟- احتمال حصول بصيرت: 


امر ناشناختهاى د 1 كه ٠‏ اسث با نككاه كردن كشف شود. 
مر ى در موردر 1 كر نسو 


7- زن جايز التزويج بالفعل باشد: 


زنى باشد كه از نظر ازدواج بىمانع است بخلاءف زنى كه شوهردار است ولى فردا قطعاً طلاق خواهد كرفت و يا زنى كه در عدّه 


است- و لو عدّه رجعى هم نباشد- نمى تواند به او نككاه كند. 


- احتمال حصول توافق 


در جايى مى تواند به زن نككاه كند كه احتمال توافق بر نكاح وجود دارد ولى اككر فرد عابدى با قصد ازدواج به دختر ملك التجار 
يازا تكاه كيد كه اعمال تصول تواقق تمئ روه نجارز تست 


دو شرط هم از ذيل روايت استفاده مى شود: 

ه- من وراء الثياب باشد: 

نكاه كردن به مواضع ديكر غير از موها و سر و كردن بايد از روى لباس نازكك (رقاق) باشد. 
ع- قاصد تزويج اين مرأهُ بالخصوص باشد: 


خصوص اين زن در نظرش باشد نه اينكه بككويد اين زنها را 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: 8 
نككاه مى كنم و از بين آنها يكى را انتخاب مى كنم. 


أقوال: 


اين مسأله على اجمالها ممما أجمع عليه الأصحاب استء و يكك نفر مخالف هم در بين شيعه وجود ندارد. صاحب جواهر مىفرمايد: 
ظاهر اين است كه در اينجا اختلافى بين مسلمين نيست بعد هم مىفرمايد: 
بل الاجماع بقسميه عليه بل المحكى منهما مستفيض او متواتر كالنصوص. )١١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماء23ا6. الالثالالا صفحه /اولا از /1بب؟| 


محدق الى على ارابك 

لا خلاف بين علماء الإسلام فى أن من أراد نكاح امرأة يجوز له النظر إليها فى الجملهُ و قد رواه العام و الخاصة» و هل يستحب؟ فيه 
وجهان 7١‏ (علاوه بر جواز» مستحب هم است ممكن است كه فقط مباح باشد). 

شيخ طوسى در كتاب خلاف مىفرمايد: 

يجوز النظر الى امرأة اجنبيهُ يريد أن يتزوّجها اذا نظر الى ما ليس بعورة فقط و به قال ابو حنيفه و مالكك و الشافعى. «*)» 

شيخ طوسى در ادامه از يكى از علماى عامّه به نام «مغربى» نقل خلاف كرده است. 

ابن رشد مىفرمايد: 

وامًا النظر إلى المرأة عند الخطبة فأجاز ذلك مالكك الى الوجه و الكفين فقط و أجاز ذلك غيره إلى جميع البدن عدا السوأتين (أى 
العورة) و منع ذلك قومٌ على الإطلاق. "١‏ 

جمع بندى اقوال: در ميان علماى شيعه هيج اختلافى در اصل جواز فى الجمله نيست ولى در بين علماى عامه جواز مشهور است 


منتهى مختصر مخالفى وجود دارد. 
دليل: روايات 


اشاره 


5 ره اع و 2 1 وه اه ه لا 
اضئل الآلى دو عساله رمت ابت وجواق وليل خاض م خواعد وداخل :در قل للتؤمنيق يتشوايق اتصارهفه وهل للمزمنات 


يَنْضَضْقَ من أنظارهِنٌ) مى باشد عمده دليل ما رواياث است كه روايات هم متضافر يبا متواتر استه وبمىتوان آنها را به جند طائقه 


تقسيم كرد: 


طايفة اول: رواياتى كه ما نحن فيه را به بيع تشبيه مى كند كه همه مشابه هم و تعبير به بيع دارد. 


عن محمد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن الرجل يريد أن يتزوّج المرأة أ ينظر اليها؟ قال: نعم أنما يشتريها باغلى 
الثمن. «8) 

5 عن عبد اللّه بن سنان قال: قلت: لأبى عبد الله عليه السلام: الرّجل يريد أن يتزوّج المرأة أ ينظر إلى شعرها؟ فقال: نعم إِنّما يريد 
ان يشتريها بأغلى الثمن. «2» 

عن جعفره عن أبيه» على عليه السلام فى رجل ينظر الى محاسن امرأةُ يريد أن يتزوّجها قال: لا بأس انما هو مستام 

(از ماده سوم به معنى بيع و تعيين قيمت) 

فان يقض امد يكون 07 

(اخفال داره به عتى يكوق غلن بضيرة اسكا و يا يكون داكما باشد): 


8 ادامة مسئلة 58 ... 59؟/ ١٠67لا‏ : 


5 عن يونس بن يعقوب قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام الرجل يريد أن يتزوّج المرأة يجوز له أن ينظر اليها؟ قال: نعم و ترققٌ 
له الثياب 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماءع3ا6. الالثالالا صفحه 6 ولا از /1بب؟| 


(لباس نازكك بيوشد) 

لاله يريد أن يشتريها بأغلى الثمن 

)8١ (مهريه).‎ 

عن مسعدةٌ بن اليسع الباهلى 

(شخص مجهول الحالى است و شايد بيش از دو حديث در تمام كتب اربعةٌ ندارد) 

عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: لا بأس أن ينظر الرجل الى محاسن المرأة قبل أن يتزوّجها فانّما هو مستام 
(خريدار) 

فان يعض امرٌ يكن 

(اى يكون فيه الخير و البركة أو يكون فيه الدوام و البقاء ) «... 9) 

علمَا #رتوعيه ابن غيارت ثرعا دجار مشكل شدوداثة ون ووشن اسك كه ذواينها سس از غازت محدوق اسح 
عن بعض اصحابناء عن ابان بن عثمان» عن الحسن بن السّرى 

(شخص مشهورى نيست و روايات زيادى ندارد بر فرض هم كه اين شخص توثيق شود در بين روات عن بعض اصحابنا دارد و 
مرسله است) 

عن أبى عبد اللّه عليه السلام أنّه سأله عن الرجل ينظر الى المرأةُ قبل أن يتزوّجها؟ قال: نعم قَلِم يُعطى ماله؟ ٠١١‏ 


نتيجه احاديث طايفة اول: اين احاديث شش كانه تعبير به خريدار و مشترى كرده بود ولى بايد توجه كرد كه تعبير به 


.87 جواهر» ج 219 ص‎ )١( 

(؟) جامع المقاصد. ج 17. ص 77. 

(؟) كتاب النكاح, مسئلة ". 

(©) بدايةُ المجتهد. ج ؟. ص 8. 

(0) ح ١‏ باب 8" از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ح /ء باب 8” از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح لفل باب 8" از ابواب مقدّمات نكاح. 

(8) ح 1١‏ باب 6" از ابواب مقدّمات نكاح. 

(9) ح 1١‏ باب ©” از ابواب مقدّمات نكاح. 

0١(‏ ح © باب 9” از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: 7١‏ 

خريدار معنايش اين نيست كه زنان خريدوفروش مىشوند جون نمىتوان آنها را از خودشان خريد واكر خريدوفروش باشد جرا 
بعد از طلاق مهريّه مى كيرند در حالى كه معامله فسخ شده است. اينها دليل است كه كلم خريدار و فروشنده كنايه و مجاز است و 
معنى آنء اين است كه به خاطر كمالات معنوى و انسانى بهاى مهمّى مىيردازند و با اين كه بعضى از احاديث سند خوبى نداشت 
جون متضافر هستند قابل استناد است لذا حقٌّ نككاه كردن دارند 


طايفة دوم: رواياتى كه فقط جواز را مى كويد و دليل آن را بيان نمى كند: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.طاع/إأماع02ا6.الاللاللا صفحه 99لا از /اب؟| 


... عن هشام بن سالم و حمّاد بن عثمان و حفص بن البخترى كلهم عن أبى عبد الله عليه السلام 

(در واقع سه روايت است) 

قال لا بأس بأن ينظر إلى وجهها و معاصمها 

(بالاتر از كف دست و جاى دستبند و النككو) 

اذا اراد ان يتزوجها. )»١١‏ 

عن عبد الله بن الفضل عن أبيه عن رجل 

لعرسلة) 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت: أ ينظر الرجل الى المرأة يريدٌ تزويجهاء فينظر الى شعرها و محاسنها؟ قال: لا بأس بذلكك اذا لم 
يكن متلدّذاً. ١‏ 

تنها حديثى كه اين شرط (عدم تلذّذ) در آن ذكر شده است اين حديث است. 

عن يونس بن يعقوب قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يريد أن يتزوّج المرأة و احبٌ أن ينظر اليها قال: تحتجز 
(مى نشيند و خودش را جمع و جور مى كند) 

ثم لتقعه و ليدخل فلينظرء قال: 

تلع وم نكن رظان لبه لاقم فرت تمق بو يدي قال نا حك ف تفل ون 

حدر ديكرى هم داريم كه امتيازى دارد كه احاديث ديكر ندارد. احاديث ديكر همه جواز داشت ولى از اين حديث استفادةٌ 
استحباب مى شود. متأسفانه اين روايت هم سند ندارد و مرسله است: 

ومن ذلكك قوله صلى الله عليه و آله للمغيرة بن شعبة و قد خخطب امرأةٌ 

(خواستكارى كرد) 

ليتزوجها: لو نظرت اليها فانّه اح أن يُودَم 

(از ماده ايدام به معنى توافق بين خصمين) 

بينكما. (©) 

ازاين روايت استفاده مى شود كه توافق بين زوجين مستحب است و مقدمة مستحب (نككّاه كردن) هم مستحب است. 

ادامةٌ مسئلة 738 ... 7/ 78/1١‏ 

غير از احاديثى كه در مورد جواز نظر عند ارادة النكاح نقل كرديم احاديثى هم مرحوم محدّث نورى در مستدركك «4) نقل كرده 
استء اهل سنت هم احاديثى دارند از جمله در سنن بيهقى 12 احاديثى هست كه نشان مىدهد در زمان ييغمبر صلى الله عليه و آله 
اين مسأله مطرح بوده و ييامبر هم اجازه دادهاند و در بعضى موارد بخاطر مصالحى كه در نككاه قبل از نكاح هست, به اين امر تشويق 
كردهدانك. 

5 عن أبى هريرة» قال كنت عند النبى صلى الله عليه و آله فاتاه رجل فاخبره انّه تزوّج امرأةً من الأنصار 

(للافرا خودش ان مواجرية نوف اسن 

فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله: أ نَطَوْتٌ اليها؟ قال: لاء قال: فاذهب فانظر اليها فانٌ فى أعين الأنصار شيئاً 

(جشمهاى انصار بعضى مشكلى دارد). (7) 

اين روايت دلالت م ىكند كه ييامبر امر فرموده است كه برو نككاه كن نه اينكه امر در مقام توهّم حذر باشد كه دلالت بر اباحه كند 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017ء. لاع /اأجا63. الاللاللا صفحه دده از لابب؟| 


بلكه امر است و دلالت بر استحباب دارد البنّه اكر نكوئيم كه امر ارشادى است كه در اين صورت استفادة استحباب نمى شود. 


جه قصد ازدواج داشته باشد و جه نداشته باشد» مكر اينكه بككوئيم كه «انظر» در روايت مطلق است. 

ادل شروط جواز نظر: 

اشاره 

همان كونه كه كفته شد براى جواز نظر عند اراد النكاح شروطى بيان شده است حال به بررسى ادل شروط مى يردازيم: 
دليل شرط اول (عدم تلذّذ و ريبه): 


روايتى كه سابقاً خوانديم و تصريح كرده بود «مع عدم تلذَّذاء مرسله بود و براى استدلال كافى نبوده و مؤيد استء و لكن مىدانيم 
مسئلة عدم تلذّذ از قيودى است كه در تمام اين باب هست و نمىتوانيم اينجا را استثنا كنيم و در هركجا اجازة نظر داديم عدم تلذّذ 


راذكر كردهايم. فعلى هذا مسئلة عدم تلذّذ به دليل موارد مشابه آن كه از آنها الغاء خصوصيت قطعيه مىكنيم مسئلهاى مسلم است. 


)١(‏ ح ”ء باب 8" از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ف باب 8" از ابواب مقدّمات نكاح. 

(5) ح ٠١‏ باب ©" از ابواب مقدّمات نكاح. 

(؟) كتاب المجازات النبويّةُ مرحوم سيد رضىء ص 015 ح .١‏ 

() مستدركك ج 15 ح ١1و5؟‏ و" وع, باب "٠‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(2) ج لا ص 85. 

(0) السئن الكبرى (بيهقى)؛ ج /. ص 5. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج١1‏ ص: 77 

و لكن من العجبء. صاحب جواهر مىفرمايد اين شرط درست نيست و اطلاق روايات را بايد يذيرفت و ما نمى توانيم آن را به عدم 
تلذّذ مقتيد كنيم ايشان جنين مىفرمايند: 

و اما اعتبار عدم الأَذهْ بذلكك فينبغى القطع بعدمه لاطلاق الادلّهُ و لعسر التكليف به على وجهٍ تنتفى الحكمة فى مشروعيةُ الحكم 
المزبور. )»١١‏ 

ولى از ذيل كلام ايشان استفاده مىشود كه فرق مى كذارند بين لذّتى كه قهراً و بدون قصد حاصل مى كردد و لذّتى كه با قصد 
تلذّة خاصل مىشود به اين معتى كه كاهى قصد تلدّذ دارد.وق كاهى اوقات تلذذ قهرى و بدون قصد قبلى اسك كه ايشان دومى 
را اجازه مىدهند و مى توان ككفت كه حق هم با صاحب جواهر استء جون ازدواج غالباً براى جوانهاست و مىخواهد به زوجه نكاه 
كقن وو عفاك كدمجهوة أت و كيرا غك تبنيق كه كللذ حاصل غشوه. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017.ع/إاأماع13ات. الاللالالا صفحه ادش از /لاب؟| 


دليل شرط دوم (احتمال حصول بصيرت): 


اين شرط از قبيل قضايا قياساتها معها است. جرا شارع مقدّس نككّاه كردن به نامحرم را اجازه داده است در حالى كه حرام بوده است؟ 
لبكون على وطيرة او الا كر سهد عاوواق كفت قود انها مساق كدار ةو تمعن حرمت وا شما حاب اسك 

وان شئت قلت: اطلاق روايات منصرف است واينكه مى كويد نككاه كن» يعنى نككاه كن نا جيز تازهاى كشف شود و اكر جيز تازهاى 
كشف نشود نبايد به نامحرم نككاه كند. 


دليل شرط سوّم (مرأة جايز التزويج باشد): 


دليل اين شرط انصراف اطلاقات استء يعنى رواياتى كه مى كويد نككاه كن معنايش اين نيست كه به زن و بِيْحَهُ مردم نككاه كن بلكه 
به كسى نككاه كن كه مانعى از ازدواج ندارد. 


دليل شرط جهارم (احتمال حصول توافق بعد از نظر): 


اكر احتمال دهد كه توافقى حاصل مىشود نكاه كند ولى اكر مىداند كه توافق حاصل نمىشود؛ نكاه كردن جايز نبسث جون در 
اينجا نيز علت حكم معلوم استء جرا كه نكاه كردن به نامحرم حرام بود و شارع به خاطر هدفى (توافق بر ازدواج) آن را استثنا زده 
استء اكر علم دارد و يا احتمال عقلائى مىدهد كه توافق حاصل نمى شود نكاه كردن لغواست و نمىتوان يكك حكم شرعى را با 
كار لغو استثنا زد. 


دليل شرط بنجم (ان يكون النظر من وراء الثياب الرقاق): 


مواضعى كه نككاه به آن اجازه داده شد از روى لباس نازكك ببيند. دليل اين شرط روايتى است كه مرحوم صدوق آن را نقل كرده 


كه ذيلا آن را توضيح خواهيم داد. 
دليل شرط ششم (ان يكون قاصدا لتزوبجها بالخصوص): 


به هر زنى كه مى رسد نككاه مى كند نا يكى را بيسندد و ازدواج كند اين كار جايز نيست. دليل اين مسأله تعبيرى است كه در روايات 
آمده است 

«الرّجل يريد أن يتزوّج المرأة» 

كه الف و لام در «المرأة» عهد است يعنى زن معهود نه اينكه جنس مرأه مراد باشد» يس مورد روايت مرئة معهوده است و به فرض 


هم كه اطلاقى داشته باشيم منصرف است به مرئةٌ معهوده. 


بقى الكلام فى مقدار الجواز: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/(1 63/71 الالالالالا صفحه نادضا از /لاب”؟| 


در اينجا اقوال مختلف و اختلاف شديد است: 


قول اول: فقط نكاه كردن به وجه و كفين جايزاست. 


مرحوم محقق در شرايع مىفرمايد: 

و يختص الجواز بوجهها و كفيها. "١‏ 

عجب اين است كه عدهاى اين قول را به مشهور هم نسبت دادهاند و مرحوم محقّق در بحث آينده كه بحث جواز نظر است وجه و 
كفي را استثنا را مى كندء و در اين شخص هم كه ارادهُ تزويج دارد همين مقدار را اجازه مىدهد. 

مرحوم شهيد ثانى هم در مسالك همين بيان را دارد و مىفرمايد: 

فالذى يجوز النظر اليه منها اتّفاقاً (بالاجماع) هو الوجه و الكفّان من مفصل الزند ظهراً و بطناً لان المقصود يحصل بذلكك فيبقى ما 
عداه على العموم (عموم حرمت). (”37) 


قول دوم: نكاه كردن به تمام بدن غير از عورتين جايز است. 


بعضى به اين كلام تصريح كردهاند و از كسانى كه دنبال آن را كرفته مرحوم صاحب جواهر است. شيخ طوسى در كتاب خلاف 
مىفرمايه: 

يجوز النظر الى امرأةُ اجنبتِةُ يريد أن يتزوّجها اذا نظر الى ما ليس بعورةٌ فقط. «©» 

اكر «ما ليس بعورة)» را حمل بر عورتين كنيم معنايش يجوز النظر الى تمام البدن است و مى كويند روايتى كه مى كويد 


(1) ج أخرة ص 50 

() ج ره ص هاع. 

ج لا ص 5 

(9) ج و3 ص /ا''” مسئلة ". 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: 0*7 
ويا 

«يجوز النظر الى محاسنها» 


» محاسن مرأةُ تمام بدن اوست. 
قول سوّم: نكاه كردن به محاسن و وجه جايز است. 


مرحوم شيخ در نهايه مىفرمايد: 
و ينظر الى محاسنها: يدها وجهها و يجوز ان ينظر الى مشيها و جسدها من فوق ثيابها. ١١‏ 


قول جهارم: نكاه كردن به موها و محاسن جايز است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0157©.ع/اأاع13ا. الاللالالا صفحه ادس از /لاب”؟1 


مرحوم سبزوارى در كفايه» و صاحب مدارك؛ صاحب حدائق و صاحب رياض به آن قائل شدهاند مرحوم صاحب جواهر "١‏ بعد از 
نقل اقوال مىفرمايد: نكناه كردن به مو و محاسن زنى كه قصد ازدواج با او را دارد جايز است كان صورت و كمّين مسلم است و 
شعر و محاسن را اضافه كردهاند. 


١‏ مادامة مسئلة 58” ... "/ /١١‏ الا 
ادلّه: 


اما ايتكه مقدار جواز از نظر منحصر به وجه و كين (قول اوّل) باشد قطعاً درست نيست جون طبق مبناى ما «يجوز النظر الى الوجه و 
الكفين مع الشرطين» و وقتى براى همه جايز است تخصيص به «مَن اراد نكاح امرأو) لغو است. 

دليلى بر قول دوّم هم نداريم مخصوصاً اكر من وراء الثياب هم نباشد جون اين امر غير متعارفى است خصوصاً كه اطلاقات منصرف 
است به متعارف» يس اين دو قول كنار مىرود. 

بهتر است سراغ احاديث باب برويم و ببينم مذكور در احاديث باب جيست؟ 

عناوينى كه در احاديث باب مذكور است عنوان «وجه)» و عنوان «معاصم)» است كه ما فوق زَمْد و مادون ذراع است و زند همان 
مفصل دست است و بالا-تر از آن جاى سدوار است» بعضى از احاديث هم عنوان «شّعر) و بعضى ديكر عنوان «محاسن)» داشت و 
تعدادى از احاديث هم مطلق بود. 

در اينجا بايد اسناد روايات را بررسى كنيم جون احاديث متضافر نيستند. 

وجه مسلم و واضح استء معاصم در يكك حديث معتبر آمده و ييداست كه اكر نظر معاصم جايز باشد معلوم مىشود كه نظر به 
كفان هم جايز استء و اما محاسن در جند روايت 0 آمده است كه سند حديث هشت بد نيست جون «غياث بن ابراهيم» دارد كه 
توثيق شده استء قبل از او هم افراد معتبرى هستند» سند شيخ هم به «احمد بن محمد بن عيسى» ظاهراً معتبر است؛ يس بعيد نيست 
كه اين حديث را معتبر بدانيم و حدّ اقل اين است كه متضافر هم هست (اكر لااقل سه روايت در يكك كتاب معتبر باشد و خلاف 
مشهور هم نباشد» متضافر است و ما آن را معتبر مىدانيم). 

معناى «محاسن» جيست؟ جيزى كه از معناى محاسن به ذهن متبادر مى شود «مواضع الزينة) است كه قدر متيقّن وجه. موهاء كلو و 
مقدارى از بالاى سينه. مج دستها و شايد قسمتى از ساق يا را هم شامل شود. اما اينكه صاحب جواهر مىفرمايد محاسن تمام بدن را 
شامل مى شود وجهى ندارد جون هيج وقت معمول نبوده كه جميع بدن ديده شود. 

نتيجه: تا اينجا توانستيم وجه و كفين و معصم و مواضع زينت را داخل بدانيم» شّعر هم روايت بالخصوص داشت «15 كه البنه فرقى 
نمى كند كه روايت بالخصوص داشته باشد جون داخل در محاسن است. 

وامًا روايتى كه مى كفت «ترقق له الثياب» «0) كجا را مى كويد؟ 

اين روايت را مرحوم صدوق از يدرش نقل مى كند: 

عن سعدء عن احمد بن محمّدء عن البزنطى» عن يونس بن يعقوب 

(رجال حديث خويراسث) 

قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 

الرجل يريد أن يتزوّج المرأة يجوز له أن ينظر إليها؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.اثالالاللا صفحه عاهها از /1ب؟| 


قال: نعم و ترقق له الثياب لانّه يريد أن يشتريها باغلى الثمن. «2) 

در «ثوب رقيق) دو احتمال وجود دارد: 

-١‏ لباس بدن نما باشد. 

-١‏ لباسى باشد كه حجم بدن را نشان مىدهد به عبارت ديكر لباس مثل جلباب نيست اما كاهى يبراهنى مىيوشد كه حجم بدن را 
نمايان مى كند كه به اين هم ثوب رقيق مى كويند ولى حاكى ما وراء نيست و جيزى از آن ديده نمىشود. 


مراد از «ترقق له الثياب» كدام است؟ بعضى مى كويند معنى اول مراد است. 


.688 نهايةُ» ص‎ )١( 

(0) ج و3 ص 68. 

(9) ح هو 8و5 باب ”از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ح هو /ء باب 6" از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ح 1١‏ باب 6" از ابواب مقدّمات نكاح. 

() ح 1١‏ باب 9" از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج١2‏ ص: 75 

لكن الانصاف معنى دوم بهتر است جون در صدر اسلام لباس رقيق به آن معنا در بين مسلمين معمول نبوده است. اكر شكك هم كنيم 


بقى هنا فروحٌ: 
فرع اوّل: هل للمرأة ان تنظر الى الرجل؟ 


آيا آنجه كه دربارة نظر رجل به مرأهٌ عند اراد النكاح است در ناحية نظر مرأة به رجل هم مى باشد؟ 

بعضى كفتهاند كه بعيد است» حون تعليل روايات اين است كه «يريد أن يشتريها باغلى الثمن» و مرأهُ خريدار نيست و مرد مىخواهد 
ثمن را بدهد و در حكم خريدار است و تعليل قد يعم و قد يخصّص و جون علت در مورد او نيست نمى تواند نككاه كند. 

و لكن الإنصافنظر مرئه به رجل هم جايز استء جون علمت منحصر به «يشتريها باغلى الثمن» نيست بلكه علت اين است كه 
مى خواهد شريكك زندكى انتخاب كند و توافق است و توافق منحصر به مرد نيست و در زن هم هستء؛ خصوصاً كه زن مشكلى دارد 
كه در مرد نيست و آن اينكه مرد بالاخره اكر به مشكلى هم برخورد راه طلا-ق برايش باز است ولى زن اين را هم ندارد و لذااز 
قرائن موجود در روايات الغاء خصوصيّت عرفيه مى كنيم و قرائن موجود و بعضى تعبيرات روايات به زن هم اجازه مىدهد كه به 
ميزان متعارف ببيند» و ار كسى هم در حالت عادى نظر زن را به مرد اجازه ندهد بعيد نيست كه در مقام خواستكارى اجازه دهد 


شيخ انصارى نيز فرقى بين زوج و زوجه نمى كذارد. 


فرع دوم: هل للولى النظر؟ 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. اع لإ أماع13ات. الالالالالا صفحه هدش از /لاب؟| 


در آنجايى كه اجازهٌ ولى شرط است مثلًا در صغيرين- ما معتقديم كه زمان. ما ولايت بر صغير و صغيره مشكل است- و يا در جايى 
كه زوج و زوجه نابينا هستند آيا جايز است ولى نككاه كند؟ 

در جايى كه مصلحت است و مىخواهند صغيرين را نكاح كنند ولىّ با وجود شرطين مى تواند نكّاه كند ولى در كبير و كبيره جايز 
نمىدانيم. صاحب جواهر مىفرمايد كه روايت در مورد زوج و زوجه است و تعدّى از نصوص به ولى جايز نيست و غير از آنها 
الى توائقد نكاء كد 


7ل ادامة مسئلة 58 ... #/ /1١١‏ ثلا 


فرع سوّم: هل يجوز تكرار النظر اذا لم يحصل الغرض فى مجلس واحداً و فى نظر واحد؟ 


اشاره 

آيا مجلس خواستكارى جند دقيقه باشد و يكك بار نكاه كند و يا مى تواند مدّت بيشترى باشد و جند بار نظر كند تا كاملًا بييند؟ وآ 
تكرار جنين مجلسى در جايى كه نتوانسته خوب ببيند جايز است؟ 

مرحوم صاحب عروه اين فروع را ذكر مى كند ولى مرحوم امام بعضى از اين فروع را ندارد» صاحب عروه مى فرمايد: 

و يجوز تكرار النظر اذا لم يحصل الغرض و هو الاطلاع على حالها بالنظر الاوّل. )١١‏ 


0 


دليل جواز: اطلاق روايات 


در روايات قيد «مرّةٌ واحدة) يا «مجلس واحد» نبود و فقط مىفرمود يجوز النظر. و لكن اين مسأله عرف و عادت دارد نه اينكه زوج 
بكويد مثلّا من يكك هفته بايد بااو زندكى كنم تا ببينم مى توانيم با هم زندكى كنيم يا نه» جنين برنامهاى نيست و اكر از حدّ 


متعارف خارج شود اطلاقات شامل او نمىشود و اطلاقات از آن منصرف است. 
فرع جهارم: هل يعتبر عدم امكان معرفتها من طريق آخر؟ 


اين فرع را مرحوم صاحب عروه متعرّض شده است كه آيا جواز نظر عند ارادة النكاح مشروط به آنجائى است كه راه ديكرى براى 
اتتخاب و اختيار نباشد مثا توكيل النساء (بستكان خود را براى ديدن مىفرستد) و يا از طريق عككس و فيلم» آيا اين شرط معتبر 
است؟ صاحب عروه در اين مسأله مىفرمايد جنين شرطى نيست جون روايت اطلاق دارد بعلاوه سليقهها مختلف است فعلى هذا جه 


امكان توكيل للممائل باشد و جه نباشد در هر دو صورت يجوز النظر للزوج و الزوجة. 
فرع بنجم: هل يعتبر فى ذلك أذنها و رضاها؟ 
آيا رضايت و اجازة دختر لازم است؟ 


عدداى به اين مسأله متعرض شدهاند از جمله صاحب عروه كه مىفرمايد: 
«و لا يشترط أن يكون ذلكك باذنها و رضاها». ١؟)‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مع.لاع/إأماع13ات. الاللالالا صفحه بدا از /لابو؟1 


() ج ”اص ١١ل‏ مسئلة 78. 

(5) ج ”اص ١١ل‏ مسئلة 78. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: 78 

اكر واقعاً قصد تزويج دارد و تلذَّذ و ريبه هم نيست جايز است جون روايات مطلق است. 

مرحوم آقاى خوثئى در ذيل اين جمله مىفرمايد: 

بلا خلاف فى ذلكك (ادعاى اجماع مى كند ...) و ليس هو من حقوق المرأة كى يتوقف الحل على رضاها ١١‏ 

ما در اينجا حديثى از طرق عامّه داريم كه شايد به آن دسترسى نداشتهاند جون به اين حديث به عنوان مؤيّد مى توان استدلال كردء 
حديث را بيهقى نقل مى كند: 

فعن جائر بن غبد الله قال: كال رسول الل صل الل غليه و 9:17 1ذ خطب اتعدكع الدراة ققد على أن ير دنها نا تفيطلة 
(جالب باشد) 

و يدعوه اليها 

(دعوت كند به ازدواج) 

(كأنْ جابر اين كونه فهميده كه مىخواهد بداند يا نداند و مى خواهد اجازه دهد يا نه) 

قال جابر: 

فلقد ختطبتٌ امرأة من بنى سَلّمة فكنت أتكأ 

(بنهان شدم) 

فى اصول النخل حتّى رأيت منها بعض ما أعجبنى فتزوّجتها. 07١‏ 


فرع ششم: هل يشترط فى ذلك عدم امكان الوصول الى مقصده من طريق العقد الموقت؟ 


مواردى هست كه مى توان عقد موقت خواند آيا اككر جنين جيزى امكان داشته باشد مقدّم نيست؟ 

در جواب مى كوئيم كه اطلاق روايات اين را شرط ندانسته است و مشروط به عقد موقت نيست. 

نكته: وقتى عقد موقت مىخوانند بايد مدّت عقد موقت تمام شده باشد يا مدّت را ببخشد تا عقد دائم خوانده شود و اكّر در مدت 
نكاح موقت و بدون بخشيدن مدّت. عقدى خوانده شود مشكلات بعدى به دنبال مىآورد و طبق قواعد اين عقد باطل است و اكر 
در مدت نكاح موقت برنامة ازدواج به هم بخورد و دختر را به نكاح زوج ديكرى درآورند بدون اينكه زوج اول مدّت را ببخشد در 
اين صورت حرمت ابدى مى آيد» جون نكاح به ذات بعل است. 

مسئلة 59 (سماع صوت الاجنبية ...) 8/ 78/1١‏ 


[مسألة 9؟: الأقوى جواز سماع (استماع) صوت الاجنبيّة ما لم يكن تلذذ و ريبة] 
اشاره 


مسألة 19: الاقوى جواز سماع (استماع) 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0157©.ع/إأماع13ات. الاللالالا صفحه لادشا از /لاب؟1 


صوت الاجنبة ما لم يكن تلذّذ و ريبة و كذا يجوز لها إسماع صوتها للأجانب اذا لم يكن خوف فتن وان كان الأحوط التركك فى 
غير مقام الضرورة خصوصاً فى الشَابهُ و ذهب جماعة الى حرمة السماع و الإسماع و هو ضعيفء نعم يحرم عليها المكالمةٌ مع الرجال 
بكيفيةُ مهتيجة بترقيق قول و تليين الكلام (نرم سخن كفتن) 

و تحسين الصوت فيطمع اذى فى قلبه مرض. 


عنوان مسأله: 


اك مسأله خرن مسأله از سانا مقدمات تكاع و در مورة سماغ صوت احتمه اسث كه امام (ره) جواز .سماء صضوث احسة 
بن خرين ر اا دن مور ع صو 2 مرحوم :امام 7زف! جوار سبماح صو 2 


رااقوى مىداند مادامى كه تلذذ و ريبه نباشد. 
اقوال: 


اين مسأله در قديم معركة الآراء بوده است بعضى قائل به حرمت و بعضى قائل به جواز و بعضى فقط ينج كلمه صحبت كردن را 
اجازه مىدادند و بيش از آن را جايز نمىدانستند» ولى در عصر ما به جهاتى كه مىدانيم مسأله جزء مسلمات شده و جايز است. 
مرحوم محقق در شرايع تصريح مى كند: 

الثانية: الاعمى لا يجوز له سماع صوت المرأة الاجنبية. *” 

بعضى ادّعاى شهرت كردهاند» مرحوم صاحب حدائق مىفرمايد: 

الخامس: المشهور بين الأصحاب تحريم سماع صوت المرأهُ الاجنبية مبصراً كان السامع أو الأعمى و إطلاق كلامهم شامل بما أوجب 
السماع التلذذ و الفتنة أم لاء و لا يخلو من اشكالء 00 (حكم به حرمت به طور مطلق). 

مرحوم صاحب رياض هم از علمامه در قواعد و محقق در شرايع و علامه در تحرير و ارشاد حرمت را نقل كرده و در آخر كلامش 
جين م ى قرمايك 

فالجواز أقوى وفاقاً لمقطوع التذكرة و ظاهر جماعة كشيخنا فى المسالكك و نُسِبَ الى جد العلامة المجلسى طاب ثراه. لكنّ الأحوط 
ترك ما زاد على حمس كلمات لنهى النبى. «0) 

خلاصة اقوال: مسأله ذات قولين است از طرفى حكم به حرمت شده ولى مخالفين قوى نيز در مسأله وجود دارد كه حكم به جواز 
مى كنند و ما هم مى كوئيم حق با قائلين به جواز بوده و اين مسأله مسلّم است. 


ادله: 
اشاره 
سه دليل داريم: 


.18 ص‎ ١ كتاب النكاح, ج‎ )١( 
إفهة سكن بييهقى») ج 3 ص ل‎ 
.898 شرايع» ج 7 ص‎ )9( 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ ماع03 6.الاللالالا صفحه رهسا از /اب؟| 


(©) ج 78 ص 88 
(0) رياض المسائل» ج .٠١‏ ص ه/. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ا ص: ”27 


-١‏ آيات: 


اشاره 


آياتى از قرآن دلالت بر جواز مى كند. 


الف) تكلم موسى با بنات شعيب 
1 لمن 
ل لس رسام 50 انه إخداملطا ‏ تَعْتِى عَلَى اشتطاء قالث إن 


الصا سي يس ا ا ا 


اكر كار بدى بود خداوند نقل نمىفرمود آن هم با لحن موافق. 

ب) تكلم يوسف با زن عزيز مصر و ساير زنان مصر: 

كن وت الك اع إل مما َدعُوئيِى ليها يل 

انصاف اين است كه استدلال به اين آيه مشكل است حون آنها ما زنان فاسقهاى بودند و فعل آنها حيجت نيست. 
ج) سخن كفتن زنان ييامبر با مردم: 


صاحب جواهر و بعض ديكر به اين آيه استدلال كردهاند: 

ل نللاء الَبىَ لَسْتَنَ كأحدٍ مِنَ التلاءِ إن اتن كنا تحْضَعْن بالْقَولِه. ع 

اراي انسدق كقنى ركان :ذ امح كد مومه قاد عقوم نهدا عزن بع نقانج] نكر إل لكك طن موود ا ردي مر الدب وه 
همان ترقيق صوت است يس سخنانى كه خالى از تهييج باشد اشكالى ندارد. 


؟- سيره مستمرٌّةٌ مسلمين: 


اين سيره قابل انكار نيست و در زمان ييامبر و ائمه عليهم السلام زنان نه تنها مسائل شرعى بلكه سؤالاءت غير واجب را از آن 
بزركواران مىيرسيدند و احواليرسى هم مىكردند و اين سيره جنان است كه صاحب جواهر جنين مىفرمايد: 

لكن ذلكك كله مشكل بالسيرة المستمرّه فى الأعصار و الامصار من العلماء و المتديّنين و غيرهم على خلاف ذلكك و بالمتواتر أو 
المعلوم ممما ورد من كلام الزهراء و بناتها عليها و عليهن السلام و من مخاطبة النساء للنبى صلى الله عليه و آله و الاثئمه عليهم السلام 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء23ا6. الالثالالا صفحه وهس از /ابب؟| 


على وجه لا يمككن احصاؤه و لا تنزيله على الاضطرار لدين أو دنيا. «2) 
البنّه بعضى از موارد مثل خطبة حضرت زهرا عليها السلام و زينب عليها السلام در مقام ضرورت» مصداق بارز امر به معروف و نهى 
از منكر بوده است ولى در مورد زنانى كه خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام مىرسيدند ضرورت نبوده است و 


علما هم جنين بودند, بنابراين مى توانيم سيره را هم دليل ديكّرى براى جواز اين مطلب بدانيم. 
ا روايات: 


روايات جند طايفه هستند: 
طايفة اول: روايات سلام 


اين روايات دلالت مى كنند كه بيامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام به زنان سلام مى كردند. 

... عن ربعى بن عبد الله 

(توثيق شده است و رجال سند خوب است) 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يُسلّم على النساء و يردّدنَ عليه و كان أمير المؤمنين عليه السلام 
سلم علق التساء و كان يكرة أن يملع علن القانة تتوق وقول اتحوف أن تيص ضوتها فيدخل علق أكثر مها طلرك من الأندر 
(كناهش از ثوابش بيشتر باشد) «2) 

محدثين بزركك از جمله مرحوم صدوق فرمودهاند كه منظور اين است كه على عليه السلام به ديكران درس بدهد جون مقام او بالاتر 
ازاين حرفهاست و او مقام عصمت داشت و در اين حديث مىخواهد به ديكران ياد بدهد كه اكر جوان هستى و زن نيز جوان است 
به او سلام نكن شايد كه خوف فتنه باشد. 

* محمد بن على بن الحسين 

(صدوق) 

باسناده عن عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام: انه سأله عن النساء كيف يُسلمن اذا دَخَلنَ على القوم 

(از جواز سلام كردن سؤال نمى كند بلكه از كيفتّت سلام كردن مىيرسد يس كانٌ جواز سلام كردن براى راوى مسلّم بوده است) 
قال: المرأة تقول: عليكم السلام و الرجل يقول: السلام عليكم 

(بايد كفت به عفْت نزديكتر است). 07 

يس معلوم مى شود كه اينها اسماع صوتشان اشكالى ندارد. 


رجال سند خوب است «ربعى بن عبد الله هم توثيق شده است وهر دو روايت سندش خوب است. 


.598 شرايع» ج 7 ص‎ )١( 
آيهُ 737 و 50 سورهً قصص.‎ )0( 
آيهُ “اا سورةٌ يوسف.‎ 0 
آي 57" سورةٌ احزاب.‎ )©( 


(0) جواهرء ج 14. ص 48. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأماع02ا6.امالالالالا صفحه ١اطا‏ از /اب؟| 


() ح ”باب 1١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 
(0) حع باب 1١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: /7 


08 ادامة مسئلةٌ 9؟ ... 8/ ١١1/للا‏ 
طايفة دوَم: رواياتى كه بر جواز نوحدكرى و مدّاحى زنان دلالت مىكند. 


معلوم است كه نوحدخوانى در خانه نبوده» و شعرهائى مىخواندند كه صدايشان به كوش نامحرم و رجال اجانب هم مىرسيد از آن 
جمله روايتى است كه مرحوم علَامةُ مجلسى در مورد امام باقر عليه السلام نقل مى كند: 

و روى ابن بابويه ان الباقر عليه السلام أوصى أن يُندَبَ له فى المواسم عشر سنين )١١‏ 

و لخبر يونس بن يعقوب عن الصادق عليه السلام قال: قال لى أبو جعفر عليه السلام قف من مالى كذا و كذا لنوادب )”١‏ 

(ندبه كران) 

تندبنى عشر سنين بمنى 

ايام منى (كه شلوغترين ايام استء ندبه كنند تا آل ييامبر صلى الله عليه و آله فراموش نشوند). 

در تاريخ عرب نوحه كران نوعاً زنان بودند علاوه براين رواياتى راجع به «كسب النائحة» داريم كه مى كويد حلال است به شرط 
اينكه باطل نككويد؛ در حالى كه صداى آنها را اجانب مىشنيدند. 

شاهد ديكر داستان شهادت حضرت حمزه است كه بيامبر صلى الله عليه و آله وقتى از در خانة او عبور كردند صدائى از خانة حمزه 
نشنيدند ييامبر صلى الله عليه و آله فرمودند تا زنان در خانة حمزه عزادارى كنند. يس معلوم مىشود كه صداى زنان شنيده مىشده و 
ييامبر صلى الله عليه و آله از آن منع نكردند. 


طايفة سوّم: روايتى كه بر جواز قرائت قرآن زن اجنبى در مقابل مرد اجنبى دلالت مى كند. 


عن أبى بصيرء قال: كنت افرىء 

(قرائت ياد مىدادم) 

امرأة كنت اعَلَمُها القرآن فمازحتها بشىء فقدمتٌ على ابى جعفر عليه السلام 
(امام باقر) 

فقال لى: أى شىء قلت للمرأة؟ فغطيثٌ وجهى فقال: لا تعودنٌ اليها 

(دلالت دارد كه مزاح اشكال دارد نه تعليم قرآن). :”") 


و دلالت مى كند معصومين عليهم السلام مانند حضرت زهرا عليها السلام يا كسانى كه در دامان معصومين عليهم السلام يرورش 
يافته بودند» صداى خود را به كوش اجانب رساندهاند» شايد بتوان كفت كه اينها در مورد اضطرار بوده ودين در خطر بوده است 
ولى موارد كثيرهاى داريم كه زنان با امام عليه السلام صحبت مىكردند و همة اينها را بخواهيم حمل بر ضرورت كنيم ويا اينكه 
بكوئيم همة اينها بيرزن بودهاند» ممكن نيست در مقابل روايات معارضى داريم كه نهى مى كند: 

عن مسعدةٌ بن صدقة 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010». لاع /إا ماع53 6. /لاللالالا صفحه ١اا‏ از لاب؟| 


(محل بحث است») 

عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام لا تبدءوا النساء بالسلام 

(نهى از سلام است) 

ولا تدعوهنٌ الى الطعام فانْ النبى صلى الله عليه و آله قال: 

الساء عق 

(ضعيف) 

و عورة فاستروا عتيهن بالسكوت و استروفونيكك عوراتهنٌ بالبيوت. 60" 

قلنا: اين حديث دلالت بر عكس مقصود شما دارد جون مى كويد شما سلام نكنيد ولى زنان اكر ابتدا به سلام كنند عيبى ندارد به 
قول مرحوم علامه مجلسى «8) معنى حديث اين است كه اينها مقاصد خودشان را نمى توانند بيان كنند و لذا آبروريزى مىكنند ولى 
صحبت كردن زنانى كه ضعف بيان ندارند اشكالى ندارد. 

* محمد بن على بن الحسين 

(صدوق) 

باستاده عن شعيب بن واقد 

(كه ضعيف است) 

عن الحسين بن زيد عن الصادق عليه السلام عن آبائه عليهم السلام عن رسول الله صلى الله عليه و آله فى حديث المناهى قال: و نهى 
ان تتكلم المرأة عند غير زوجها و غير ذى محرم منها اكثر من خمس كلمات مما لا بدّ لها منه 

(آيا ينج كلمة نحوى يا ينج كلام؛ كه آن هم مشروط به ضرورت است) .)2١‏ 

اين حديث از نظر سند و دلالمت اشكال دارد اشكال دلالى اين است كه اين حديث» حديث مناهى است كه در آن نهىهايى از 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است در حالى كه بسيارى از آنها مكروه است و اينكه بككوئيم حتما دلالت بر حرمت دارد 
مشكل است. 

بعضى از احاديث ديكر هم شبيه همين حديث است. 

0ه ادامة م 4؟ و ه” عروة (القواعد من النساء ...) 4/ 78/1١‏ 


بحث اصولى: جمع بين احاديث ناهيه و مجوّزه: 


جمع بين روايات جمع دلالى (جمع بين ظاهر و اظهر) 


(1) بحار» ج 9لا ص ٠١8‏ و7١1.‏ 

() بحار» ج 9/اء ص .1١7‏ 

(9) ح د باب ٠١8‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 
(©) ح ١‏ باب 1١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 
(0) مرآة العقول. ج 7٠١‏ ص #/". 

() ح 5 باب ٠١8‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج١1‏ ص: 78 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0107.اع/إ ماع02 6.اثالالاللا صفحه ناا از /اب؟| 


است كه در تمام ابواب فقه داريم به اين بيان كه روايات مجوّزه صريح در جواز (اظهر) ولى روايات ناهيه ظهور در حرمت دارد 
(ظاهر) و ما ظاهر را بر اظهر حمل كرده و قائل به كراهت مىشويم (عكس اين مطلب هم در واجبات است وقتى يكك حديث بكويد 
كه «اغتسل للجمعة» (ظاهر) و روايت ديكرى مى كويد «لا يجب غسل الجمعة» (اظهر) در اينجا روايت اول را حمل بر استحباب 
مى كنيم از باب جمع بين نص و ظاهر (اظهر و ظاهر). 

علاوه براين بسيارى از روايات ناهيه مشكل سندى و دلالى دارد. 

اضف الى ذلكك: سيره دليل قطعى است و آيات قرآن مؤيّد و مرججح است (شاهد جمع) يس جواز را ترجيح مىدهيم و روايات ناهيه 
را حمل بر كراهت مى كنيم در جائى كه احتمال فتنه باشد. 

نتيجه: جواز سماع و اسماع صوت مرأة مما لا ينبغى الاشكال فيه. 

استثنا: استثنايى مرحوم امام و قبل از ايشان صاحب عروه در مسئلة 9” در مقدّمات نكاح فرمودهاند» كه اككر كلام و سخن مهج (با 
ادا و تغيير صوت) باشد حرام است به دو دليل: 

-١‏ آية «فلا تَحْضَّ من بالْقَولٍ َيِطمَعَ الَّذِى فى قَلْبهِ مَرَضٌ» 01١‏ كه خطاب به نساء النبى صلى الله عليه و آله است در اينجا تعبير خضوع 
در قول است كه معنى آن تواضع و ادب نيست بلكه به معنى ترقيق و تحسين و تليين صوت است. 

ان قلت: مخاطب نساء نبى است و ربطى به ديككران ندارد و براى ديكران اين حكم ثابت نيست و آيه عموميت ندارد. 

قلنا: ادلّهُ اشتراكك در تكليف جواب شما را مىدهدء اصل اوَّلى اين است كه احكام همة افراد مثل هم است و اككر جائى خصايص 
النبى صلى الله عليه و آله ثابت شد آن استثنا است يس اكر حكمى در مورد زنان ييامبر هست در مورد ديككران هم هست. 

-١‏ مظنْةُ ريبه و وقوع در معصيت است يس اين هم منهاى آيهُ شريفه مى تواند دليل بر حرمت كلام و سخن مهيِج باشد. 

در مورد تلاوت قرآن هم اكر جه قرآن است ولى ممكن است كه خضوع بالقول صادق باشد و مظَّةُ ريبه و وقوع فى المعصية باشد. 
سؤال: قرائت قرآن زن به صورت ترتيل جه حكمى دارد؟ 

جواب: كاهى قرائت زن بدون صوت است كه مشكلى ندارد و مثل تكلم است ولى كاهى با صوت است كه بعيد نيست داخل در 
خضوع بالقول باشد و اما در صورت ترتيل بعيد نيست كه بككُوئيم اشكال ندارد جون اكر شكك هم بكنيم اصل اباحه و جواز است انا 
ما خرج بالدليل. 

قرائت جمعى هم اكر مثل فردى باشد بعيد نيست كه بككوئيم اشكال دارد يعنى اكر مصداق خضوع بالقول باشد جمع و فرد در آن 
فرقى نمى كند منتهى فردى مشكل تر است. 

«الى هنا تم الكلام فى مقدّمات النكاح) 


در عروه دو مسأله مهم 4ه و +0 داريم كه در تحرير نيست: 
[مسألة 10: يستثنى من عدم جواز النظر من الاجنبى و الاجنبيّة مواضع] 
اشاره 


ما هو المعتاد له من كشف بعض الشعر و ذراع و نحو ذلك. لا مثل الثدى و البطن و نحوهما مما يعتاد سترهنٌ له. 
اين استثنا در قرآن وارخ شّده:است: 


ها و 5 3 ٍِ لا 5 لا زا بيرك 07 5 لا > هراه 5 0 2 ع 
«وَ الْمَاعِدُ مِنَ النطاءِ اللَاتّى لا يَدجُونَ نكاحاً فَليِسَ عَلَيِهنّ جنا أن تقو قاكية غم صدلكات بوك ارده ادوم العص :غالب فقا 
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مثل ماقي متنالكه» كقت اللقام منتعد تراقى» لمعه مونذب بواتحزير متغرض اين مسأله نشد هاند يا ايبكه در قرآن مده اسست» اكثر 
١‏ 0 ' ع 0 0 لا 5 
جه مسأله واضح بوده» ولى شاخ و برككش محل بحث استه مئلًا ١لا‏ يَدجُونَ نكاحاً» جه كسانى هستند و منظور از «غَير مُتبِدطَاتِ بزيئةا 


حشت؟ 


اقوال: 


از كسانى كه متعرّض اين مسأله شدهاند صاحب جواهر و مستمسكك و آقاى خوثى در مستند و مرحوم راوندى در كتاب فقه القرآن 
است كه به تناسب تفسير آيات الاحكام اين مسأله را ذكر كرده است ايشان مىفرمايند: 

و قوله تعالى وَ الْمَراعمِدُ مِنَ الَلَاءِ يعنى المسئّات اللاتى يقعدن عن الحيض و عن التزويج و انما ذكر القواعد لانّ (قواعد جمع قاعد 
است جمع قاعده جون از اوصاف مخصوص مؤنث است مثل حائض» الشابّةٌ يلزمها من الستر اكثر ممما يلزم العجوز و العجوز لاا يجوز 
لها أن تبدى عورة لغير المحرم كالساق و الشعر و الذراع (ظاهرش اين است كه هيج كدام را نمايان نكند يس فقط بايد وجه و كمان 


را نمايان كند و اين بدين جهت است كه در غير عجوز وجه و كقّين را هم جايز نمىدانند). د" 


)١(‏ آيهُ 7" سورةٌ احزاب. 

(0) آيهُ 2٠‏ سور نور. 

(©) فقه القرآن راوندى» ج ”5 ص .١١5١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١2‏ ص: 79 

08 ادام مسئلةُ 0" عروه ... 78/1١/٠١‏ 

جامع المقاصد مىفرمايد: 

ولو كانت عجوزاً فقد قيل انها كالشَّابهُ لان الشهوات لا تنضبط و هى محل الوطى و قد قال عليه السلام لكل ساقطةٌ لاقطة (هر جيزى 
كو كدي كوو بن زد عدره كسان غوروابو الأقرثب أخعرا الرسه عساله العتالين ال لماك السك )اوقانا للعذكرة أن المراف اذا 
بلغت فى السن الى حيث تنتفى الفتنة غالباً بالنظر اليها يجوز نظرها )١١‏ 

البنّه ين ضرب المثل (لكل ساقطة لاقطة) اكر در كلام معصوم عليه السلام هم باشد در مورد عجوز نيستء جه كسى اين حرف را 
زده است؟ آيااين اجتهاد در مقابل نص نيست؟ قرآن استثنا كرده جه كسى مى تواند در مقابل صراحت قرآن اجتهاد كند. 

مرحوم محقق به عدم مقتضى للحرمة و به آيهُ شريفه استدلال كرده است ولى جنين برخوردى با جيزى كه منصوص در قرآن است 
برخورد خوبى نيست ودر مقابل نصء اجتهاد درست نيست. 

مرحوم علّامه هم شبيه همين بحث را دارد و جامع المقاصد آن را از تذكره كرفته است )١‏ و عبارتها تقريباً شبيه هم هستند. 

خلاصة اقوال: 

از نظر اقوال كمتر متعدض شدهاند ولى كسانى كه مسأله را متعرّض شدهاند همه فتوى دادهاند كه قواعد يكك حالت استثنائى دارند و 
شايد به همين دليل آقاى خوثى در مستند مىفرمايد: 

دراين مسأله اختلافى نيست و با اين كه كمتر كسى متعرّض اين مسأله شده ولى جنين مىفرمايند و معنى آن اين است كه آنهايى 
كه متعرّض شدهاند مخالفت نكردهاند. 


ادله: 
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»7« آية «و الْقَدَاعدُ من الللاء م يَرْجُونَ نكاحا».‎ -١ 

اشاره 

اساس در اين مسأله اين آيه است كه جند جهت قابل بحث است: 
-١‏ «الَْرَاعدُ من التتلاء» جه كسانى هستند؟ 


سه احتمال داده شده است: 

الف) قعود عن الحيض. 

ب) قعود عن الولادة. 

ج) قعود عن النكاح. 

اين سه احتمال متقارباند هر جند متلازم نيستند. افيد له يرمجون تكانحا بنابر تفسير اول و دوم قيد احترازى و ينابر احتمال سوم قبد 
وفنيسى ابت ول قن واقع سير :قراغة امكو عق عل حال عن كداء 1ل السفس الاك كه لديا سا3 جملة «الماتى ( توكو كا 
نتيجه يكك جيز مى شود. 

1- لا يَجُونَ نكاحاً» جيست؟ 

آيا به خاطر سنّشان است يا به خاطر قيافهشان؟ 

ظاهر اد ا ا 

ظاهر اين است كه به حسب غالبء علاقهاى به نكاح جنين مرأة ندارند. و سنّ معينى هم ندارد بلكه يختلف باختلاف الاشخاص. 
ممكن است خودش را خوب نكه داشته و در عين سن زياد با طراوت مانده باشد كه در اين صورت نمىتوان او رااز قواعد دانست. 
آيا اكر كسى به جهت مالء موقعّت خانوادكى» كمال يا علم» راغب به نكاح با زنى باشد آيا آيه ناظر به اين موارد مى باشد يا ناظر 
به معيارهايى است كه علاقه به جنس مخالف را ايجاد مى كند (علاقههاى نكاح)؟ 

ظاهر اين است كه مراد كسى است كه جاذبة جنسى را از دست داده است و هكذا ممكن است مكانها فرق كند, در بعضى از 
مكانها ممكن است كه به ينجاه سال كه برسد در او رغبت نكنند ولى در مكان ديككر دراو رغبت كنند و همجنين زمانها هم فرق 
مى كندء ولى ملاكك و معيار اصلى بالا رفتن سن و از دست دادن جاذبة نكاح و جاذبة جنسى استء و در اين صورت است كه «لا 


جناح عليهنْ ان يضعن ثيابهن). 
"1- «ثياب» در اينجا به جه معنى است؟ 


حجند احتمال داده شده است: 
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احتمال اوّل: منظور از ثياب تمام لباسها غير از عورت است. 
جواب: اين احتمال خيلى بعيد است و در هيج مذهب و مكتبى جنين نيست. و قطعاً آيه منصرف از اوست. 
آقايان با بيههايشان در فلان مجلس شركت كنند» 


(0) ج 7ل ص ع”. 

(0) تذكرف ج 5 ص ا جاب قديم. 

(6) آيهُ 2٠‏ سور نور. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج١1‏ ص: /٠١‏ 

ممكن است هر كدام يكك بيه بيشتر نداشته باشند ولى جون آقايان جمع هستند به همين جهت بجدها را هم جمع مى بنديم) در ما 
نحن فيه هم جون زنان جمع هستند لذا ثياب به كاريرده شده است. 

جواب: اين احتمال خلاف ظاهر است. جون ثياب عرفا ظهور در مجموع لباسها دارد ولى جون اين امر خلاف عرف است نمى توانيم 
بككوييم زن مى تواند تمام لباسهايش را در بياورد. 

احتمال سوّم: ثياب به معنى جلباب است كه در مورد آن هم بحث است كه آيا جادر است يا مقنعة بلند يا ملحفه. 

احتمال جهارم: ثياب به معنى مقنعه است كه آن را هم مى تواند بردارد. 

احتمال ينجم: ثياب به معنى خمار است كه آن خمار را هم مى تواند بردارد. 

احتمال ششم: ثياب به معنى خمار» جادر و مقنعه باشد. 

مرحوم طبرسى در مجمع البيان اين احتمالات را كفته و هيج يكك را انتخاب نكرده است. 

احتمال هفتم: از عبارت عروه و بعضى ديكر استفاده مى شود كه خمار را به طور كلى نمى تواند بردارد و يضعن يعنى عقب مى كشد 
و قسمتى از موها يبدا مى شود. 

و لكن الانصاف: با قطع نظر از روايات» ظاهر آيه اين است كه تمام لباسهائى كه متعارف است (جلباب» خمارء مقنعه) مى توانند 
بردارئد. 

اللّهِمَ الا أن يقال: معمول نيست هيج بيرزنى سربرهنه باشدء يس از آيهُ شريفه يكك معناى عامّى در حدود متعارف استفاده مى شود 


ولى در عرف بيشتر به ذيل (أن يَسْتَعْفِفنَ خَيْرٌ لَهُنّ) عمل مى كنند. 
58 رع لا ع 
6- «غيْرَ مُتَبَرّجَاتٍ بزينة» به جه معنى است؟ 


در تفسير اين جمله زمخشرى در كشاف دو احتمال مىدهد (طبرسى هم دنبالة بحث ايشان رادارد): 

الف) «غير مظهرات زينة» يعنى زينتشان را اظهار نكنند بنابراين اكر جلباب» مقنعه و جادر را بر مىدارد كردنبند و كوشواره و دستبند 
نبايد داشته باشد. 

جارك :مجاه الرظم البرس) يني فلك الوا رابك اليه اتلد ركرك ار ولسوا فلنتير :قل لبن امرك ددر اولي نكري 
زينتهاى مخفى نداشته باشد ولى دوّمى مى كويد كه زينت هم اكر باشد تنتش خودنمائى نباشد. 

فلناء انيع ما از الدامى تيبي الطسال أل اننظ ومن اللنسي مواق وباك رون السار .ونا نسي جديا توه ركبوبا 8ه 


عمدةٌ روايات هم در باب ٠‏ آمدهاست- در جلسة آينده بحث خواهد شد. 
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/اث ادامةٌ مسئلة 60" عروه ... 7/١١‏ ١١/ل/,ا‏ 

7- تفسير آيه با با توجّه به روايات: 

اشاره 


احاديث اين اله مدن دوعات ازابواب مقدّمات نكاح آمده ولى تعدادى نيز در باب ٠٠و7١‏ هم آمدهاست. 


احاديث دو طايفه است. 
طايفة اول: تفسير ثياب به جلباب 


عن محمد بن مسلم 


ع 7 س هم و 5 لا لا 7 لا 2 5 
عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عزّ و جلّ: «وَ الْمَراعمِدُ مِنَ التلاءِ اللَاتَى لا يَوْجُونَ ِكاحاً» ما الذى يصلح لهنْ أن يضعن من 
ثيابهن؟ قال: 
الجلباب. 


(ظاهر اين است كه فقط همين مقدار جايز است) )١(‏ 

عن محمد بن ابى حمزه 

عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: القواعد من النساء ليس عليهنَ جنامحٌ أن يضعن ثيابهنٌ قال: تضع الجلباب وحده. "١‏ 

سند اين حديث ظاهراً مشكلى ندارد و اكر بحثى باشد در «محمد بن أبى حمزه) است كه مرحوم كشَّى از حمدويه نقل مىكند كه 
او مردى ثقه و فاضل است «ابن أبى عمير) از محمد بن أبى حمزه روايات زيادى نقل م ىكند كه اكر معتقد باشيم ابن أبى عمير از 
غير ثقه نقل روايت نمىكند اين هم دليل ديكر بر توثيق محمد بن أبى حمزه استء هر جند به نظر ما اين مسأله مسلم نيست ولى 
آنجه كه مسلّم است ابن أبى عمير لا يرسل الا عن ثقه نه اينكه لا يروى» ولى به هر حال اين روايت جزء مؤيدات مى تواند باشد. 

+* باسناده 

(شيخ) 

عن الحسين بن سعيد 

(اهوازى) 

عن أبى الصباح الكنانى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن القواعد من النساء ما الذى يصلح لهِنّْ أن يضعن من ثيابهنٌ؟ فقال: 
الجلباب إِنَا أن تكونّ أمهٌ فليس عليها جنا أن تضع خمارها ١‏ 


)١(‏ ح ١‏ باب ٠٠١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 
(0) ح ” باب ٠٠١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 


(5) ح » باب ٠١١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 
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كتاب النكاح (مكارم)» ج١.‏ ص: /١‏ 

با توسجه به اين كه اماءء يير و جوان ندارد و هر دو مى تواندد كشف رأس كنندء قرينه مىشود كه اين حكم مستحب است يعنى اكر 
قواعد أمه باشد مانعى ندارد و اكر حَدَهُ باشد يوشاندن مستحب است و كشف رأس كراهت دارد. 

«محمد بن فضيل» محل بحث است بعضى او را توثيق و بعضى او را تضعيف كردهاند. صاحب جواهر به خاطر فاصلهاى كه بين مدح 
و ذم او وجود دارد به وثاقت او اطميئان ييدا نكرده. 

«ابى الصباح» هم شخصى ثقه واسم او «ابراهيم بن تُعيم العبدى) است؛ در توثيق او وارد شده كه امام صادق عليه السلام او را ميزان 
معرّفى كردهاند كه بالاتر از وثاقت از آن استفاده مى شود. 

...6 عن محمد بن سنان 

دا يسفوانيك) : 
عن الرضا عليه السلام فيما كتبه اليه من جواب مسائله ... و كذلكك ما اشبه الشعور الا الذى قال الله تعالى: «و الْمَاعِدُ مِنَ التلاءِ اللَاتّى 
١‏ تجوت نكاس قد علو ناخ أذ يَضَعْنَ هن خير تلات بيك لى خبر الجلباب فلا بأس بالنظر الى شعور مثلهئّ. :١:‏ 

اكر غير الجلباب به معنى لا يضعن غير الجلباب باشد مثل احاديث سابقه است و به درد بحث مىخورد ولى اكر به معناى اين باشد 
كه غير جلباب را هم مى توانند كنار بككذارند در اين صورت به بحث ما مربوط نبوده و به طايفة دوم مربوط است. 


جمع بندى طايفة اول: حدّ اقل دو تا از اين احاديث» هم از نظر سند و هم از نظر دلالت خوب بود. 
طايفة دوم: تفسير ثياب به جلباب و خمار و مقنعه را مىكويد. 


عن الحلبى 

(تمام رجال سند از بزركان هستند) 

عن أبى عبد الله عليه السلام انّه قرء «أنْ يَضَّ عنَ لَابَهُنّ» قال: الخمار و الجلباب؛ قلت بين رَدَى مَن كان؟ فقال: بين يَدى من كان غير 
مبترجدٍ بزينة فان لم تفعل فهو خيرٌ لها و الزينة الّتى يبدين لهنّ شى فى الآية الاخرى 

(ذيل ابهام دارد). ١‏ 

عن حريز بن عبد الله عن أبى عبد اللّه عليه السلام 

(سند اين حديث هم خوب است) 

أنّه قرء «يضعن من ثيابهنَ» قال: الجلباب و الخمار اذا كانت المرأءٌ مسنّةُ. 

9" ...) * عن على بن احمد بن يونس قال: ذكر الحسين 

(كدام حسين؟) 

انه كتب اليه يسئله 

(كدام امام؟) 

عن حدٌ القواعد من النساء 

(مستثنيات لباس در سؤال راوى است) 

الّتى اذا بلغت جاز لها أن تكشف رأسها و ذراعها؟ فكتب عليه السلام من قعدن عن النكاح. © 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه 6 اها از /1ب؟| 


كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: /١‏ 

دلالت اين حديث خوب ولى سند آن شلوغ استء «محمد بن الحسن الصمَار» همان محمد بن الحسن بن فروغ الصفار است كان من 
شيوخ الطائفة و الثقات. يس روايت از ناحية صفار مشكلى ندارد و اكر مشكلى داشته باشد از ناحيةً «على بن احمد بن يونس» است 
كه شخصى به اين نام در رجال نداريم و لذا احتمال دادهاند كه «على بن احمد عن يونس» است كه همان «على بن احمد بن أشيم) 
كه مجهول الحال است. يس اين روايت اككر جه دلالت خوبى دارد ولى داراى سند شلوغى است و به همين جهت اكر جه به عنوان 
دليل مطرح نشود ولى به عنوان مؤيد خوب است. 

8 ادامة مسئلة ه” عروه ... 7/8 78/1١‏ 


ع 


عن احمد بن محمد بن أابى نصر 

(مشكل سند حديث اين اسث كه از قرب الاسناد اسث) 

عن الرضا عليه السلام قال: سألته عن الرجل يحل له أن ينظر الى شعر اخت امرأته؟ فقال: لا الّا أن تكون من القواعد, قلت له: اخت 
امرأته و الغريبة سواء؟ قال: نعم قلت فما لى من النظر اليه منها؟ فقال: شعرها و ذراعها 


(موها و ذراع زمانى ظاهر مىشود كه جلباب و خمار هر دو برداشته شود). «8) 


جمع بندى روايات: 


در هر دو طرف جهار حديث داريم كه در بين هر دو طايفه روايات صحيح و ضعيف وجود دارد حال جككونه بين اين دو طايفه جمع 
كيم؟ 

ابتدا بايد جلباب را معنى كنيم در كتابهاى لغت جند احتمال در معنى جلباب دادهاند: 

-١‏ ملحفه (نيم جادر). 

"- بيراهن كُشاد. 

برع 

ما ا وجرذاع: 

راغب در مفردات مى كويد: 

والحلايب القنصضن و الخيد 

اين معانى خيلى با هم فرق مى كندء آنجه از موارد استعمالش 


)١(‏ ح ٠١‏ باب ٠١6‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ”ء باب ٠٠١‏ ازابواب مقدّمات نكاح. 

() ع باب ٠١١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ح د باب ٠١١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0) ح ١‏ باب ٠١7‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: "/ 

استفاده مى شود بيشتر آن نيمه جادرى است كه از روى مقنعه يا خمار مىيوشيدند و آنجه كه از روايات استفاده مىشود اين است 


كه يكى از دو جيزى را كه از زير مى يوشيدند مقنعه يا خمار بود- خمار بلندتر از مقنعه بود- و روى آن هم جلباب مى يوشيدند واز 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاعلا أجاع6!3. الاللاللا صفحه وال از لاب؟| 


احاديث استفاده مى شود كه كنيزان سر برهنه بودند. در لسان العرب نقل مى كند كه كنيزى مقنعه يوشيده بود عمر او را تنبيه كرد كه 
جرا خودت را به شكل زنهاى حرّه در آوردهاى. 

حال بحث در اين است كه قواعد من النساء جلباب و خمار را بر مىدارند يا يكى را؟ جمع بين روايات واضح است جون ما در غير 
قواعد هم اجازه مىدهيم كه جلباب را بردارند جون معيار يوشش تمام بدن غير از صورت و كمّين استء بنابراين ما جيزى به نام 
جلباب را واجب نمىدانيم مكر اينكه زينتها به غير جلباب يوشيده نشود كه دراين صورت براى يوشش آنها جلباب واجب است» 
يس وقتى جلباب براى شابّه واجب نشد براى قواعد هم واجب نيست و اين امتيازى براى قواعد به حساب نمى آيد و معلوم مى شود 
كه قواعد هم جلباب را برمىدارند وهم خمار را واكر در حديث فقط جلباب را كفتهاند يكى از دو علّت را داشته است يا براى 
زينتى يا كردنبئد و دستبند بوده است و به همين جهت فقط جلباب را اجازه دادهاند. 

نتيجه: يس در قواعد من النساءء نمايان بودن شعر و ذراع و نحور و كردنها اشكال ندارد به شرط اين كه غير متبرّجات به زينت 
باشند و تلذّذ و ريبه هم در كار نباشد. 

وامّا در ناحية قواعد من الرّجال آيا نككاه كردن به آنها به قسمتهائى كه جايز نبود مى توان نككاه كرد؟ 

ح 16 1 5 جح ٠. 5 58 ٠‏ ح 0 5 ٠ 5 ٠.‏ كح. 

اكر لا يرجون نكاحا را علت بكيريم بعيد نيست كه در اينجا هم حكم به جواز كرد ولى اكر علت نباشد نمى توان جنين كفت. 

9 ادامة م 0 م 2١‏ عروه (الشبهات الموضوعية فى جواز النظر ...) 78/11/11 


بقى هنا امور: 

اشاره 

نكاتى در ذيل مسأله قواعد من النساء باقى مانده است: 

الامر الاوّل: آيا در قواعد من النساء فرقى بين ذات بعل و غير ذات بعل هست؟ 


آيا ذات بعل هم مى تواند موها را بيرون بككذارد؟ 

5 لا : 
م : 
نكاحا)» استفاده مى شود جون اكر ذات بعل باشد اين تعبير معنا ندارد» تعبير «قعدن من النكاح» در احاديث نشان مىدهد كه ذات بعل 
نيستء و لكن الانصاف اين تعبيرات به آن معنا كه توهّم مىشود نيست بلكه اشاره به سن بالاست و شاهدش روايت معتبرة خريز 


است 0١١‏ كه مىفرمود المسنّهُ يعنى معيار سنّ است نه اينكه شوهر دارد يا ندارد. 
الامر الثانى: آيا اين حكم در مورد لمس هم جارى است يعنى آيا لمس هم جايز است؟ 


لمس جايز نيست زيرا حكم اوّلى عدم جواز لمس است كه جواز نظر استثنا شده ولى لمس استثنا نشدهء بس داخل در ادلّهُ حرمت 
مونائن. 


الامر الثالث: آيا سر برهنه شدن زنان قواعد يا ظاهر شدن مقدارى از ذراع آنها مخصوص خانه و نامحرمهاى خانكى است يا در اسواق و 
شوارع هم اين حكم جارى است؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017».لاع/اأجا63. الاللالالا صفحه ولاه از لابب| 


روايات قيدى نداشته و اطلاق داردء واكر كفته شود كه جرا نمى كذارند قواعد بدون جادر و مكشوفة الرأس در جامعه حاضر شوند 
جواب همان است كه در مورد اهل ذمّه كفته شده است (اين كار باعث جسور شدن زنان بى بندوبار و منشأ فساد مىشود). 

يكى ديكر از مسائلى كه در تحرير نيامده مسئلةُ 80 از عروة الوثقى است و بهتر بود در تحرير هم مىآ مد جون نا اينجا تماماً بحث 
در شبهات حكميه بود ولى در شبهات موضوعيه بحث نشده و بهتر است كه بحث شود مثنًا ازدور شبهى مىآيد نمىدانم كه آيا 
ممائل است كه نككاه به آن جايز باشد يا مماثل نيست كه نككاه به آن جايز نباشد و نمىدانم آيا قواعد يا أهل كتاب يا اخت وام من 


يس در اين مسأله بحث در شبهة موضوعيه است و نبايد منتظر روايت بود بلكه مشمول قواعدى است كه در اصول خواندهايم. 
[مسألة :0٠‏ اذا اشتبه من يجوز النظر اليه بين من لا يجوز بالشبهة المحصورة] 


اشاره 


مسألة اذا اشتبه من يجوز النظر اليه بين من لا يجوز بالشبهة المحصورة وجب الاجتناب عن الجميع و كذا بالنسبةٌ الى من يجب 


التستر عنه و من لا يجب وان كانت الشبهة غير محصورة او 


)١(‏ حع» باب ٠٠١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج١1‏ ص: 7/ 

بدوية فان شكك فى كونه مماثنًا او لا او شكك فى كون من محارم النسبية او لا فالظاهر وجوب الاجتناب لان الظاهر من آيهُ وجوب 
الغض ان جواز النظر مشروط بامر وجودى و هو كونه ممائلا او من المحارم فمع الشكك يعمل بمقتضى العموم لا من باب التمسكك 
بالعموم فى الشبهةُ المصداقية بل لاستفادة شرطيةٌ الجواز بالمماثلة او المحرمية او نحو ذلك فليس التخصيص فى المقام من قبيل 
التنويع حتّى يكون من موارد اصل البراءة بل من قبيل المقتضى و المانع و اذا شكك فى كونه زوجة او لا فيجرى مضافا الى ما ذكر عن 
رجوعه الى الشكك فى الشرط اصالة عدم حدوث الزوجية و كذا شكك فى المحرمية من باب الرضاع نعم لو شكك فى كون المنظور 
اليه او الناظر حيوانا او انسانا فالظاهر عدم وجوب الاحتياط لانصراف عموم وجوب الغض الى خصوص الانسان و ان كان الشكك فى 
كونه بالغا او صبيا او طفلا مميزا او غير مميز ففى وجوب الاحتياط وجهان من العموم على الوجه الذى ذكرنا و من امكان دعوى 
الانصراف و الاظهر الاول. )١١‏ 


عنوان مسأله: 
اشاره 


صاحب عروه براى اين مسأله هفت صورت درست كرده و يكك صورت هم ما اضافه مى كنيم. 


اين مسأله ابتداءً دو صورت دارد: 


الف) شبهة مصداقيّه از قبيل شبهة محصوره است كه يك طرف «من يجوز» و طرف ديكر «من لا يجوز» است 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017. علا أماع13ات. الاللالالا صفحه اناا از /لاب”؟1 
در اين صورت إذا دار الامر بين الحلال و الحرام شبهه محصوره مى شود يعنى مىدانم يكى از آنها نامحرم است و فرقى نمى كند كه 
طرف ديكر جه باشد. 


ب) شبهة غير محصوره يا بدويّه است» 


اشاره 


البنّه غير محصوره هم حكم بدويّه را دارد و به همين جهت فقط شبهة بدويّه را مطرح مى كنيم. اين شبهه صورء شش كانهاى دارد كه 


از دوران امر بين امور ذيل ناشى مى شود: 

١‏ - مماثل و غير مماثل: 

از دوو انشائئ مى ينك و تم داند مرد است يا وك 

7- محارم نسبى و غير محارم نسبى: 

مىداند آن كه 1 نجاست زن است ولى نمىداند خواهر او است يا نامحرم. 

1- زوجه و غير زوجه: 

مىداند زن است ولى نمىداند همسر او است يا اخت الزوجة او. 

- محارم رضاعى و غير محارم رضاعى: 

زنى سربرهنه را از دور مى بيند ولى نمىداند كه خواهر رضاعى او است يا اجنبيه. 
0 - مميّز و غير مميّز: 

نمىداند آن دختر مميّز است يا غير مميزء كه اكر ممّز باشد طبق بعضى از مبانى نظر به آن جايز نيست. 
يم انسان و حيوان: 

شبهى از دور نمايان است كه احتمال مىدهد انسان يا حيوان باشد. 

يكك صورت هم ما اضافه مى كنيم: 

/ - مسلمه و ذمّيه يا حرّه و أمه يا قواعد و غير قواعد. 


78/١١/18 ... ادامة مسئلةُ ١ه عروه‎ ٠ 


١و؟-‏ دوران امر «بين مماثل و غير مماثل» يا «محارم و غير محارم» 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017».اع/اأ0اع63./الاللالالا صفحه ناناها از /ايب| 


اشاره 


بحث در شبهات بدو دوران امر بين مماثل و غير مماثل يا محرم و غير محرم است جون حالت سابقه ندارد و حكم آنهايى كه 
حالة شاش دار تحدادية: 

حكم اين مسأله در بدو نظر برائت استء جون در شبهات بدويّة موضوعتّةُ تحريميه اجماع بر برائت است (در شبهات بدويّه در شكك 
بين حلال و حرام حتّى اخباريّون قائل به احتياط هستند) ولى بزركان فقهاى معاصرين در اين مسأله دقت كردهاند و كفتهاند بايد 


سراغ احتياط رفت و براى آن جند دليل كفتهاند. 
١‏ - تمشك به عموم عام: 


: ان 20 00 
الف) عموم «قل لِلمُْؤْمِنِينَ يَغضوا من آنصارهم» 


اى من كل احدء يعنى آنجايى كه قطعاً جزء مصاديق مماثل يا محارم است خارج مىشود و نظر به آنها جايز است ولى افراد 


لا 00 
ب) عموم «و لا يُبِدِينَ زِينتَهَنَ ».... 


اشكال: اين از قبيل تمسكك به عموم عام در شبهات مصداقيه است كه جايز نمى باشد جون وقتى عام تخصيص بخورد معنون به 
عنوان محدودترى مى شود؛ به عنوان مثال وقتى مولا بككويد «اكرم العلماء؛ و بعد بككويد «لا تكرم الفسّاق منهم) معنايش اين است كه 
«اكرم العلماء العدول» و در جايى كه 


١86 عروه؛ ج ” ص‎ )١( 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١.‏ ص: 5/ 

عبد نمىداند اين شخص مصداق عام است يا نه نمى تواند به عموم عام (اكرم العلماء) تمشّكك كند. در ما نحن فيه هم معنى آية 
شريفه جنين است. «يغض وا من أبصارهم عن كل انسان غير مماثل و غير محرم»» اكر از اول در قرآن اين كونه مطرح مىشد كه 
«يغضًوا من أبصارهم عن كل احد؛ مى توانستيد بويد عموم عام شامل است كه در اين صورت آن كه مسلم است (مماثل و محارم) 
خارج شده و بقى الباقى» و حال آن كه اين عام به عنوان علم و جهل محدود نشده بلكه به عنوان غير ممائل و غير محارم در متن 
واقع محدود شده است. نتيجه اين شد كه عام ما محدود و مقدّد شد به عنوان غير مماثل و غير محارم كه عنوان واقعى است و در 
صورت شكك در اين عنوان به عام از قبيل تمسكك به عام در شبه مصداقيه است. 

ازاين اشكال جنين جواب داده شده است: 

اكر تخصيص موجب تنويع شود يعنى موجب معنون شدن عام به عنوان مققتِد خاص (عنوان محدودتر) شود حرف شما صحيح است 
و تمسكك به جنين عامى» تمسكك به عموم عام در شبه مصداقيه است و حال آن كه تخصيص باعث تنويع عام نمىشود سلمنا كه آن 
را قبول كنيم اين ويزكى مربوط به تخصيص متصل است نه منفصلء يعنى در تخصيص متّصل است كه مخصٌّ ص به عام عنوان 
مىدهد وما نحن فيه از قبيل تخصيص منفصل است جون «يغضوا من أبصارهم» تخصيص ندارد و مخض ص از خارج وارد شده و 
منفصل است و خاص به عام عنوان نداده تا قابل تمشكك نباشد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء.لاعلإ أ ماع32 6./لاللاللا صفحه اناه از /ايب| 


و اورد عليدخاص هميشه به عام عنوان ميدهد (جه متصل و جه منفصل) و لكن تفاوتى كه بين متّصل و منفصل است اين است كه 
در تخصيص متّصل اراد استعمالى مقيد مى شود ولى در تخصيص منفصل ارادهُ جدّى (متكلم دو اراده دارد يكى استعمالى كه لفظ 
را در) معناى موضوع له استعمال م ىكند و يكك اراده جدّى كه لفظ را در غير معناى موضوع له استفاده مى كند مثنًا از كثير الرّماد 
سخاوث: را آراده ف ىكتذ). 

آنجه كه حيجت است اراد جدّى است» تخصيص اكر متّصل باشد ارادهٌ استعمالى عام را به مخصص كره مى زند» يبس تخصيص 
متصل داخل در اراده استعمالى مىشود و تخصيص باعث تنويع عام شده و نتيجة معناى آيه جنين مى شود: الانسان غير المحارم و 
غير الممائل (لازم به ذكر است كه در تخصيص متّصل ارادهٌ استعمالى و اراد جدى يكى است) امنا اكر تخصيص منفصل باشد ارادة 
استعمالى عام است امّْرا ارادة جدّى معنون شده استء يعنى ارادة جدّى ما انسان غير محارم و غير مماثل است» يس در نتيجه 
تخصيص على كل حال موجب تنويع مىشود؛ يس تمسكك به عام مطلقا (جه تخصيص متصل و جه منفصل باشد) در شبهات 
مصداقيّه جايز نيست. 

اقمكذا الى كنيع ماقو لا7 يمه حازم و قر تق )لخديس جنع ال امنا جروا رقررة ر ١‏ بورق ركو ليدم اكز 
إلا لبَعولَتَهِن ' ... محارم استثنا شده است يس تخصيص متّصل است و وجه اوّل براى اثبات حرمت و خروج از برائت كه تمشكك به 


؟- احراز مماثلت و محرميّت: 


مرحوم آقاى خوثئى مىفرمايد كه استاد ما (مرحوم نائينى) در مجلس درس اين مطلب را مطرح كرده و در حاشيةً عروه نيز آوردهانده 
حاصل كلام ايشان جنين است: 

ذكر شيغنا الاسعاد قن عجلس درية واف شافع غلى الكفات وها اث لأناتيا حبق قال :و يدل ننس هذا الضلي على اناطة 
الرخصة و الجواز باحراز ذلكك الامر و عدم جواز الاقتحام عند الشكك فيه و يكون من المداليل الالتزاميةُ العرفية. )١١‏ 

به اين معنى كه شارع مقدّس جواز نظر را به مماثلت يا محرميّت مشروط كرده است ولى يكك دلالت التزاميّه عرفى داريم كه بايد 
اين شرط احراز شود يعنى بدانيم محرم است يا مماثل. 

اشكال: ممائلت و محرميّت واقعى است و علم و جهل در آن دخيل نيستء يعنى دلالت مطابقى آنء ممائلت و محرميّت واقعى است 
و در آن احراز (علم) وجود ندارد اين احراز (علم) از كجا در موضوع بيدا شده و مى كويد كه بايد مماثلت و محرمّت احراز شود؟ 
جواب: مرحوم نائينى از اين اشكال جنين جواب مىدهد كه: 

دلالت التزاميئه مى كويد اكر مى خواهيد نككاه كنيد بايد ممائلت يا محرميت را احراز كنيد. 

مرحوم صاحب عروه هم عبارتى مطابق عبارت مرحوم نائينى دارد و مىفرمايد: 


لان الظاهر من آيهُ وجوب الغض ان جواز النظر مشروط بامر 


.١١19 كتاب النكاح؛ ج ١ء ص‎ )١( 

كتاب النكاح (مكارم)» ج١.‏ ص: 8/ 

وجودى (ممائلت و محرمئت) و هو كونه ممائًا او من المحارم فمع الشك يُعمل بمقتضى العموم (اى الغضٌ) لا من باب التمتركك 
بالعموم فى الشبهة المصداقية بل لاستفادة شرطية الجواز بالمماثلة أو المحرميّة. ١١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010ع.لاعلإأماع62./ثالالاللا صفحه عاناها از /ابب؟| 


اين عبارت به حسب ظاهر درست نيست جون مشروط همان تمشكك به عموم در شبهات مصداقته است لا بد منظور ايشان اين است 
كه مشروط به احراز است و احرازى در تقدير است و مىخواهد بككويد مشروط با احراز هذا الشرطء يعنى بايد به مماثلت علم بيدا 
يس به طور خلاصه اينها مى خواهند ادّعا كنند كه اينجا يكك خصوصيتى دارد و رخصت و اجازه به يكك امر وجودى مشروط شده و 
درست است كه در امر وجودى عنوان واقعى ملا-كك است ولى به دلا-لت التزاميّه به آن احراز را اضافه مى كنيم يعنى تا اين امر 
وجودى احراز نشود نمى توان نككّاه كرد. 
قلنا: اين وجه هم درست به نظر نمىرسد جون اين ادّعا كه ما به دلالت التزامِهُ احراز را لازم مىدانيم بلا دليل است. علم مربوط به 
احكام ظاهريّه است و تمام الفاظ ظاهر در معانى واقع خار جيه است يس علم در موضوعات نيست مككر در جائى كه دليل قائم 
شود. بنابراين وجه دوم هم بلادليل شد. 
١‏ ادامةٌ مسئلةُ 8٠١‏ عروه ... 78/١١/19‏ 


ا قاعدة مقد مقتضى و مانح: 


قاعده مقتضى و مانع مى كويد اكر مقتضى معلوم و مانع مشكوكك باشد به نتيجه» حكم مى كنيمء به عنوان مثال آب با نجاست 
ملاقات كرده (مقتضى»» كرّيت هم مانع استء نمىدانيم كه اين مانع موجود است يا نه؟ حكم مى كنيم به نجاست. در ما نحن فيه 
هم همين است يعنى مقتضى حرمت نظر موجود و مانع (محرميّت) مشكوك است بس حكم مى شود به نتيجه و مى كُوييم حرام 
است. ظاهر عبارت عروه هم همين است: 

فليس التخصيص فى المقام من قبيل التنويع حتّى يكون من موارد اصل البراءة بل من قبيل المقتضى و المانع. ١؟)‏ 

قلنا: قاعدة مقتضى و مانع دليلى ندارد زيرا دليل آن يا بناء عقلا است و يا روايات كه هر دو مشكل دارد» جون بناء عقلا در جائى 
است كه مانع مفقود باشد نه مشكوكك و روايتى هم در اينجا نداريم. 

بعضى تصوّر كردهاند كه صحيحة زراره دلالت بر مقتضى و مانع دارد (زراره در استصحاب سه روايت دارد و اساس باب استصحاب 
همين سه روايت است). 

عن زرارةٌ قال: قلت له: الرجل ينام و هو على وضوء أ توجب الخفدَةُ و الخفقتان عليه الوضوء ... مال: لا حتّى يستيقن انه قد نام 
حتّى يجىء من ذلك امر بين و الا فإنّه على يقين من وضوئه و لا تنقض اليقين ابدا بالشكك و انما تنقضه بيقين آخر. 03 

اين روايت دلالت ندارد جون بر حالت سابقه تكيه مى كند نه بر قاعدة مقتضى و مانع» و فرق بين قاعدة مقتضى و مانع و استصحاب 
همين است جون استصحاب تكيه بر حالت سابقه دارد ولى قاعده مقتضى و مانع كارى به حالت سابقه ندارد» يس تمسكك به قاعدة 
مقتضى و مانع باطل است جون اين قاعده دليل ندارد نه بناء عقلا و نه روايت. 

سلمنا: اكر استدلال به قاعدة مقتضى و مانع را بيذيريم در صورتى است كه مانع در نامحرم و محرم باشدء اما در مماثل و غير ممائل 
(مئلًا شبهى از دور مىآيد و نمىداند كه انسان است يا حيوان) نككاه كردن به انسان مقتضى حرمت نيست» يس وجه سوّم هم ناتمام 


است. 


- استصحاب عدم ازلى: 


حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكاره شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان ملمء. ماع /إأ مراع 3 حات. ا/الانالانا صفحه حلاننا از /لاب”؟1 
اشاره 


بعضى ما نحن فيه داخل در بحث استصحاب عدم ازلى مىدانند. 

استصحاب عدم ازلى جيست؟ 

موضوعى داراى صفتى است كه ملازم با ذات اوستء در جايى كه شكك شود كه اين موضوع آن صفت را دارد يا نه به استصحاب 
عدم ازلى تمسكك مى كنند به عنوان مثال مرأةً (موضوع) اككر قرشى (صفت) باشد از اوّل قرشى است و اكر غير قَرَشى باشد از ابتدا 
غير قرشى استء در مواردى كه شكك مىشود كه زن قرشى است يا نه» استصحاب جارى مى كنند به اين بيان كه اين زن قبل از 
وجود قَرَشى نبود» بعد از اينكه موجود شد نمىدانيم با صفت قَرَشيِت موجود شده يا نه؟ يقين سابق «عدم كونها قرشي و شكك لاحق 
اين است كه شكك داريم كه الا.ن كه موجود شده متّصف به قرشيّت است يا نه كه به اين استصحابء استصحاب عدم ازلى 


مى كُويند. 


.8١ عروه» ج ”2 ص 8١ل مسئلة‎ )١( 
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كتاب النكاح (مكارم)» ج١1‏ ص: 78 

عدّهاى اين استصحاب را حجت مىدانند كه اكر اين استصحاب را بيذيريم در ما نحن فيه هم قابل استدلال استء به اين بيان كه در 
محرميّت اين زن شكك داريم به حالت سابقه برمى كرديم كه قبل از وجود. محرم نبود (أم و اخت) بعد از وجود هم استصحاب 
مى كنيم و نتيجة آن حرمت نظر مى شود واكر اشكال شود به اين كه اين استصحاب معارض به مثل است جون وقتى قبل از وجود 
محرم نبود نامحرم هم نبود جنين جواب مىدهند كه محرم يكك وصف وجودى و قابل استصحاب به عدم ازلى است و نامحرم 
وصف عدمى است و تحت استصحاب عدم ازلى نمىآيد. 

قلنا: ما در مباحث اصولى هيج كاه استصحاب عدم ازلى را نيذيرفتيم. 


بحث اصولى: 


عدم ازلى يكك امر عرفى نيست و شبيه به مزاح است كه در فلسفه جاى دارد و در عرف تعيجب مىكنند كه مثا بكوييم اين فرد 
دويست سال قبل خواهر من نبود» عرف اين را نمى يذيرد. 

ما در مباحث اصولى بر محور متفاهم عرف بحث مى كنيم فعلى هذا نمى توانيم بككوئيم حالت سابقهاش اخت نبوده جون اصلنًا جيزى 
نبوده است. مباحث اصوليِه مخصوصاً استصحابى كه از اخبار كرفته شده است تابع متفاهم عرف استء به عبارت ديكر در 
استصحاب بايد قضيَهُ متيقنه با مشكوكه يكى باشد يعنى موضوع و محمول و نسبت در هر دو قضيه يكى باشد منتهى يكى مشكوكك 
و ديكرى يقينى» در استصحاب عدم ازلى اتّحاد قضيّهُ متيقّنه و مشكوكه نيستء مى كوئيم اين محرم نبود يعنى منتفى به انتفاء موضوع 
و الا-ن محرم نيست جون شكك داريم كه اين منتفى به انتفاء محمول است و اين دو با هم متفاوت است» يس استصحاب در عدم 
ازلى بال اسك 

"© ادامة مسئلة 8٠١‏ عروه ... 78/1١/7١‏ 

توضيح: در اين اواخر اصول ما با يكك سرى مباحث فلسفى آميخته شد و از اينجا اصول خراب شدء جون اصول مباحث اعتبارى 


(قرارداد و قانون) و فلسفه مباحث واقعى است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه بلاس از /ابب؟| 


در عالم دو دستكاه داريم: يكى دستكاه تكوين و ديكرى دستكاه تشريع» دستكاه تكوين دستكاه آفرينش است كه در آن با 
موجودات عينى خارجى سر و كار داريم مثل آسمانء زمين» حيوانات و نباتات» عالم ديكر كه قوانين» احكام؛ تكاليف» بايدهاو 
تكوين اجتماع نقيضينء اجتماع و ارتفاع ضدّين كه يكك سرى بديهتات هستند حاكم است انا در عالم تشريع حسن و قبح حاكم 
است آيا مى توانيم دو وجوب را انشاء كنيم؟ 

بلهه جون انشاء دو وجوب اجتماع مثلين ندارد و دو اعتبار است» يس ممكن ولى قبيح است. تمام احكام خمسه امور اعتباريه است. 
مصالح و مفاسد سرجشمه مى كيرد و قانون حسن و قبح بر آن حاكم استء مثلا زوجت يكك امر اعتبارى الهى و عقلايى است. 

علم اصول براى اين وضع شده است كه در خدمت فقه و قوانين الهى باشد. اين علم شامل يكك سلسله قوانين قراردادى مثل حجتّت 
وعدم حجّتء اصول لفظى» اصول عملى ...است كه يا شارع و يا عقلا با امضاى شارع قرار دادهاند حال اككر اصولى كه در فلسفه 
حاكم است در علم اصول آورده شود دجار اشتباه مىشويم, مثلدا بكوييم اجتماع امر و نهى از قبيل اجتماع ضدين است. در امور 
فلسفه خراب مىشود حون فلسفه كارى به قراردادها ندارد بلكه در امور واقعته (امور تكوينى) دور مىزند وافقه واصول و ادبئئات 


در طرف ديكر هستند. 
ه- قاعده عقلائيه (مختارنا): 


اكر موضوعى به حسب طبعش ممنوع و مُجاز آن بر خلاف طبيعت باشد و در موارد محدود و معدودى محصور شود در شبهات 
مصداقية جنين موضوعى بناى عقلا بر احتياط است تا جواز احراز شود, مثلّا در موارد محدودى اجازهُ بيع وقف داده شده اكر به يكك 
مصداق مشكوكى برخورد شود كه آيا از موارد مُجاز است يا ممنوع» عقلا در جنين موردى توقف مى كنند جون طبيعتش ممنوعتت 
است و جواز آن بايد احراز شود كه اين يكك قاعدةٌ عقلائه است. 

مثالى ديكر: در حيوانات دريائى كه انواع و اقسامى دارد دو نوع آن حلال است يككى السمكك ذات فلس و ديكرى روبيان (ميكو) 
اكر در نوع سوّمى شكك كرديم كه ماهى است يا نه» آيا 

كتاب النكاح (مكارم)» ج١1‏ ص: 1/ 

«كل شىء لكك حلال» اينجا را مى كيرد؟ عقلا در اين موارد مى كويند آنجه كه ممنوع است طبيعت حيوانات بحر است و مُجازش به 
ضورت استكنا است. 

وامّرا ما نحن فيه هم ازاين قبيل استه به اين بيان كه طبيعت جنس مخالف اين است كه نبايد به او نككاه كرد (جون مفسده دارد) 
ولى جند مورد را شارع مقدّس استثنا كرده است از جمله خواهر مادر, عمّهء خاله ... زنى كه از دور ديده مى شود نمى توان كفت 
خواهر است و نككاه كردن به او حلال» جون طبيعت نككاه به زن حرام بوده است. 

شايد در ذهن فقهاء ما هم همين قاعده بوده است منتهى مسأله را به باب مقتضى و مانع و استصحاب عدم ازلى بردهاند ولى اين 
حرف در مماثل درست نيست بلكه در محارم درست استء ما نمىتوانيم بككوئيم طبيعت بشر اين است كه به هم نكاه نكنند بلكه 
جنس مخالف و محارم داخل در اين قاعده است اننا اكر شكك شود بين مماثل و غير مماثل در اين صورت نككّاه كردن اشكال ندارد. 


ما در حاشية عروه بين اين دو مسأله تفكيكك قائل شدهايم و كفتهايم در شكك بين مماثل و غير مماثل اقوى جواز نظر است ولى در 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أ ماع03 6.الاللاللا صفحه لاناضا از /اب؟| 


شكك بين محارم و غير محارم اقوى عدم جواز نظر است. 
“8 ادامة م 0٠١‏ و (فصل فى عقد النكاح ...) 78/1١/57‏ 


" و 6- دوران امر بين زوجه و غير زوجه و محارم رضائى و غير محارم رضائى 


جايى كه شكك شود كسى كه ديده مى شود زوجه است يا غير زوجه و يا از محارم رضاعى است يا غير محارم رضاعى (شبهة ابتدائيه 
يا شبهة غير محصوره كه به حكم شبهة ابتدائيه است). 

تمام وجوه قبل در اينجا مىآيد علاوه بر اين كه استصحاب عدم جواز هم جارى مى شود جون اين مرأة كه از دور ديده مى شود 
حالت سابقهاش عدم زوجت است نمىداند اين كه از دور مىبيند همان است كه عقد زوجت بر آن خوانده شده ويا ديكرى 
استء در اينجا استصحاب عدم زوجت (اصل اين است كه مرئه زوجه نبوده) جارى است و معارضى هم ندارد يس نككاه كردن به 
او حرام است. 

در مورد رضاع هم همينطور است اينكه از دور ديده مى شود حالت سابقهاش اين است كه شير نخورده است بعداً نمىداند كه اين 
همان است كه به واسطة شير خوردن خواهر او شده» كه دراين صورت اصل عدم رضاع استء يس نظر به آن جايز نيستء اين دو 


استصحاب آنجه را كه در مورد حرمت در صورت اول و دوم بيان شد تقويت مى كند. 


- دوران امر بين جائى كه شك شود بالغ است يا غير بالغ» مميّز است يا غير مميّز 


در اينجا ايشان مىكويند دو وجه داريم و فرق اين صورت با بِقَدِهُ صور اين است كه در اينجا استصحاب جواز داريم» سابقاً مميّز 
نبود الان هم نيست و استصحاب عدم تمييز مى كنيم جون شكك داريم, و امّا وجهى هم براى عدم جواز فرمودهاند و آن اينكه همان 
بحث مقتضى و مانع را در اينجا مطرح كنيم يعنى نمىدانيم كه جككونه است (مميّز يا غير مميّز) و لذا داخل در عموم است يس 
مقنضى حرمت موجود استء بعد مىفرمايند الاظهر الاوّل يعنى حرمت اظهر استء ولى مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك و مرحوم 
آقاى خوثئى در ذيل مسأله 0٠‏ در مستند العروة كفتهاند كه جاى تمسكك به عموم آيه يا قاعدة مقتضى و مانع نيست جون اصل 
موضوعى بر اصل حكمى مقدّم است جون شما مىخواهيد بكوئيد كه عموميّت اين آيه شامل اين شخص مىشود. ولى ما با يكك 
اصل موضوعىء موضوع را از بين مىبريم» يعنى داخل در غير مميزى است كه استثنا شده است, مولى كفته است «اكرم العلماء» بعد 
مى كويد «الَّما الفساق منهم»» شكك داريم كه اين شخص فاسق استء يا نه» به فرض كه تمسكك به عام در شبهات مصداقنه را جايز 
بدانيم دراين صورت اكرم العلماء اين شخص را هم شامل مىشود, ولى اكر حالت سابقة اين فردٍ مشكوك, فسق بود آيا 
استصحاب فسق سابق جارى مىشود؟ قطعاً جارى مىشود و جائى براى تمسكك به عموم عام نيست»ء «استصحاب عدم عدالت» 
موضوع است و اصلى جارى در موضوع بر اصل جارى در حكم مقدّم است. در ما نحن فيه «قَلّ لِلْمُؤْمِنِينَ» اصل حكمى و استصحاب 
فسق» اصل موضوعى استء مادامىكه اصل موضوعى جارى مىشود نوبت به اصل حكمى نمىرسد و اصل موضوعى بر اصل 
حكمى حاكم و مقدّم است يس با وجود اين استصحاب جرا صاحب عروه سراغ اصل حكمى رفته است. 


8- دوران امر بين انسان و حيوان 


جايى كه شكك شود شبهى كه از دور مىبيند آيا انسان است يا حيوان» اكر انسان باشد اجنبيه است. در اينجا صاحب عروه 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: م/م 
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مى كويد نظر كردن جايز است جون اصالة الاباحة (كل شىء لكك حلال حتّى تعرف الحرام منه بعينه) در اينجا جارى است و قاعدة 
مقتضى و مانع و قاعدة غلبه و استصحاب عدم ازلى» هيج كدام از وجوه سابق در اينجا جارى نيستء و آيِهُ ١غض»‏ شامل حيوان 


نمى شود» بلكه جنس مخالف مراد است يس مقتضى براى حرمت وجود ندارد. 
- دوران امر بين مسلمه و ذميه يا حرّه و امه: 


صورت هفتمى را هم ما اضافه م ىكنيم كه با همه موارد سابق فرق دارد و آن دوران امر بين كافره و مسلمه استء كه اكر مسلمه 
باشد نكاه كردن جايز نيست و اكر كافره باشد بدون تلدّذ و ريبه جايز است و يا اينكه امر دائر است بين امه و حرّه بنابراين كه ستر 
رأس امه واجب نبوده و نظر به او بدون تلدّذ وريبه جايز باشدء در اينجا كاهى حالت سابقه هست (حالت سابقهاش اسلام يا كفر 
بوده ويا امه بوده نمىدانيم آزاد شده يا نه) در اينجا با دانستن حالت سابقه مشخص مىشود كه حكم جيست و كاهى حالت سابق 
ندارد در اينجا استصحاب كارساز نيست. آيا اصالة البراءة جارى كنيم؟ قائلين به قاعده مقتضى و مانع مى كويند كه جارى نيست؛ ما 
كه قاعدة غلبه را حاكم مىدانستيم جه كنيم؟ لا بد بايد بكوئيم كه بلاد مختلف است مثا در كشورهاى ارويائى كه اكثريت كافر و 
اقلت مسلمان هستند نظر جايز است ولى اككر در بلاد مسلمان كه اكثريت مسلمان و اقلت كافر هستند نظر جايز نيست يس لا يبعد 
كه غلبه را ملاكك قرار دهيمء بنابراين جائى كه اكثريت كافر است يا كفر و اسلام مساوى است برائت جارى مى كنيم. 


ازاين بحثها فقط براى بحث محرم و نامحرم نبايد نتيجه كرفت بلكه با اين اصول مى توان مسائل مشابه را حل كرد. 
[فصل فى عقد النكاح و احكامه»] 
اشاره 


«فصل فى عقد النكاح و احكامه) النكاح على قسمين دائم و منقطع و كل منهما يحتاج الى عقد على ايجاب و قبول لفظيين دال على 
انشاء المعنى المقصود و الرضا به دلالهُ معتبرةً عند اهل المحاورة فلا يكفى مجرد الرضا القلبى من الطرفين و لا المعاطاه الجارى فى 
غالب المعاملاءت ولا الكتابةٌ و كذا الاشارةٌ المفهمة فى غير الاخرس و الاحوط لزوماً كونه فيهما باللفظ العربى فلا يجزى غيره من 
سائر اللغات الا مع العجز عنه و لو بتوكيل الغير و ان كان الاقوى عدم وجوب التوكيل و يجوز بغير العربى مع العجز عنه و عند ذلكك لا 
بأس بايقاعه بغيره لكن بعبارة يكون مفادها مفاد اللفظ العربى بحيث تعد ترجمته. 


عنوان: در مورد عقد نكاح (جه دائم و جه منقطع) فروعى در تحرير عنوان شده است: 
اشاره 


فرع اول: آيا صيغه واجب است؟ 

فرع دوم: آيا رضايت قلبى طرفين كافى است؟ 

فرع سوّم: آيا معاطات كافى است؟ يعنى قصد انشاء بالفعل كنند و كارهائى را به قصد زوجيت انجام دهند آيا همين عمل كه 
جانشين انشاء مى تواند بشود و شكل معاطات به خود مى كيرد» كافى است؟ 

فرع جهارم: آيا كتابت مثلًا امضاى دفتر نكاح كافى است؟ 


فرع ينجم: آيا عربتت لازم است و يا به هر زبانى جايز است؟ 
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فرع اوّل: 

آيا صيغه واجب است؟ 

اشاره 

مشهور اين است انشاء لفظى در ايجاب و قبول در نكاح لازم استء بلكه اجماعى است. 

اقوال: 


صاحب حدائق جنين مى فرمايد: 

الاولى: اجمع العلماء من الخاصّة و العامة على توقف النكاح على الايجاب و القبول اللفظئين. ١١‏ 

مرححوم اراقى ين من قرمايك: 

المسألة الاولى: تجب فى النكاح الصيغةٌ باتفاق علماء الاسلام بل الضرورة من دين خير الانام له (للاجماع) و لاصالة عدم ترتّب آثار 
الزوجتيّة بدونها. )"'١‏ 

مراد از اين اصل «استصحاب عدم حصول زوجيت» است كه همان اصالة الفساد بوده ودر معاملات حاكم است. در عبادات اكر 
شكك در جزئيت و شرطنت شود اصل برائت است. 

مرحوم شيخ انصارى در معاملات اصالةٌ الفساد را در دو جا مفصّل ذكر كرده است يكى در ابتداء بيع و ديكر در ابتداء خارات. 
وامًا شيخ انصارى در كتاب النكاح در ابتداء كتاب مىفرمايد: 

الاوّل فى الصيغة: اجمع علماء الاسلام- كما صرّح به غير واحد- على اعتبار اصل الصيغةٌ فى عقّد النكاح و ان الفروج لا تُباح بالاباحة 


(0 ج “ال ص 28ه1. 
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(اى الرضاية) و لا بالمعاطات و بذلكك يمتاز النكاح عن السفاح (اى الزنا) لان فيه التراضى ايضاً غالباً. )١١‏ 

مرحوم شيخ مىفرمايد اكر ما صيغةٌ لفظى را لازم ندانيم فرقى بين معاطات و زنا نيستء كه ما اين را كافى نمىدانيم و اين دليل تمام 
نيست» جون در زنا قصد زوجت نيست بلكه فقط قصد عمل جنسى است ولى در معاطات قصد زوجت است. 

نتيجه: اعتبار انشاء لفظى در نكاح مما اجمعت علماء الاسلام عليه» لازمة اين موضوع نفى سه جيز است: 

١-لا‏ يجوز بالتراضى قلباً. 

إن تبتر بالبشاطات عملا 

“لا يجوز بالكتابة. 


ادلّه: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى متارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017.اء/إ61360./هالثالالا صفحه دنلانن از /١بب؟|‏ 
١‏ - اجماع: 


از مواردى كه مىتوان به اجماع تكيه كرد اين مورد استء اين اجماع را نبايد دست كم كرفت جون مدرك مهم ديكرى كه 
مجمعين به آن استناد كرده باشند در دست نيست و مداركك جزئى ديكر كه ذيلًا بيان خواهيم كرد بعيد است مستند اين مسئلةُ مهم 
واقع شود. وقتى به كلام علما نكاه مى كنيم مى بينيم كه در محور كيفتت اداء صيغة لفظى بحث م ىكنند يعنى كأنّ اصل آن مسلم 
استء از اين تسلّم و اتفاق كلمه؛ بلكه ادّعاى ضرورت استفاده مى شود كه مدرك اجماع اين جزئياتى كه بعداً خواهيم كفت نبوده 
است و اككر باب اول و دوم عقد النكاح را نككاه كنيم مى بينم كه در اين ابواب» هم سؤالكننده و هم جواب دهنده كه امام است» 
وجوب لفظ را مسلّم كرفتهاند و سؤال و جوابها از كيفيت لفظ است. 

7 فصل فى عقد النكاح و احكامه ... ؟/ 78/1١‏ 


؟1- لزوم انشاء در عقود: 
اكر الفاظ نباشد لا بد تراضى قلبى است و تراضى قلبى هم انشاء نيست در حالى كه عقود نياز به انشاء دارند و انشاء هم بايد يا با 
كتابت يا با لفظ يا با عمل يا با اشاره باشد به عبارت ديكر حقيقت انشاء ايجاد است و ايجاد هم ابزارى مى خواهد كه ابزار آن لفظ يا 


كتايت است. 
- تمشّك به مبادلة معاطاة: 


بعضى استدلال كردهاند كه نكاح به معاطات انجام مى شود و هر دليلى كه در ابواب ديكر براى صححت معاطات باشد در اينجا هم 
هدست كد يكن إن أن ادلة «النؤ متتو علد شروطهيم :و دركرى «أذفوا بالنتري اننت و تسيراى ازازن قل كه شامل قا غقوه 
مى شود اعم از عقود لفظى و فعلى» كه همين حرف را در باب نكاح هم مى زنيم. 

جواك از لبل: درست اشت كه اطلاقنات «أؤقُوا بالْعمُوده شامل عند معاطاتى عو م شود يكّى رتكا ولن جلؤى اين مسالة زا 
سير مسلمين مى كيرد» يعنى اكر بيع معاطاتى زياد است ولى از زمان ييغمبر به اين طرف نكاح معاطاتى در بين مسلمين نداريم يبس 
معاطات را هم به دليل مخالفت با سيره و اجماع كنار مى كذاريم نه به دليلى كه شيخ انصارى فرمود كه اكر نكاح معاطاتى صحيح 
باشد فرقى با زنا ندارد. 


©- روايت صحيحه: 


23 وعنه 

(محمد بن يحيى)» 

غن احمد 

(احمد بن محمد كه در حديث قبل هم آمده و از ثقات است) 
عن ابن تحون 

(اصحاب اجماع) 

عن أبى ايوب 


(انئن ايوب خرّاز ثقه) 
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عن بريد 

(بُريدِ معروف بريد بن معاوية عجلى است كه از اصحاب اجماع و از بزركان است؛ در كتب اربعه جهل و دو مورد داريم كه بريد 
تنها ذكر شده و بيش از دويست و جهل مورد بريد بن معاويه داريم و لذا هر جا بريد مطلق ذكر شده. مراد بريد بن معاويه است» 
جون احاديث كثيرهاى از او نقل شده واز نشانههائى كه دلالت مى كند بريد مطلق در اين سند همان بريد بن معاويه است» روايت 
كردن ابو ايوب خرّاز از اوستء كه از شاكردان بريد بن معاويه بوده» و موارد كثيرهاى از او نقل روايت مى كند) 

قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول الله عزْ و جل دو أَتَذْنَ منْكمْ ميثاقاً عَليظا» فقال: الميثاق هو الكلمة الى عُقَدَ بها النكاح و ابا 
قوله: «غَلِيظاً» فهو ماء الرجل يُفيضَهٌ اليها 

(اشاره به آثار عملتهداى است كه به دنبال عقد حاصل مى شود جون بعد از آميزش و انتقال نطفه عقد محكم مىشود). 7١‏ 

جواب از دليل: اين روايت دليل بر اعتبار انشاء لفظى نيست بلكه بر فعل خارجى (واقعهُ خارجيه) دلالت دارد. يس اين حديث اكر 


./7 كتاب النكاح» ص‎ )١( 
از ابواب عقد نكاح.‎ ١ ح ع, باب‎ )0( 
9 كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص:‎ 


ه- انشاء با كتابت: 


اكر انشاء با كتابت باشدء يكك انشاء عقلائى است و معاطات هم نيست تا ادّعاى اجماع بر بطلان شود و در بين عقلا هم معمول بوده 
وتكر عضتو مالديائن كت و نايت م كلك بد الوه نكن الع طفق لكا اقيق قرانن ادها مطل اك بق كارك وال كوا ذفوا 
بِالْعَقّود) است؟ 

جواب از دليل: در مورد نكاح بالخصوص اجماع داريم كه كتابت جايز نيست. البنّه كتابت در اسلام اهميّت زيادى دارد و 
طولا-نىترين آيهُ قرآن مربوط به كتابت است و هيجده حكم اسلامى در اين آيه جمع شده است كتابت جيزى نيست كه آن را 
دست كم بكيريم. حكومتها در زمان ما عقد لفظى را به تنهائى كافى نمىدانند و بايد ثبت شودء و حتّى در بعضى از عقود ابداً انشاء 
لفظى اعتبار ندارد مثل عقودى كه دولتها با هم دارند» يس در بين عقّلا اصلء كتابت و لفظ فرع است و در زمان قديم اصل لفظ بود 
و كتابت فرع» حتّى از اشارة اخرس هم يستتر بود» كم كم مسير عوض شد و كتابت اصل شد و ما حرفهاى كذشته را در اينجا 
نمى توانيم بزنيم يس كتابت از اهميّت ويزهاى برخوردار است. 

هء فصل فى عقد النكاح و احكامه ... 0؟/ 78/١١‏ 

در مسئلة كتابت نه تنها در باب نكاح بلكه در تمام ابواب معاملات بحث استء به جهار نكته اشاره مى كنيم: 

-١‏ در قديم الايام انشاء در عقود با الفاظ بود نه با كتابت» ولى كاهى براى اينكه نتيجة عقدها محفوظ بماند و طرفين آن را انكار 
نكنند و جزئيئات فراموش نشود و سندى داشته باشند بعد از انشاء لفظى آن را مى نوشتند كه نوشتن به عنوان انشاء نبود بلكه به عنوان 
حفظ نتيجة عقد لفظى بود. به تدريج اين مسأله تغيير شكل داد و انشاء كتبى يكى از دو قسم انشاء شد كه جزئيات معامله را نوشته و 
بعد امضا مى كردند كه اين امضا به معنى «قبلت و بعت» بود و اكنون به جائى رسيده كه در بعضى از معاملاات مهم انشاء لفظى 
اهميّت خود را از دست داده و انشاء معتبر همان انشاء كتبى شده استء يعنى براى الفاظ ارزش قائل نيستند. 


1- در ابواب معاملا.ت اساس بناء عقلا استء يعنى عقلا هر جيزى را كه عقد و معامله دانستند شارع امضا كرده است الا ما خرج 
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بالدليل و مثل عبادات امور توقيفيه نيستند» يس اساس در معاملات بناء عقالاست وهر جيزى عقد عقلائى محسوب شدء داخل در 
تحت غتواة 1 أؤفوا بالققوو) اث عض عقوه مستحدثه مكل يمه كتابنث بداعنواق انكاء عقك در مق عقلا معارف اسك (سابقاً بردو 
الا.ن بيشتر است) أَوْفُوا بالْعُقَودِ تمام عقودى را كه انشائش با الفاظ است شامل مىشودء و دليلى بر منع در باب بيع هبه» وصييت و 
ساير معاملات نداريم» در نكاح هم بايد ببينم كه دليلى داريم يا نه. 

- جماعتى از اصحاب در سه باب از فقه (طلاق غايب» وصيّت و وكالتها) تصريح كردهاند كه انشاء بالكتابة جايز است. رواياتى 
در مورد وصيّت داريمء به عنوان نمونه: شخصى از امام موسى بن جعفر عليه السلام سؤال كرد كه كسى براى ورثة خويش جيزى 
نوشته و وصيتى كرده است و نككفته هذا وصيتى و اصلًا انشاء لفظى نكرده است (حسن روايت اين است كه تصريح م ىكند كه انشاء 
لفظى نكرده است) آيا بر ورثةُ او واجب است كه قيام به اين امر كنند؟ امام فرمود تمام آنجه در اين وصيتنامه است بايد اجرا كنند 
.)0١9‏ 

در باب طلاق هم روايتى معتبر است كه غايب مى تواند با كتابت طلاق دهد و حضرت جنين مىفرمايند كه: 

لا يكون طلاقاً حتّى ينطق بلسانه او يخطه بيده. ١؟)‏ 

جماعتى از علما در باب انشاء به كتابت» مخالفت كردهاند و تصوّرشان اين است كه كتابت صراحت ندارد و شبيه كنايات است و 
الفاظ صريح استء و اين توهّم بيدا شده كه كتابت از نظر انشاء كمبود دارد» يعنى در انشاء بودنش ترديد كردهاند. اين توهّم باطل 
است جون كتابت همان صراحت الفاظ را مى تواند داشته باشد. جرا كه امروزه عهدنامههاء و قراردادها و معاملات مهممى كه انجام 
بنويسند و امضا نكنند جيزى نيست ولى اكر امضا كنند انشاء است. 

*- در طلاق و نكاح؛ بالخصوص كفته شده است كه كتابت اعتبارى ندارد و ادّعاى اجماع كردهاند (كه تراضىء معاطات» كتابت و 


اشاره كافى نيستء و جون اجماع تعبدى است و 


)١1(‏ وسائل» ج ٠‏ ح 7 باب 58 از ابواب احكام وصايا. 

(؟) وسائل» ج 15. ح "ا باب 15 از ابواب مقدّمات طلاق. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١ء‏ ص: 031 

مدركى هم نيستء بنابراين حساب نكاح و طلاق از معاملات جداست و شبيه عبادات و توقيفى استء به اين معنى كه شارع مقدّس 
به قدرى قيد و شرط به آن اضافه كرده كه از معاملات خارج و مثل عبادات توقيفى شده است» يس: 

اونا أذقوا مالفمّوة هنا تسن فعه را امل تب شود وتكاح انان خارج اسك :زيزا لكا بالند عبادات امر شدي اسم ودليل 
نمىخواهد بنابراين ناجاريم به آنجه مسلّم است قناعت كنيمء يعنى عقد نكاح بايد با الفاظ واقع شود نه كتابت. 

ثانياً: سلّمنا كه أَوْقُوا الود نكاح را هم شامل شود ولى در نكاحى كه به كتاب انشاء شده اجماع جلوى أَوْقُوا بالْعُقُودِ را مى كيرد. 
در حال حاضر بايد مردم را وادار كرد كه علاوه بر عقد لفظى عقودشان را محضرى كنند. و تا عقدنامه تنظيم نشده» عقد خوانده 
نشودء جون بدون آن تبعات خطرناكى داردء و از نظر قانون جرم استء از نظر عنوان ثانوى هم مشكل دارد جرا كه تبعات زيادى به 
دنبال دارد» بس در شرايط فعلى شايد به عنوان ثانوى اكتفا به عقد لفظى خلاف شرع باشد. 


بقى هنا شى2: 


آبا عريتت در صيغة نكاح شرط است؟ 
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اشاره 


در اينجا جند قول وجود دارد: 

-١‏ عربت معتبر و به زبانهاى ديككر نمىتوان عقد نكاح را جارى كرد. (قول مشهور) 

"- بين عربى و غير عربى فرقى نيست و انشاء لفظى به هر زبانى كافى است. 

- بين كسى كه قادر بر اجراى صِيغهُ عربى است و كسى كه قادر نيست فرق است و عاجز مىتواند به زبانهاى ديكر بخواند كه 
خود دو حالت دارد: 

الف) قادر بر توكيل. 

ب) غير قادر بر توكيل. 

بعضى معتقدند كه اكر قادر باشد بايد وكيل بكيرد ولى بعضى كفتهاند كه همين كه عاجز شد مى تواند به زبان ديكر بخواند و فرقى 
نمى كند كه قادر بر توكيل باشد يا نه. 


* فصل فى عقد النكاح و احكامه ... 78/١١/18‏ 


اقوال: 


مرحوم شيخ در مبسوط جنين مىفرمايد: 

فان عقدا بالفارسيّةُ فان كان مع القدرة على العربية فلا ينعقد بلا خلاف و ان كان مع العجز فعلى وجهين احدهما يصح و هو الاقوح و 
الثانى لا يصح» فمن قال لا يصح قال يُوَكل من يقبلها عند أو يتعلّمها و من قال يصح لم يلزمه التعلم. 0١1١‏ 

مرحوم نراقى هم در مستند ادّعاى اجماع كرده و مى كويد: 

اجماع بر اد شتراط عربت است »"١‏ و از علامه در تذكره نقل اجماع مى كند؛ ولى مرحوم شيخ انصارى در كتاب نكاح تعبير به مشهور 
مى كند شايد علتش أين باشد كه عدّهاى از متأخرين عربتت را لازم نمىدانند. 

از علماء اهل سنّت هم (حدّ اقل دو نفر از فقهاء اربعه) نقل اشتراط شده است ولى بعضى مخالفت كردهاند. 


جمع بندى اقوال: از نظر اقوال بيشتر قائل به اشتراط شدهاند. 
ادله: 


اشاره 
دراين مسأله آيه و روايتى نداريم. ادلّهاى كه براى ا بعالك ا ردم شده قري ؛ ينج دليل است كه بيد بيشتر آنها اشكال دارد. 
-١‏ اصالة الفساد: 


مقتضاى اصالةٌ الفساد اين است كه بدون عربتت عقد نكاح باطل استء اصالة الفساد همان استصحاب عدم زوجت استء يعنى اين 


لي ا اي ا ا 0 
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جواب: اكّر عمومات نبود تمسشكك به استصحاب خوب بود جرا كه عمومات اصل لفظى و استصحاب اصل عملى است و اصل لفظى 


"- انصراف اطلاقات باب نكاح: 


اطلاقات در باب نكاح منصرف به عربت استء جون لسان شارع و محيط شارع؛ عربى بوده است و لذا اطلاقاتِ كلامشان هم 
منصرف به عربت مى شود. 
بس ع ما ءءء هدم ع لاعء 9 


()السوطاج #عن عق 
ف مستند» ج 9 ص 4١‏ 


كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ا ص: كن 


©- قياس عقد غير عربى به كنايه: 


غير العربية بحكم الكناية و لا يجوز العقد بالكنايات» فلا ينعقد العقد بغير العربية. 

جواب: صغرى و كبرى هر دو اشكال دارد؛ اين كه مى كوئيد غير عربتت به حكم كنايه است آيا منظورتان اين است كه كلام صريح 
مخصوص عربهاست و ديكر زبانها حقيقت و مجاز ندارند و همة الفاظشان كنايه است؟ اين نظر باطل است جون زبانهاى ديكر هم 
مج كو مانو كن تو ارق و زا 1 قي قايا: يض ارو اجوق معاي وان تداو كد اراس وى ب ابت صيفة عقاة حو اله قو 
جواب مى كوئيم بله» كناياتى كه قرينه داشته باشد و مصداق الكناية ابلغ من التصريح باشند» اشكالى ندارد جون مدار در صيغ عقد 
1- عدم صدق عقد بر غير عربى: 

اين دليل عجيبتر از بقتّه و عجيبتر اينكه اين را شيخ انصارى در مكاسب در عقد بيع نقل م ىكندء از محمّق ثانى در جامع 
المقاصد در باب رهن مىفرمايند كه «العقد لا يصدق على غير العربى)». 

جواب: فرض ما اين است كه عقد از عناوين محل ابتلاء جميع امّتها است و مىدانيم وضع الفاظ هم براى حاجت استء بنابراين 
عقد اجاره؛ هبه؛ بيع؛ نكاح .... الفاظى دارد؛ يعنى آيا مىتوان كفت قراردادهاى تمام عقلاى دنيا باطل است و صدق عنوان عقد 
نمىشود؟ اين» حرف تمامى نيست و بعيد است كه محقق ثانى جنين فرمايشى كرده باشند. 

8- عقد نكاح از امور توقيفيه است 

(مثل عقد بيع نيست كه دائر بين العقلاء باشد) و شارع احتياط كرده و قيود زيادى به آن زده است و لذا مى كوئيم قدر متيّن صيحت 


عقد با عربيّت است و بدون عريّت جايز نيست. 
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جواب: بعيد نيست عربت معتبر باشد ولى بايد ببينيم حد و حدود آن جقدر است؟ آيا عاجز از عربت را هم شامل مى شود يعنى 
عاجز از عربت نكاحش باطل است. و بايد ياد بككيرد (كما اينكه حمد و سوره را ياد كرفته است)؟ ولى آنجه اين سخن (اجبار بر 
توكيل و يا تعلّم) را بعيد از نظر م ىكند اين است در زمان ائتهُ معصومين عليهم السلام و كسترش اسلام به ممالكك ديكر و داخل 
شدن ديكر زبانها به اسلام- در حالى كه براى خود نكاح داشتند- در جائى نشنيدهايم كه امام سفارش به تعلم يا توكيل كرده باشند 
(سيره)؛ در جائى كه عربى بلد است داعى بر فارسى خواندن نداريم ولى در جائى كه عربى بلد نيست» اجبار بر توكيل و تعلم ديده 
نشده است. امام رضا عليه السلام وقتى به ايران وارد شدند توصيه نكردند كه عربى ياد بككيريد. 

تشخص من جميع ما ذكرناء عالم بالعريبة از باب احتياط واجبء يا فتوا به عربى بخواند و اما جاهل لا يجب عليه التوكيل و لا التعلّم به 
مقتضاى سيره مسلمين در عصر ائمّهُ معصومين عليهم السلام كه طبيعتاً به زبان خودشان مىخوانند و به توكيل و تعلم هم امر نشده 


است يس مى توانند به همان زبانى كه بلد هستند بخوانند. 
[ بقى هنا شىء: 


صاحب عروةٌ و مرحوم امام (ره) فرمودهاند به اينكه لازم است آن لغات ديككر ترجمة عربى باشد (طابق النعل بالنعل) اين تعبير هم 
تعبير خوبى نيست و جه لزومى دارد كه ترجمه باشد بلكه اكر به طور كامل اداى مقصود كند. كافى است. 

ولى اين فتواى ما باعث نمى شود كه جانب احتياط را از دست بدهيم و تقريباً به هشت صورت عقد مىخوانيم» يس اكر جه فتوا اين 
است كه فارسى هم درست است ولى نبايد جانب احتياط را از دست داد و سنّت بزركان يبشين ما اين بوده كه در عقد تمام صيغ را 


مى خواندند تا مشكلى در كار نباشد. 
[مسألة :١‏ الاحوط لو لم يكن الاقوى ان يكون الايجاب من طرف الزوجة و القبول من طرف الزوج] 
اشاره 


/ا5 مسئلة ١‏ (فى الاإيجاب و القبول ...) /ا؟”/ 7/١١‏ 

مسألهُ :١‏ الاسحوط لو لم يكن الا-قوى ان يكون الايجاب من طرف الزوجة و القبول من طرف الزوج (عكسش جايز نيست و خلاف 
احتياط واجب است) 

فلا يجزى أن يقول الزوج: «زوّجتكك نفسى» فتقول الزوجة: «قبلت» على الاحوط (احتياط واجب) 

و كذا الاحوط تقديم الاوّل على الثانى (ايجاب بر قبول) 

و إن كان الاظهر جواز العكس (تقديم قبول بر ايجاب جايز است) 

اذا لم يكن القبول بلفظ «قبلت» و اشباهه (ما به عكس خواهيم كفت كه فرع اول جايز و دوّمى جايز نيست). 


عنوان مسأله: 


اين مسأله داراى دو فرع است. 

فرع اول: آيا انشاء عقد بايد از ناحية زوجه باشد يا از ناحية زوج هم جايز است. 
فرع دوم: آيا مى توان قبول را بر ايجاب مقدّم كرد. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: "017 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6.077 /[أ ماع13 6. للاللاللا صفحه باهر از /ايب| 
ابتداء سراغ فرع اول مىرويم. 
فرع اول: اين فرع در كلمات فقها جز در كلام متأخرين وجود ندارد. 


اقوال: 


ظاهراً صاحب جواهر متعرض آن نشده و شايد اولي كسى كه متعرؤض شده شيخ انصارى در كتاب النكاح است و مى كويد 
بعضىها تصوّر كردهاند كه بايد ايجاب از طرف زوجه باشد ولى خودش نمى يذيرد» بدنبال ايشان صاحب عروه و تحرير الوسيله هم 


بدنبال صاحب عروه آن را مطرح كرده استء بنابراين اين مسأله بيشتر در بين متأخَرين مطرح بوده است. 
ادلّه: 


به جند دليل بر لزوم تقديم ايجاب و صدور آن از ناحيه زوجه استدلال شده است: 

-١‏ اصالة الفساد: 

شكك داريم كه اكر ايجاب از زوج و قبول از زوجه باشد عقد صحيح است يا نه؟ اصل در معاملات خصوصاً در نكاحى كه شبيه 
توقيفتيات است فساد استء يس قدر متيقُن ايجاب زوجه و قبول زوج و غير آن باطل و فاسد است. 

3 - رجوع به عرف: 

معهود نيست و نديدهايم كه زوجى به زوجه كيك من خودم راابه همسرى تو در آوردم. 

- حقيقت نكاح: 

حقيقت نكاح عبارت است از تسليط المرأة الزوج على بضعه بالمهر يعنى زن شوهر را در مقابل مهر بر خودش مسلط كند, و مرد 


8 ٠. 0. 022000 5 5 4. 5 38 5 0. ع‎ 34 ٠. 
نمى تواند بويد من در مقابل مهر خودم را بر تو مسلط كردم. در واقع معنى تزويج اين است زن در مقابل مهر خودش را در اختيار‎ 


5 .4# 2 ع 5 5 ٠‏ 5235 حَ 0 .0 5 ٠.‏ .ل 
شوهر قرار دهد يس بايد از ناحية او شروع شود و مرد نمىتواند بكخُّويد كه خودم را تحت اختيار تو قرار مىدهم. 
جواب از ادله: 


قائلين بر لزوم تقديم ايجاب و صدور أن از ناحيه زوجه در فهم حقيقت زوجت اشتباه كردهاند و حقيقت نكاح آن نيست كه اينها 
كفتهاند» اين تصوّر كسانى است كه نكاح را يكك نوع معامله يا بيع مىدانند كه در آن بايع غير از مشترى است و مهر را هم عوض 
مى دانند» در حالى كه شبيه صلح و مصالحه است كه طرفين آن هر دو مانند هم هستند و بهترين دليل بر اينكه مهر جزء اركان نكاح 
نيست اين است كه اكر مهر را ذكر هم نكنند عقد باطل نمى شود و دو ركن زوجدّت» زوج و زوجه هستندء نه اينكه زوجه و مهر 
باشد اككر زوجه و مهر ركن بودند در مقام مقابله مى كفتند: زوّجتكك نفسى بالمهر المعلوم و حال آنكه مى كويند: على المهر 


المعلوم» يعنى مهر شرط است و ركن نيست. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإا ماع23 6.الالالالالا صفحه اناا از /ايب؟| 


مرحوم آقاى حكيم مىفرمايد: زوجت در لغت ضم شىء الى شىء استء و شما زوجت را بد معنى كردهايد. كلمة «زوج) در قرآن 
مجيد در معنى زوج و زوجه به كار رفته استء كلمة «نكاح» (لكخ) هم در قرآن زوج و در مورد زوج و زوجه به كار رفته است به 
عنوان كال جر القامساا .هن فرسايك: 

١حتى‏ تنك 2 غَيْرَةُ) (در معنى زوج) )١١‏ ودراية خلقت آدم مى فرمايد: 

«اشكن الك ووش كه الْجَنّة) * (در معنى زوجه) (؟) بنابراين» معلوم مى شود كه اينها ار به هم ضميمه شدهاند از 
اينجا مىتوان استفاده كرد كه نه مردسالاسرى درست است و نه زنسالارى. همجنين در آية ١ححتى‏ تلح اوسا خيدة) نكاح به زن 
نسبت داده شده ودر آي دولا تتكيعوا ها تكح الوكه م نكاح به مرد نسبت داده شده است يس همان كونه كه تعبير زوج به مرد 
و زن صورت مى كيرد تعبير نكاح؛ هم به زن و مرد نسبت داده مىشود بنابراين اينطور نيست كه حقيقت نكاح اقتضا كند كه ايجاب 
بايد از ناحية زن باشد. 

الل/١١‎ /9٠ ... ١ ادامة مسثئلة‎ 68 

توضيح ذلكك: 

اكر ازدواج را مبادلهاى ميان سلطة مرد بر زن در برابر مهر بدانيم طبيعتاً بايد زن بكويد سلطتكك على نفسى على الصداق المعلوم؛ 
(ايجاب) اما اكر حقيقت نكاح ضم شىء الى شىء. و به عبارت فارسىء همسر هماهنكك هم باشد يعنى كما اينكه مرد همسر زن 
است» زن هم همسر مرد است به معنى در اين صورت نسبت هر دو مساوى است يس كما اينكه زن مى تواند زوجت را انشاء كند 
مرد هم مى تواند انشاء زوجت كند. 


ظاهر اين است كه معنى دوم مراد است و معنى اول درست نبوده و مهر هم عوض نيست بلكه از قبيل شرط است و با لفظ 


)١(‏ آيهُ 77١‏ سورةٌ بقره. 

(0) آيهُ 30 سورة بقره. 

(9) آيهُ 77 سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: 9 

«على» كفته مى شود. شواهدى هم از آيات قرآن آورديم, مثلًا مرد بككويد: «نكحتكك على الصداقٍ المعلوم» و زن بككويد: 

«قبلت»» يس لفظ «نكح) راهم مرد مى تواند بكويد وهم زن» همجنين در ماده «زوجّت» زن مى كُويد: «زوّجتكك نفسى لنفسكك... 
١‏ وايا مرد مى كويد «تزوّجتكك لنفسى على المهر المعلوم» و زن «قبلت» مى كويد. 

سؤال: جرا زن «زوّجتكك) و مرد «تزوّجتكك» (زن باب تفعيل و مرد باب تفعّل)؟ 

جواب: ممكن است تفاوت در اين باشد كه اين دو درست است كه همسر هم هستند ولى از آنجائى كه در نظام خانواده مرد متبوع 
و زن تابع استء لذا زن باب تفعيل و مرد باب تفعّل مى كويد. در فارسى هم فرق مىكندء زن مى كويد خودم را به همسرى تو 
درآوردم و مرد هم مى كويد: من تورا به همسرى خودم يذيرفتم. 

روايات مؤرّرد: روايات عديدهاى كه در صِيغهُ عقد متعه آمده است. در حقيقت زوجت تفاوتى بين دائم و منقطع نيست وهر دو به 
معنى شراكت هستند رواياتى در عقد متعه آمده كه در عقد دائم نيامده است. 

در باب 18 از ابواب عقد متعه شش روايت داريم كه ينج روايت آن بر بحث ما دلالت دارد كه بعضى صحيح السند و بعضى سندش 
قابل كفتكو است ولى جون متضافر است به بررسى اسناد نيازى نيست. 
عن ابان بن تغلب قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: كيف اقول لها اذا خلوت بها؟ قال: تقول: أتزوّجك متعة على كتاب الله 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م.لاع/إأ ماع23 6.الالالالالا صفحه ناس از /ايب؟| 


ونركة نع لأواركا ولا مورقة كذاو كذايوما و إن شتف كذاء كداعة 

(هر دو را انشاء مىكند و طرف مقابل هر كدام را قبول كرد از ترديد خارج مىشود) 

بكذا و كذا درهماً و تستمى من الاجر ما تراضيتما عليه قليلًا كان أو كثيراً فاذا قالت: نعم فقد رضيت و هى ام رأتكك و انت اولى الناس 
بها الحديث 

(امتياز اين حديث بر بقبَةٌ احاديث اين ذيل است). )١(‏ 

روايت با صراحت مى كويد كه ايجاب از ناحية زوجء و قبول از ناحية زوجه است» همين مضمون در حديث دوم هم هست: 

* وعن على بن ابراهيم عن أبيه عن ابن ابى نصر 

(احمد بن محمّد بن ابى نصر بزنطى) 

عن ثعلبة 

(در روايات» «ثعلبه» زياد داريم كه از قرائن استفاده مى شود امون هيم 13ل وكاو اسلو كقات مى باشد و قرينهاش روايت 
ابى نصر از شاكردان ثعلبه است» يس سند حديث معتبر مى باشد) 

قال: تقول: أتروّجكك 

اخذريرث متطوظة انك سدهى بعاوم امحكه كه شخصي مل تعليه از قير اجام نعل تي كنذا 

متعةٌ على كتاب الله و سنُّ نبيه نكاحاً غير السفاح «... 7) 

حديث سوّم وجهارم وششم هم دلالتش خوب است يس اين ينج حديث با انضمام به يكديكر مى تواند مطلب را ثابت كند ولى 
حديث ينجم دلالت ندارد. 0 
عن الاحول قال: سألت ابا عبد الله عليه السلام قلت: ما ادنى ما يتزوّج الرجل به المتعة؟ 
(تحدااقل عير قد راسك) 5 
قآلة كت مق ا يول الياة اتيك بتكن مة خان كناف الله و مكة فق و “8 

آيا ايق اثقاء ووعضةه ابت يا اتمدعاست؟ 

ابن استدعائ ايجاب اسث: و داخل در بحث ما نيست. 

روايات ديكرى هم در مستدرك موجود است. 

ان قلت: اينها در مورد عقد متعه است در مورد عقد دائم جه مى كوئيد؟ 

قلنا: الغاء خصوصيّت كرده و مى كوييم آنجه در عقد متعه است در عقد دائم هم مىآيد جون در حقيقت نكاح بين اين دو فرقى 
نيست» درست است كه در عقد متعه غير از زوج و زوجه دو ركن ديكر (مبلغ و مدّت) هم وجود دارد كه اكر يكى از اين دو ذكر 
نشود باطل است؛ ولى اينها جزء اركان نبوده بلكه شرط است و الا ركن در زوجبّت» زوج و زوجه است و لذا زوجان مى كويد كه 
كلمة زوج به هر دو اطلاق شده است يس ماهيّت نكاح بين نكاح منقطع و دائم فرقى نمى كند. 

مما ذكرنا ظهر الجواب از دليل اول و دوم كسانى كه مى كفتند ايجاب بايد از ناحية زن باشد. دليل اول آنها اصاله الفساد بود كه در 
مقابل اين همه دلائل لفظى و عمومات اصالة الفساد جائى ندارد و اينكه كفته مىشود عقد نكاح توقيفى است در جواب مى كُوييم 
بر فرض هم توقيفى باشد عمومات و ادَلَهُ خاصّه اجازه دادهاند و توقيفى بودن مشكلى ندارد و در جواب از دليل دوم مىكُوييم در 
مركن تي كد ساب هيا نابل از تانضة وحم باسك وروا ناكا ى اعد بابق مها اسك 


الل/١7‎ /١ ... ١ ادامة مسثئلة‎ 9 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه وشاها از /ابب؟| 


فرع دوم: آيا مىتوان قبول را بر ايجاب مقدّم كرد؟ 


اشاره 


)١(‏ ح ١‏ باب 18 از ابواب عقد متعه. 
(0) ح ' باب 18 از ابواب عقد متعه. 
(") ح د باب 18 از ابواب عقد متعه. 


كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: 40 
اقوال: 


مشهور اين است كه تقديم قبول بر ايجاب جايز است و مخالف مشهور و سرشناسى در مسأله نداريم» ولى تمام آنهائى هم كه قائل 
به جواز تقديم هستند قيدى به آن زده و كفتهاند به شرط اينكه با لفظ قبلت» رضيت,ء امضيتٌ نباشد» يس بايد به لفظ تروّجت» 
نكحت باشد وقتى اين قيد را زدند مشاهد كردند كه اين همان انشاء است و قبول نشد» ناجار بعضى به دست و يا افتاده و مى كويند 
اسمش را قبول مى كذاريم يعنى در اصطلاح قبول و در واقع انشاء است» يس نزاع لفظى استء يعنى كسى كه مى كويد قبول مقدّم 
نمى شود مقصودش قبول به لفظ قبلت و رضيت و امضيت است و آنهايى كه مى كويند مقدَّم مىشود قبول به لفظ تزوّجت را 
مى كويند كه اين هم قبول نيست و در واقع انشاء است» يس بحث در اين است كه اين تزوّجت كه مقدّم شده اسمش را قبول 
بككذاريم يا نه؟ 

در اينجا رابطداى بين اين مسأله و مسأله قبلى ايجاد مى كنيم» معلوم مى شود بحث قبلى كه جواز انشاء از ناحية زوج است و در 
كلمات قدما اسمى از آن نيامده همين بحث است كه در كلمات قدما مده استء يس دليل اين كه فقها فرع سابق را ذكر نكردهاند 
اين است كه در فرع اول تحت عنوان تقديم قبول بر ايجاب مطالب خود را كفتهاند منتهى تقديم قبول بر ايجاب انشاء من قبل الزوج 
است به لفظ ترزوّجت. 

مرحوم صاحب رياض جنين مىفرمايد: 

«و لا يشترط تقديم الايجاب على القبول فى المشهور بل عليه الاجماع عن المبسوط و السرائر و هو الحيّدِةه فى تخصيص الاصل 
(اصالةُ الفساد ...) ثم انّه يعتبر حيثما قَدَّم القبول كونه بغير قبلت و رضيت»؛ كنكحتٌ و تزوّجت و هو حينئذٍ بمعنى الايجاب. 1١‏ 
عبارتى هم صاحب مسالكك دارد كه مفصّل است و مىفرمايد: 

اكثر اصحاب قائل هستند كه تقديم قبول بر ايجاب جايز استبل ادعى عليه الشيخ الاجماع جون مقتضى موجود (براى اينكه ايجاب و 
قبول در صورت تقديم و تأخير قبول حاصل است) و مانع هم مفقود استء در ادامه مىفرمايد: زوج و زوجه هر كدام در قَوّهُ موجب 
و قابل هستند (همان بحثى كه سابقاً دراين مورد كه زوجدّت امرى مساوى بين زوج و زوجه است داشتيم) و خبر سهل ساعدى "١‏ 
هم دلاللت براين موضوع دارد (قبول را بر ايجاب مىتوان مقدّم كرد) بعد در ذيل كلامشان مىفرمايند: و ربّما قيل بعدم صححته 
متقدّماجون معنى ندارد قبول مقدَّم شود و تا كسى ايجابى نكرده جه جيزى را قبول مىكندء در انتها مىفرمايد: حقيقت قبولء «قبلت'» 


است و اين مقدم نمىشود و اشكالى در اين مطلب نيست» يس قبولى كه مقدّم مىشود «تزوّجت أو انكحت» است كه در واقع معنى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010ع.لاعلإأماع02ا6.اثالالاللا صفحه معاها از /ابب؟| 


ايجاب دارد و قبول اسع ولس زا مجرّد اصطلاح. «”") 
ازاين عبارات معلوم مى شود كه نزاع لفظى است و بين فرع اول و دوم خلط شده است. 
از كسانى كه از قدماء به جواز تقديم قبول تصريح كردهاند ابن حمزه در وسيله؛ نظام الدين الصهرشتى در اصباح الشيعة» ابن ادريس 


در سرائر» محقّق در شرايع و مختصر النافع, علامةُ در قواعد» شهيد در لمعه مى باشند. 6 
ادلّه: 


١‏ - مقتضاى قاعده: 


قاعده مى كويد اكر قبول به لفظ «قبلت» باشد تقديم آن معنى ندارد جون جيزى نداريم كه قبول كند و عقلا نمىيذيرند و امّا اكر به 
لفظ «تزوّجت و نكحت» باشد لا اشكال در اينكه تقديم جايز است جون نوعى ايجاب و اطلاق قبول بر آن اطلاق مجازى است» يس 
مقتضاى قواعد در مسأله روشن است. 

جواب از دليل: اين تقديم انشاء است نه تقديم قبول و نزاع لفظى در اينجا فائدهاى ندارد جون فائدهاى ندارد كه جيزى را كه در 
راقم اتاد الث قبول عامة من زر سكن آنينة "كل تور كقعاسرز بن كوت لاروقةم القو على الانداي الله مهو درست 


كفتهاند ولى نزاع لفظى است جون در واقع در فرع اول بحث كردهاند و لو ظاهراً در فرع دوم بحث مى كنند. 
؟- مقتضاى ادَلَّهُ خاصه: 
اشاره 


در جلسة قبل رواياتى در مورد متعه نقل كرديم كه در آنها قبول مقدّم شده بود و كفته شد كه انشاء است و ايجاب زوج مقدّم شده 
است ولى مشهور مى كويد قبول مقدّم است. به عنوان مثال روايت مىفرمود «أتزوّجكك على كتاب الله و سنَهُ نيه كه اككر از مرد 


.18 ص‎ 21١ رياض» ج‎ )١( 

(1) سنن بيهقى؛ ج /ا ص 757. 

(") مسالكك, ج /ا. ص 95. 

(©) سلسلة الينابيع الفقهتِ ج 18 و 19. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١‏ ص: 92 

فرمودهاند كه باب نكاح خصوصيتى دارد كه ابواب ديكر ندارد و بايد قبول زوج مقدّم برايجاب زوجه شود و آن خصوصييت 
عبارتست از استيحاء المرأةً فى ابتداء الكلام» حياى زن ايجاب مى كند كه تقديم ايجاب نكند» حتى در وكالت عقد نكاح هم وكيل 
وقتى مى خواهد از زوجه وكالت بككيرد اول خود قبول م ىكند يعنى مى كويد دوشيزة مكرمة آيا وكيل هستم يس به همين جهت 
شارع مقدّس اجازه داده است كه قبول زوج مقدّم شود. 


جواب از كلام شهيد ثانى: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع23ا6. الالثالالا صفحه إعاها از /اب؟| 


جواب اين مطلب روشن و كلام ايشان مجرّد استحسان است. اكر اركان عقد باطل است و ايجاب و قبول صحيح نيست حياء مرأة 
نمى تواند عقد را درست كند بله مىشود اين استحسان را وسيله قرار داد كه براى رعايت استحياء ايجاب از ناحية شوهر و قبول از 
ناحيةٌ زن باشد. 

اضف الى ذلكك؛ اكر شما مى كوئيد زن به خاطر حيائى كه دارد مقدَّم در ايجاب نمىشود وكيلش جرا اين كار را نكند» در وكيل 
كه استحيائى نيست. تا اينجا روايات خاصه هم يشتيبان ما هم هستند. 

اأعامقرانى غدوعات ادل نكاح هم استدلال كرد, به عنوان مثال قرآن من زهاني الك كه يعت وبال نكاح را 
فراهم كنيد حال وقتى صيغه خوانده مىشودء كاهى ايجاب بر قبول و كاهى قبول بر ايجاب مقدم مى شود يس بككوييم آيه عام است 
و صورت تقديم قبول و تأخير آن را شامل مىشودء آيا اين عمومات در مقام بيان اين نكته هستند؟ جاى بحث دارد. 

نتيجه: بيشترين تككيةُ ما در اين مسأله بر مقتضاى قاعده و روايات خاصه است. 

78/١١ /7 )... وم ؟ (الفاظ الايجاب و القبول‎ ١ ادامة م‎ “٠ 


بقى هنا شىء: 


به حديثى از «سهل ساعدى» بر جواز تقديم قبول بر ايجاب استدلال شده استء اين حديث هم از طرق عامه و هم از طرق خاصٌ ه 
نقل شده است: : 
...كه خن سهل بن سعد الساعدئ ان امرأة أنث النبى على الله عليه و آله فقالث: يا وسول الله الى قد وهبث نفسن لكك 

(منظور نكاح بدون مهر است) ٍ 

فقامت قياماً ويلا فقام رجل فقال: يا رسول الله صلى الله عليه و آله زوجنىها ان لم تكن لكك بها حاجة 

(شاهد در اين ١زؤجنىهاا‏ است كه مى خواهند آن را قبول مقدّم بكيرند) 

فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: هل عندكك من شىء تصدّقها ااه فقال ما عندى الا ازارى هذا 

(غير از اين ازار جيزى ندارم) 

فقال النبى صلى الله عليه و آله ان أعطيتها ااه جلست لا ازار لكك 

(اكر بخواهى اين را مهر قرار دهى كه بدون ازار مى شوى)» 

فالئمس قينا فقال ما أجت شيعا قال القمس و لو اما من ديد 

(جيز ديكرى را و لو خاتم من حديد مهر زن قرار بده) 

فالتمس فلم يجد شيئاً فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله هل معكك من القرآن شىء؟ 

(آيا جيزى از قرآن مىدانى) 

قال: نعم سورة كذا و سور كذا لسور سمّاها فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: قد زوّجتكها بما معكك من القرآن رواه البخارى فى 
الصحيح .. 

و أخرجه مسلم ...١‏ 1( 

مطابق اين نقل در ذيل روايت «قبلت» وجود ندارد و معلوم مىشود كه به همان «زوجنيها» كه جلوتر آمده بود قناعت شده واكر 
«قبلت» در عبارت بود براى ما نقل مىشدء از اينجا معلوم مى شود كه به اين اندازه فاصله بين ايجاب و قبول اشكالى ندارد. 

اين حديث در منابع شيعه با اسناد معتبر نقل شده است: 


عن محمّد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام قال: جاءت امرأة الى النبى صلى الله عليه و آله فقالت: زوجنى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010ع.لاعلإأماع62./ثالالاللا صفحه نعاها از /ابب؟| 


(با روايت قبل فرق دارد و در واقع استدعا ايك 

فقال: من لهذه؟ فقام رجلء فقال انا يا رسول الله قال: ما تعطيها؟ قال: ما لى شىءٌ الى ان قال فقال: أ تحسن شيئاً من القرآن قال: 

نعم قال: قد زوجتكها على ما تحسن من القرآن فعلهما ايّاه. «؟) 

آيا عبارت «انا يا رسول اللّها را ايجاب از ناحية زوج بدانيم يا قبول از ناحية زوج كه مقدم شده است؟ 

بعضى براى تقديم قبول بر ايجاب به آن استدلال كردهاند ولى طبق بيان ما ديككر نوبت به اين بحثها نمىرسد و نياز زيادى به اين 


روايت نداريم و مشكل با نبود اين روايت هم حل است. 
[مسألة : الاحوط أن يكون الايجاب 5 النكاح الدائم بلفظى «انكحت» أو «زوجت»] 
اشاره 


مسألة ؟: الاسحوط أن يكون الايجاب فى النكاح الدائم بلفظى «انكحت» أو «زوجت» فلا يوقع بلفظ «متعت» على الاحوط و ان كان 
الالقوى وقوعه به مع الاتيان بما يجعله ظاهراً فى الدوام» ولا يوقع بمثل «بعث» أو «وهبت» أو «ملكت» أو «آجرت» و أن يكون القبول 
بلفظ «قبلت» أو «رضيت» و يجوز الاقتصار فى القبول بذكر «قبلت» 


سند 

() وسائل» ج 15 ح * باب ١‏ از ابواب عقد نكاح و كافى» ج ف ص .58١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ا ص: 1317 

فقط بعد الايجاب من دون ذكر المتعلقات التى ذكرت فيه» فلو قال الموجب- الوكيل عن الزوجة- للزوج: «انكحتكك موكلتى فلانة 
على المهر الفلانى) فقال: الزوج: «قبلت» من دون أن يقول «قبلت النكاح لنفسى على المهر الفلانى») صخح. 


عنوان مسأله: 


مرحوم امام (ره) در تحرير مىفرمايند احتياط آن است كه ايجاب در نكاح دائم حتماً به لفظ «انكحت» يا «زوّجت"» باشد و معنايش 
اين است كه با لفظ «متّعت» نمى توانند بككويند و بعد مىفرمايند اقوى اين است كه با لفظ «متّعت» هم صحيح استء منتهى بايد 
همراه با قرينهاى باشد كه نشان دهد مراد نكاح دائم استء مثلًا بكويد «متّعت متعةً دائمة على المهر المعلوم» كه در اين صورت 
اشكالى ندارد. در ذيل مسأله مىفرمايند كه با لفظ «وهبت,ء بعت؛ ملكتء آجرت » ... عقد واقع نمى شود و در ادامه الفاظ قبول را 
بيان مى كنند و مى فرمايند با لفظ «قبات و رضيت» مى شود و بعد تصريح مى كنند كه لازم نيست متعلقات را در قبول بككويد و فقط 
قبات و رضيت كافى است جون قبول عطف به ايجاب مىشود و تمام شرايطى كه در ايجاب است در قبول خود به خود درج 


من الود 
اقوال: 


مسثئلة ايجاب با «زؤّجت» از همه واضحتر و اجماعى است و اهل سنّت هم دارند و در قرآن و سنّت هم آمده استء با لفظ «انكحت» 


هم اجماعى استء اما لفظ «متّعت» و لو قرائن عقد دائم را هم بياورند باز اختلافى است و همه آن را قبول ندارند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.لاعلإأماع612./لالالالالا صفحه شعرهر از /ابب؟| 


مرحوم كاشف اللثام مىفرمايد: 

بلا خلاف بين علماء الاسلام كما فى تذكرة. )١١‏ 

صاحب رياض مى فرمايد: 

النطق بأحد الالفاظ الثلائة التى هى زؤّجتكك و انكحتكك و متُعتكك و الاكتفاء باحد الاوّلين مجمع عليهدر ادامه در مورد «متّعتَ) 
مى كويد: 

و بالشالث مختلف فيه فالا-كثر و منهم الاسكافى و المرتضى و ابو الصلاح و ابن حمزه و الحلّى كما حكى و عن ظاهر السد فى 
الطبريّات الاجماع على المنع ... خلافاً للمتن (مختصر النافع محقق كه متن رياض است) و الشرائع و الارشاد و النهاية (معلوم مى شود 
كه عدّهاى از بز ركان اجازه دادهاند). ١؟)‏ 

ابن رشد مى كويد: 

و اتّفقوا على انعقاد النكاح بلفظ النكاح ممّن إذنه اللفظ و كذلكك بلفظ التزويج و اختلفوا فى انعقاده بلفظ الهبة أو بلفظ البيع أو بلفظ 
الصدقةُ فاجازه قوم و به قال مالكك و ابو حنيفه و قال الشافعى لا ينعقد الا بلفظ النكاح أو التزويج. «" 


ادلّه: 
١‏ - مقتضاى قاعده: 


قاعده در تمام عقود اين است كه عقد به هر لفظى كه صريح يا ظاهر باشد منعقد مىشود. عقد قرارداد است و بايد انشاء شود و 
انشاء يا بايد صريح باشد يا ظهور عرفى داشته باشد و به مقتضاى قاعده بيش از اين جيزى نمى خواهيم. 

آآيا حتماً بايد معنى حقيقى باشد يا مجاز مع القرينه هم كافى است؟ 

ضرورتى ندارد كه حتماً معنى حقيقى باشد و مجاز مع القرينه هم كافى ابت منتهى قرينه بايد ظاهره باشد يا كنايه باشد كه ابلغ از 
تصريح است. مردى كه در روايت «سهل ساعدى» كفت «انا يا رسول اللّهاء اين كنايهاى است كه با قرائن حاليِه و مقالته ابلغ از 
تصريح است. قاعده مى كويد همه اينها كافى استء جون ما قرارداد مى خواهيم, قرارداد هم ايجاب و قبول مى خواهد, ايجاب و قبول 
هم لفظ ظاهر مىخواهد و حقيقت و مجاز و كنايه در آن شرط نيستء يس اين قاعده در تمام عقود جارى است و نكاح هم از 
نتيجه: اكر «مبّعت» همراه با قرينه باشد بايد بككوييم جايز است»ء منتهى جاى اشكال دارد جون عقد نكاح از توقيفات است و جاى 
تمسّكك به قاعده نيست. 

الاادامة مسثئلة ؟ ... */ 7/١7‏ 

ان قلت: در غير نكاح اين قاعده خوب است جون جريان شرع مقدس بر وفق مذاق عقلا و اهل عرف است الا ما خرج بالدليل اما در 
نكاح و طلاءق كه فيه شوب من العبادهُ و جنبة توقيفى دارد» نمى توانيم به اين قاعده عمل كنيم و بايد الفاظ به دست ما رسيده و 
اجازه دهند كه با كدام لفظ وقوع صيغةٌ عقد جايز است. در مورد «انكحت» و «زوّجت» اجازه داده شده ولى در مورد «متّعت» و 


«بعث» اجازه داده نشده است. يس بايد تابع اجازة شرع باشيم. 


)١(‏ كشف اللثام» ج 3 ص إزفرة 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ ماع23 6. الالثالالا صفحه عإعرها از /اب؟| 


(0) رياضء ج ٠١‏ ص /". 

() بدايةُ المجتهد. ج ؟. ص 8. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ١ء‏ ص: /0 

قلنا: درست است ولى مردم هميشه صيغةُ عقد نكاح را در مرئظِ/ و مسمع شارع انجام مىدادند (در حضور ييامبر و ائمه) و اكر لفظ 
خاضّى لازم بود بايد ييامبر صلى الله عليه و آله وائمه عليهم السلام آن را بيان مىكردند در حالى كه در هيج حديثى نداريم كه 
الفاظ عقد نكاح را بيان كرده باشند. 


؟- آيات: 


اشاره 
در آيات به عنوان تزويج و نكاح تصريح شده است. 


ملاع بم مام تفوو ولاه 
الف) آية «قلمًا قَضل رَئْنَ منْا وَطراً رَوَجْنَاكيا». »1١‏ 
3 0 حكا 2-5 . 7 0 36 5 
ايا «زوجنا ( يت از ماضى است يا در مقام انشاء است؟ 
دو احتمال دارد» هر كدام كه باشد براى ما كافى استء. جون نشان مىدهد كه لفظ «زوّجت» در مقام انشاء كافى است و لو به 
سورت حيار اعد حار كاك راان امك و ماو ء فى ارد كه جريقة عقا ز عير | اداو سيراي يار خوانقه اعدو ذا 


ااشوية درك وناة جع كيك اللتعلية و الدب كفق: راتما ا تجركة اشلركة وز روح اللمة 
- 0 ا ل 2 لا م لا 2 ا 
ب) آيات «و أنكخوا الأيامئ منكم» «7» «و لا تنكخوا ما نكح اباؤكم». «1» 


اكر ماده نكاح ظهور يا صراحت نداشت قرآن اين كونه نمىفرمود» يس ظاهر اين است كه اين الفاظ» مجازى نيست و اكر جه 


جملات خبريه هستند ولى خبرى است كه از جواز انشاء حكايت مى كند. 
"- روايات: 


سابقاً در باب نكاح متعه ينج حديث 50" داشتيم كه مىفرمود: 

«زوّجتك» و «تزوّجتك) در عقد متعه صحيح هستند» در مورد عقد دائم هم فرمودند كه با اين دو لفظ ممكن استء جون ماهيت 
عقد دائم و متعه يكى است و تفاوت در تعيين مدّت است» يس تزويج هم در متعه است و هم در عقد دائم» در روايات عقد دائم هم 
ماد تزويج در باب ١‏ از ابواب عقد نكاح آمده است كه ده حديث است و اكثر آنها دلالت دارد كه صِيغهً عقد دائم را با لفظ 
«زوّجت)» مى توان خواند: : : 
...: محمد بن على بن الحسين باسناده عن زرارة عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث خلق حوّاء و تزويج آدم بهاء ان اللّه عزو 
جل قال له: اخطبها الء فقال: يا رب انى اخطبها اليكك الى أن قال فقال الله عرّ و جل؛ قد شكت ذلك وقد زوّجتكها فض يمها البكك. 
6 


* قال: 
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(ظاهراً مرسله است و مرحوم مفيد در ارشاد و مرحوم صدوق در من لا يحضر اين حديث را نقل كردهاند) 

و لما تزوّج أبو جعفر محمد بن على الرضا عليهما السلام ابن المأمون خطب لنفسه فقال: 

(حديث ,در مورد تزويج دختر مأمون به امام جواد عليه السلام است كه صيغة عقد را امام جواد عليه السلام مىخواند) 

الحمد له متمّم النعم, الى ان قال: و هذا امير المؤمنين زوّجنى ابنته على ما فرض الله ثم ذكر قدر المهر و قال: زوّجتنى يا امير 
المؤمنين؟ قال بلى» قال قبلت و رضيت» 

(در واقع ملل جانشين ايجاب شده است). 1 

عن عبيد بن زرارة قال: سألت ابا عبد الله عليه السلام عن التزويج بغير خطبة فقال: أو ليس عامة ما تتزوّج فتياننا فتياتنا و نحن 
نتعرق الطعام على الخوان نقول: يا فلان زوج فلانا فلانةُ فيقول: نعم قد فعلت. 037 

در اين روايت مىفرمايد غالب ازدواجهاى ما بدون خواستكارى صورت مى كيرد يس با لفظ تزويج يا جيزى كه اشاره به لفظ 
تزويج است («نعم قد فعلت» كه بعد از لفظ تزويج واقع شده است) واقع مى شود و ظاهر «قد فعلت» اين است كه جانشين ايجاب و 
قبول شده و ضمناً دلالت دارد كه يكك نفر مى تواند متولّى طرفين عد باشد و وقتى متولّى شد لازم نيست دو صيغه بخواند. 

حديث سه 480 را هم قبلا بيان كرديم كه همان حديث «سهل ساعدى» است و در آن روايت هم كلمةٌ تزويج وجود دارد. 

آيا در هيج يكك از رواياتى كه انشاء عقد نكاح را بيان مى كند لفظ «انكحت» نيست؟ 

در مقام بيان» نكاح به صورت فعل مضارع و ماضى آمده است ولى اين اخبار» اخبارى است كه از آن جواز انشاء فهميده مى شود. 
اما لفظ «متّعت» اختلاغى استء بعضى آن را جايز و بعضى غير جايز مىدانند. آنهايى كه جايز مىدانند مى كويند «مبّعت» مطلق 


نكاح و قدر مشتركك بين منقطع و دائم استء اكر ضميمة مدّت شود منقطع و اكر خالى از مدّت باشد دائمى استء و 
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رواياتى هم آوردهاند و مى كويند رواياتى )١١‏ در باب متعه داريم كه مى كويند اكر ذكر اجل در متعه نشود به دائم منقلب مى شود و 
ادّعاى اجماع كرده و به آن فتوا دادهاند. البنّه در آن باب«هو جرشاققن بحث است كه آبااين براق جا انيت كه عمد ذكر اجل 
تكند ياسهوا اتجابى كددر ابسدايش مطلق العقد بوده يا اتجابى كه فقط مبعه در تبشن بوذه و فراموش كرده است اجل .را ذكر 
كندء كه ماهم بحث داريم و مىكُوييم اككر كسى جزماً عقيده داشت كه متعه بخواند ولى فراموش كرد ذكر اجل كند اين عقد 
دائمى نخواهد بود و خلاف قواعدى است كه تا اينجا خواندهايم ولى اكر عالماً و عامداً اجل را ذكر نكند در اين صورت مى كُوييم 
منقلب به دائم مى شود يس فى الجمله آن روايات را قبول داريم و فتوج) هم مى دهيم و همين كه فى الجمله مىيذيريمء براى ما نحن 


فيه قابل استدلال است و معلوم مىشود همان صيغدهايى كه به درد متعه مىخورد براى دائم هم خوب است و معلوم مىشود كه عقد 
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دائم را مى توان با لفظ متّعت خواند و انصاف اين است كه اين روايات دلالت ظاهرى دارد. 

نتيجه: اجراى عقد دائم با لفظ تزويج و نكاح و متعه ممكن است ولى جون منّعت را غالباً در عقد منقطع استفاده مى كنند بايد قرينه 
داشته باشد كه منظور نكاح دائم است. 

ال ادامة مسئلة ؟ ... / ٠/8/١117‏ 

اشكال: مرحوم امام (ره) در كتاب البيع عبارتى دارند كه نشان مىدهد ايشان نكاح معاطاتى را قبول داشتهاندء امام اين بيان را در 
فرق بين زنا و نكاح معاطاتى بيان كرده و مىفرمايد: 

ان الزنا لدى العرف غير النكاح و الزَّواجٍ سواءً كان بالقول أو الفعل. "١‏ 

نكاح معاطاتى غير از زنا استء اين همان حرفى است كه آقاى حكيم كفته و ما هم آن را كفتيم» يعنى نكاح با صيغه (انشاء لفظى) 
يا بالفعل (معاطاتى) غير از زناست. 

بعد امام مىفرمايد: 

فلو تقاول الزوجان (كفتكوهاى مقدّماتى) و قصدا الازدواج ثم انشأته المرأة بذهابها الى بيت المرء بجهيزتها مثلًا و قبل المرء ذلكك 
بتمكينها فى البيت لذلك, تحمّقت الزوجيةُ المعاطاتية. «*) 

آيا امام (ره) مى خواهد بككويد زوجت معاطاتى جايز است يا مى خواهد بككويد كه زوجت معاطاتى غير از زناست؟ 

ظاهراً نظر امام بيان فرق بين زنا و زوجت معاطاتى استء نه اين كه بويد زوجتت معاطاتى جايز است جرا كه زوجت معاطاتى 
بالاجماع جايز نيستء و اين كه بعضى خيال مى كنند اكر زوجت معاطاتى جايز باشد فرقى با زنا ندارد» اشتباه است جون بين اين 
دوء فرق است و جايز نبودنش به خاطر اجماع بر لزوم لفظ است نه به خاطر شباهتش به زنا. 

ان قلت: شما كفتيد لزوم قرائت نماز به عربى» از باب توقيفى بودن است نه به دليل نص و روايات خاصء از طرف ديككر در عقد 
نكاح هم قائل به توقيفتت شديدء بنابراين عربت را در عقد نكاح هم مثل نماز لازم بدانيد؟ 

قلنا: ما نككفتيم عربى خواندن نماز به خاطر توقيفى بودن است بلكه نماز نص دارد؛ و همان طورى كه نماز را ياد مى كي رند» صيغة 
عقد نكاح را ياد بكيرند. به ما كفته شده است كه در نماز دو سوره از قرآن خوانده شود در حالى كه به ترجمة قرآن. قرآن كفته 
نمى شود» همجنين در ناحية ذكر ركوع» سجده و تشهد... 

روايت داريم كه به الفاظ خود كفته شود» يس عربى خواندن آن به خاطر توقيفى بودن آن نيست. 

مرحوم محقق ثانى مىفرمايد كه انشاء فارسى اصنًا عقد نيست و مرحوم شيخ انصارى تعيب مى كند كه مكر عقد حتماً بايد عربى 
باشد. بعضى مى كويند كه محمّق ثانى اين حرف را نزده است و حال آن كه ايشان در جامع المقاصد در كتاب رهن مىفرمايد: 

و هل يشترط فى الصيغة اللفظ العربى؟ الاقرب العدم (اين را از تذكرةٌ نقل مىكند بعد مى كويد ...) لا يقال عموم أَوُْوا بالْحُقَودٍ 
ينافى الاشتراط (اشتراط عربى بودن عقود) لانا نقول نمنع صدق العقد بالعجميّةُ مع امكان العرييّةُ. ©" 

اين كلام از عجايب است و شيخ انصارى هم از آن تعيجب مى كند. 

آيا اجراى صِيغةٌ نكاح به وسيلة ماده بيع» تمليك. هبه و اجاره جايز است؟ 


مشهور در ميان علما اين است كه انشاء عقد به وسيلة اين الفاظ جايز نيستء لكن مرحوم سيد مرتضى از ابو حنيفه نقل 


000 باب ٠ازابواب‏ متعه. 
00 كتاب البيع» ج ١‏ ص ا 
إفرة كتاب البيع» ج ١‏ ص :ا 
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كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: ١‏ 
مى كند كه همةٌ اينها را اجازه داده است. مرحوم سيد مرتضى جنين مى فرمايند: 
قال: ابو حنيفة ينعقد النكاح بكل لفظ يقتضى التمليككء كالبيع و الهبة و التمليكك فامًا ما لا يقتضى التمليكك كالرهن و الاباحة فلا 
ينعقد به و فى الاجارة عنده روايتان اصتحهما انّه لا ينعقد بها. )١١‏ 
قاعده اقتضا مى كند كه اين الفاظ توأم با قرينه اشكال ندارد» جون ظهور دارد و لكن ما در مقابل إن قلتى كه در جلسة قبل داشتيم و 
شارع آنها را امضا كرده است و اككر راضى نبود براى آن لفظ معن مىكرد در حالى كه لفظى تعيين نكرده است. امروز مى كُوييم 
آيا اين الفاظ (بعت» ملكت و ) ... در زمان شارع (معصومين) در بين مردم مرسوم بوده است؟ 
اين معنا ثابت نيست بلكه عكس آن ثابت است جون اينها الفاظ غير متعارف هستندء ما كفتيم با آن الفاظى كه ظهور داشته باشد و 
متعارف هم باشد» جون در مرأى و منظر معصومين عليهم السلام بوده و با آن موافقت كردهاند صحيح است. توقيفتت را قبول داريم 
ولى جون شارع آزاد كذاشته. الفاظى را كه در بين مردم متعارف بوده است كافى مىدانيم و الفاظى را كه متعارف نبوده 
نمى يذيريم. 
55 55 - 2 20-6 3 اسه 95 ماع -0000 مه 558 لا ا و 
لاه انظ مدجارو ابن عق نواه انزع نهارن وكلك الع لي انك إذ أرما انك أن بمقجحا حارف حون دوق 
الْمُؤْمِنِينَ» 7 استدلال كردهاند كه انشاء نكاح با لفظ هبه فقط براى ييامبر صلى الله عليه و آله جايز است. بنابراين در غير ييامبر به 
نص قرآن صحيح نيست. 
قلنا: آيه در مقام بيان اجراى نكاح به لفظ «وهبت» نيست بلكه با لفظ «نكحت» استء جون ذيل آيه مى كويد «ان اراد النبى أن 
يستنكحهاا معلوم مى شود كه با نكحت عقد انجام مى شود يس «وهب! به معنى نكاح بدون مهر و مانند هبه است و اين تفسير در 
روايات متعدّدى آمده است و «خالصة لكك من دون المؤمنين» يعنى نكاح بدون مهر فقط مخصوص تواست و مؤمنين ديكر 
نمى توانند جنين كنند. 
“/ ادامة م ؟ و ام " (تعدّى النكاح و التزويج الى المفعولين لا ااا 
روايات متعدّدى در باب دوم از ابواب عقد نكاح مسئلة هبه و آية سورءٌ احزاب را متعرض شده و بيان مىكنند كه مراد نكاح 
بدون مهر استء و جون روايات متضافر است از سند آنها بحث نمى كنيم اككر جه غالبا اسناد آنها صحيح است. 
عن الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأة تهب نفسها للرجل ينكحها بغير مهر؟ فقال: انّما كان هذا للنبى صلى 
الله عليه و آله فامًا لغيره فلا خا عش شيا فا م 

يه و لغيره فلا يصلح حتى يعوّضها ِ ٍ 0 
عن ابى الصباح الكنانى عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا تحل الهبهُ الا لرسول الله صلى الله عليه و آله و اما غيره فلا يصلح 
نكاح الا بمهر. © 
احاديث ديكرى «8) هم در اين زمينه وجود دارد و فقط حديث ينجم است كه از آن بوى خلاف مىآيد ولى اين حديث هم به نظر 
باعرك ابت التي ارك 
عن عبد الله بن المغيرة عن رجل 
(مرسله اسثل 
عن ابى عبد الله عليه السلام فى امرأةٌ وهبت نفسها لرجل من المسلمين قال: إن عوّضها كان ذلك مستقيماً. «©) 


كاهى تصور مى شود كه اين روايت با روايات قبلى معارض است و مى كويد هبه جايز است در حالى كه تصريح مى كند و مى كويد 
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«ان عوّضها) يعنى هبه معوّضه باشد كه جانشين مهر است به اين معنى كه خودش را بخشيده و در مقابل اين بخشش طرف مقابل هم 
جيزى هبه كرده است (الهبةٌ المعوّضة). يس نه تنها معارض با آن جند حديث نيست بلكه موافق و مؤيّد است. 

از مجموع اين روايات و آن توضيحى كه در تفسير آيهُ 2١‏ سورة احزاب بيان شد معلوم مىشود كه اين آيه و روايات ارتباطى با 
بحث انشاء عقد و الفاظ انشاء ندارد بلكه مربوط به اين است كه مهر يكى از اركان عقد استء سواء ذكر أم لم يذكر. 

تا اينجا قسمت عمدة مسئلةُ دوم روشن شد و فقط يكك قسمت باقى مانده و آن اين است كه آنجه كه تا كنون كفته شد در مورد 
الفاظ انشاء بود. حال قبول بايد به جه لفظى باشد؟ 

در تحرير فرمودند كه قبول با لفظ «قبلت و رضيت» و هرجه كه اين معنى را بدهد (مثل امضيت) واقع مى شود. 


دليل بر اين كه «رضيت و قبلت» كافى است جيست؟ 


.187 ناصريّات» ص 76 مسئلة‎ )١( 

(0) آيهُ ١ه‏ سورةٌ احزاب. 

() ح ١‏ باب ؟ از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح ', باب ؟ از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح ”؛ ع, ع لى 4. باب ؟ از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح ه باب ؟ از ابواب عقد نكاح. 
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اوَلَا:ْ حقيقت قبول با اين الفاظٍ صريح حاصل مىشود» يس مطابق قاعده و متعارف بين الناس است. 

ثانا در روايات عديده )١١‏ «قبلت و رضيت») وجود دارد. 

نكتهاى در اينجا وجود دارد كه امام به آن اشاره كردهاند و لازم است ما نيز به آن اشاره كنيم» آيا ذكر شرايط و متعلقات در قبول 
لازم است؟ 

در انشاء ابجاب كفته مىشود زوّجت نفس موكلتى لم وكلك على المهر المعلوم و الشرائط المعلومة» آيا در قبول هم لازم است كه 
اين اركان كفته شود؟ 

امام (ره) مىفرمايد لازم نيستء نه ذكر زوج نه زوجه. نه مهريّه و نه شرايط» جون قبول عطن بر ايجاب است و هرجه در ايجاب 
باشد مكل اين اسث كه دن قبول كفتهاند هه عبارت دبك ر اين ازجاهاي است كه المقدر كالمذكور ودر ناحية قول ذر تقديراسة: 


[مسألة !: يتعدذى كل من الانكاح و التزويج الى مفعولين] 
اشاره 


و الاولى ان يجعل الزوج و الزوجة ثانياً و يجوز العكس و يشتركان (النكاح و التزويج) فى انَّ كلا منهما يتعدّيان الى المفعول الثانى 
بنفسه تارةٌ و بواسطة «من» اخرى فيقال: انتكحت أو زوجت زيداً هنداً أو اتكحت هنداً من زيدٍ و باللام ايضاً هذا بحسب المشهور و 


المأنوس و ربما يستعملان على غير ذلكك و هو ليس , بمشهور و مأنوس. 


عنوان مسأله: 
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اشاره 
اين مسأله جون در كلام علماى سابق نبوده و كمتر متعرّض آن شدواند بايد در لابهلاى آيات و روايات و لغت آن را بى كيرى كنيم. 


-١‏ آيات: 


رآبا ا الال لل لا لايد 
بيه لا رع 2 دع لاه 
57 و قضلا رَيِدٌ 0 وَطرا رَوَخِما كي. لفق 
در مورد لفظ نكاح هم در داستان حضرت شعيب مىفرمايد: 
قال إنَى أَرِيدُ أن لكك إختى ات لقاتين» ” كه دراين دو مورد زوج بر زوجه مقدّم است. 
آيهداى هم داريم كه قد يتوهم دلالت بر بحث ما دارد: 
«أو يُرَوّجَهُمْ ذ ذكراناً و إنانا» ١‏ 59 اين لخو وريه مرا صو ولا ال امتيوارتايت 
لكر لا 
3ه د أذ ربق ين ب بدالا تر و«يزوّجهم) به معنى يعطيهم استء يعنى در كنار هم به كسى هم دختر وهم يسر 
مى دهد. 
تا اينجا در آيات قرآن ديديم كه هر دو بدون حرف جر آمده است و اما متعدّى به حرف جر در قرآن فقط متعدى به «باء» داريم و 
متعذٌّى به «من) و «لام) نيامده است در حالى كه در تحرير الوسيله «من و لام) آمده و «باء» ذكر نشده است و سزاوار بود «باء» را هم 
مى فرمودند: 
3 9 ا 01 
«كذلك و زَوَجْناهُمْ بخور عين). «0) 
تالا ادامة مسئلة " ... 8/ /١7‏ للا 


؟- لغت: 


در منابع لغت هم در اين مسأله محدود صحبت كردهاند. 

المنجد مى كويد: 

زوّجه امرأة أو بامرأة أو لامرأئ عَمَد له عليهاء «*) در واقع هم متعدّى به دو مفعول را ذكر كرده و هم متعدّى به حرف جر «باء) و 
«لام) راء بعد مى كُويد: 


وانكر بعضهم تعدّيه بالباء. 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١55‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ا ص: 6١,‏ 
در كتاب مختار الصتحاح كه خلاصة صحاح اللغهُ است مى كويد: 


قال يونس ليس من كلادم العرب زوّجه بامرأة بالباء و لا تزوّج بامرأة بل نجد منها (يعنى نه در طرف زوج ونه در طرف زوجه با 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.اثالالاللا صفحه ههلا از لاب؟| 


حرف «باء») متعدّدى نمى شود ...) و قال الفرّاء تزوّج بامرأة لغةٌ. 07/١‏ 
در قاموس اللغْهُ كه از معتبرترين منابع لغت است علاوه بر بلاواسطه فقط تعدّى به باء را كفته استء بنابراين آنجه كه از كتب اهل 
لغت برمىآيد اين است كه تعدّى به مفعولين بدون واسطه در ميان همه مسلم است و تعدّى به «باء» يا «لاسم» در ميان لغوئين 


مشكوكك است. 


)١(‏ باب 18 از ابواب عقد متعه و باب ١‏ از ابواب عقد دائم. 
(0) آيهُ لاا سورةٌ احزاب. 

(9 أيه لا" سورهٌ قصص. 

(ع) آية وو 

(0) آيهُ عه سورةٌ دخان. 

(©) المنجد, ماده زوج (زواج). 

(0) مختار الصحاح, ماده زوج. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ٠١7‏ 


و روايات: 


در احاديث ما تعدّى به «باء) و «لام) و«الى» و «من» يافت شده است. در قرآن روتام يحور عين) * داشتيم ولى مفّه ران منكر آن 
هستند و «زوّجنا) را به معنى اقَرَنْناا مى كير ند اما فى بر ارق اتير لذ ونور وز ناديد مك ازور اسك اين يرن در كن ليك 
تعدّى به باء را نيافته بودند جنين توجيه كردهاند ولى اين تفسير درست نيست. 

در روايات متعدّدى تعدّى با هر جهار حرف جر وجود دارد البنّه ممكن است كه اغلب اين روايات از نظر سند ضعيف باشند اما 
ضعف سند در اينجا ضررى ندارد جون بر فرض هم روايت مجعول باشد؛ جاعل روايت عرب بوده و قصد ما بيان استعمال لغت 
است نه شنيدن حكم خدا از زبان معصوم عليه السلام» بس هر جا استشهاد به روايات براى بيان استعمالات عرب استه اسناد روايات 


مورد توجه واقع نمى شود جون استعمالات عربى را هر عرب مىتواند به كار برد و مىخواهيم بكُوييم متعدّى به حرف جر در عرب 


لمعيال ده اشع 

در تفسير عئاشى در ذيل آيهُ اعَبداً مغُوكا لا يَعْدِدُ علا قا لين فارد: 
عن اى حير 

5 

فى الرجل ينكح امته لرجل 


(مفعول دوم با لام است) 

أله أن يفرّق بينهما اذا شاء؟ )١١‏ 

وامًا تعدّى به حرف «الى)» در دو مورد وجود دارد: 

عن درست بن عبد الحميد, عن ابى ابراهيم عليه السلام 


(حضرت موسى بن جعفر) 
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قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله تزوجوا الى آل فلادن فانّهم عفُوا فعمّت نسائهم و لا تزوّجوا الى آل فلا-ن فانّهم بغوا فبغت 
نسائهم (... ؟) 

شاهد در تعدّى تزوّجوا با «الى) است. . 

عن محمد بن مسلم عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث: لا تجالسوا شارب الخمر و لا تزوّجوه و لا تتزوّجوا اليه «... * 
تعذٌّى به «من) كه در هيج لغتى نديديم در زوايات زياد است: 

* وعن محتّرد بن مسلم قال: سألت ابا عبد الله عليه السلام عن الرجل؛ ينكح امته من رجل؟ قال: ان كان مملوكاً فليفرق بينهما اذا 


شاء (... ©" 
لا 


* دعائم الاسلام عن رسول الله صلى الله عليه و آله انه نهى عن نكاح الشغار و هو ان ينكح الرجل ابنته من رجل على ان ينكحه 
الآخر ابنته و ليس بينهما صداق «... ه) 

در حديث ديككرى دارد كه جوانى خدمت حضرت على عليه السلام آمد و عرض كرد من مادرى دارم كه فرزندي مرا انكار مى كند 
و علّت آن اين است كه برادرهاى مادرم مى خواهند مرا از ارث آينده مادرم محروم كنند و مى كويند كه خواهر ما يسرى ندارد. 
خليفة دوم از من مدرك خواست و جون مدركى نداشتم مرا را محكوم كرد. على عليه السلام خطاب به برادرهاى مادر آن جوان 
فرمود شما مى كويبد اين خواهر شما هركز شوهر نكرده استء اولياء او جه كسانى هستند؟ واز آنها يرسيدند آيا در مورد خواهرتان 
به من وكالت مىدهيدء عرض كردند بله» فرمود شاهد و كواه باشيد كه من خواهر شما را به ازدواج اين جوان د رآوردم و مهر آن 
را جهارصد درهم قرار دادم و خودم آن را مىيردازم و به آن جوان فرمود كه دست زنت را بككير و برو امشب عروسى كنيد و فردا 
بيش من حاضر شو در حالى كه بر تو اثر غسل ظاهر استء وقتى مطلب به اينجا رسيد زن كفت: 

تريد أن تزوّجنى من ولدى. «ع) 

و در جاى ديكر روايت دارد: 

انّى قد زوّجت هذه الجارية من هذا الغلام» 

يس هم در مقام انشاء و هم در مقام حكايت «مِن) وجود دارد و معلوم مىشود كه با «من» متعذّى مى شود. 

موارد ديكرى هم داريم كه با «من» متعدّى شده كه از آن جمله: 

«قد زوجت فاطمة من على» «27) 

«أوحى الى آدم أن يزوج بناته من بنيه) )7١‏ 

«قال فانى قد زوجتكك من عون ابن جعفر) (4) 

«زوّجت عبدى من أمتى فاشهدوا ملائكتى). ملق 

موارد متعدّد ديكرى داريم كه با باء متعددى شده است: 

«قال صل الله عليه و آله يا على أبشر أبشره فانى قد زوّجتكك بابنتى فاطمة عليها السلام». )1١١‏ 

«فأوحى الله اليه: انّى قد زوّجت علياً بفاطمة عليهما السلام). ١؟1)‏ 

«قد زوّجت نفسى كما امرنى بعلى عليه السلام». سدق 


.188 تفسير عياشى» ج 25 ص‎ )١( 
از ابواب نكاح محرّم.‎ "١ (؟) ح /. باب‎ 


(*) وسائل؛ ج 007 ح ل باب 1١‏ از ابواب اشرب محوّمه. 
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() مستدركك الوسائل» ج 18 ح 7 باب 1" از ابواب نكاح عبيد و اماء. 
(0) مستدركك الوسائل, ج 15. ح 5 باب 18 از ابواب عقد نكاح. 
(©) وسائل» ج 218» ح ”2 باب 3١‏ از ابواب كيفتيت حكم. 

(0) صحيفةٌ الرضاء ص ١1/7‏ و 7597. 

(8) وسائل» ج 35, ح #, باب ”از ابواب ما يحرم بالنسب. 

(9) ذخائر العقبى» ص .١7١‏ 

)0٠١(‏ مستدركك, ج .٠15‏ ح 1١‏ باب *” از ابواب مقدّمات نكاح. 
)1١(‏ مدينة المعاجزء ج 27 ص 79". 

)1١(‏ مستدرككء ج 18 ح 2# باب 5 از ابواب مهور. 

(1) الفضائل» شاذان بن جبرئيل القمى» ص .٠١١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١2‏ ص: ٠١‏ 


0/ادامة م "و م 5 (كيفتَُ اجراء الصيغة ...) 9/ 7/17 


جمع بندى: 


انشاء نكاح قدر مسلّم بالفظ «زوّجت» يا «تزوّجت» كه متعدّى به دو مفعول بلاواسطه باشد بلااشكال است ممخصوصاً اكر زوج بر 
زوجه مقدّم شود بالفظ نكاح (انكحت و نكحت) هم مسلماً جايز استء در مورد حرف جر هم «من و باء» در احاديث زياد بود و 
حرف الاسم و الى» هم در احاديث وجود دارد يس اكر كسى بخواهد احتياط كند مى تواند يكك بار با مادّةُ «زوّجت» با دو مفعول 
بدون واسطه بار ديكر با ماده «انتكحت» با دو مفعول بدون واسطة؛ مرتبة ديكر با واسطة «من» با واسطة «باء» با واسطةٌ لام» با واسطة 
«الى» واكر بخواهد تقديم زوج و زوجه را هم رعايت كند مجموعاً دوازده صيغه مىشود» بعضى به صورت فضولى هم مىخوانند 
«زوّجت المرأة المعلومة المسماهٌ بفلان للمرء المعلوم المسماه بفلان على المهر المعلوم و الشرائط المعلومة» تا اكر وكالت مشكلى 
داشته باشد عقد صحيح باشد و بعداً آنها هم رضايت مىدهندء البته يكك صيغه هم كافى است ولى به جهت اهمّت نكاح احتياط 


يسنديده است. 
[مسألة ؟: (كيفية اجراء الصيغة)] 
اشاره 


مسألة : عقد النكاح قد يقع بين الزوج و الزوجة و بمباشرتهماء فبعد التقاول و التواطؤ و تعيين المهرء تقول الزوجة مخاطبة للزوج: 
«أنكحتك نفسىء أو أنكحت نفسى منكك- أو لكك- على المهر المعلوم»» فيقول الزوج بغير فصل معتدٌ به: «قبلت النكاح لنفسى على 
المهر المعلوم». أو ٠...‏ هكذاء. أو تقول: «زوّجتكك نفسى- أو زوّجت نفسى منككء أو لكك- على المهر المعلوم» فيقول: «قبلت 
التزويج لنفسى على المهر المعلوم)»» أو «.. هكذاء. و قد يقع بين وكيليهماء فبعد التقاول و تعيين الم وكلين و المهرء يقول وكيل الزوجة 
مخاطباً لوكيل الزوج: 

«أنكحت موكلك فلاناً موكلتى فلانة- او من موكلك فلاءن- على المهر المعلوم»» فيقول وكيل الزوج: «قبلت النكاح لم وكلى على 
المهر المعلوم)» أو «هكذا» أو يقول وكيلها: «زوّجت موكلتى موكلكك- أو من موكلكك أو لموكلكك فلان- على المهر المعلوم» فيقول 
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وكيله: «قبلت التزرويج لموكلى على المهر المعلوم)» أو ٠...‏ هكذا'. و قد يقع بين ولتيهما كالأب و الجدّء فبعد التقاول و تعيين المولى 
علبوسا وا المهر ول ولك الروهة: الكدت اق أو افة ان قلاط يتلاك انكف أوانق افك فلانا أوحق افكك أوابق اكفه أو 
لابنكك أو لا-ين ابنكك على المهر المعلوم)» أو يقول: «زوّجت بنتى ابنكك- مثلما- أو من ابنكك أو لابنكك»». فيقول ولى الزوج: «قبلت 
النكاح أو التزويج لابنى أو لابن ابنى على المهر المعلوم». و قد يكون بالاختلاف؛ بأن يقع بين الزوجة و وكيل الزوج و بالعكسء أو 
بينها و بين ولي الزوج و بالعكسء أو بين وكيل الزوجة و ولي الزوج و بالعكسء و يعرف كيفيَةُ ايقاع العقد فى هذه الصور مما فصلناه 
فى الصور المتقدمة. و الاولى تقديم الزوج على الزوجة فى جميع الموارد كما مرّ. 


عنوان مسأله: 


عصارة كلام در مسأله اين است كه انشاء حدّ اقل شش حالت دارد: 

-١‏ مباشرت زوج و زوجه در انشاء عقد كه همان اقسامى را كه در مسئلة سابق كفته شد دارد: زوّجت نفسى لكك.. 

"- بين ال وكيلين باشد كه متعارف در بين ما همين است و همان تقسيمات مسئلةٌ سابق (مسئلةٌ ”) مى ا يد. 

“- بين الوليين باشد نمونهاش عقد حضرت آدم عليه السلام است جون خداوند ولىّ همه است. 

#ديكى بالمباشرة وديكرى بالوكالة باشد كه در داستان «سهل ساعدى) امده يبودا سهل مباشر بود ويا در داسعان آن ون كه 
فرزند خود را انكار م ىكردء حضرت از ناحية زن وكيل شد. 

ه- يكك طرف مباشرت و طرف ديككر ولايت است. 

#- مخلوطى از ولايت و وكالت باشدء مثا طرف زوجه وكالت است و طرف زوج ولايت است و يا بالعكس. 

هل يجب التصريح بعنوان الوكالة أو الولاية؟ 

آيا لازم است كفته شود عن قبل موكلتى أو ولدى أو من قبل من أنا ولى عليه؟ خير لازم نيست و آنجه كه لازم است وكالت در متن 
واقع است نه در مقام انشاء لفظى» يس واقع ولايت و وكالت شرط صبحت است نه تلفظ به ولايت و وكالتء به عبارت ديكر هركس 
كه وكيل شد هرجه به قصد م وكلش بخواند جانشين اوست و لازم نيست كه تصريح به لفظ كنند و شاهد آن روايات كذشته است 
مثلًا در روايت «سهل ساعدى» يبامبر فرمود: «زوّجتكها» و نفرمود «زوّجتكك موكلتى» و يا على عليه السلام بعد از وكيل شدن فرمود: 
«زوّجتكها؛ و به وكالت تصريح نفرمود و مقاولههاى ابتدايى در فهم وكالتء كفايت مى كند و معلوم مىشود كه عقد وكالتاً استء 
بس تصريح به الفاظ وكالت لازم نيست ولى احتياطاً به آن تلفظ مىشود. 


ادله: 

اشاره 

دليل مسائلى كه كفته شد (مباشرت» وكالت وولايت) جيست؟ 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: ٠١5‏ 


مباشرت نياز به دليل ندارد و اما ادل صححت وكالت و ولايت عبارتند از: 


١‏ - عمومات: 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.أع/(1 6113/11 الاللالالا صفحه عزهسا از /لابو؟| 
عموم ادلَهُ وكالت و ولايت» حاكم است و ما هيج دليل ديكرى در اينجا نداشته باشيم اين عمومات كافى است. 

؟- سيره عملى مسلمين: 

غانا حك د ماكقرت تبودوناسة: 

"- روايات: 


رواياتى كه قبلا بيان شد (داستان حضرت على» )١١‏ داستان بيامبر و سهل ساعدى» 25١‏ داستان حضرت آدم «") داستان حضرت جواد 
عليه السلام 1 و موارد عديدهاى كه وكالتاً يا ولايتاً ادا شده است). 


[مسألة 0: لا يشترط فى لفظ القبول مطابقته لعبارة الايجاب] 
اشاره 


غلم ف (مطابقة الايجاب و القبول) و م 8 (اللحن فى الصيغة ...) 78/١7/٠١‏ 
مسألة ه: لا يشترط فى لفظ القبول مطابقته لعبارة الايجاب بل يصح الايجاب بلفظ و القبول بلفظ آخر فلو قال زوّجتككء فقال: قبات 
النكاح أو قال انكحتككء فقال: قبلت التزويج» صيح و ان كان الاحوط المطابقة. 


عنوان مسأله: 


كاهى قبول به لفظ «قبلت» يا «رضيت» يا «نعم) استء اين الفاظ مقدّرى دارد. كه مشابه لفظ ايجاب است و با آن مطابقت دارد 
(ايجاب: انكحتٌ؛ قبول: قبلت أى قبلت النكاح). اين مورد از محل بحث خارج است و بحث در جايى است كه در قبول عنوان نكاح 


را ذكر كند و به «قبلت» و «رضيت» و «نعم) قناعت نكند آيا در اين موارد تطابق لازم است يا نه؟ 
اقوال: 


اين مسأله نيز از مسائلى است كه كمتر متعّض آن شدهاند. 

مرحوم صاحب جواهر به دنبال مرحوم محقّق در شرايع اين مسأله را عنوان فرموده است. صاحب شرايع همين فتوايى كه در تحرير 
آمدهء دارد» صاحب جواهر در ذيل كلام محقّق مىفرمايد: 

بلا خلاف ولا اشكال لاطلاق الادلّةُ. «ه» 

«لا خلا-ف» معنايش اين نيست كه همه اصحاب متعرّض شدهاند بلكه معنايش اين است كه مخالفى در مسأله نيست و لو لعدم 
التعّض. 


بعد از ايشان هم در عروه و شروح عروه و معاصرين اين مسأله را دنبال كرده و تطابق را لازم ندانستهاند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6017. لاع /إأ ماع63 الاللاللا صفحه نهنا از لاب؟| 
دليل عدم لزوم تطابق اطلاق ادله: 


ادلّه مى كويند كه بايد به عقد نكاح وفا شود (أُوْفُوا بِالْعُقَودِ) و احكامى كه در باب نكاح وارد شده به عقود متعارفه منصرف است و 
اين عقدى كه بدون مطابقت خوانده شده از عقود متعارفه است. 

ان قلت: 

عقد نكاح توقيفى استء يس مطابقت بين ايجاب و قبول لازم است. 

قلنا: 

معناى توقيفى بودن عقد نكاح اين است كه در حضور شارع عقد نكاح خوانده مىشد در حالى كه شارع لفظى را براى آن تعيين 
نمى كردء بنابراين آنجه كه در بين مسلمين بوده امضا كرده است. 

مسلمين يايبند به مطابقت نبودند كه حتماً بايد بين ايجاب و قبول مطابقت باشد يعنى اككر مردم را به حال خودشان بككذاريم به هر 
لفظى كه اداى مقصود مى كند (بالصراحة أو بالظهور) قناعت مى كنند و اكر شارع راضى به اين كار نبود بايد آنها را منع مى كرد 
مضافاً اين كه در بعضى از روايات (روايت سهل ساعدى) هم عدم تطابق ديده مىشودء آنجه در كتب عامّه آمده شاهد ما نيست 
جون تطابق در آنها بوده (مرد عرب «زوجنيها» كفت,ء ييامبر هم فرمود «زوّجتكها» كه تطابق موجود است». اما آنجه كه در طرق ما 
آمده است مرحوم صاحب وسايل درج 15 اين حديث را به كونهاى و در ابواب مهور به كونة ديكرى نقل كرده استء حال اكر به 
كونهاى باشد كه در ج ١5‏ نقل كرده است شايد شاهد بر عدم تطابق باشد. 

عن محمّد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام قال: جاءت امرأة الى النبى صلى الله عليه و آله فقالت: زوّجنى 

(ابجاب زوجيت نبسث جون زوج و مهر تعن لشدده انث بدن تقاضا و درخواست اسكا 

فقال: مَنْ لهذه. فقام رجل فقال: انا يا رسول الله ... قد زوّجتكها على ما تحسن من القرآن فعلمها ايّاه. «©) 


)١(‏ وسائل» ج 018 ح 7 باب 3١‏ از ابواب كيفتّات حكم. 
() وسائل» ج 15 ح *, باب ١‏ از ابواب عقد نكاح. 

(*) وسائل» ج 15. باب ”از ابواب ما يحرم بالنسب. 

() وسائل» ج 15, ح 7 باب ١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 
(0) جواهر» ج 9؟, ص 159. 

(©) ح "0 باب ١‏ از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ٠١8‏ 9 
در اينجا «قبلت» از ناحية مرد عرب نيست و فقط «انا يا رسول الله) دارد كه جانشين قبولٍ مقدّم ادو اميت يا يجاب من ناحية الزوج 
است و «قد زوّجتكها) هم در عبارت وجود دارد.باكر بككوييم «قبلت» ديده نمىشود و«انا يا رسول الله جانشين قبول است در اين 
صروت عابت بين «قد زوّجتكها» و «انايا رسول لله وجود ندارد و ممكن است شاهد بر بحث ما باشد ولى اكر بككُوييم كه «انا يا 
وطوك اللدويظو اسكارق اتضوانبول عدا انده و هر روات كر نقد امت كاهه نك ما فشو 

همين خلبيت راهرعوم صاحب وسايل در جايى ديكر ذكر كرده است: 

إنا ما رسول الله و وسييا 

(كه اين انشاء قبول مقدّم است) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه بهطا از لابب| 


قال صلى الله عليه و آله: قد زوّجتكها «... )١‏ 
در اينجا تطابق بين ايجاب و قبول وجود دارد. 


روايات نداريم و بايد به سراغ قاعده ب ركرديم» كه بر اساس قواعد و عمومات تطابق لازم نيست. 
[مسألة 2: اذا لحن فى الصيغة] 
اشاره 


مسألة *: اذا لحن فى الصيغة فان كان مغتراً للمعنى بحيث يعد اللفظ عبارهُ لمعنى آخر غير ما هو المقصود لم يكفء وان لم يكن 
مغيّراً بل كان بحيث يفهم منه المعنى المقصود و يعدّ لفظاً لهذا المعنى الَا انه يقال له: لفظ ملحون و عباره ملحونة من حيث المادّة أو 
من جهة الاعراب و الحركات فالاكتفاء به لا يخلو من قَرّهُ وان كان الأحوط خلافه و أولى بالاكتفاء اللغات المحوّفة عن اللْغْهُ العربية 
الاصلئةء كلغةٌ سود العراق فى هذا الزمان اذا كان المباشر للعقد من اهالى تلكك اللْغْهُ لكن بشرط أن لا يكون مغيراً للمعنى مثل جوّزت 
بدل زوجت الا اذا فرض صيرورته فى لغتهم كالمنقول. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله نيز محل ابتلاء و در مورد لحن و غلط در صيغه است كاهى غلط و اشتباه در اعراب و كاهى در مادّه و كاهى در مخارج 
حروف استء اينها جه حكمى دارد؟ عبارت تحرير طولانى است و سه صورت را ذكر م ىكند كه در كتب فقها نيامده است مكر در 
عروة: 

-١‏ لحنى كه مغتر معناست و قطعاً جايز نيست (مثلًا به جاى زوّجتٌ بكويد زوّجتٌ) جون اصل فساد است. 

1- لحنى كه مغر معنا نيست و قرائن هم قائم است مثلًا «صداق» با «سين» تلفُظ مى كند و «انكحت» را با «حاء» تلفظ نمى كند كه در 
اين صورت جون قرينه وجود دارد و لفظ اداى مقصود م ىكند اشكالى ندارد. 

*- در جايى كه از لغات تحريف شده (عربىهاى عاميانه) باشد مثلًا به جاى زوّجتء جوّزت مى كويند امام اين صورت را نيز دو 
قسم م ىكند: كاهى مغر معنا نيست و كاهى مغر معناست كه اين صورت اشكال داردء مرحوم آقاى حكيم مىفرمايد: وقتى 


متعارف است و اداى مقصود هم مىشود و همه مىفهمند اشكالى ندارد. 


غلطهايى كه مغر معنا نيست اشكالى ندارد ولى بايد سعى شود كه صيغة صحيح خوانده شود. 
[در اينجا دو مسئلة مهم داريم كه با هم مطرح مى كنيم.] 
اشاره 


الام 7و 8 (قصد مضمون العقد و قصد الانشاء ...) 78/17/1١‏ 


حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكارهم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 62017.أع/إأ71361أ6. الالالالالا صفحه /اهمننا از /لاب”؟١1‏ 
در اينجا دو مسئلهةُ مهم داريم كه با هم مطرح مى كنيم. 
[مسألة /ا: يعتبر فى العقد القصد الى مضمونه] 


اشاره 


مسأل /: يعتبر فى العقد القصد الى مضمونه. و هو متوقف على فهم معنى لفظى «انكحت» و «زوّجت)» ولو بنحو الاجمال حتّى لا 
يكون مجرّد لقلقة لسان, نعم لا يعتبر العلم بالقواعد العربية و لا العلم و الاحاطه بخصوصيات معنى اللفظين على التفصيل» بل يكفى 
علده الحما لا قاذ 314 النريضب قر لهباكمسن: ايف قاميددا لايقاع العلقة الخاصّ 4 المعروفة المرتكزة فى الاذهان التى يطلق 
عليها النكاح و الزواج فى لغهُ العرب و يعبر عنها فى لغات أخر بعبارات أخر و كان القابل قابلًا لهذا المعنى كفى الا اذا كان جاهنًا 
باللغات بحيث لا يفهم انّ العلقه واقعة بلفظ «زوّجت' أو بلفظ «م وكلى» فحينئذٍ صيحته مشكلة و إن علم أنّ هذه الجملة لهذا المعنى. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد قصد معنى است يعنى عقد بدون قصد معنى نمىشود. و اكر كسى بدون فهم معنى عقد را بخواند ممكن نيست. 
آيا قصد تفصيلى لازم است يا اجمانًا بداند كافى استء به عبارت ديكر سه كونه مى توان عقد خواند: 

اسم ]كات القاك و تق هر كمال كلماكه نئدائل 

اتععال'الفاظايرا اعمال عو دافن 


بتدرحيا نا وتيا بعاتق القاط راقن دائلة 

[مسألة 4: يعتبر فى العقد قصى الانشاء] 

اشاره 

مسألهُ 8: يعتبر فى العقد قصد الانشاء بان يكون الموجب فى 


)١(‏ وسائل؛ ج 15 ح .١‏ باب ” از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج١1‏ ص: ٠١8‏ 

قوله «انكحت» أو «زوّجت)» قاصداً ايقاع النكاح و الزواج و ايجاد ما لم يكن لا الاخبار و الحكاية عن وقوع شىء فى الخارجء و القابل 
بقوله: 

«قبلت» منشأ لقبول ما أوقعه الموجب. 


عنوان مسأله: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م6.لاعلإأماع12ا6.الالالالالا صفحه ها از لابب؟| 


اين مسأله در مورد قصد انشاء استء يعنى قصد او از كفتن «زوّجت» اخبار از كذشته نباشد. در عروه مسئلة قصد انشاء را مقدّم كرده 
است و به نظر ما هم بهتر است كه قصد انشاء جلوتر بحث شود. به يكك معنى اين دو مسأله در مورد قصد است و از هم جدا نيست و 
اكر بخواهيم از هم جدا كنيم اول بايد از قصد انشاء بحث كنيم. 


اقسام كلام: 
-١‏ اخبار: 


اخبار حكايت از نسبتى در خارج است و در واقع نوعى عكس بردارى از خارج استء حال اكر اين نسبت كلامى با وجود خارجى 
مطابق باشد خبر صادق و اكر مطابق نباشد خبر كاذب است» يس جيزى را در خارج ايجاد نم ىكند. حكايت ممكن است از كذشته 


5552" 
ا-انشا: 


اشاره 


انشاء ايجاد استء يعنى جيزى كه نبود ايجاد مىكنيم استفهام» در واقع ايجاد استفهام است و يا نداء در واقع ايجاد نداء است. انشاء 


اقسام زيادى دارد كه وارد آن نمى شويم. كَاهى انشاء ايجاد يكك امر اعتبارى است. 
حقيقت اعتبار: 


اين يكك بحث دامنهدار است به عنوان مثال علقة زوجت بين زيد و هند نبود من با «زوّجت» اين علقه را ايجاد مى كنم كه يكك امر 
اعتبارى استء و يا در تمليكك علقه مالكيت را كه يكك امر اعتبارى است ايجاد مى كنيم» عقلا براى اين امور اعتبارى آثار زيادى 
قائل هستند و جه بسا امور اعتباريّهاى كه قوّت و تأثيرش بيشتر از امور تكويتيه است. يس امور انشائيه با خبريّه فرق دارد. 

آنا اققاء اس مجدةاف انك كن الشاه جد ات ولى وجوه امال 1317ل اظير ايا اندع مكلا معاق مالكيت را بيه هم 
ف فيونة رفن اتقاء عمد يتيده ان لسك كد كر كان كنا ياندد غليا آآن زا مكزاتفن بلسعوزة علها جعاقى 1ن وا بور در كمض كنيد 
بخوانند بهتر است به طور ساده معناى انشاء نكاح عبارت است از اين كه اين دختر را به آن يسر داديم كه همه اين را مىفهمند. 
ظلادامة مسثئلة لاو 8 ... 70/17/١8‏ 

امور اعتباريّه و انشاء از مسائلى است كه همه به آن علم اجمالى دارند يس علم تفصيلى به آن در غايت اشكال است و فقط علما 
حقيقت آن را مىدانند. 

توضيح ذلكك: ما امورى داريم كه شب و روز با آن سر و كار داريم مانند زمان» مكانء قوّهُ جاذبه كه همه اجمانًا معانى آنها را 
مى دانند و از بديهبّات است ولى حقيقت زمان جيست؟ 

اين مسئلة يبجيدهاى استء آيا مقدار حركت است؟ آيا حركت جوهرى است؟ آيا بُعد جهارم جسم است؟ آيا زمان مخلوق است؟ 
يعنى آيا ممكن است كه زمانى باشد كه زمان در آن نباشد؟ 


ماهّت مكان جيست؟ آيا بعد موهومى استء يعنى مىشود كه خداوند مكان رااز بين ببرد و مكانى باشد كه مكان نباشد؟ آيا 
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نسبتى است كه بين اجسام واقع مىشود؟ يعنى اكر تمام عالم يكك جيز باشد مكان معنا ندارد. آيا مكان و زمان بعد از اشياء است يا 
قبل از اشياء؟ تصوّر بسيارى بر اين است كه زمان و مكان قبل از اشياء بوده است و بعضى معتقدند كه زمان و مكان بدون اشياء معنا 
ندارد و زمان و مكان همزمان با ييدايش اشياء به وجود آمدهاند. 

يس مسئلهاى به اين سادكى كه بيّهها نيز معناى آن را مىفهمند كنه و حقيقتش ييجيده است. همجنين جاذبه را همه مىفهمند ولى 
حقيقتش جيست؟ جه نيرويى استء امواج استء ذرات استء مسثلهاى است كه فهم آن آسان نيست. ما در عالم از اين جيزها زياد 
داريم كه وجود اجماليش از واضحات ولى كنه و حقيقتش در غايت خفا است و تنها ذات بارى تعالى نيست كه «وجودها من اظهر 
الاشياء و كنهها فى غاية الخفاء» باشد. در موجودات امكائنه و مخلوقات نيز موجوداتى داريم كه وجودها من اظهر الاشياء و كنهها 
فى غاية الخفاء باشند. انشاء و امور اعتباريّه هم همينطور هستند ما مىدانيم ملكت و خريدوفروش هست و همه اين را مىفهمند و 
يا معنى زوجت و نكاح را همه مىفهمند كه وجوده من اظهر الاشياء است ولى حقيقت اينها جيست؟ امور اعتباريّه يعنى جه؟ انشاء 
كه به معنى ايجاد استء در كجا ايجاد مى كند؟ اكر در خارج باشدء ما در خارج جيزى به نام ملكت يا ازدواج نداريم واكر در 
ذهن است از 
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كدام يكك از وجودات ذهتيه است جون وجودات ذهتيه مختلف است. 

كنه معنى ملكبت»ء انشاء و زوجت كه امورى اعتبارى هستند فى غاية الخفاء است» يس آنجه كه ما به آن نيازمنديم وجود اجمالى 
آنهاست واين وجود اجمالى جيزى نيست كه در آن وسوسه كنيم و فرقى بين عقد ازدواج وعقد بيع نيست كه در ناحية عقد 
ازدواج علما مى كويند مردم معنى قصد انشاء را نمىفهمند اككر در عقد زواج نمىفهمند در عقد بيع هم نمىفهمند جه تفاوتى بين 
اين دو وجود دارد؟ جرا علما در عقد زواج دجار وسوسه شدهاند» آنجه كه ما در انشاء به آن نياز داريم همان فهم اجمالى معنى 
انشاء است كه همه آن را مىدانند. 


جمع بندى: وجود انشاء و وجود امور اعتباريّه اجمانًا براى همه روشن است و ببجيدكى خاصضًى هم ندارد و اما كنه انشاء و حقيقت 


انشاء جيست؟ 

اقسام ملكيّت: 

اشاره 

ملكيت بردو قسم است: 
الف) ملكيّت تكوينى: 


مثل سلطة خداوند بر عالم هستى كه مالكتّت تكويتية الهيّه است و يا مالكك بودن انسان بر اعضاى خود و يا مالكك بودن او بر ماهى 


ب) ملكيّت اعتبارى: 
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در واقع از ملكت خارجيه عكس بردارى شده استء مثلًا خانهاى در شهر ديكر استء مالكك با ديكرى قولنامه مىنويسند و شش ماه 
ديكر مالكك مىخواهد آن را تحويل دهد. در اينجا فروشنده مالكبت خارجيّه ندارد بلكه مالكيت اعتباريه دارد يعنى يكك امر 


اعتباريّه از آن ملكت خارجية تكويتيه انتزاع مى شود. 


بعضى مى كويند كه ملكت يكك بناكذارى است يعنى در ذهن بنا مى كذاريم كه شما مسلط براين خانه باشيد كه البنّهِ بناكذاري 
ذهنى هم معنايش روشن نيست. بعضى آن را به معنى فرض مىدانند يعنى اين خانه را كه براى شما هست به منزلة دست شما فرض 
مى كنيم» منتهى اين از فروض خياليِه نيست بلكه فرضى است كه عقلا براى آن اثر قائلند» يعنى خانه در تحت سلطه شماست به همان 
كونه كه بر دست و كوش و اعضاى ديككر خود تسلط داريدء عقلا-هم اكر شرايط معامله جمع باشد به آن ترتيب اثر مىدهند و 
اجازة مزاحمت به ديكرى نمىدهند و قانون مزاحم را تعقيب م ىكند و هكذا در ناحية زوجيت» يكك زوجت تكوينى داريم مثنا 
جشمان ما زوج هستند» كه در واقع دو جيز هستند كه در وجود خارجى احدها به ديكرى ضميمه مىشود؛ اين زوجيتٍ تكوينى 
خارجى است و احتياجى به انشاء ما ندارد» در عالم اعتبار در بعضى جاها با بعضى از شرايط عكس اين عالم تكوين را م ىكشيم و 
آثار عقلائيه را هم مترتّب كيو هلان كريب تدترا زوجة زيد قرار داديم نه در خارج (جون جه بسا عقد زوجت كه خوانده 
مى شود اين دو در كنار هم نيستند) بلكه همان حالت تكوتدة خارجته را در عالم اعتبار و ذهن ايجاد مى كنيم كه عقلا براى آن 
آثارى قائلند و زندكى اجتماعى بدون اين اعتباريات ممكن نيست. اين مسئلهاى است كه به تفكر زيادى نياز دارد و در اصول و 
فلسفه بحث شده است دانستن حقايق اينها براى علما و فلاسفه ممكن است و آنجه براى مردم عادى ممكن است فهم اجمالى انشاء 
است كه براى زندكّى روزمرَّة آنها كافى است. 

تخلص من جميع ما ذكرنا: 

اؤلاة انزو عفاودو اذ ععلةانعاء كدايس: بعاد اناك برضودها الافضال يراع فيية ووادة السو كنه انيدو قا دم عضا اميه 

ثانياً: آنجه كه در انشاء عقد به آن احتياج داريم همان علم اجمالى است و دانستن كنه لازم نيست. 

ثالثاً: تحقّق انشاء براى همه آسان است و خواندن عقد جه بيع و جه نكاح براى عوام اشكالى ندارد؛ و لكن اينها مانع از احتياط 
نمى شودء يعنى از باب احتياط افرادى كه سلطة بيشترى دارند عقد را بخوانند خصوصاً در مورد نكاح كه مسئلةُ مهتمى است. 

بعد از روشن شدن اين مسأله به مسئلة هفتم برمى كرديم كه آيا لازم است معناى دانه دانة كلمات عقد را بداند يا مجموع جمله را 
بداند كافى است؟ سه حالت دارد: 

...) تمام جزئيات را مىفهمد (زوجتّت فعل ماضى از باب تفعيل» «نت) ضمير‎ -١ 

"- اينها را نمىفهمد ولى مجموع من حيث المجموع را مىفهمد. 

*- معنى جمله را هم نمىداند نه تفصيلًا و نه اجمانًا و فقط لقلقهُ لسان استء طبعاً قصد انشاء هم نمى كند. 

شكى نيست كه صورت سوّم فايدهاى ندارد و صورت اول هم اشكالى ندارد و صحيح است و اما صورت دوم را امام اشكال 
مي كتلد: 
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قلنا: جون اجمانًا قصد انشاء دارد و معنى را هم اجمانًا مىداند و با اين لفظ مى خواهد ايجاد علقهُ زوجت كندء يس مانعى ندارد كه 


ايجاد علقهُ زوجت كند و دليل آن وجدان» صدق عقد» صدق نكاح و عمومات است. 
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[مسألة 4: تعتبر الموالاةٌ و عدم الفصل المعتدٌ به بين الايجاب و القبول.] 
اشاره 


4 مسئلةٌ 9 (اعتبار الموالاة ...) 8/1١7 /١0‏ 
مسألة 4: تعتبر الموالاة و عدم الفصل المعتدٌ به بين الايجاب و القبول. 


عنوان مسأله: 


اولين نكتهاى كه در شرح اين مسأله بايد به آن دقّت شود اين است كه عقد نكاح با ساير عقود در اين زمينه فرقى ندارد و موالات 
در تمام عقود معتبر است و دليل خاصّءى هم در نكاح نداريم, بنابراين بايد سراغ ادلَّهُ اعتبار موالات در بقيَهُ عقود برويم. اين ادلّه را 


در بيع مرحوم شيخ انصارى داشتند و صاحب جواهر هم اشارهاى دارند بنابراين در اينجا يكك بحث كلى مى كنيم. 
اقوال: 


بسيارى از بز ركان موالات را در عقد لفظى معتبر دانستهاند و لو بعضى هم متعرّض آن نشدهاند. مرحوم محمّق در شرايع نه در كتاب 
البيع و نه در كتاب النكاح متعرّض آن نشدهاند. و صاحب جواهر هم در كتاب البيع خيلى كوتاه به آن اشاره كرده است ولى 
معاصرين و بز ركان متأخرين مسئله موالات را جدّى كرفته و آن را مطرح كردهاندء بنابراين از نظر اقوال كمتر متعرّض اين مسأله 


شدواندك. 

ادلّه: 

اشاره 

دو دليل عمده بر اعتبار موالات داريم: 
١‏ - عدم صدق عرفى: 


اكر بين ايجاب و قبول فاصلة طولانى باشد عرفاً عقد صدق نمى كند جون عقد يكك هيأت اتصالكِه بين ايجاب و قبول است»ء اين 
هيأت انّصاليه و عقد لفظى بايد به هم متّصل شود به عبارت ديكر ايجاب و قبول در حكم كلام واحد و قرارداد است و بايد هيئت 
انَصَالدِهُ عرفدِه اين قرارداد حاصل شود و اكر فاصله زيادى شود عقد صدق نمىكند و اصل هم در اين موارد فساد است يعنى 
نمىدانيم بيع» تمليككء تملكك و زوجيت حاصل شده يا نه؟ اصل اين است كه حاصل نشده است. 

ان قلت: عقد يكك امر نفسانى و تعهّد است و مادام ىكه انصراف از آن حاصل نشده است باقى است و لو يكك هفته هم طول بكشدء 
به عبارت ديكر حقيقت عقد اتّصال بين دو التزام نفسانى استء و تا زمانى كه از التزام نفسانى برنكردد. آن التزام باقى است» يس 


جرا بككوييم عقد صدق نمى كند؟ مكر عقد جيزى غير از كره خوردن دو التزام استء التزامات مادام ىكه از آن منصرف نشدهاند در 
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نفس مويوة اسع 

قلنا: عقد التزام نفسانى نيست بلكه عقد ايجاب و قبول لفظى توأم با التزام است كه ايجاب و قبول يا با كتابت يا با لفظ و يا با اشاره 
(فى الجمله) است. 

ان قلت: دربارة فاصلههايى كه بين ايجاب و قبول در عرف مىشود جه بايد كفت مثلًا تاجرى با مكاتبه با تاجر ديكر معامله مىكند و 
حد اقل يكن دو هفته فاصله مى شود در حالى كه آنها در عقد اشكال ثم ىكتنند و آن راعقد مىداتند» خصوصاً در مورد هدايايى 
كه از شهرى به شهر ديكر مىفرستند آن هم عقد است و طول مىكشد تا به دست طرف مقابل برسد و تا قبول نكند عقد حاصل 
نمى شود. بعضى به «ماريةُ قبطيَةُ) مثال زدهاند كه نجاشى بعد از اسلام آوردن به عنوان هديه براى ييامبر فرستاد و ييامبر قبول كرد در 
عين اين كه فاصله طولانى بوده اسث؛ يس طبق قول شما اين هديه باطل اسث جون بين ايجاب و قبول فاضله شده اسث. 

قلنا: كتابت حسابش از انشاء لفظى جدا استء در نكاح كتابت نيست و در جاهايى كه جايز است جون يكك امر بقادارى است نبايد 
با ما نحن فيه (الفاظ) مقايسه شود. و اما مسئلة هدايا از قبيل معاطات است كه ايجاب و قبول آن در يكك آن حاصل مىشود و ارسال 
هم غير از اعطاء است و تا به خدمت ييامبر رسيد و ييامبر قبول كرد ايجاب و قبول حاصل شدء ارسال ايجاب نيست و ارسال وقتى 
ايجاب مىشود كه به دست طرف مقابل برسد» يس شما ارسال را با اعطاء اشتباه كرفتهايد. 

سلّمنا؛ مع الفصل الطويل عقد صادق باشد و ليكن اطلاق (أَوْقُوا الْعُقُودِ منصرف به عقود متعارفه است و در عقود متعارفه در جايى 
نداريم كه كسى امروز بككويد «اتكحت» و شخص ديكر فردا بكنُويد «قبلت»» يس اكر بين ايجاب و قبول فاصله ايجاد شود خارج از 
متعارف است و اطلاقات از اين مصداق منصرف است. 

تا اينجا ادل خودمان را ذكر كرديم طرف مقابل هم به روايت 
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سهل ساعدى و روايات ديكر تمسكك كردهاند» كه در آنجا فصل طويل شده است. 
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؟- دليل عدم اعتبار موالات: 


اشاره 


تنها دليلى كه اقامه كردهاند همان روايت معروف «سهل ساعدى» است كه در كتب عامّه و خاصّه آمده است ولى در طرق خاصضه 
اين ووايت به سهل ساعدى تمى رسد مكر در يكك جا 412 كه از عوالى اللثالى از سهل ساعدى نقل ع ىكند. در طرق خاضه اين 
روايت به امام باقر عليه السلام مىرسد كه ايشان هم مستقيماً از جدّشان نقل مى كنند. اين روايت در وسائل در ابواب مهور به طور 
مفصّل نقل شده ولى در ابواب عقد نكاح فشردهتر نقل شده است. از اين روايت استفاده مى كنند كه بين ايجاب و قبول فصل طويل 
شده است جون بيامبر بعد از سه مرتبه درخواست ازدواج از سوى زن از مردم يرسيد كه جه كسى آمادكى ازدواج با اين زن را دارد 
يس در واقع بين ايجاب و قبول فاصله شده و معلوم مى شود كه اين مقدار فاصله اشكالى ندارد و موالات واجب نيست. 

جوات: اد ءاي مدان فاضلهبا مرالات غرفة سنافات تداود بلكه با مالا عقلى منافاك دازف لافنا ضف عه قاصله شده 
صحبت اجنبى و بيكّانه نيست بلكه در مورد متعلقات عقد است. بعضى تصريح كردهاند كه اكر فاصله به متعلقات عقد باشد نه 
اجنبى» اين مقدار فاصله مضرٌ به موالات نيست. 

انياً: جه كسى كفته است كه «زوّجنيها» در روايت قبول مقدم يا ايجاب من ناحية الزوج بوده و «زوجتكها بما معكك من القرآن) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه ابه از لابب| 


ايجاب مؤخر بوده استء از كجا مى كوييد كه كلادم اعرابى انشاء است بلكه مى توانيم بككوئيم كه آن انشاء نبوده و اعرابى بعد از 
كلام ييامبر «قبلت» كفته كه به ما نرسيده است. شاهد آن دو جيز است: 

-١‏ مهريّه هنوز بيان نشده بود بدون مهريّه جككونه مىخواهد ايجاب بخواند و اكر هم ايجاب بوده يس انشاء بلا مهر بوده و انشاء بلا 
مهر باطل است (بدون ذكر مهر باطل نيست بلكه بلا مهر باطل است). 

"- بيغمبر صلى الله عليه و آله از انشاء او صرف نظر كرد و مجدّداً اعلا.م كرد در مرتبة دوم باز مرد برخاست و بيامبر صرف نظر 
كرد در مرتبة سوّم ييامبر فرمود «زوّجتكها» از اينجا معلوم مىشود كه ايجاب با قبول ارتباطش قطع شده است جون ييامبر از آن 
صرف نظر كرده و دوباره و سه باره داوطلب خواست»ء يس در واقع ايجاب نبوده است و اككر فرض كنيم كلام يبامبر ايجاب است 
بعد از انشاء بيامبر قبول نيامده است و آنجه كه قبلا بوده (قبول مقدّم) به عبارت ييامبر جوش نمى خورد. 

على كل حالٍ به اين روايت نمى توان تمشكك كردء جون يا قبولى بعداً آمده است و يا اينكه ييامبر ولايتا يا وكالتاً عقد را از ناحية هر 
داكو اند الينة: 

نتيجه: نا اينجا ما موالات عرفنه را شرط دانستيم كه يا از مفهوم عقد استفاده مى شود و يا اطلاقات انصراف به موالات عرفيه دارد. 
مرحوم علامة مجلسى وقتى اين روايت را نقل مى كند مى كويد كه اين روايت صحيح و معتبر و مضمون آن بين عامّه و خاضًّه 
مشهور است و احكام مختلفى از آن استفاده مى شود تا به اينجا مى رسد كه مى فرمايد: 

الثالث: الفصل بين الايجاب و القبول و هو خلاف المشهور. و ربّما يوجه بأنها كانت من مصلحة العقد و انّما يضر الكلام الاجنبى و 
يظهر من التذكرة جواز التراخى باكثر من ذلكك فانّه (علامه در تذكرة) اكتفى بصدورهما فى مجلس واحد. ١؟)‏ 


بقى هنا أمور: 
الامر الاوّل: مدار موالات عرفيه جيست؟ 


آيا مدار فقط مجلس واحد است كما حكاه المجلسى عن العلامة فى التذكرةٌ يا علاوه بر مجلس واحد عدم فصل طويل هم لازم 


اسك 

دليل مااين بود كه اين عقد بايد كره بخورد» كاهى ممكن است يكك مجلس دو تا سه ساعت طول بكشدء اول مجلس ايجاب 
بخوانند در آخر مجلس داماد «قبلت» را بككويد اين متعارف نيست و عقد را دوباره مىخوانند. يس در مجلس واحد هم اكر فصل 
طويل شود منافات با موالات دارد و بايد در ححد متعارف باشد كه ايجاب و قبول به هم كره بخورد و اكر بيش از آن فاصله شود 
جايز نيست و اصل فساد و عمومات هم ازاين مورد منصرف است. بله كاهى يكك بسم الله كفته مىشود كه اين مضر نيست و كفتن 


حمد و ثنا هم بعد از آن جايز است جون 


)١(‏ مستدرككء ج 35. ح #5 باب ١‏ از ابواب عقد نكاح. 


(0) مرآة العقول» ج ٠١‏ ص .٠١9‏ 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: ١٠١‏ 


موالات عرفييه حاصل است. بعضى به اين مقدار فاصله را هم اجازه نمى دهند. 
الامر الثانى: اكر مدار بر وحدت مجلس باشد آيا وحدت مكانى شرط است يا وحدت بالاتصال و لو از طريق تلفن؟ 
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در دو نقطة دور از هم باشند. 
الأمر الثالث: ما اكر فاصله شدن كم را مضرّ بدانيم» ذكر متعلقات عقد هر جند طولانى هم شود مضر نخواهد بود 


كلا كنت البرك كه اراق ميرتة مقطى السن و ما امم اعند قر ايفن كنوى قو نائدها وحفو د ذاه عقل كز خوك با وسفدك عر سه عق 
منافاتى ندارد جون اينها جزء صيغهُ عقد است و در واقع بين ايجاب و قبول فاصله نشده است. 

الامر الرابع: مرحوم آقاى حكيم در مستمسك مطلبى دارد. 

نعم يعتبر فيها أن يكون الموجب منتظراً للقبول. )١١‏ 

حاصل كلام ايشان اين است كه اصنًا موالات معتبر نيست» نه حقيقتِه و نه عرفيه» مادام ى كه حالت انتظارئة موجب هست رابطة عقد 
حاصل است و لو موالات بهم بخورد و بعد مثال مىزند كه اككر موجب ايجابى بخواند» بعد زوج مهر را قبول نكند بعد از مدّّتى 
صحبت كردن زوج قبول كند اشكالى ندارد جون حالت انتظاريّة موجب باقى است و مادام ىكه حالت انتظاريّه باقى است اكر جه 
فصل طويلى هم بشود «قبلت» با آن ايجاب كره خواهد خورد و عقد حاصل است. 

ما فرق بين موالات و فرمايش ايشان را نمىفهميم, كان لفظى است و تفاوتى بين موالات و حالت انتظاريّه موجب وجود ندارد جون 
اكر منظور ايشان انتظار فى الجمله است كه اين عبارة اخراى موالات عرفيه است و اككر مرادشان فاصله طولانى است» هيج كس اين 


را قبول ندارد. 
[مسألة :١١‏ يشترط فى صحّة العقد التنجيز] 
اشاره 


٠78/١7/١8 )... (اشتراط التنجيز فى العقد‎ ٠١ مسئلة‎ ١ 


مسألة :٠١‏ يشترط فى صِححة العقد التنجيزء فلو علقه على شرط و مجىء زمان بطلء نعم لو علّقه على امر محقّق الحصول كما اذا قال 
فى يوم الجمعة «انكحت ان كان اليوم يوم الجمعة) لم يبعد الصحة. 


عنوان مسأله: 


آيا تنجيز (عدم تعليق) در صححت عقد شرط است؟ اكر قائل به شرطيت تنجيز شويم معلق كردن عقد بر شرط يا بر زمان مبطل عقد 
است مكر اين كه عقد را بر يكك امر محقَّق الحصول معلّق كنيم, مثلًا نذر كرده بود كه عقد را در روز جمعه بخواند و به همين جهت 


جنين عقد مى خواتل: «انكحت ان كان اليوم يوم الجمعةُ) و عقد صحيح است. 
اقوال: 


اين مسأله از قديم الايام در بين فقهاى خاصّه و عامّه مطرح بوده و فقط در نكاح مطرح نشده است بلكه در «كتاب الوقف» هم مطرح 
استء جون وقف كاهى معلق به شروطى مى شود و در موارد ديكرى مثل كتاب الوكالة» كتاب النكاح و كتاب البيع» و ابواب ديكر 


هم آمده استء يس در اين جهار كتاب بيشتر متعرّض آن شدهاند. اين مسأله روايت خاصضّى ندارد و على القاعده بحث مى كنيم و 
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جون على القاعده بحث مى كنيم در تمام عقود يكسان است. 

مشهور در مسئلةُ اعتبار تنجيز است و معروف اين است كه عقد نبايد معلق باشد و ادّعاى اجماع هم شده است. 

بحب أن تكون الوكالة منيجزة عند جميع علمائنا فلو علقها بشرطٍ و هو مما جاز وقوعه كدخول الدار أو صفةٌ و هى ما كان وجوده 
ا ال ل الل ل ل ل ل ل ل ل 
ييامبر فرمود فرماندة لشكر جعفر است اكر او شهيد شود زيد بن حارثه و اكر زيد شهيد شود عبد الله استء كه اين اككرها را در واقع 
وكالك معان #الستائد) 

لان النبى صلى الله عليه و آله قال فى غزاء موتة أميركم جعفر فانْ قتل فزيد بن حارثة الحديث 

. و التأمير فى معنى التوكيل و لانّه لو قال: 

أنت وكيلى فى بيع عبدى اذا قدم الحاج صحح اجماعاً. 7١‏ 

اين بحث را مرحوم محقق ثانى در كتاب الوقف و كتاب النكاح «» مطرح كرده است. 

و يشترط التنجيز اتفاقاً (ادعاى اجماع) اذ لا عقد مع التعليق خصوصاً و أمر الفروج شديد «©) بعد در ادامه مىفرمايد حتى اكر بر امر 
محقّقى هم معلّق كند» باطل است. 


() ج ل ص 72/4 ذيل مسئلة ه. 

(0) ج ىل ص .18١‏ 

(0) ج ىا ص 8ه. 

(©) ج لا ص 58. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١١١‏ 

مخالفينى هم در اين اواخر بيدا شده است. مرحوم محقق اردبيلى و محقق سبزوارى كفتهاند كه باطل بودنش محل تأمّل است و 
محقق قمى مى كويد در وكالت قطعاً تعليق صحيح است. مرحوم آقاى خوثى 0١١‏ فرموده است كه تعليق در تمام عقود صحيح استء 
آقاى خوئى نسبت به شهرت و اجماع اعتناى جندانى نداشته و حيّجت نمى دانستند ولى معنى حيّجت نبودن اين نيست كه اجماع و 
شهرت هيج استء بلكه بايد روى آن تأمّرل كردء وقتى بزركان قديماً و حديثاً روى مسألهاى اتفاق نظر داشته باشندء آنها را هيج 


كرفتن» درست نيست يس اجماع و مشهور جيز سادهاى نيست و بايد با احتياط از كنار آن بككذريم. 
ادلّه: 

اشاره 

دلائلى براى بطلان تعليق و لزوم تنجيز اقامه كردهاند: 


١‏ - اجماع: 
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جون مسأله آيه و روايتى ندارد اين اجماع مداركى نيست. در اين مسأله دليل خوبى است و لكن خواهيم ديد كه مسأله دليل عقلى 


دارد يس اجماع مدركى خواهد بود و نمى توانيم تنها دليل رادر مسأله اجماع بدانيم. 
؟- دليل عقل (استحالة): 


تعليق در انشاء محال است جون انشاء همان ايجاد است (و لو در عالم اعتبار). ايجاد و وجود هم يكى است و نمى توان ايجاد يا 
وجود را معلّى كرد. جون ايجاد و وجود يا هست يا نيست و معلق كردن معنا ندارد» به عبارت ديكر همان كونه كه وجودات 
تكوينى قابل تعليق نيست (خداوند جيزى را معلقاً ايجاد كند معنى ندارد) وجودات تشريعة انشائئة اعتباريّه هم تعليقبردار نيست و از 
همين جا است كه مرحوم شيخ انصارى در بحث واجب مشروط و معلّتى مىفرمايد» واجب مشروط به واجب معلق بر مى كرددء 
واجب مشروط آن جيزى است كه در موقع انشاء قيدش در وجوب بيافتد مثلًا ان استطعت فحج. 

مرحوم شيخ معلق شدن كه وجوب و ايجاب كه امر انشايى اعتبارى است بر شرط محال مىداند و لذا مىفرمايد: قيد را بايد در 
واجب بيندازيد نه در وجوبء يعنى بككوئيد: يجب عليكك الحج المقتيد بالاستطاعة و يا يجب عليكك الصلاة المقيدة بدخول الوقت. 
”/ادامة مسئلة /5١ ... ٠١‏ 8/17 

آنجه كه شيخ انصارى را وادار كرده كه واجب مشروط را به واجب معلق بركردانده و قيد را از وجوب برداشته و در واجب قرار 
دهد (به عبارت ديكر قيد به هيئت نخورد بلكه قيد به ماده بخورد) مسئلة استحالة تعليق در انشاء است. همجنين اين مسأله همان 
حرس اسك كد قاس ختوض را وادار كردم قدادر تنسب لطا كر ول اتاب محا تس انان ماق كداهى قرنا ند اتخام أصلا اماد 
نيست بلكه ابراز ما فى الضمير است. 

مثال: در اوامر» مولى ارادهاى در باطن دارد كه با كفتن «افعل» ما فى الضمير خود را ابراز مى كند و در واقع شبيه حكايت است 
(حكاية عن وجود الارادة فى ضمير المولى) در باب عقود وقتى «زوّجت نفسى» مى كويد يكك بناكذارى در باطن بر زوجت كرده 
اسك وروقق اين عبارات واس كريد معتايقن [يق'انت كه وابرز لكك البناء التفساني» وناو سلكعه فى كريد يكن «ابرق لكف ما 
فى نفسى من البناء على الملكةُ فى مقابل الثمن» و ايجادى در كار نيست,ء بلكه ابراز ما فى الضمير است. 

قلنا: اين دو بيان (شيخ انصارى و آقاى خوئى) را نمى توان يذيرفتء اما آنجه كه شيخ انصارى فرموده استء خودشان قبول دارند كه 
خلاف ظاهر است يعنى خلاف ارتكاز است نه ظاهر لفظ جون بالوجدان وقتى مىكُوييم «اذا دخل الوقت فصل» اين اذا دخل الوقت 
به «يجب» مى خورد نه «صلاةٌ»» كه اين خلاف وجدان و ارتكاز است جون قيود در واجبات مشروطه به انشاء بر مى كردد و همينطور 
تعليق در انشاء معامالات. 

و اما ببان آقاى خوتى مشكلشس ببشتر اسث جون بالوجدان وقتى كفته مىشود «اذا دخل الوقت فصل»: معتى ابراز تمى دهد و نين «اذا 
دخل الوقت يجب عليك الصلاهً» و بين «ابرز لكك إرادتى التى فى نفسى» فرق است جون لازمة فرمايش ايشان اين است كه انشاء هم 
صدق :و كاذب داشه باشل غمان كونه كه اخباق صدق و كذ داره به ان كوته كه.وو سير شما بك اكذارى فباشدبو شما يكوفيد 
«ابرز لكك ما فى ضميرى» كه اين كذب استء در حالى كه همه مى كويند انشاء صدق و كذب ندارد. يس كلام ايشان. 

اوَلَا: خلاف وجدان استء وثانياً؛ لازمهاش اين است انشاء هم صدق و كذب داشته باشد در حالى كه مسلّم است انشاء صدق و 


كذب ندارد. 


.7١ مصباح الفقاه ج *؛ ص‎ )١( 
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كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١١7‏ 

ما معتقديم كه انشاء ايجاد است نه اخبار؟ و تعليق هم به انشاء مىخورد در عين حال محال هم نيست. 

توضيح ذلكك: بايد ببينيم كه معناى «إن» شرطيه جيست؟ اكر معناى آن را تحليل كنيم مىبينيم كه به معنى فرض كردن است وقتى 
من كويد «ان استطعت) معنايقن اين است كه اتفرضن انكك كنت مستتطيعاة (كةا اين فعتى با توه بة لبحاظ آلى اسشاو با توجهابه 
لحاظ استقلالى به معناى آن نفرض است) و به دنبال اين فرضء مولى امرى مى كند كه ظاهرش مطلق است ولى بر يكك فرض 
استوار استء يعنى «امر على فرض» يا «تمليكك على فرض» يا «تزويج على فرض». 

مثال ديككر: مولى در انتظار قدوم زياد است با شنيدن صداى ماشين فكر مى كند زيد آمده است بعد مى كويد «يا غلام قم اكرم زيداً 
اين مطلق استء منتهى اين مطلق بعد از يكك خيال استء در اينجا يكك تخيل واقع شده و به دنبال آن يكك بعث قطعى در فضاى آن 
خيال واقع شده و بعد هم معلوم شد كه آن خيال مطابق واقعتّت نيست. در اينجا آن بعث قطعى اثر خودش را از دست مىدهد. 
واجبات مشروط يكك بيبش فرض و يكك بعث دارد كه آن بعث مطلق و انشاء ايجاد استء اما ايجاد بعد از يكك يبيش فرض در همه 
جا همين است و محال نبوده و مطابق ظاهر كلام هم هستء وقتى مى كويد «اكرم زيداً ان جاء»» مولى خودش را در فضاى مجىء 
زيد فرض مى كند بعد مى كويد «اكرم)» يا در «ان استطعت يجب عليكك الحج:» ايجادٍ مطلق است و «ان» شرطيه در واقع نوعى ييش 
فض اسث. 

نتيجه: حقيقت انشاء ايجاد است اما اكر معلق شد معنى تعليق در انشاءء» ايجاد بعد از يكك بيش فرض است و اين هيج استحالهاى 
ندارد و خاصيتش اين است كه تا آن فرض حاصل نشود اين انشاء باعثيت ندارد و عقلًا خاصيتى براى آن قائل نيستند. مثل همان «قم 
يا غلام اكرم زيداً» استء كه مولى متوجه مى شود بعثش بعد از آن تختيل بوده است و در موقعى كه زيد واقعاً آمد آن بعث كارساز 
است» يس نه كلام مرحوم شيخ انصارى لازم است كه ما همه قيود را به مادّه ب ركردانيم كه خلاف وجدان است و نه كلام آقاى 
خوئى لازم است كه ما مرتكب خلاف ظاهر شده و همة انشائات را به اخبار بركردانيم» بلكه انشاء ايجاد است و تعليق هم در ايجاد 
نبست جرا كه نوعى بين فرض است. قعلى هذا مهمترين ذليل اشتراط تتجير در عقود كه استحالة تعليق ذر انشاء اسث از بين رفث: 
87 ادامة مسئلة ٠/8 /1١ /997 ... ٠١‏ 


؟- عدم عرفيّت عقلائى: 


در بين عقلا مرسوم است كه عقد را به صورت قطعى مىخوانند نه به صورت معلق» جون تعليق يا بر امر معلوم است يا بر امر 
مشكوككء اكر تعليق بر امر معلوم باشد كه لغو استء اما اكر تعليق بر امر مجهول و مشكوكك باشدء عقلا عقود را مجهول و 
مشكوكك نمى كنند و لذا شارع معاملات غررى را باطل دانسته و عقلا نيز باطل مىدانند. 

ممكن است كه بالاتر بككُوييم يعنى بكوييم بر عقد تعليقى عنوان عقد صدق نمى كند سابقاً مى كفتيم كه عقد صادق است و اطلاقات 
منصرف است اكنون مى كوئيم اصلًا صدق عقد نم ىكند و شبهةٌ مصداقى استء جون عقد يعنى جيزى كه كره خورده باشد و در 


جنين موردى جيزى كره نخورده ويا در هواستء در حالى كه عقد در واقع معاهدة محكم است. 
©- تخلف انشاء از منشاأً: 


در اينجا بعضى براى اشتراط تنجيز دليل جهارمى هم اقامه كردهاند كه به نظر ما درست نيستء دليل اين است كه اككر تعليق در انشاء 
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جاه والقق فعلت اتقاء المتقا عن قود 

توضيح ذلت: انشاء به معنى ايجاد است كه با وجود همراه است در واقع وجود يكك ايجاد و يكك حركت استه بنابراين هركجا 
ايجاد بود وجود هم بايد باشد (هركجا انشاء بود منشأ هم بايد باشد) حال در ما نحن فيه انشاء معلق شده و كفته مى شود «زوجتكك 
ايجادش امروز استء مككر امكان دارد ايجادش امروز و وجودش يوم الجمعه باشد اين با حقيقت ايجاد نمىسازد (البنّهِ اين تعليق بر 
امور مستقبله است و الا تعليق بر امور حاليّه اين اشكال را ندارد). 

حراك: طق فاق ها ابخادى كعقه معلن ات اناه على قرفن ابت ته احا نطلقو و دو ]و قاف قرفي كروك انناد 
مى كندء بنابراين الآن وجود مطلقى بيدا نكرده است و وقتى اين فرض محقق شد وجود و ايجاد محقق مىشود» يس هم ايجاد» يوم 
الجمعه است و هم وجود, جون ايجاد بعد از يكك بيش فرض است نه به طور مطلق. و اما طبق مبانى ديكران كه 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١1١7‏ 

(تعليق را هرجه كه معنى كنند) شما ايجاد را مطلق مى كنيد و وجود را معلق مى كيريد اين درست نيستء جون هم ايجاد معلق است 
وهم وجودء اكر وجود استقبالى باشد ايجاد هم استقبالى استء نه اينكه ايجاد حالى و وجود استقبالى باشد معناى تعليق اين نيست و 
اين خلاف حقيقت تعليق اسث؛ فعلى هذا تفكيكى بين ابجاد و وجود و انشاء و منشأ حاصل نمى شود اكر اشكالى باشد جاى ديكر 
است يا استحالة عقلى دارد (كه ما نيذيرفتيم) يا خلاف عرف است كه ما كفتيم. 


بقى هنا امورٌ: 
الامر الاول: تعليق در عقود 


در طبيعت بعضى از عقود تعليق استء و نمىتوانيم بكوييم كه تعليق در آنها اشكال دارد. 
-١‏ وصيّت: 
در وصئت (اكر وصبّت را عقد بدانيم كه ما وصيّت تمليكته را عقد مىدانيم) مى كويد «اذا امت فهذا الدار لكك)» اين وصبّت تمليكيه 
جيزى غير از تعليق نيست. 

"- تدبير (عبد مدتّر): 


موك اضدكن هن كرون :وات سفة كور وفاقن »دن انتما در ونه زر قاض مولن معلق ده أسث: 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

وعلى كلل ندال فلاح اوت ين السلسة فى تحلقة ردير ) بالشلدع العيد أى المذلو معلا لعل ها عد وفاة النوك (صلق ذو 
انشاء). )١١‏ 


'- مكاتبه (عبد مكاتب): 


مولى با عبد قرارداد مىبندد كه عبد به صورت اقساطى خودش را از مولى بخرد (انت حرٌ بعد عشر سنوات و خمسة آلاف) كه در 
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واقع تعليق است. 

صاحب جواهر مى فرمايد: 

مولى به عبدش مى كويد: 

كاتبتكك (بهذا المقدار من العوض فى هذا المقدار من الزمن) فاذا اديت فانت حر «؟» يس به روشنى تعليق در اين عقود و ايقاعات 


وجود دارد يعنى همين تعليقى كه ما آن را محال دانستيم اينجا داخل در انشاء است. 


- نذر مشروط: 
: : 
نذرهايى» كه مشروط به شروط مستقبل است به عنوان مثال ان شفا نى الله الى آخر الشهر فلله على ذبح شاه كه ايقاع (نذر» تمليكك 


يا شبيه تمليكث) و در واقع معلق است يس نمونههايى داريم كه تعليق در طبيعت آنها هست كه يا عقد هستند يا ايقاع؛ در اين موارد 
تعليق صحيح استء جون عقلا آن را جايز مىدانند و نشان مىدهد كه تعليق در انشاء استحاله ندارد واكر در جايى عقلا نمىيذيرند 
به خاطر اين است كه در طبيعت عقد نيست ولى اكر جيزى طبيعتش تعليق باشد معلوم مى شود كه آنجا حاجتى به تعليق بوده است و 
عقلا آن قاطعئتى كه در عقود ديكر مى خواهند در آنجا نمى خواهند. 

نتيجه: طبيعت عقد قاطعّت است مكر در جايى كه در ذات عقد تعليق است. از اين مثالهايى كه در اينجا مطرح شد دو جيز معلوم 


عن لوده 
اوَلّا: تعليق در انشاء محال نيست و اكر مشكلى داشته باشد عدم عرفتت استء در جايى كه طبيعت عقد بر تنجيز است (مثل بيع و 
نكاح). 


ثاناة حمة عقو ط جز موارد ثادو سمه :اك وعقاة تعلق :دو ايف هواره وا تح يلوتل عكر فوارة معدودق كد لعن معان اميرك درا 
كداعقلا مشكلاق دارند كداحز با عقو معلقه تفن تزاتيد آآه رااخل كنيد 

“6 ادامة مسئلة ٠١‏ ... 5*9/ 7١ا/ثملا‏ 

جمع بندى: عقود و ايقاعات بر سه قسم هستند: 

-١‏ طبيعتش داراى جزميّت و قطعيّت باشد و اكر تعليقى ابجاد شود عقلا نمىبذيرند 

مانند بيع» اجاره» نكاح» طلاق» مضاربه؛ هبه» مزارعه. مساقات ... اكثر عقود و ايقاعات از اين قبيل هستند و شارع هم اين بناى عقلا 
راامضا كرده است. 

؟- تعليق در طبيعت آنها است كه شاذ و كم هستند 


قرار دارد كه عقلا يذيرفتهاند و شارع هم آن را امضا كرده است انسان در زندكى نيازهايى دارد كه منجزاً نمى تواند آنها را انجام 


دهد مثل باب وصبّت جون در حال حيات به اموال خود نياز 


(0) ج ع ص 198. 


(0) ج ع ص 71297. 
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كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١١5‏ 

ذازد ولن بعد از ناف م غواهد :اذ متدارض از اعزالقن خيرض برد و لذاوصبيت م يكبد كداين قاد قطرع ولسناض اساقاست 
كه بطور منيجز نمى توانده به آن دسترسى بيدا كند يس اين عقود براى رفع نيازهاست كه اين نيازها با عقود منتجزه درست نمى شود. 
حال در همين قسمت اكر يكك تعليق اضافه بر آنجه كه در طبيعت اين عقود است بر آنها تحميل كنيد درست نيست مثلًا وصييت 
فى كنف وآ را تعلق مى كتلا بر اي كدازان انا زيدة كه اين تعليق درست تبث حورن وصعفت معلق بره ركه اسك واكر مدخي رآ 
معلّق شود درست نيستء از اينجا معلوم مىشود كه در همه جا بايد قراردادها جزمى باشد مكر آن مقدارى كه ضرورت و مصلحت 
انحات كتند 


- هم مصداق معلّق دارد و هم مصداق منجّز 

مانند وكالت» كه شايد تنها مصداق اين مورد باشد كه در مواردى بايد منجز باشد ولى كاهى در همين وكالت نياز به تعليق هست» 
مثل همان جنكك موته كه عامّه به آن استدلال كردهاند كه ييامبر فرمود: 

اميركم جعفر فان قتل جعفر فزيد بن حارثه بنابراين كه اين امارت به معنى وكالت باشد در اين صورت يكك وكالتء منتجز (امارت 
جعفر) و بققتِه معلّق است جون جاى حاجت است و در موقع نياز ييامبر دست رسى ندارند و لذا از قبل تكليف را معلقاً مشخص كرده 
است و امارت يكك معناى اعتبارى است كه قابل انشاء است و اكر هم از عقود بدانيم وكالت و باز قابل استثناء است. 


الامر الثانى: اقسام تعليق 

اشاره 

تعليق بر جند قسم است: 

قسم اول: تعليق بر يك امر مشكوك الحصول در مستقبل كه در طبيعت عقد هم نباشد» 

مثنًا: «بعتكك هذا الدار ان قدم الحاجء أو ان اشتريت داراً آخر»» قدر متيقّن از بطلان اين موارد است و دليل آن عدم عرفت و منافات 
تعليق با طبيعت اين عقود است. 

قسم دوم: تعليق بر يك امر استقبالى قطعى الحصولء 

«بعتكك هذا ان طلعت الشمس غداً» اين قسم از تعليق لغوء باطل و كالعدم است و تأثيرى در عقد ندارد و عقد باطل نبوده و فقط 
قش عاطل اسع 

قسم سوّم: تعليق بر أمر مشكوى الحصول فى الحال» 

مثلًا: 


«بعتكك هذا ان كان هذا ملكى». و يا «ان كانت هذه زوجتى فهى طالق)» كه خود بر دو قسم است: 
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الف) در طبيعت آن تعليق وجود دارد (همان مثالهاى اول)» اين قسم اشكالى ندارد» جون اكر اين قسم را منكر شويم بايد طالقها و 
نكاحها و مصالحههاى احتياطى همه از بين برود جون در جايى كه شكك دارد زوجداش هست يا نه و مىخواهد آن را طلاق دهد 
مى كويد «ان كانت هى زوجتى فهى طالق» و همينطور در ناحية نكاح و مصالحه» يس در اين موارد تعليق اشكال ندارد. 

ب) تعليق در طبيعت عقد نيستء در اين صورت عقد باطل است و تعليق با روح عقد سازكار نيست. 


قسم جهارم: تعليق بر امرى كه معلوم الحصول فى الحال است 


60ادامة مسئلةٌ ٠١‏ ... 50/ 7١/ثلا‏ 


الامر الثالث: شرط فمن عقد 


اكر تعليق در انشاء باطل بوده و تنجيز شرط است يس جرا شروط ضمن عقد را اجازه مىدهد؟ مثلًا مى كويد من خودم را به تو 
تزويج كردم به شرط اينكه مرا ازاين شهر بيرون نبرىء و يا به شرط اينكه خانه ملكى براى من تهه كنى» كه معناى آن اين است 
ذأ كنك واجدا ليله الشرائط فقن و جك اقمع لاع قرط قعل باقد و نجه قرط عيقت» يا ابنها تلق در الشام تسيوك وو عالق 
كه همه مى كويند تعليق در انشاء باطل است و همه اين موارد را اجازه مى دهند. 

قلنا: اينها به هم ارتباطى ندارد» شرط ضمن عقد دو كونه است: 

الف) يكك قسم از آن از قبيل التزام در التزام است يعنى در ضمن التزام عقد يكك التزامى هم تبعاً درست مىكند به اين معنى كه 
ملتزم مى شود كه زوجة اين شخص باشد و زوج هم ملتزم مىشود كه او را از اين شهر بيرون نبرد؛ عيناً مثل اينكه مى كويد: 

«بعتكك هذا على أن تخيط لى ثوباً» كه در واقع التزام به خياطت در ضمن التزام بيع است و تعليق در انشاء نيست منتهى اين دو التزام 
به هم كره خورده است و لذا اكر طرف مقابل تخلف كند خيار تخلف شرط دارد. 

ب) صفتى را شرط مى كند مثلًا سلامت از عيوب» داشتن حدّى از تحصيلات» كه اينها هم تعليق در انشاء نيست بلكه اينها قيودٌ فى 
المنشأ است لا قيد فى الانشاءء در حالى كه تعليق در انشاء قيد در انشاء است مثل اينكه مى كويد «زوٌجتكك ان جاء 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١١8‏ 

زيد» كه تعليق در انشاء است ولى در اينجا مى كويد زوّجتكك مقتبداً به اين اوصاف (صفت در زوجه يا زوج يا مهر) كه اينها قيود در 


منشأ است و ربطى به تعليق در انشاء ندارد. 


الامر الرابع: شروط ضمن عقد نكاح 


اشاره 


امروزه» در عقدنامهها سيزده شرط نوشته شده كه به عنوان شرايط ضمن عقد است و امضاى آن هم اجبارى نيست دوازده شرط 
همسرى بككّيرد زوجه وكالت دارد كه خودش را مطلقه كند يعنى زوج در ضمن عقد نكاح به زن وكالت طلاق را در اين فروض 
مى دهد و وكالت هم بلا عزل است» جون عقد نكاح التزام آور است و وكالت در ضمن آن هم بلا عزل خواهد شد در عين اينكه 
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وكالت قابل عزل است. 

اين قيد و بندها در زمان ما براى جه در نكاح آمده است؟ 

هميشه سوء استفاده از آزادىها موجب سلب آزادى مىشود. مردها از آزادى حقّ طلاقشان سوء استفاده كردند و سبب شد كه اين 
محدوديتها بيايد و شرايط فعلى زمان ما هم ايجاب مى كند كه اين قيدها و بندها باشد» جون در مواردى ديده شده كه مرد نه 
طلاق مىدهد ونه نفقه مىدهد ونه زندكى مى كندء در اين موارد حاكم شرع مى تواند دخالت كند و طلاق دهد ولى خواستهاند 
كه ديكر حاكم شرع دخالت نكند و خود زن بتواند طلاق بكيرد. 
آيا اين شروط مشروع است؟ : 
لد عفورق كنرظ هو لجمرة حك انمظ» ول كبن تنقوائك كرود كدكن لاق كا ون اشت ون تلوق كنات اللدويلك انكو ا 
نمى توان كفت كه مرد حق ندارد كه ازدواج مجدّد كندء اما مىتوان كفت كه اككر اين كار را كردى زن از طرف تو وكيل است كه 
خودكن راعطلقه كنذ و حق دارد ديكرى زا وكيل كند كه اورا طلاق دهد (وكيل در توكيل). 

واما شرط سيزدهم اين است كه اكر زن را بدون عذر مطلقه كند بايد نيمى از اموالش را كه در زندكى مشتركك به دست آورده 
است به زن بدهدء براى اينكه مرد دنبال هوى و هوس نرودء ايا شرط درست است؟ 

الآن اين شرط را امضاء م ىكنند در حالى كه يكك جهالت شديد استء جون معلوم نيست كه در جند سال آينده كه طلاق مىدهد 
حجقدر دارايى دارد» آيا جهالت شرط مضرٌ به عقد است؟ 

اين مطلب مورد بحث استء عدّهاى جهالت شرط را مضر مىدانند و از بعضى استفاده مى شود كه جهالت شرط مضر نيست بلكه 
خود عقد نبايد مجهول باشد (زوج و زوجه و مهر... 

نبايد مجهول باشد). 

وخر اع الصارى در آخر اراي خيارات مكاسب باب شروط را مطرح كرده و براى شرط ضمن عقد نه شرط بيان م ىكندء از 
آن جمله اينكه خلاف كتاب الله نباشد» خلاف سنت نباشد ...» و شرط ششم اين است كه شرط ضمن عقد مجهول نباشد به آن 
فتوى داد. و آن رااز مرحوم علّامه در تذكره هم نقل مى كند. 

دلايل مجهول نبودن شرط ضمن عقد: 

١‏ - روايت: 

«نهى النبى عن الغرر» آيا روايت «عن بيع الغرر» )١١‏ است يا «عن الغرر)»؟ اختلافى است در انوار الفقاهة بحث كردهايم كه «عن الغرر) 


به صورت مطلق درست است كه دراين صورت شامل شروط هم مىشود بنابراين نهى از غرر معاملة مجهول» شرط مجهول و 


39 - سرايت جهل در شرط به عقد 


كاهى جهل در شرط به جهل در عقد سرايت مى كند به عنوان مثال در بيع مى كويد اين حيوان را به شرط تمليكك اين بجداى كه در 
شكم دارد به تو فروختم» حال آيا اين بيه يكى است يا دو تاء نر است يا ماده» بعضى كفتهاند كه اينجا شرط سرايت مى كند جون 
ضميمه كردن مجهول به معلوم مساوى است با مجهولء و لذا ما در اين موارد (شرط سيزدهم) مى كوئيم جون جنين شرطى مشكل 
دارد زوج و زوجه به كونهاى با هم مصالحه كرده و يكديكر را راضى كنند. 
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[مسألة :١١‏ يشترط فى العاقد المجرى للصيغة البلوغ و العقل] 
اشاره 


67 مسئلة ١١‏ (شرائط العاقد ...) ل/ا/ /١‏ /7, 

مسألة :١١‏ يشترط فى العاقد المجرى للصيغة البلوغ و العقلء فلا اعتبار بعقد الصَبى و المجنون و لو ادوارياً حال جنونه» سواء عقدا 
لنفسهما أو لغيرهماء و الا حوط البناء على سقوط عبار الصبى (نه مىتوان وكيل در عقد باشد و نه وكيل در اجراى صَيغهُ عقد)» 
لكن لو قصد الممّز المعنى و عقد لغيره و كالة او فضولًا و أجازء أو عقد لنفسه مع اذن الولى أو اجازته أو أجاز هو بعد البلوغ يتخلص 


() الخلاف, ج 7 ص ."١9‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١١8‏ 

بالاحتياط و كذا يعتبر فيه القصد (قصد جدّى عن ارادة) 

فلا اعتبار بعقد الساهى و الغالط و السكران و اشباههم, نعم فى خصوص عقد السكرى (زن مست») 
إذا عقّبه الاجازءٌ بعد افاقتها لا يتركك الاحتياط بتجديد العقد أو الطلاق. 


عنوان مسأله: 


در اينجا از سه شرط بحث مى كنيم: بلوغ» عقل» قصد. نقطة مقابل بلوغ شخص نابالغ است و لو قريب البلوغ باشدء كه در اينجا دو 
بحث است: 

-١‏ صبىٌ مجرى صيغه باشد (وكيل در اجراء صيغه). 

ادضيق غاقك ياشد (و كل دز عقن 

اين دو با هم فرق دارد جون يكك وقت كفته مىشود كه شما عقدى بخوانيد كه در اين صورت بايد زوجه و زوج را معين كرده و 
تعيين مهر كنيد ولى يكك مرتبه وكيل در اجراى صيغه هستيد كه در اين صورت تعبين زوج و زوجه و مقدّمات عقد را خودشان 
انجام دادهاند و فقط مجرى صيغهُ عقد مى خواهند. 

شرط دوم عقل و شرط سوّم قصد است كه منظور از آن اراد جديّه است» شخص مست ارادهُ جدى ندارد و يا شخص خواب ممكن 
است اجراء صيغه كند در اينجا نيز قصد نيست غالط و ساهى هم قصد ندارد. 

اين سه شرط در همه عقود هست و منحصر به عقد نكاح نيست غالب ادلَّهُ اين شروط در تمام عقود (بيع» اجاره» صلح هبه؛ مزارعهء 


). ...يكى است. 
اقوال: 


نسبت به بلوغ و دو شرط ديكرء مسأله بين اصحاب مشهور است و غالب كسانى كه متعرض شدهاند ارسلوه ارسال المسلّمات» و براى 
اصل آن استدلال نكرده بلكه براى شاخ و برككهاى آن استدلال كردهاند. 

مرحوم محقق ثانى مىفرمايد: 

لا شبهة فى أن العاقد كائنا من كان زوجاً أو زوجة أو ولى احدهما أو وكيله يشترط فيه البلوغ و العقل و الحرّيةُ فلو عقد الصّبى لنفسه 
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(استقلال در عقد) أو لغيره (استقلال در اجراء صيغه) لم يعتد بعبارته و ان اجاز وله و كذا الصبيهُ و كذا من به جنون ذكراً كان أو 
أنثى (اشاره به همان مسئلة مست است در صورتى كه زن باشد) و فى حكمه المغمى عليه (شخص بيهوش كه اجراى عقد نمى كند 
مكر اينكه بكوييم بيهوشى است كه تكلم هم مى كند) و السكران. ١١‏ 

مرحوم كاشف اللثام 27 و مرحوم نراقى « ارسلوه ارسال المسلمات, كان مسأله مشهور يا اجمالى است. 


ادلّهُ شرط اول (بلوغ): 
١‏ - بناى عقلا: 


عقيدة ما اين است كه اوّلين دليل بناى عقلاست كه شارع مقدّس آن را امضا فرموده است. وقتى در ميان تمام عقلا كردش كنيد جه 
آنهايى كه داراى دين هستند و جه آنهايى كه بىدين هستند وجه آنهايى كه در عصر ما هستند و جه آنهايى كه قبل از ما بودهاند 
مشاهده مى كنيم كه براى معاملاءت ببّجه اعتبارى قائل نيستند» يس به طور كلى در ميان عقلا جيزى به نام بلوغ قانونى هست. حال 
كسانى كه زير سن بلوغ قانونى باشند هيج يكك از عقودشان. نه بيع نه نكاح, نه هبه, نه اجاره ...» يذيرفته نمىشود واين در بين 
همه عقلا هست و شارع مقدّس هم آن را نفى نكرده بلكه امضاء كرده است. اين مهمترين دليل است كه متذكر آن نشدهاند» شايد 
به خاطر رواياتٍ باب» خودشان را از اين دليل بىنياز مىدانستند ولى ما معتقديم اين روايات هم امضاى همين بناى عقلاست. اين 


دليل در مجنون. غير قاصد (مست لا يعقل) و هازل هم جارى استء يعنى در تمام اقوام و ملل» معاملات و افعال آنها اعتبارى ندارد. 
١‏ - روايات رفع قلم: 


اق احاذيث ظاهراً متعدد ودر ابوات مختلق ثقل شده استه مضموة اين اتحاديث اين أست كة: 

رفع القلم عن الثلاث: عن الصبئ حتى يحتلم و عن المجنون حتّى يفيق و عن النائم حتى يستيقظ. «" 

كفته شده كه معنى رفع قلم اين است كه احكام تكليفيه و وضعيّه هر دو برداشته شده است در نتيجه عقود و ايقاعات و باطل است. 
ان قلت: ظاهر رفع قلم» قلم تكليف است (مؤاخذهاى نمى كنند) و كارى به احكام وضعيّه ندارد و لذا اكر صب اتلاف مال اتلاف 
مال غير كند ضامن است و جاى تمسكك به «رفع القلم» نيست و يا اكر صبى قتل انجام دهد؛ قصاص ندارد ولى ديه دارد» يس «رفع 
القلم»» قلم تكليف است. 


.85 جامع المقاصد؛ ج ؟1. ص‎ )١( 

() كشف اللثام؛ ج لاء ص ”7ه. 

() مستندء ج 18 ص 49. 

() وسائل» ج 218. باب 6 از ابواب مقَدَّمِهُ حدود. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج١1‏ ص: ١١77‏ 

قلنا: احكام وضعيه دو كونه است: 
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قرط فس 

ب) اختيار در آن شرط است و تعهدات عن قصدٍ است. 

صب تعجًداتش اعتبارى ندارد جون اين تعهدات براى او تكليفآور است وقتى «زوّجت» يا «بعث) مى كويد يعنى يكك سلسله 
تعهّدات بر دوش خود كذاشتم اكر تكليف برداشته شدء بايد قلم وضعى كه عن قصدٍ و اختيار و تعهدٍ است برداشته شود جون اينها 
تكليف آور و تعب دآور است و صبى تعهّدش كالعدم است و ١أَؤقُوا‏ بالْعَقَودِا شامل او نمىشود. بنابراين به احاديث رفع القلم مى توان 
تمسكك كرد. 


“- روايات ابواب ديات: 


رواياتى در ابواب ديات نقل شده و عمدتاً در ابواب عاقله است و جون اين روايات متعدّد است از اسناد آنها بحثى نمى كنيم. 
مضموق احاديث اين الت كه 

عمد الصبى و خطأه واحد) )١١‏ 

ولو در ابواب عاقله ذكر شده ولى اطلاق دارد و عام است يعنى عمد صبى را در عقود ايقاعات جنايات» و در جاهاى ديكر شامل 
مى شود. بنابراين مورد مخصص نيست و لو در باب ديات ذكر شده است. 

جراب ال دلي #ظاع انم الست كذاانخ برواباق يخصوض ديات امسق حون ذو عضي ال رواباك مير تده اسك 

«عمد الصبيان خطاء يحمل على العاقلةٌ) ١؟»‏ 

و مىدانيم كه الاحاديث يفتّدر بعضه بعضاًء يس معناى عمد الصبى در مورد عاقله است و اكر در اطلاق و عموميّت شكك كنيم در 
اين صورت كالعدم استء يعنى اطلاق و عموميّت نيست. بنابراين دليل سوّم درست نيست. 

ل/ام/ادامة مسئلة /١ /8...1١١‏ الا 


6- حديث باب حجر: 


احاديث مربوط به سن بلوغ در كتاب الحجر آمده است. 

حديثى در مورد سن بلوغ يسر و دختر است كه مىفرمايد سن بلوغ دختر نه سال تمام قمرى و يسر يانزده سال تمام قمرى است. در 
اينجا كارى به سن بلوغ نداريم بلكه با اين قسمت از روايت كار داريم كه مىفرمايد: وقتى به اين سن رسيد «جاز امرها فى البيع و 
الشراء» و مفهومش اين است كه وقتى به اين سن نرسيده است «لا يجوز امره فى البيع و الشراء» «و لا يجوزا يعنى صحيح نيست و 
«امره) هم عام است يعنى تمام تصرفاتش. 

عن حمران 

(سند حديث ضعيف است ولى جون معمول بهاى اصحاب است ضعف سند جبران مى شود) 

عن ابى جعفر عليه السلام 

(فى حديث) 

قال: ان الجارية ليست مثل الغلام؛ انْ الجارية اذا تزوّجت و دخل بها و لها تسع سنين ذهب عنها اليتم 


(صغير نيست) 
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و دفع اليها مالها و جاز امرها فى الشراء و البيع 

(اى نافذ) 

و اقيمت عليها الحدود التامه و اخذت لها و بها قال: و الغلام لا يجوز امره فى الشراء و البيع و لا يخرج من اليتم حتى يبلغ خمس 
عشرة سنة أو يحتلم أو يشعر 

(رويش مو) 

أو ينبت قبل ذلكك. 0١‏ 

يس روايت در مورد بيع و شراء است ولى يقينا مىتوان الغاء خصوصيّت كرد و فرقى بين عققد نكاح و بيع و شراء نيستء اكر اينها به 
حدّى رسيدند كه تصرّفاتشان نافذ است هم در امر نكاح نافذ است و هم در اموالشان و اكر به آن حد نرسيدند در هيج كدام نيست» 
يس نكاح با تصرف در اموال فرقى ندارد. اين حديث دلالت خوبى بر مطلب دارد و تنها مشكل آن ضعف سند است مكر اينكه 
بكوئيم ضعف سند با عمل اصحاب جبران مى شود. 

اين حديث در ناحية دختر مى كويد در صورتى كه ازدواج كند و دخول حاصل شود و نه سالٍ تمام داشته باشد, بالغ مىشودء آيا هر 
سه مورد در بلوغ دختر شرط است؟ ظاهر روايت اين است كه هر سه مورد شرط است مكر اينكه بككوييم اينها نشانههاى رشد دختر 
است جون بسيارى از دخترها در سن نه سالككى رشد كافى ندارند ولى وقتى به حدّ ازدواج برسند از نظر جسمانى و عقلانى رشد 
كافى يبدا مىكنندء بنابراين موارد براى استكشاف حالت رشد استء يعنى بايد علاوه بر رشد جسمانى» رشد عقلانى و بلوغ هم 
حاصل شود. 

جمع بندى: از مجموع ادلّه استفاده مى شود كه غير بالغ لا يجوز امره نه مستقلًا و نه با اجازة ولى. در باب بيع بعضى از علما كفتهاند 
كه صبىٌ با اذن ولى فقط مى تواند آلت ايصال باشد ولى بايع نيستء در نكاح هم همين است و با اذن ولى نمىتواند نكاح كند و 
نمى توائد اجزاء صيغه كنك به.ذليل اطلاق ادلهء 


000 وسائل» ج 9 باب ١١‏ ازابواب عاقله. 

إفرة وسائل» ج كح اوه باب ١١ازابواب‏ عاقله. 

إفرة وسائل» ج اح ع باب ؟ازابوان حجر. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: ١18‏ 

(اطلاق الأدلّهُ تدل على ان عبارته و عبارتها قبل البلوغ ساقطة). 

عاق عقالة ع ظاهرا هين عنقي عون علس كوهد ركه كس كرائد تارق تيد و .حمرى تنهد باد ؤيرا بد سبل كالائن لرسنيذه اسك 
و لذا تعهدات او نافذ نيسته نه براى خودش و نه براى ديكران» نه با اذن ولى و نه بدون اذن ولى: و اينكه بعضى از معاصرين 
كفتهاند ما استقلال صبى را نمى يذيريم اما با اذن ولى مى تواند» بدون دليل است. 


شرط اول در عقد كه بلوغ بود بررسى شد اكنون به شرط دوم مىيردازيم: 
ادلة شرط دوم (عقل): 


اشاره 
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اعتبار عقل در انشاء كنندة عقد نكاح از مسئلة بلوغ واضحتر است. 
١‏ - بناى عقلا: 


خيلى واضح استء جرا كه در هيج مذهب و ملتى براى ديوانه حسابى باز نمى كنند و نمى تواند ياى هيج سندى را امضا كند و شارع 
مقدّس هم اين بناى عقلا را امضا كرده است. 


؟؟- احاديث رفع قلم: 


احاديث رفع قلم هم اين معنا را مى كفت (عن المجنون حتى يفيق) و با بودن اين روايات با آن توجيهى كه ما بيان كرديم- كه فقط 
احكام تكليفته را نمى كويد- مسأله روشن است. 


اجماع: 

اين مسئلةٌ الجماعى اسث. 
ادلَةُ شرط سوّم (قصد): 
اشاره 


ادلّهُ اين شرط نيز مانند شرط سابق واضح است و نيازى به تكرار آن نيست ولى يكك حديث صحيحة معتبر داريم كه مىفرمايد زن 
اكر در حالت مستى ازدواج كند و بعد هوشيار شود و راضى به آن ازدواج شود صحيح استء بنابراين معلوم مى شود كه آن عقدى 
كه در حال مستى خوانده درست بوده و رضايتش در حال مستى درست نبوده است (مثل عقد فضولى) حدّ اقل اين روايت دلالت 
مى كند كه اجراى عقد نكاح در حالت مستى اشكالى ندارد. 

* محمد بن الحسن 

(شيخ طوسى) 

باسناده عن الحسين بن سعيد 

(سند شيخ طوسى به «حسين بن سعيد) معتبر است) 

عن محمد بن اسماعيل بن بزيع 

(از ثقات و بزركان واز كسانى است كه امام كاظم, امام رضا و امام جواد عليهم السلام را دركك كرده و بيش از دويست حديث 
نقل كرده است) 

قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن امرأة ابتليت بشرب النبيذ 

(آب جو يا شراب كشمش) 
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فسكرت فزوّجت نفسها رجلا فى سكرها ثم أفاق فانكرت ذلكك 

(اين ازدواج در نظرش منكر آيد) 

ثم ظنّت انه يلزمها ففزعت منه فأقامت مع الرجل على ذلك التزويج أ حلال هو لها أم التزويج فاسد لمكان السكر و لا سبيل للزوج 
عليها؟ فقال: اذا أقامت معه بعد ما أفاقت فهو رضى منها 

(كأن عقد مانند فضولى در عقديتش كم وكسرى نداشته و با رضايت كه بعداً ضميمه شود» كامل مى كردد) 

قلت و يجوز ذلك التزويج عليها؟ فقال: نعم. )١١‏ 

جواب از روايت: 

اين حديث داراى مشكلاتى است و با قواعد مسلّمى كه در دست داريم از سه جهت سازش ندارد: 

ا -عقك در حال منتى خواتدة شده و در حال مستى ته عقد تاقد اسث و نه جيبو دركرى حون قصد ندارد: 

؟- در باب فضولى كفته شده است كه اكر نفى كرد حق ندارد بعد از آن اجازه دهد و رضايت بعدى فايده ندارد و اين مورد هم 
شبيه فضولى است. 

#دايق وضابت عن جهل وده استث خبال م ى كرده كه عقد نافد اسث و لذا راضى شده است و الا اكرهى كفسد عقد ثاقل تيسث و 
رضايت تو شرط استء رافق نمى شد» يس اين رضايت خيالى و بر اساس يكك تختل غلط بوده است. 

لاادامة مسئلةٌ /١ /9 ... ١١‏ ولا 

در مقابل اين حديث كه از نظر سند معتبر و از نظر دلالت هم واضح استء اصحاب سه قول مختلف را انتخاب كردهاند: 

قول اول: بعضى مثل صاحب رياض با صراحت فرمودهاند كه اين حديث مخالف قواعد است يس بايد آن را كنار بككذاريم ويا 
اينكه توجيه كنيم» جون قصد و رضايت معتبر است و ما نمى توانيم با يكك خبر واحد آن قواعد را كنار بككذاريم بلكه روايات متواتر 
بود ناجار بوديم كه قواعد را تقييد بزنيم. صاحب رياض جنين مى فرمايد: 

الا انها لمخالفتها الا.صول القطعدَ المعتضدة فى خصوص المقام بالشهرة العظيمة لا يجوز التعويل عليها فى مقابلتها (قواعد) و 
تخصيصها بها. ١؟7)‏ 

قول دوم: صاحب حدائق و بعضى ديكر مى كويند كه ما تابع 


)١(‏ ح ١‏ باب 18 از ابواب عقد نكاح. 

() ج 0٠١‏ ص 88. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١19‏ 

احاديث هستيم و ازاين حديث تبعت كرده و قواعد كليِهُ خودمان را تخصيص مى زنيم» صاحب حدائق مىفرمايد: 

و كيف كان ففى ذلكك (اين حديث) تأييد لما قدّمناه فى غير موضع من ان الواجب العمل بالرواية و أن يبخصص بها عموم ما دلت 
عليه تلكك القواعد المذكورة. )١١‏ 

قول سوّم: عدّهداى حديث را طرح نمى كنند بلكه آن را توجيه مى كنند و مىخواهند هم حديث وهم قواعد را قبول كنند و سه توجيه 
ذكر كردهاند: 

-١‏ توجيه كشف اللثام: 

روايت را بر بيان حكم ظاهرى حمل مى كنند» يعنى حكم واقعى مسأله همان است كه قواعد مى كويد (مست قصد ندارد يس 


عقودش باطل است». اما در مورد زنى كه مدّتى با مردى زندكى كرده و الآ-ن مى كويد من آن روز كه عقد را خواندم مست 
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بودهام» اككر در اينجا قبول كنيم» هر زنى كه از شوهر خود يشيمان شود ادّعا مى كند كه خواب آلود يا مست بوده است كه در اين 
صورت عقد نكاحها متزلزل مىشود و هكذا در بقيةُ عقود. 

لاداتونجية تراقن در سيد 

عقدى كه در حال مستى خوانده باطل است و حال كه در هوشيارى راضى شده؛ مجرد رضايت بدون الفاظ كارساز است و اين 
دليل بر اين است كه رضايت به تنهايى براى عقد كافى است و لو صيغه و انشاء لفظى در كار نباشد. 

#دعريس و و انود كفل 

مستى داراى مراتب و درجات است. مستىهايى است كه انسان رااز خود بىخود م ىكند (شبيه جنون) اين مستى هيج اعتبارى 
ندارد واكر انشاء عقدى هم بكند كالعدم است و يكك نوع مستى هم داريم كه دستكاه ادراكك انسان به طور كلى از كار نمىافتد و 
نيمه هوشيار است در جنين حالتى انسان وقتى عقدى بخواند صحيح و كامل است. 

قلنا: در ميان اين سه قول بهترين آنء همان قول اول است كه مى كويد روايت راطرح كنيم؛ جون خبر واحدى است كه خلااف 
قواعد است و ما نمى توانيم از قواعدمان به اين ساد ككى دست برداريم. و اما توجيهاتى كه كفتهاند هيج كدام قابل قبول نيست. 
جواب از توجيه كشف اللثام: 

اما اينكه بككوئيم روايت بيان حكم ظاهرى مى كندء اين مخالف صريح روايت است و حال آنكه توجيه بايد خلاف ظاهر باشد نه 
خلاف صريح روايت» صريح روايت اين است كه «عن امرأةً ابتليت بشرب النبيذ فسكرت» شراب خورد و مست شدء آن وقت شما 
مى كويد كه ادّعا م ىكند كه مست شده است در ادامه امام مىفرمايد كه جون راضى شده است بعداً ما سبق را جبران مى كند» 
يعنى امام هم يذيرفته است كه مرئه واقعاً مست بوده است. 

جواب از توجيه نراقى: 

توجيه دوم مى كفت اين روايت دليل براين است كه مجرد رضايت قلبى كافى است ولى اين خلاف اجماع است جون اجماع بر اين 
است كه در عقد نكاح لفظ لازم استء يس اجماع بر بطلان داريم و احدى به آن فتواى نمىدهدء و حتّى خودشان هم رضايت قلبى 
را كافى نمىدانند. 

جواب از توجيه علامه: 

توجيه سوّم كه مى كفت مسئلة مستى داراى مراتب استء اوَّلّا ما هم آن را قبول داريم كه در مرتبهاى از مستى انسان عقل رااز 
دست نمىدهدء حال اكر عقدى را كه در اين حالت خوانده و راضى بوده همان رضايت كافى باشد يس جرا امام مىفرمايد كه 
رضايت بعدى مؤثر استء ثانياً: روايت «فزعت و انكرت» دارد و دليل براين است كه هوشيار نبوده. ومست لا يعقل بوده است و 
بعد از بهبودى (افاقت) يشيمان شده است. 

تا اينجا فهميديم كه قبول روايت امكانيذير نبوده و توجيه آن با قواعد هم درست نيست يس مى كوييم روايت را كنار مى كذاريم 
«و يردٌ علمها الى اهلها». 


«جبحث اصولى» 
سؤال: منظور از «قواعد» در جايى كه مى كويند فلان حديث خلاف قواعد است و كنار مى كذاريم» جيست؟ 


جواب: ما اصول مذهبمان را از ادلّهُ متقن (روايات متعدد» آيات متعدّد» اجماع و عقل) مى كيريم بنابراين مسئلة شرطيت عقل در 
صبحت عقود كه دليل آن بناى عقلا (كه شارع آن را امضا كرده) و حديث «رفع القلم عن المجنون»؛ و اجماع مسلمين است قاعدهاى 
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نيست كه با يكك روايت جزئى آن را درست كرده باشيم بلكه يايكاه اين قاعده محكم و قطعى استء و نمى توان جنين اصل قطعى 
را كنار كذاشت» يس اككر در مقابل قاعده يكك خبر واحد باشد مى كوييم خبر واحد به تنهايى نمى تواند اصول قطعيه را كنار بزند. 


در باب حجّت خبر واحد بحثى در انوار الاصول داريم كه 


() ج الى ص 728 .١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١2‏ ص: ١6‏ 

حجّت خبر واحد جنان نيست كه «صدّق العادل» همه جا را شامل شود, و مطالب با هم فرق مى كند مطالبى است كه اكر يكك عادل 
هم خبر دهد قبول مىكنيم اما مطالب مهمى داريم كه با خبر يكك نفر نمى توانيم آنها را بييذيريم, مثلًا كسى مى كويد زيد را ديدم 
مى كُوييم جون شخص عادلى است درست مى كويد ولى اكر يكك خبر واحد بككويد من رهبر انقلا.ب را امروز در حرم ديدم؛ 
نمى توان قبول كرد جون مسئلة مهمّى است و اككر ايشان تشريف بياورند افراد زيادى مطلع مىشوند. يس خبر واحد در هر مسئلهاى 
حيجت نيست و لذا عدهاى مى كويند كه اخبار آحاد لا تقبل فى الاصول. 


جمع بندى: 


ما در جواب صاحب حدائق مى كُوييم كه مىفرمود: حديث را طرح نكرده بلكه آن را توجيه مى كنيم اين قواعد با ادلَهُ قويّةُ معتبره 
ثابت شده و نمى توانيم به جهت وجود يكك خبر واحد آنها را كنار بككذاريم» علاوه براين مهمترين ادلَهُ حجيت خبر واحد بناى 
عقلاستء و عقلا بنا ندارند در هر جا و هر مسئلهاى خبر واحد را يذيرفته و قواعد متقن و محكم خود را با وجود يكك خبر واحدء 
كنار بككذارند. 


[مسألة ؟1: يشترط فى صحّة العقد تعيبن الزوجين على وجه يمتازان عن غير هما بالاسم أو الإشارة أو الوصف الموجب لذلى] 
اشاره 


9 مسئلة ١١‏ (تعيين الزوجين ...) ١٠/١/و/‏ 

مسأل :١7‏ يشترط فى صيحة العقد تعيين الزوجين على وجه يمتازان عن غير هما بالاسم أو الاشارة أو الوصف الموجب لذلك. فلو 
قال: «زوّجتكك احدى بن اتى» أو قال: «زوّجت بنتى فلانهُ من احد بينكك أو من احد هذين» بطل» نعم يشكل فيما لو كانا معنين 
بحسب قصد المتعاقدين و متميزين فى ذهنهما لكن لم يعينا هما عند اجراء الصيغة و لم يكن ما يدل عليه من لفظ أو فعل أو قرينة 
خارجية» كما اذا تقاولا و تعاهدا على تزويج بنته الكبرى من ابنه الكبير و لكن فى مقام اجراء الصيغة قال: «زوّجت احدى بناتى من 
احد بنيكك» و قبل الآخر نعم لو تقاولا و تعاهدا على واحدة فعقدا مبتياً عليه فالظاهر الصححة؛ كما اذا قال بعد التقاول: «زوّجت ابنتى 


منكك) دون أن يقول: «زوّجت احدى بناتى). 
عنوان مسأله: 


يكى از شرايط عقد نكاح. ‏ تعيين زوج و زوجه است كه يا با نام» (زوّجت نفس موكلتى فاطمة)» يا با اشاره (هذه الجالسة) تعيين 


مى شود يا با اوصاف (ابنتى» در جايى كه يكك دختر ب بيشتر ندارد) و اكر زوج و زوجه تعيين نشودء عقد باطل است مثلا اأحدى بناتى 
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هؤلاء. در ذيل اين مسأله امام (ره) مىفرمايد كه اكر قبلًا مقاوله كرده و مشخص كنند ولى در موقع انشاء مشخص نكنند» اشكالى 


اقوال: 


مسأله از نظر اقوال اجماعى و مسلم استء ولا خلاف بين الاصحاب فى تعيين الزوجة بالاسم أو الوصف أو الاشارة. 

مرحوم صاحب جواهر از جماعتى حكايت اجماع مى كند؛ و مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك در ذيل مسثئلةُ هفده از عروه در باب 
عقد نكاح مىفرمايد: 

اجماعاً كما فى التذكرة و اتفاقاً كما فى كشف اللثام و فى الجواهر حكاه عن غيره ايضا و فى الحدائق نسبته اليهم. )1١‏ 

مرحوم كاشف اللثام مى فرمايد: 

ولو زوّجها الوليّ افتقر العقد أو الولى فيه اتفاقاً (اى اجماعاً) الى تعيينها كما لا بد من تعبين الزوج مطلقاً امَا بالاشارة أو بالاسم, أو 
بالوصف الرافع للاشتراكك. ١‏ 


ادلّه: 

١‏ - اجماع: 

7- روايت «نهى النبى عن بيع الغرر «1»»: 

اكر جه روايت مربوط به بيع است ولى ما الغاء خصوصيت مى كنيم جون بيع خصوصيتى ندارد و تمام قراردادها اين كونه هستند. 
1- معلوم بودن طرفين قرارداد: 

عقد ازدواج يكك تعجّود طرفينى است و بايد هر يكك از طرفين مقابل خود را بشناسد و بداند كه با جه كسى تعهّد مى بندد؛ اينجا از 
بيع بدتر است جون در بيع در واقع بايع و فروشنده معلوم هستند و متاع مجهول شده استء ولى در ما نحن فيه طرف قرارداد معلوم 
نيست جه كسى است. بعضى مى كويند كه عقد ازدواج از قبيل تضايف است و اين اضافه جايكاهى داشته باشد و نمى تواند قائم به 
مجهول يا مردّد باشد مثلًا فوقيت و يا تحتيت بايد بين دو جسم خارجى باشد و اين درست نيست كه بكوييم احد الجسمين لا على 
التعيين فوق است يا احد الجسمين لا على التعيين تحت است. اين در واقع آب و رنكك 

0ج ؟لصن 1و 


(0) كشف اللثام» ج ع ص اخرة 
إفرة الخلاف» ج وذ ص احإفرة 
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كتاب النكاح (مكارم)» ج١1‏ ص: ١١١‏ 


فلسفى به مسأله دادن است كه ما جنين نمى كوييم. 
©- بناى عقلا: 


ما در بين عقلا جايى نداريم كه زوجة لا على التعيين را عقد ببندند و در سند بنويسند «تزويج نموديم يكى از دختران زيد را براى 
يكى از يسران عمروا. 

اضف الى ذلكك؛ حديثى در اينجا داريم كه صاحب حدائق مىخواهد از آن استفادة عكس كند و بككويد تعبين لازم نيست و 
مىفرمايند از جاهائى كه بايد قاعده را تخصيص زد همين جاست,. قاعده مى كويد كه تعيبن زوجه و زوج لازم است ولى با حديث 
صحيح «ابو عبيده) قاعده را تخصيص مىزنيم و مىفرمايند كه ما بايد تابع كلام معصوم عليه السلام باشيم كرجه تابع كلام معصوم 
كم است. 

...6 عن ابى عبيدة» 

(قبل ازاو هم شخصيتهاى شناخته شده و ثقهاى هستند) 

قال: سألت ابا جعفر عليه السلام عن رجل كنّ له ثلاث بنات ابكار فزوج إحداهنّ رجلًا ولم يسم التى زوّج للزوج ولا للشهود و قد 
كان الزوج فرض لها صداقها فلمًا بلغ ادخالها على الزوج 

(زمان عروسى) 

بلغ الزوج أنّها الكبرى من الثلاثة» فقال الزوج لأبيها: انّما تزوّجت منكك الصغيرة من بناتكك قال: فقال أبو جعفر عليه السلام: ان كان 
الزوج رآهنّ كلهنٌ و لم يسم له واحدة منهنٌ فالقول فى ذلكك قول الاب 

(مجهول و مبهم و بعد هم يدر» يكى را انتخاب مى كند» كه اين فهم صاحب حدائق استء يا اينكه نه همه را ديده و يسنديده است و 
وكالت در تعيين را به يدر داده است) 


و على الاب فيما بينه و بين الله أن يدفع الى الزوج الجارية التى كان نوى أن يزوّجها ايَاه عند عقدةٌ النكاح 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» 157 ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١١١‏ 

(در موقعى كه عقد نكاح را خوانده تتى داشته جرا كه زوج آنها را ديده و يسنديده است و در موقع خواندن عقدء اسم نبرده و 
وكالت داده است يس أب مبهم نخوانده و تعبين كرده است جون وكالت داشته بنابراين روايت شاهد بحث ما يعنى لزوم تعيين 
مى باشد). 

وان كان الزوج لم يرهن كلهِنْ و لم يسم له واحدة منهنٌ 

(اسم خاصّى نبوده و همه را هم نديده يعنى وكالتى به او نداده است) 

عند عقدةٌ النكاح فالنكاح باطل. )١١‏ 

يكك صورت صحيح و يكك صورت باطل است؛ صورت صحيح آنجايى است كه همه را ديده و اسم نبرده استء در اين صورت لا 
بد به همه راضى بوده و به يدر وكالت داده و يدر هم بينه و بين اللّه تعيين كرده است. صورت باطل جايى است كه نديده و تعيين 


هم نكرده و وكالت هم نداده و يدر خود سرانه تعيين كرده است كه در اين صورت باطل است يس اين روايت بر خلاف برداشت 
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صاحب حدائق دلالت بر لزوم تعيين مى كند. 

[مسألة 3|: لو اختاف الاسم مع الوصف أو اختلفا أو أحدهما مع الاشارةً يتبع العقد] 

اشاره 


78/7 79 )... مسئلة 1 (اختلاف الاسم و الوصف و الاشارة‎ ٠ 

مسألة :1٠‏ لو اختلف الا-سم مع الوصف أو اختلفا أو احدهما مع الاشارة يتبع العقد لما هو المقصود و يلغى ما وقع غلطاً و خطاء فاذا 
كان المقصود تزويج البنت الكبرى و تخيل أن اسمها فاطمة و كانت المسماة بفاطمة هى الصغرى و كانت الكبرى مسماءٌ بخديجة و 
قال: 

«زوجتكك الكبرى من بناتى فاطمة) وقع العقد على الكبرى التى اسمها خديجة و يلغى تسميتها بفاطمة وان كان المقصود تزويج 
فاطمة و تختل انها كبرى فتبيين أنها صغرى وقع العقد على المسماةٌ بفاطمة و ألغى وصفها بانّها الكبرى» و كذا لو كان المقصود تزويج 
المرأه الحاضرة و تخّلى انها كبرى و اسمها فاطمة فقال: زوّجتكك هذه و هى فاطمة و هى الكبرى من بناتى» فتييّن أنّها الصغرى و 
اسمها خديجة وقع العقد على المشار إليها و يلغى الاسم و الوصفء و لو كان المقصود العقد على الكبرى فلما تختل انْ هذه المرأة 
الحاضرةٌ هى تلكك الكبرى قال: «زوّجتكك هذه و هى الكبرى» لا يقع العقد على الكبرى بلا اشكالء و فى وقوعه على المشار إليها 
وجه لكن لا يتركك الاحتياط بتجديد العقّد أو الطلاق. 


عنوان مسأله: 

اشاره 

دراين مسأله مرحوم امام مىفرمايد كه كاهى بين عناوين سه كانه اسم و صفت و اشاره تعارض واقع مىشود به اين بيان كه: 
-١‏ تعارض بين اسم و وصف: 

نلا لإزوخت الكرى هن بناني فاظية) مى كويد در حالى كه او در واقع «صغرى» است. 

؟- تعارض بين اسم و اشاره: 

ثلا مى كويد «زوّجت هذه فاطمه» در حالى كه «هذه) در واقع خديجه است. 

- تعارض بين اشاره و وصف: 


ولاه كرما اكه هذه الصغرى در حالى كه در واقع «هذه» كبرى است. تكليف اين تعارضها جيست؟ كدام يكك از اسم, يا 


وصف يا اشاره مقدّم است و دليل آن جيست؟ 
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امام (ره) جهار صورت براى اين مسأله ذكر كردهاند و قبل از ورود به بيان اين جهار صورت يكك حكم كلى را مطرح كرده و 
مىفرمايند مدار و معيار در تعارض تابع قصد عاقد است اكر قصدش مسمَى بوده معيار همان است و وصف ملغى مى شود و اكر 


قصدش وصف بوده؛ تابع همان وصف هستيم و اكر قصدش 


(1) ح ١ء‏ باب ١١‏ از ابواب عقد نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١7١7‏ 


اشاره بوده و كارى به اسم و وصف نداردء در اين صورت اشاره معتبر است» يس حكم تابع قصد است (العقود تابعة للقصود). 
اقوال: 
اشاره 


فقهاى ديكر غالباً اين مسأله را متعرض نشدهاند. از كلام علامه در تذكره استفاده مىشود كه اين مسأله حتى در لسان علماى عامّه 
هم مطرح بوده است. و صاحب جواهر )١١‏ و صاحب عروه در مسثئلة هيجده و به دنبال آن شارحين عروه مانند آقاى حكيم در 
مستمسكك )١(‏ در ذيل همين مسأله از آن بحث كردهاند. بنابراين مسثئلهاى نيست كه اصحاب به طور وسيع متعرض آن شده باشند 


ذا اضحات :ها قر جاها نى مع ا كتين كد قرا فى دار عورد ارد هده باد 
دليل: قاعده «العقود تابعة القصود»: 


از نظر روايات در اين مسأله دستمان خالى است و به همين جهت ما هستيم و اصول و قواعد كليه. 

دليل ما در اينجا همان قاعدهٌ كلى «العقود تابعةُ للقصود» است. 

توضيح ذلك: عقد نوعى قرار داد است و قرار داد تابع نظر» قصد و ننت متعاقدين است و تخيل و اشتباه در اوصاف و اسماء مشكلى 
ابجاد نم ىكند. همة اين مسائل فرع بر اين است كه قبلا توافقهابى حاصل شده باشد و اكر جيزى در قلبش نيت كند و بدون توافق 
قبلى بكُويد «العقود تابعة للقصود؛ ممكن نيست و فرض مسأله جايى است كه توافقهايى بر اسم يا صفت و يا مشار اليه حاصل شده 
و بر اساس آن عقد مىخوانند واكر اشتباهى بيش آيد در اين صورت اشتباه را حذف كرده و آنجه كه مطابق مقصود است اخذ 
فى كد 


صور جهار كانه: 
اشاره 
ترحو امم ارا دو تارم يرو فاريج بيه كانم (أسمء وصفء اشاره) جهار صورت بيان مى كنند: 


صورت اول: مقصود اصلى وصف است 
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مثل «الكبرى من بنات زيد»» يعنى روى دختر بزركتر قبلًا توافق شده است ولى عاقد كمان مىكند كه اسم او فاطمه است و در مقام 
خواندن صيغه كفت «زوّجت البنت الكبرى المسماةٌ بفاطمة). كه اسم اشتباه است. در اينجا عقد صحيح تو ننت كر واقع شده و 


اشتباه از ناحيه اسم هم كالعدم است زيرا مقصود عاقد» كبرى بوده و صحبتها هم روى كبرى بوده است و در كفتن اسم اشتباه 


شده است. 


صورت دوم: مقصود اصلى مسمّى (اسم) بوده است 


و كمان م ىكند كه او دختر بزركتر است يعنى وصف اشتباه شد و صيغه را به اين نحو مى خواند «زوجت فاطمة الكبرى من بنات 
زيد» در اينجا نيز عقد بر مسمى به فاطمه صحيح است و كبرى (وصض) ملغى است؛ زيرا صحبتها روى فاطمه بوده و توافق قبن 


روى مسمى حاصل شده و با بز ركى و كوجكى (وصف) كارى نداشته است. 
صورت سِوّم: مقصود مشار اليها بوده است» 


مثلًا مرأة رادر مجلس ديده و يسنديده است ولى خيال كرده كه اسمش فاطمه است و معلوم شد كه خحديجه بوده است و يا خيال 
كرد كبرى (وصفئ) است و معلوم شد صغرى است و بر اساس مشار اليها صيغه خواند «زوّجت هذه المرأة المسماةُ بفاطمه» يا 
«الكبرى من بنات زيد) كه مسمّى و وصف اشتباه است. 


اين صورت هم اشكالى ندارد جون مقصود مشار اليها بوده است و وصف و اسمء تخل و اشتباه بوده است. 
صورت جهارم: مقصود اصلى اسم و يا وصف بوده و اشاره اشتباه است 


مثلًا جنين مى كويد: «زوّجتكك هذه وهى الكبرى أو و هى الفاطمة)» در اينجا امام (ره) به كونة ديكرى بحث مىكند كه با آن سه 
صورت متفاوت است و مىفرمايد: «لا يقع العقد الكبرى بلا اشكال» (جرا؟ تا كنون كه مى كفتيم «العقود تابعة القصود)) و فى وقوعه 
على المشار اليها وجه (و لو اشاره مقصود نبوده است) لكن لا يتركك الاحتياط (احتياط به اين است كه يا دو بار عقد كنند و يا طلاق 
دهند) بتجديد العقد او الطلاق). 

در صورت جهارم دو خلاف قاعده وجود دارد: 

ولاه فرمود «لم يقع على الكبرى» در حالى كه قاعده اين بود كه «العقود تابعة للقصود). 

ثانياً: عقد بر مشار اليها كه غير مقصود است واقع مى شود كه اين هم خلافٍ «العقود تابعة للقصود» است و نهايتاً در جايبى كه خلاف 
مقصود واقع شده مرحوم امام (ره) به احتياط تنزل مى كنند اين جه احتياطى استء علاوه بر اين در مهريه هم كار مشكل مىشود و 
اند الخد كدده. 

تصوّر ما اين است كه وقتى ايشان مى كويند «لا يقع على الكبرى» براى اين است كه روى كبرى كه مقصود بوده صيغه خوانده نشده 
استء لا بد لازمة حرف ايشان اين مىشود كه اكر عبارت را عوض كرهه و بككوييم «زوّجت الكبرى و هى هذه؛ عقد صحيح است. 

ولى اينكه احتمال مىدهند كه عقد روى «هذه) خوانده شده 


)١(‏ ج ٠5‏ ص 98" ذيل مسئلة 18 از مسائل عقد نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: ١‏ 


و ندانسته» الموجود فى المجلس را عقد كرده وجه آن روشن نيستء و به عبارت ديكر تعبير «كبرى» در واقع از قبيل دواعى است. 
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نهايت توجيهى كه مىتوان براى كلام امام (ره) بيان كرد اين است كه عقد روى مشار اليها خوانده شده و تعبير «كبرى» يا اسم از 
قبيل دواعى است. 

و لكن الانصاف: نمىتوانيم با اين حرف موافقت كنيم و مىكوييم عقد روى اين اشاره باطل است جون «العقود تابعة للقصود؛ و «ما 
وقع لم يقصد و ما قصد لم يقع». و همجنين نسبت به وصف و اسم هم عقد باطل است. 

جرا اشاره از مسمى و وصف جدا شد؟ زيرا وقتى اشاره مى كند عقد بر جزئى حقيقى در مجلس واقع شده و كبرى و فاطمه تختلى 
اسث. 


١لادامة‏ م 1 و ؟١‏ (التوكيل فى النكاح ...) 6/ ؟/ و 
بقى هنا شىء: 
اشاره 


مرحوم آقاى حكيم اين مسأله را بر وحدت و تعدّد مطلوب مبتنى كرده است به اين بيان كه اكر قائل به وحدت مطلوب باشيم عقد 
باطل است» و مى فرمايند: 

و منشأ الاشكال هو ان القيد (وصف يا اسم) اخذ على نحو تعدد المطلوب أو وحدته فعلى الاوّل يصحٌ (عقد صحيح است) و على 
الثانى يبطل و لا ينبغى التأمّل فى ان المرتكزات العرفيه تقتضى الاوّل و لذا بنوا مع تخلف الشرط على صححهٌ العقد و خيار الاشتراط فلو 
قال: «بعتكك هذا العبد الكاتب» فتبين أنه غير كاتب صم العقد و كان له الخيار نعم اذا كان القيد مقوّماً للموضوع عرفاً و ذاتياً من 
ذاتياته بطل العقد بفقده. )١١‏ 


قيود بر دو قسم است: 
اشاره 

اسم قيود: 

- تعدّد مطلوب: 


منظور از تعدد مطلوب اين است كه ذات مقتد مطلوبى است و قيد هم مطلوب ديكر و اكر دو قيد دارد قيد دوم مطلوب ديكر و اكر 
سه قيد دارد قيد سوم هم مطلوب ديكر. به عنوان مثال اكر بكويد «بعتكك هذا الفرس العربى» ولى مشخص شود كه غير عربى بوده» 
مى كويند جون تعدد مطلوب است معامله در اصل فرس صحيح ولى به خاطر فقدان قيد» خيار تخلف شرط ثابت است. 

نكتة مهم اين است كه وحدت و تعدد مطلوب به نظر بايع و مشترى نيست بلكه بر حسب عرف عقلاست. 

ممكن است كه نذر كرده كه فرس عربى بخرد و در راه خدا بدهد واز ديدكاه مشترى عريئت فرس مقوّم استء ولى معيار نظر 


شخصى جون احكام عقلا تابع شخص نبوده بلكه تابع غالب افراد است. 


؟- وحدت مطلوب: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالته العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان .اع لإ أ ماع23 6.الالالاللا صفحه /الر شا از /اب؟| 


اكر كفته شود «بعتكك هذا الفرس» ولى مشخص شود كه حمار بوده نمىتوان كفت «هذا» مطلوب او بوده و فرسيّت هم مطلوب 
ديكر واز قبيل تعدد مطلوب و معامله در حمار صحيح استء جون «هذا» اشاره به مبيع است هرجه كه مى خواهد باشد (حمار يا 
فرس) عرف در اينجا وحدت مطلوب مىبيند يعنى هذا و فرس را يكك جيز مىداند و بين فرس و حمار فرق مى كذارد. يس معامله 
باطل است جون «ما وقع لم يقصد و ما قصد لم يقع». 

نتيجه: قيود در نزد عقلا در باب معاملات از قبيل تعدّد مطلوب هستند مكر اينكه قيد ذاتياً من ذاتياته و مقوّماً للموضوع باشد. كه اين 
بكك قانون كلى استء ولى در باب عبادات اينطور نيست و ظاهر ادلّه وحدت مطلوب است وقتى كفته مى شود «صل مع الوضوءا 
اين تعدّد مطلوب نيست به طورى كه اكر وضو نبود يكك مطلوب از بين رفته باشد و مطلوب ديككر باقى باشد به همين دليل ما در 
حج در باب قربانى مى كوييم وقتى شارع مىفرمايد: : 

َوَادُدنَ عملالك كم مِنْ مَطائِر الله لَكم فِبهلا حير قَاذكرُوا اشم اللَهِ يما صَلَاقٌ 07 معت ع ا كرا ار كرا الاي و 
الْمُغترَا ١‏ قربانى كنيد و كوشت را سه قسمت كنيد يكك قسمت را خودتان بخوريد و دو قسمت را به قانع و معتر بدهيد» وحدت 
مطلوب استء در مقابل ديكران كه مى كويند اراق دم يكك مطلوب و مصرف كوشت در آن سه مورد مطلوب ديككر است و از قبيل 
تعدّد مطلوب است. اين مطلب است. اين مطلب نياز به اثبات دارد» جون ظاهر اوامر و عبادات وحدت مطلوب استء» شما كه 
مى كوييد تعدّد مطلوب است بايد ثابت كنيد. 

يس در باب عبادات قائل به وحدت مطلوب هستيم مكر در مستحبات» كه تعدّد مطلوب است مثلّما اكر شارع فرمود كه در روز 
عاشورا مستحب است زيارت عاشورا همراه با طهارت و در يكك فضاى باز خوانده شود اكر همراه با طهارت و يا در فضاى باز نبود 


."90 مستمسكك, ج 15 ص‎ )١( 

(1) آيهُ 8 سورة حج. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١١6‏ 

واسطة استقرائى كه انجام داده شده بنابر تعدد مطلوب است. 

سؤال: آيا ما نحن فيه (تعارض وصف اسم و اشاره) از قبيل تعدد و وحدت مطلوب است كه آقاى حكيم فرمودند؟ 

بيان ذلكك: 

منظور آقاى حكيم اين بود كه اكر عاقد يكك مطلوب بيشتر نداشته و نظرش مثا روى «كبرى» بوده و اسم و اشاره تأثيرى نداشته ويا 
نظرش «فاطمه) بوده اشاره و وصف تأثيرى نداشته و يا نظرش «هذه)» بوده اسم و وصف تأثيرى نداشته» در اين موارد حكم روى آن 
مطلوب مى رود و غير از آن باطل استء اما اكر تعدّد مطلوب باشد يعنى در واقع مسمّى به فاطمه را مىخواسته و صغرى بودن هم 
مد نظرش بوده است» صغرى بودن يكك مطلوب, و مسمى به فاطمه بودن مطلوب ديكر بوده يعنى در اينجا مىفرمايد صحيح است و 
در وحدت مطلوب كل عقد باطل است و همين مسأله را توجيه كلام شافعى قرار مىدهند. 

قلنا: بحث وحدت و تعدد مطلوب در جاى خود صحيح است و از ما نحن فيه اجنبى است جون بحث ما داخل در جيز ديكرى است 
جرا كه «اسم» يكى از مطلوبها نيست يعنى اين طور نيست كه خوشش مىآمده كه اسم همسرش فاطمه باشد بلكه «اسم» عنوان 
مقي اسسكه (اقاره يكرد عار عد ابطر ودر الجا و فظو قرس : برضي ب ومظارت سلف الك اي ينا بواشاظ ور كد 
بودةيا كحك وروتقن عطلون لدروده ويا هذ كد كنيد ضور در مجلين مطلوت فل قفنت بلك انها اناقيل عناويخ 
مشير هستند و مطلويدّت ندارند بلكه مطلوب؛ آن وجود خارجى است كه داراى اوصاف خاصى استء. منتهى به آن اشاره مى كند و 
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به جهت اينكه دلبستكى به وصف يا اسم نداشت» جنين تعبير شده بود كه «تختّل انها كبرى» و تعبير «تخيل» بهترين دليل دلبستكى به 
عنوان اسم يا وصف با مشار اليه نبوده بلكه دلبستكى به فرد خاصى بوده كه قبلًا ديده و يسنديده و صحبت كردهاند. 

حديث ضعيف السندى به عنوان مؤيد براى مختار ما در اين مسأله آمده است: 

عن محمد بن شعيب 

(مجهول الحال) 

قال: كتبت اليه 

(حديث مضمره است) 

ان رجل خطب الى ابن عم له ابنته 

(خواستكارى از ابن عم كرده است براى دخترش) 

فأمر بعض اخوانه أن يزوّجه ابنته التى خطبها و ان الرجل اخطأ باسم الجارية فسماها بغير اسمها فكان اسمها فاطمةٌ فسمّاها بغير اسمها 
وليس للرجل بنت باسم التى ذكر المزوّج 

(اشاره وصف درست است ولى اسم اشتباه است) 

فوقع لا بأس به. 1١‏ 

اين روايت اكر ضعف سند نداشت دليل واضح و روشنى بود. 


نتيجه: ما نحن فيه أجنبيَ من ذلكك البحث (وحدت و تعدد مطلوب). 
[مسألة 16: لا اشكال فى صحّة التوكيل فى النكاح] 
اشاره 


مسألهُ ؟٠:‏ لا اشكال فى صمح التوكيل فى النكاح من طرف واحد أو من طرفين (هر دو طرف وكالت است») 

بتوكيل الزوج أو الزوجة ان كانا كاملين أو بتوكيل ولنهما ان كانا قاصرين و يجب على الوكيل أن لا يتعدّى عمّا عّنه الموكل من 
يف السبفت :و الدر وسائر الخضوضياك فاق دض كان فقولا توفرن على الأجار ةو كل مضع هاه مراعاة علج البو كرب فاق 
تعدّى و أتى بما هو خلاءف المصلحة كان فضولياًء نعم لو عتين خصوصِيةُ تعينت و نفذ عمل الوكيل وان كان ذلك على خلاف 
متضليحة الم وكل. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد وكالت است كه امام (ره) سه فرع را بيان مى كند: 

-١‏ وكالت در عقد نكاح در اجراى صيغه جايز است (از طرف زوج يا زوجه ويا هر دو). 
تاكرب كيل ال وشا عدلق ككل عقن ١‏ موثو #الكةناقك تود افصو ان ست 
در 5[ ابد عيضت مو كل واافرافاف كندا در شانى كدو كل وكالك مطلقه دادم ابت 


فرع اول: صخت وكالت در عقد نكاح از مسلمات است منتهى وكالت بايد از ناحية بالغ عاقل يا ولى باشد. 
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ادله: 


اشاره 

جند دليل بر صححت وكالت داريم: 

١‏ - عمومات وكالت: 

ادلّه صيحت وكالت ما نحن فيه را هم شامل است. 
"- بناى عقلا: 

عقلا در اين كونه مسائل به وكيل اجازه مى دهند. 
"'- روايات: 

اشاره 

دو طايفه است: 


طايفة اول: رواياتى كه در موارد خاص وارد شده است: 


() ح ١‏ باب ٠١‏ از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١10‏ 

عن محمّرد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام قال: جاءت امرأة الى النبى صلى الله عليه و آله فقالت زوجنى فقال: من لهذه؟ 
قال: قد زوّجتكها على ما تحسن من القرآن فعلمها ايّاه. )١١‏ 

اين روايت اشاره به جريان زنى است كه خدمت ييامبر آمده و عرض كرد 

«زؤجنى)») 

و بيامبر در اينجا وكالتاً عقد زن را براى آن مرد خواندند كه با الغاء خصوصيّت مى كوييم همان كونه كه بيامبر وكالتاً عقد اين زن 
را خواند ديكران هم مى توانند در عقد نكاح وكيل شوند. 

5 عن جعفر بن محتّراد عن أبيه عن جده عليهم السلام عن جابر قال: لما اراد رسول الله صلى الله عليه و آله أن يزوّج فاطمة عليا 
...و هذا محمّد بن عبد الله صلى الله عليه و آله زوّجنى ابنهُ فاطمةٌ على صداق «... 7) 

اين روايت در مورد داستان تزويج حضرت على عليه السلام با فاطمه عليها السلام است: كه بيامبر وكالتاً عقد را خواند. 

عن عاصم بن ضمرة؛ عن امير المؤمنين عليه السلام فى حديث طويل انه قال لامرأة: أ لكك ولي ...؟ انّى قد زوّجت هذه الجارية 
من هذا الغلام باربع مائة درهم و النقد من مالى. 2 

روايت ديكر دربارة داستان جوانى بود كه همراه با زنى خدمت حضرت امير عليه السلام آمدند و زن فرزندى آن جوان را انكار 


مى كردء حضرت مى خواست وكالتاً عقد زن را براى يسرش بخواند» يس معنايش اين است كه عقد با وكالت صحيح است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء23ا6. الالثالالا صفحه موسا از /ابب؟| 


قال: و لما تزوّج ابو جعفر محمد بن على الرضا عليهما السلام ابن المأمون خطب لنفسه. 

وقتى كه حضرت جواد عليه السلام خواست دخبتر مأمون را براى خودش عقد كند خطبة مفصّلى خواند و در ادامه فرمود: 
و هذا امير المؤمنين زوّجنى ابنته على ما فرض الله ثم ذكر قدر المهر و قال: 

زوّجتنى يا امير المؤمنين؟ قال: بلى قال: قبلت و رضيت. «©"» 

اين ازدواج به عنوان وكالت از ناحية دختر مأمون بوده است. 

البتته غير از اين موارد اشباه و نظاير زيادى در روايات وجود دارد. 

97 ادامة م ١6‏ و م 18 (تزويج الوكيل لنفسه ...) 7/2/و7؛ 


طايفة دوم: روايات مطلقى كه در جند باب وارد شده است: 


عن محمد بن شعيب قال: كتبت اليه ان رجلا خطب الى ابن عم له ابنته فأمر بعض اخوانه أن يزوّجه ابنته التى خطبها و أن 
الرجل اخطأ باسم الجاريةٌ فسماها بغير اسمها «... ه) 

معنايش اين است كه اصل وكالت احتياج به سؤال نداشته و مسلم بوده و به همين جهت از اشتباه وكيل سؤال مى كند يس به دلالت 
الؤانى عن دلآلت عى كيد كه اصل وكالت سيل اشعه 

عن ابراهيم بن يحيىء عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: تزوج رسول الله صلى الله عليه و آله أم سلمة زوّجها اناه عمر بن ابى 
سلمة و هو صغير لم يبلغ الحلم. 2١‏ 

بحث در اين است كه بحِهُ صغير هم مى تواند در اجراء عقد وكيل باشد يس سؤال از اصل و كالت نيست بلكه از صغير و كبير بودن 
سؤال مى كند بنابراين اصل وكالت محرز است. 

. عن الحلبى» عن ابى عبد الله عليه السلام فى امرأة ولت امرها رجلا فقالت زوّجنى فلانا ... فقال هو للقوم: استهدوا انّ ذلك لها 
عندى و قد زوّجتها نفسى فقالت المرأة لا و لا كرامة و ما امرى الا بيدى «... 037 

روايت مىفرمايد اكر وكيل از وظيفهاش تعدّى كند جايز نيست يس اصل وكالت محرز است. 


دراين باب روايات ديكرى نيز وجود دارد. 
فرع دوم: در صورتى كه وكيل تعدى كند 
اشاره 


مثذا ون كقتة بود كة صيغة مرا براىع زيد بخوان؛ وكيل براق عمرو خوائد ويا ون كفتة بود كه مهرئة من 11# سكه باشد و وكيل با 


٠‏ سكه عقد را خواند» در اين صورت عقد فضولى است و اكر زن بعداً اجازه دهد صحيح مى شود. 
دليل: 


محدوديت اختيارات وكيل دليل روشن است حون دايرهُ اختيارات وكيل در محدودهاى است كه به او وكالت داده شده و اكر از آن 


فراتر رود جايز نيست (قضايا قياساتها معها). 
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فرع سوّم: وكيل بايد مصالح موكل را رعايت كند و اكر مصلحت را رعايت نكرد عقد» فضولى مى شود» 


كلا وق كنع اسك حاف مع وهر ناسين ديد كن واقل اونا من ساقي عن دهن كد القعية كدازه (را كاد ات يان كتومار نا 
از نظر سنّى به هم نمى خورند) در تمام اين صور فضولى است. دليل: در بطن معنى وكالت معنى عرض وكالت آمده است كه وكيل 
بايد مصالح م وكل را رعايت كند و مدافع حقوق او باشد و دليل زائد 


)١(‏ ح "ا باب ١‏ از ابواب عقد نكاح. 

() مستدركك, ج 35. ح ١‏ باب ١‏ از ابواب عقد نكاح. 

() ح ع باب ١‏ از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح ', باب ١‏ از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح ١‏ باب 3١‏ از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح ١‏ باب 18 از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح ١‏ باب ٠١‏ از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١١8‏ 

نمىخواهدء به عبارات ديكر وكيل جانشين موكل است يعنى همان كونه كه موكل مصالح خودش را رعايت م ىكند وكيل هم بايد 
مصالح او را رعايت كندء بلكه انسان كاهى تصرّفاتى در حقٌّ خودش م ىكند كه وكيل حق ندارد جنين كند مثلًا جنس خودش را 
مى تواند به خاطر ثواب به نصف قيمت بفروشد ولى وكيل حق ندارد جنين كند. يس دائرةٌ اختيارات وكيل از موكل هم كمتر است 
و لذا بايد مصالح او را رعايت كند. 

لازم به ذكر است كه رعايت مصلحت در جايى است كه تعيين مصداق نكرده و وكالت كلى باشدء اكر بككويد عقد مرا براى «زيد) 
با فلان مهريّه در فلان وقت بخوان در اينجا ديكر رعايت مصلحت براى وكيل لازم نيست و رعايت مصالح در جايى است كه كلى 


باشد مثا بكويد براى من همسرى بيدا كن. 
[مسئلة 14 (تزويج الوكيل لنفسه)] 
اشاره 


مسأل :١0‏ لو وكلت المرأة رجلا فى تزويجها ليس له أن يزوّجها من نفسه الا اذا صرّحت بالتعميم (زوجنى لمن شئت) أو كان كلامها 
بحسب متفاهم العرف ظاهراً فى العموم بحيث يشمل نفسه. 


عنوان مسأله: 


اكر زنى» مردى را وكيل كند تا همسر مناسبى براى او بيدا كند» وكيل نمى تواند زن را براى خودش عقد كند مككّر اين كه وكالت 
عام باشد مثا بككويد زؤّجنى لمن شئت. 


اقوال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع623. الالثالالا صفحه ناوسا از /ابب؟| 


اين مسأله جون روايت دارد در كلام تمام علما موجود است و اقوال در آن كسترده و «لا يجوز فى الجمله مسلم است. 
مسأله ينج صورت دارد كه در حدائق و مسالكك و جواهر آمده است: 

-١‏ وكيل كرده كه او را براى يكك مرد معتين تزويج كند. 

؟- وكيل كرده و مطلق كذاشته است. 

17- تصريح به عموم كرده و مثلًا مى كويد «زوّجنى لمن شئت». 

*- تصريح به عموم كرده و نفس وكيل را هم مى كويد مثلًا ازؤجنى ممن شئت و لو من نفسكك». 

ه- مى كويد «زؤجنى من نفسكك). 


حكم صور ينح كافه: 

اشاره 

اكنون به بررسى احكام هر يكك از صور مسأله مى يردازيم: 

حكم صورت اول: 

دراين صورت اكر وكيل تخلف كند اجماع قائم است كه عقد فضولى و متوقف بر اجازه است. 


حكم صورت دوم: 
اشاره 


مرحوم نراقى در مورد حكم اين صورت مىفرمايد: 

و لو وكله مطلقا فالاظهر الاشهر- كما قيل- عدم جواز التزويج لنفسه. ١١‏ 
شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد: 

لا خلاف فى انه لا يجوز له تزويجها من نفسه. ١؟»‏ 

4 ادامة مسئلة ١0‏ ... /ا/ 7/ ولا 


ادلّه: 
اشاره 
براى اثبات صورت دوم سه دليل اقامه شده است: 


١‏ - اجماع: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارهم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017ء.اءع/اأااع613. اىالالالالا صفحه ننزونر از لابب١|‏ 
اجماع قائم است كه عقد فضولى و متوقف بر اجازه است. 
3 انصراف: 


وقتى مى كويد «زوجنى» ظاهرش اين است كه مزوّج غير از زوج است و اطلاءق انصراف به غير وكيل دارد» حتى اكر شكك در 


اتضراتك قطعى است يا شبهة انضرات اسك 
9 روايات: 
اشاره 


در اينجا سه روايت وجود دارد كه هر سه قابل بحث است. 

روايت اول داراى دو سند و در واقع دو روايت است جون در يكك طريق «حلبى' از امام صادق عليه السلام نقل كرده و همين روايت 
را «أبو الصباح كنانى» در طريق ديكر از امام صادق عليه السلام نقل م ىكند يس دو روايت است كه سند هر دو صحيح است. 

* محر بن يعقوب» عن على بن إبراهيم؛ عن أبيه و عن محمّد بن يحيى؛ عن احمد بن محمّد جميعاً عن ابن ابى عميره عن حماد بن 
عثمان» عن الحلبى» عن ابى عبد الله عليه السلام فى امرأة ولت 

(ولايت به معنى وكالت است) 

امرها رجلا فقالت زوّجنى فلاناً فقال: لا أزوّجك حتّى تشهدى لى أن امرك بيدىء فأشهدت له, فقال عند التزويج للذى يخطبها 
(خواستكارى) 

: يا فلان عليكك كذا و كذا قال: نعم» فقال هو للقوم: اشهدوا انْ ذلكك لها عندى فقد زوجتها نفسىء فقالت المرأة: لا و لا كرامة و ما 
امرى الا بيدى و ما ولّيتكك امرى الا حياءً من الكلام قال: 

تنزع منه و يوجع رأسه 


(اشاره به تعزير اشيت). 7 


.158 مستندء ج 18ء ص‎ )١( 

(1) مسالكك, ج لا ص 187. 

(5) ح ١‏ باب ٠١‏ از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١717‏ 

امام با صراحت مىفرمايد با اينكه اين زن به مرد اختيار مطلق داده» مرد حق نداشته براى خود تزويج كند و حتى مجازات هم بايد 


بسود. 

ظاهر روايت در بدو نظر اين است كه دلالت دارد» ولى اين روايت مصداق تدليس استء حون اكر تدليس نبود و وكالت مطلق بود 
ديكر تعزير معنا نداشت. يس ارتباطى به بحث ما ندارد» جون بحث ما در جايى است كه زن به مرد وكالت مطلق داده است بدون 
تدليس. 

عدوي اوازوابت عقي اسح: 

* عن محمّد بن يحيى» عن احمد بن محمّد» عن على بن نعمان؛ عن ابى الصباح الكنانى» عن أبى عبد الله عليه السلام مثله. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا ماع03 6.الاللاللا صفحه عزوها از /اب؟| 


96 ادامة مسثئلة /٠١ ... ١8‏ 79/ ولا 

* محمّد بن الحسن 

(شيح طوس) 

باسناده عن محمد بن على بن محبوب»؛ عن احمد بن الحسن» عن عمرو بن سعيد» عن مصدّق بن صدقة: عن عمّار الساباطى؛ قال: 
سألت ابا الحسن عليه السلام عن امرأة تكون فى اهل بيت فتكره أن يعلم بها اهل بيتها 

(ازدواج ينهانى) 

أ يحل لها أن توكل رجنًا يريد أن يتزوجها؟ تقول له: قد وكلتكك فاشهد على تزويجى 

('يا وكالت بر شهادت بوده يا بر تزويج)؟ 

قال: لاء قلت له: 

تعلك فذا كقدو ان كافك أاتما 

ا 

القع اذ كاده انعا 

لس عنقا اشكال ا كر و31 اهل نمت كه املا ابو #الفبعافة اسيك 

قلت: فان وكلت غيره بترويجها [فيزوّجها] منه؟ قال: نعم. )1١‏ 

يس عيب در وكالت زوج استء يعنى زوج خودش وكيل در اجراى صِيغهٌ عقد باشد. بنابراين زوج نمى تواند وكيل در اجراى صيغه 
عقد شود. البتّه اين در موردى است كه بالخصوص به او وكالت داده استء حال در ما نحن فيه كه بالا طلاق وكالت داده» به طريق 
اولى وكالت باطل استء يس با يكك قياس اولويّت مى توانيم صورت دوم و سوّم و جهارم را باطل بدانيم. 

اين روايت از حيث سند و دلالت مورد بحث است. 

از نظر سند: مرحوم شهيد ثانى در مسالكك ١‏ مىفرمايد سند حديث ضعيف است. ابن محبوب از بزركان و سند شيخ طوسى به او 
صحيح است «احمد بن الحسن بن على بن محمد بن فضال» هم از ثقات و به قرينة روايت از عمرو بن سعيد از نواد كان ابن فضّال و 
فطحى مذهب استء مرحوم نجاشى و مرحوم علامه «عمرو بن سعيد مدائنى» را ثقه مىدانند ولى مرحوم كشى كه از علماء رجال 
است از «نصر بن صباح» نقل مى كند كه «عمرو بن سيعد» فطحى مذهب است يس مذهب او فاسد ولى وثاقت او را انكار نكرده 
انك 

«نصر بن صباح» از غلات است و هيج توثيقى ندارد» يس شهادت او در مورد فطحى بودن «عمرو بن سعيد» براى ما اعتبارى ندارد» 
يس نقطة ضعفى در مورد عمرو بن سعيد نداريم. 

كشَى بعد از نقل قول از نصر مى كويد: اعتمادى بر قول نصر نيست حال جرا امثال مرحوم شهيد ثانى و بعضى از بزركان ديكر 
«عمرو بن سعيد) را تضعيف كردهاند براى ما روشن نيست. 

دو راوى ديكر «مصدق بن صدقة)» و«عمار بن موسى الساباطى» است كه هر دو ثقه و فطحى مذهب هستند يس سند در مجموع 
مشتمل بر جماعتى كه حد اقل سه نفر آنها فطحى مذهب هستند. در مجموع سند قابل قبول است و مىتوانيم به اين روايت عمل 
كنيم ولى اين روايت در مورد خودش (صورت ينجم كه وكالت را به زوج داده است) معرضعنهاست,ء حال ما جككونه در ما نحن 
فيه (اطلاق) به آن فتوى دهيم. 

مرحوم صاحب حدائق 230 جون به اين اعراض اصحاب اعتنائى ندارد مىفرمايد: مانعى از عمل كردن به اين حديث وجود ندارد و 


-. . لا 
ما به أن فتوى مى دهيم. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالته العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء.لاعلإ أ ماع03 6.الاللاللا صفحه مولا از /ابب؟| 


لا 


«الامامة فى الولد الاكبر؛ در حالى كه اين درست است ولى استثنا دارد و اينجا يكى از موارد استثناست» «عبد الله از نظر معلومات 
ضعيف بود و قرائن حالش نشان مىداد كه او امام نيست. آيا «افطح» لقب عي غيله للدي حطراسة؟ 

٠. 2 3 ٠‏ 3 2 ا 5 5 03 ا ح 
معلوم نيست جون افطح به معنى كسى است كه ياها يا سرش بزركك و غير متعارف باشلع و ممكن است فطحيه رئيس ديكرى به نام 
عبد الله بن افطح داشتهاند كه به آن جهت اينها را فطحبه مى كويند. به هر حال عبد الله بن جعفر ادّعاى امامت كرد و امام صادق 
عليه السلام به موسى بن جعفر عليه السلام فرمود با او كارى نداشته باشيد» عمر او كوتاه است و در حدود سه ماه نككذشت كه از دنيا 
رفت و بعد از او بيروانش قائل به امامت موسى بن جعفر عليه السلام شدند يعنى در واقع فطحدّة سيزده امامى شدند در حالى كه 


)١(‏ حع» باب ٠١‏ از ابواب عقد نكاح. 

(0) ج لاد ص 107. 

(0) ج “ا ص 1017. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١18‏ 

دريابند ولى وقتى انسان دجار جمود شد كرفتار تناقض مى شود. 

مذهب فطحيه انحرافاتى هم داشت از جمله اين كه معتقد بودند در مقام قضاوت ميان عثمان و حضرت على عليه السلام بايد سكوت 
كنيم» كه به اينها «مُرجعه) مى كويند, به هر حال اكر جه شيعه خالص نبودند ولى افراد ثقهاى بودند و مانعى ندارد كه به جهت 
وثاقت رواياتشان را قبول كنيم. 

از نظر دلالت: صاحب حدائق فرمايد: دلالت حديث صريح است ولى وكالت در «قد وكلتكك فاشهد» بر جه بوده است؟ آيا شهادت 
بر ازدواج لازم است؟ در طلاق شاهد كرفتن واجب است ولى در نكاح شاهد مستحب است (عامّه به عكس ما هستند) شايد مقام 
تقيه بوده است يعنى اين شخص هم وكيل شده براى اينكه شهادت بدهد و امام فرمود شهادتش جايز نيست جون زوج نبايد شاهد 
عرو ابد نر #داط لق صر سدكه بس يناكو انوك تيك وى كاد قله و انها دك عند الزو ا باليلة وستخض الك حى تواية 
شاهد باشد يس ربطى به بحث ما ندارد. 

نتيجه: 

اوَلَاهٍ حديث معرض عنهاست و لو سنداً صحيح است. 

ثانياً؛ از نظر دلالت داراى تشويش و اضطراب است يس نمى توانيم به اين حديث فتوى دهيم. 

0 ادامه م ١0‏ و م ١18‏ (تولّى شخص واحد طرفى العقد ...) 17/ ٠/9/7‏ 


حكم صورت سوّم و جهارم: 


براى صورت سوم (زوّجنى ممن شئت) و صورت جهارم (زَوٌجنى ممن شئت ولو من نفسكك)» حديثى نداريم. در صورت دوم 


انصراف بود ولى در اينجا انصراف نيست و حق اين است در اينجا ازدواج صحيح است و لو وكيل براى خودش عقد كند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه بولا از لابب؟| 


حكم صورت ينجم: 


در صورت ينجم (زوّجنى من نفسك) همه قائلند اين عقد صحيح است مكر بعضى مثل صاحب حدائق كه مىفرمايد عقد باطل 
است و دليل ايشان همان حديث «عمار بن موسى الساباطى» است كه كفتيم از نظر سند خوب است ولى معرض عنهاى اصحاب و از 
نظر دلالت هم مبهم است يس صورت ينجم هم براى ما مشكلى ندارد. 

نتيجه: صورت اول و دوم فضولى ولى صورت سوّم و جهارم و ينجم صحيح است و مشكلى ندارد. 


[مسألة 12: الاقوى جواز توى شخص واحد طرفى العقد] 


اشاره 


سدآلة 18" الاشرى وار ل شعن واسد طرق الشد آنه بكرق ديسا وافالاعية التازقى اها لقن طرق وير #الشهق اكه أر 
ولاية من الطرفين أو وكالهُ عنهما أو بالاختلاف و ان كان الاحوط الأولى مع الامكان تولى الاثنين وعدم تولّى شخص واحد للطرفين 
خصوصاً فى تولّى الزوج طرفى العقد اصالة من طرفه و وكالةُ عن الزوجة فى عقد الانقطاع فانه لا يخلو من اشكال غير معتدًا به لكن 
لا ينبغى فيه تركك الاحتياط. 


عنوان مسأله: 


آيا شخص واحد مى تواند از طرفين عقد وكالت بيدا كند؟ يا ولايت از طرفين عقّد بيدا كند يا از يكك طرف ولايت واز طرف ديكر 
وكالت وياازيكك طرف اصالت واز يكك طرف وكالت كه شقوقى دارد. به طور كلى شخص واحد صِيغةٌ ايجاب و قبول را 
مى خواند (تولى طرفى العقد)» آيا همه اين موارد صحيح است؟ 

همه موارد از نظر حكم يكسان است و مشهور و معروف اين است كه تولى طرفى العقد جايز است. 

98 ادامة مسئلة 18 ... 8/ 5/ ولا 


اقوال: 


مرحوم نراقى از مسالكك نقل مى كند كه اين مسأله مخالفى ندارد در حالى كه خواهيم ديد در مسأله مخالف داريم» مرحوم نراقى 
فى رايد 

ذهب الفاضلان (محقق و علامه) و فخر المحققين و الشهيدان الى الجواز» بل هو الاشهر كما قيل و عن المسالكك: نفى الخلاف فيهدر 
ادامه از كتاب ايضاح (شرح قواعد) از بعض علما قول به منع را نقل مى كند. بعض علما جه كسى است معلوم نيستء ولى خود نراقى 
قؤل انيم (متع تولى :طرق العقد ا افقوم بح ذاقنة 

و لذا ذهب بعض علمائنا- كما صرّح به فى الايضاح- الى المنع و هو الاقوى. )١١‏ 

صاحب رياض هم نقل مى كند كه جواز اشهر است. صاحب جواهر هم فتوى به جواز داده است. 

نكتةُ مهم اين است كه بزركان فقهاء در اين مسأله دو دستهاند» بعضى اين مسئلة را مستقلًا مطرح كردهاند» ولى بعضى اين مسأله را 
در ذيل مسئلة سابق بحث كرده و كفتهاند «و لو لزم تولّى طرفى العقده. سابقاً عقيدة ما منع بود منتهى به صورت 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه /اوسا از /اب؟| 


.159 مستندء ج 18 ص 168 و‎ )١( 
١19 كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1 ص:‎ 


احتياط واجب مى كفتيم كه جايز نيست» ولى بعداً از اين فتوى بركشته و قائل به جواز شديم. 
دليل جواز: عمومات 


عمومات وكالت و ولايت و أَؤقُوا بالود شامل تولّى طرفى العقد مى شود و اين مسأله منحصر به باب نكاح نيست و در ابواب ديكر 
هم جارى است. 

اق قلبعة يشرط فى المسمافد يق الشارر و الطراد يوق طيعة طقن نو قرا زاك عقن السك عبن الى ارط ازا مقن ساد ون دن وول 
ديكرى نمىخواهد حال در ما نحن فيه طرفين عقد يكك نفر استء يس اين عقد باطل است. 

قلنا: تغاير دو كونه است: 

دافا بن سا . 

اغا بر“ أعفارى: 

تغاير حقيقى مثل زيد و عمروء ولى تغاير اعتبارى هم داريم به اين بيان كه بما انه وكيل لهذا يكك نفر است و بما انه وكيل لهذه 
شخص ديكرى است, يس در ما نحن فيه تغاير اعتبارى وجود دارد و اين تغاير كافى است. 

به يكك معنى تغاير حقيقى هم هست جون يكك طرف مثلا زيد و طرف ديكر هند است كه من از طرف اين دو وكيل شدهام. 

اضف الى ذلكك: بناى عقلا بر اين است كه وحدت اشكالى ندارد و يكك شخص مى تواند از طرف دو نفر وكيل شود. 


ادلة عدم جواز: 
١-اصل:‏ 


اصل در معاملات فساد است به اين معنى كه اككر يكك نفر عقدى را از جانب دو نفر بخواند شكك داريم كه صحيح است يا نه اصل 


؟- عدم قيام دليل بر صخت: 
اين دليل ظاهراً همان عبارة اخراى دليل اوّل است. 
جواب از دليل اول و دوم: تم كك به اصل در جائى است كه عموم و اطلااقى در كار نباشد و با وجود عمومات تمسّكك به اصل 


معلى ندارد. 


؟- عدم كافيت مغايريت اعتبارى: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه 6وسا از /ابب؟| 


مغايرت اعتبارى كافى نيست بلكه مغايرت حقيقيّه در طرفين عقد لازم است. 


جوات از ذليل؛ اين يك اذعا اسث وباي ثابنك كنيد در حالى كه غرق غقلاء تغاير اعتبارى را كافى م دائثد 


:)١«‏ روايتى كه در مسأله قبل آمده بود و مى كفت وكيل حق ندارد زن را براى خود عقد كند كه از اينجا معلوم مى شود كه تولى 
طرفين عقيد جايز نيست. 

األلةانهدلال سورالت عوهر دافروق فيفل 115 ) حدر ميا بود 

ابلها لالش مهم بود 

ثالثاً: سلمنا شوهر نتواند عقد زن را بخواند ولى اكر يكك وكيل عقد هر دو را بخواند جرا باطل باشد» يس استدلال به حديث عممار 


باطل است. 
در اينجا رواياتى هم داريم كه به عنوان مؤْيّد خوب است و حد اقل جهار روايت است: 


اشاره 


5 عن ابى عبد اللّه عليه السلام فى حديث خلق حوًا و تزويج آدم بها ان الله عزِّ و جل قال له: اخطبها الى فقال: يا رب فانّى اخطبها 
اليكك «الى أن قال» فقال الله عرّ و جلّ: قد شئت ذلكك و قد زوّجتكها فضِمها اليكك. )”١‏ 

اين روايت در مورد ازدواج حضرت آدم و حوًا است. وقتى حضرت آدم, حوًا را ديد از خدا برسيد كه اين را براى جه آفريدهاى؟ 
خطاب آمد كه براى آرامش توء حضرت آدم عرض كرد يس او را براى من تزويج كنء خداوند عقد را خواند و فرمود: 

قد زوّجتكها فضمّها اليك. 

ان قلت: ممكن است حضرت آدم قبول كرده ولى قبول او در روايت نيامده است. 

قلنا: اكر آدم «قبلت» كفته ولى در روايت نيامده استء در اين صورت قابل استدلال نيست ولى اكر بكوييم روايت از اين جهت در 
مقام بيان نسبت به عنوان مؤيّد مى تواند باشد كه خداوند ظاهراً عقد را از طرف هر دو خوانده است. 

... جاءت امرأة الى النبى صلى الله عليه و آله فقالت 

زنى خدمت بيامبر آمده و از ييامبر تقاضا كرد كه عقد زوجت او را براى كسى بخواند» ييامبر در انتها فرمود: 

قد زؤّجتكها على ما تحسن من القرآن فعلمها اياه. :*) 

در اينجا هم ندارد كه طرف مقابل «قبلت» كفته باشد يس مى توانيم بكوييم بيامبر از طرف هر دو وكيل بوده و تولّى طرفين عقد 
استء و مىتوانيم بككوييم كه در مقام بيان اين جهات نيست و «قبلت» براى ما نقل نشده است. 

عن امير المؤمنين عليه السلام فى حديث طويل انه قال لامرأة: 


زنى بيّهداى را از خودش نفى مى كرد و خدمت حضرت على عليه السلام 


)١(‏ حع باب ٠١‏ از ابواب عقد نكاح. 


(0) ح 2 باب ١‏ از ابواب عقد نكاح. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع23ا6. الالثالالا صفحه 99لا از /1بب؟| 


() ح "ا باب ١‏ از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١2‏ ص: ١١‏ 

رسيد ووحضرت خواست عقد زن را براى فرزندش بخواند و از برادران آن زن وكالت كرفته و فرمود: 

أشهد الله و اشهد من حضر من المسلمين أَنّى قد زوّجت هذه الجارية من هذا الغلام باربع مائة درهم و النقد من مالى. ١١‏ 

در اينجا عقد صورى بود و سر نككرفت ولى فى الجمله استفاده مى شود تولّى طرفين عقد جايز است و اكر جايز نبود نبايد على عليه 
السلام عقد را مىخواند. 

اللهم الا أن يقال: ازاين جهت در مقام بيان نيست و يا اينكه قبول را كفته و به ما نرسيده است. 

عن ابى عبد اللّه عليه السلام فى امرأة ولت امراها رجا فقالت زوجنى فلاناً ... فقال هو للقوم: اشهدوا ان ذلكك لها عندى و قد 
زوجتها نفسى ) )١ ...١‏ 

اين مرد كار را تمام شده حساب كرد جون بيش خودش حساب مى كرد كه زن به او وكالت داده و از طرف خودش هم كه اصيل 


اسيك: 
جمع بندى روايات: 


آل اين نزوايات استفاده مى شود كه در عرق آن زمان تولى طرفي عقد بوده اسك» يسن مىتوائد مؤقك ياشداء 
40 ادامة م 18 و م 17 (العلم بايقاع العقد من الوكيل ...) 77/18 4/ 


بقى هنا امران: 
الامر الاول: سابقاً نظر ما ابن بود كه يك نفر نمىتواند دو طرف عقد (ايجاب و قبول) را بخواند 


احتياط واجب مى كرديم كه دو نفر بخوانند ولى از آن نظر بركشتيم» جرا در سابق نظر ما جنين بود؟ 

جون در بين عقلا كمتر ديده مىشود وعقود هم عقود عقلا-ئى هستند» در ميان عقلا كسى خودش بكلويد فروختم و خريدم يا 
ازدواج كردم و بذيرفتم يعنى اينكه طرفين عقد را يكك نفر تولّى كند كم است به همين دليل در شمول (أَوْقُوا بِالْعقّودِه و امثال ذلكك 
براى جنين موردى ترديد داريم» ولى كم كم ديديم كه در مواردى تولى طرفين عقد وجود دارد كه يكك نمونة آن بيع معاطاتى 
استء ملا جنسى در انبار خانة زيد دارد» مى كويد آن جنس را از طرف من بردار و يول آن هم امانت بيش تو باشدء كه در واقع 
نوع معاطات استء يا در اسناد كتبى در بين عقلا ديده مى شود كه يكك نفر از طرف دو نفر امضا م ىكند مثا خانهاى را با وكالت بلا 
عزل خريده است وقتى كه خريدار مىخواهد سند را به نام خودش تنظيم كند طرفين عقد يكك نفر (خريدار) است و ما معتقديم كه 
انشاء كتبى حكم انشاء لفظى را دارد بلكه از آن هم قوىتر است. يس بين عقلا تولّى طرفين عقد در كتابت فراوان و در معاطات هم 
مضافاً به اينكه روايت حلبى 20 با صراحت مى كويد آن مردى كه از طرف زن وكالت كرفته بود زن را براى خودش نكاح كرد 
كارى نداريم كه اين شخص شاد بود ولى معلوم است كه عرف آن روز اين كار را صحيح مىدانستند جون ظاهر «اشهدوا اين 
است كه در آنجا عدهاى هم حاضر بودند و به او ايراد نكردند و امام عليه السلام هم كه جواب مىدهد اين قسمت را نفى نم ىكند 


بلكه به جهت تدليسء او را مستحق تعزير مىداند و باطل بودن عقد به اين جهت است كه از اول تدليس كردهاند» نه اينكه به جهت 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ ماع03 6. الاللاللا صفحه ممعا از لاب؟| 


تولّى طرفين عقد باطل باشد يس اين روايت هم به عنوان مؤيّد باعث شد كه ما اين طرف (جواز) را انتخاب كنيم» به خصوص كه 
اصحاب هم غالباً تولّى طرفين عقد را اجازه دادهاند» كه اين شهرت بين الاصحاب هم مى تواند مؤيّد ديكرى باشد. 


الامر الثانى: امام (ره) تعبيرى دارد و مى فرمايد: در مسأله اكر احتياط شود (احتياط مستحب) خوب است» 


يعنى طرفين عقد دو نفر باشند بعد مىفرمايد: لا سيّما در عقد منقطع, جرا امام عقد منقطع را جنين بيان مى كند؟ 

كسى متعرّض اين مسأله نشده است و تصوّر ما اين است كه در ذهن مباركك ايشان اين بوده كه روايت عمّار ناظر به تولّى طرفين 
عقد و مورد آن هم نكاح منقطع است» جون زن كفته بود كه مخفيانه اين كار صورت بككيرد و زن هم بيوه بودء اينها را قرينه 
كرفتهاند بر اينكه نكاح منقطع بوده است. احتمال دارد كه توجيه كلام امام (ره) اين باشد. 


[مسألة 17: (العلم بايقاع العقد من الوكيل)] 
اشاره 


مسأل 177 اذا وكلا وكيلا فى العقد فى زمان معين لا يجوز لهما المقاربة بعد ذلكك الزمان ما لم يحصل لهما العلم بايقاعه و لا يكفى 
الظنّ» نعم لو اخبر الوكيل بالايقاع كفى, لان قوله حجة فيما وكل فيه. 


عنوان مسأله: 


اكر كسى را وكيل شود كه ساعت دوازده روز جمعه عقدى بخواندء آيا زن و شوهر مى توانند بعد از ساعت دوازده با هم ارتباط 


داشته باشند؟ وكيل قول داده بود كه بخواند و ظنّ هم داريم كه خوانده است آيا به اين ظنْ مى توان اعتماد كرد؟ 


)١(‏ ح ‏ باب ١‏ از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح ١ء‏ باب ٠١‏ از ابواب عقد نكاح. 

(5) ح ١ء‏ باب ٠١‏ از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١١‏ 

نمى توانيم به قولى كه وكيل قبلا داده است اعتماد كنيم جون احتمال مىدهيم كه فراموش كرده و يا مانع ديكرى بيدا شده باشدء 
جون اصل عدم وقوع عقد است و در مقابل اصالت عدم يعنى «لا تنقض اليقين بالشكك»» «انقضه بيقين آخر) لازم است يعنى بايد 
يقين يبدا كنيم كه صيغهُ عقد را خوانده است. 

ان قلت: جرا در اينجا اصالةُ حمل فعل مسلم بر صححت جارى نمى كنيد؟ 

قلنا: فعلى انجام نشده است كه بكوييم صحيح است يا نه و حمل فعل مسلم بر صيحت در جائى است كه مثنًا نمازى بر ميت خوانده 
شده و نمىدانيم صحيح خوانده شده يا نه» در اينجا حمل فعل مسلم بر صبحت مى كنيم, اما وقتى نمىدانيم بر اين ميت نماز خوانده 
شده يا نه» نمى توانيم حمل فعل مسلم بر صيحت كنيم. 

اككر وكيل خبر داد كه عقد را خوانده است در اينجا به جه دليل قول او را مىيذيريم؟ اكر يقين داريم راست مى كويد بحثى نيست 
ولى اكر احتمال مىدهيم دروغ مى كويد جرا قولش حيجت باشد؟ ظاهراً بناى عقلا بر اين است كه در ذو اليد. وكيل» وصى و ولىٌ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6©017. اع لإ أماع13ات. الالالالالا صفحه امعا از /لاب؟1 
قول آنها را قبول م ىكنند يعنى افرادى كه در كارى ذو اليد و صاحب اختيار هستند قولشان حيجت است حون اكر حبجت ندانند 
سنكك روى سنكك بند نمى شود البنّه استثنائى در اين موارد داريم: اككر وكيل (ذو اليد) متهم باشد (مثلًا متقأب است)» در اين صورت 
خبرش حيّجت نيستء حتّى در اموال خبر ذو اليد منّهم را حبجت نمىدانيم و نمى توانيم بككوييم «اليد امارة على الملكية) جون شخص 
متهم است» يس قول ذو اليد غير متهم حجت است. 

ان قلت: شما كفتيد در جائى كه نمى دانيد عقد را وكيل خوانده است يا نه اصل عدم استء اين در واقع استصحاب عدم ازلى است 
جون شكك داريد كه عقد خوانده شده يا نه» استصحاب مى كنيد عدم عقد را. 

قلنا: اين استصحاب عدم نعتى است جون زيد و فاطمه وجود خارجى داشتند و عقدشان خوانده نشده بود بعد نمىدانيم كه عقدشان 


خوانده شده يا نه» اين استصحاب عدم نعتى است نه عدم ازلى. 

[مسألة 14: لا يجوز اشتراط الخيار فى عقد النكاح دواماً أو انقطاعاً] 

اشاره 

8 مسثئلة 18 (اشتراط الخيار فى عقد النكاح و المهر ...) 79/7/١8‏ 

مسألة 18: لا- يجوز اشتراط الخيار فى عقد النكاح دواماً أو انقطاعاً لا للزوج ولا للزوجة» فلو شرطاه بطل الشرطء بل المشهور على 
بطلان العقد أيضاًء و قيل ببطلان الشرط دون العقدء ولا يخلو من قَوّهُ و يجوز اشتراط الخيار فى المهر مع تعيين المدّة» فلو فسخ ذو 
الخيار سقط المهر المسمّى» فيكون كالعقد بلا ذكر المهر فيرجع الى مهر المثل» هذا فى العقد الدائم الذى لا يعتبر فيه ذكر المهرء و 
اما المتعةُ التى لا تصحح بلا مهر فهل يصح فيها اشتراط الخيار فى المهر؟ 

فيه اشكال. 

عنوان مسأله: 

اشاره 

آيا در عقد نكاح مىتوان شرط فسخ كرد؟ اين مسأله در واقع داراى دو فرع است: 

فرع اوّل: هل يجوز اشتراط الخيار فى عقد النكاح؟ 

جه عقد دائم باشد و جه منقطع» زوج شرط كند يا زوجه ويا هر دو شرط كنندء اكر كفتيم حق ندارند در اين صورت شرط باطل 


خواهد بود آيا با بطلان شرطء عقد هم باطل خواهد شد؟ مشهور اين است كه بطلان شرط به عقد هم سرايت مى كند. مرحوم امام 


مىفرمايد: اقوى اين است كه بطلان شرط باعث بطلان مشروط نمى شود (سرايت نم ىكند) كه ما هم همين را انتخاب مى كنيم. 
فرع دوم: هل يجوز اشتراط الاخيار فى المهر؟ 


مثلا خانه را مهر زوجه قرار مىدهد و براى خودش شرط خيار مىكند كه اكر خواست مهر را فسخ كند» در صورتى كه فسخ كرد 
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بايد مهر المثل بدهد. 

اين در عقد دائم است ولى در عقد موقت جايز نيست جون در عقد موقت مهر يكى از اركان عقد است. 

لكسويرة فدرطل الشار .شار #علت السدرظ فرق اكه شوظ شياو عمق اليك عدي اف عتردة در ولاس كنل عا دك معن اد 
واه امو اتابغراو تقلت شرط ابح افيض كد تنظ كرفه لمق كاده بان علا قحر ز مكل | كر كام ها فتري] دا عدلت اد 


شرط كرده و طرف مقابل خيار دارد. در نكاح خيار تخلف شرط هست ولى خيار شرط نيست. 
فرع اول: هل يجوز اشتراط الخيار فى عقد النكاح؟ 


اشاره 
امام (ره) فرمودهاند اين صورت باطل است جه عقد دائم و جه منقطع. 
اقوال: 


از نظر اقوال مسأله تقريباً مسلّم و اجماع قائم است كه ١لا‏ يجوز اشتراط الخيار فى النكاح». 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

نعم لا يصمح لا يجوز اشتراطه (خيار) فى العقد اتفاقاً كما فى 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١7‏ 

كشف اللثام و غيره. )١١‏ 

مرحوم صاحب حدائق هم مىفرمايد: 

اميا اشتراطه فى اصل النكاح فالمشهور أنّه غير جائز و لو اشترطه كان العقد باطنًا ...و خالف فى ذلك (بطلان عقد) ابن ادريس 
فحكم بصحة العقد و فساد الشرط. ١؟"»‏ 

مرحوم آقاى حكيم در ذيل مسئلة اولى از مسائل متفرقة عقد نكاح عروةٌ مىفرمايد: 

و فى مكاسب شيخنا الاعظم عن الخلاف و المبسوط و السرائر و جامع المقاصد و المسالكك الاجماع عليه (بطلان شرط خيار) و در 
ذيل كلامشان مى فرمايند: 

واذاً العمده فيه الاجماع المدعى وان كان ظاهر الحدائق وجود القائل بالجواز (جون صاحب حدائق المشهور كفت يس معلوم 
مى شود كه مخالفى هم هست) لانّه (حدائق) نسب المنع الى المشهور و لكن لم يعرف بذلكك قائل (يس مسأله اجماعى است). 0 
از مجموع اقوال استفاده مىشود كه در مسأله مخالفى نيست. 


ادله: 


اشاره 


در كلمات علما شش دليل وجود دارد كه دليل هفتمى هم ما اضافه مى كنيم كه از بقيّه بهتر است. 
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١‏ - اجماع: 
: 
سيأتى الكلام فيه ان شاء الله تعالى. 


؟- الفسخ فى المعاوضات: 


شاهد اينكه نكاح معاوضه نيست اين است كه خيلى از جهالتها در نكاح مجازء ولى در بيع مجاز نيستء مثلًا در زوجه خيلى از 
جواب از دليل: اين دليل در واقع مصادرةٌ به مطلوب است به اين بيان كه جه كسى كفته است كه شرط خيلى منحصر به معاوضات 


است,. ما قبول نداريم و در واقع نزاع در همين است. 
'- العبادات لا يدخلها الخيار: 


در نكاح شائبة عباديت موجود است و در عبادات خيار نيسثك. 
جواب از دليل: عبادتى داريم كه در آن خيار مىآيد و آن احرام است جون در حين احرام مىتواند شرط كند (حلنى حي ما 
5 ) هر جا به مانع برخورد كردم از احرام خارج مىشوم (شرط خيار) يس اكر در اثناء احرام بيمار شد مى تواند از احرام خارج 


شود كه اين خيار در عبادت است. 
- اشتراط الخيار يوجب ابتذال امرأة: 


اشتراط غبار باعث مرشود كه ون هبتذل وىارزش شود ابن ضرر عظيدى براي أو است. 
جواب از دليل: اين در صورتى است كه مرد شرط خيار كند ولى اكر زن شرط خيار كند موجب ابتذال او نيست يس ابتذال مرأةٌ 


اخصٌّ از مدّعاست. 


ه- روايات باب متعه: 
: 
عن عبد الله بن بكير 
(صحيحه) 1 
قال: قال ابو عبد الله عليه السلام فى حديث: ان سمى الاجل فهو المتعة و ان لم يسمٌ الاجل فهو نكاح بات 
(قطعى و غير قابل فسخ). "١‏ 
كفته شده است «نكاح بات» يعنى اينكه به هيج قيمتى نمى توان آن را به هم زد حتّى شرط خيار هم نمى توان كرد. 
جواب از روايت: اين روايت شايد اشعارى داشته باشد ولى تمام نيست؛ جون اكر جه طبيعت نكاح لزوم است ولى اين لزوم منافاتى 
با شرط خيار ندارد كما اينكه طبيعت بيع بالصيغة هم لزوم است و در عين حال شرط خيار هم در آن مىشود يس اين روايت طبيعت 
نكاح را بيان مى كند و منافات با شرط ندارد. 
* و بالاسناد السابق عن ابان بن تغلب فى حديث صيغةٌ المتعة 
(سند حديث ظاهراً خوب است) 
نه قال لأبى عبد الله عليه السلام: فانّى أستحى أن اذكر شرط الايّام قال: هو اضرٌ عليكك؛ قلت و كيف؟ قال: 
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لاذك ان لم تشرط كان تزويج مُقام «... 0 

كفتهاند كه «مُقام) يعنى ثابت است و خيار و فسخى در آن نيست. 

جواب از روايت: همان جواب قبل را در اينجا مىدهيم كه معنى حديث اين است كه طبيعت لزوم است و منافاتى با شرط الخيار 
ندارد كما اينكه در بيع بالصيغة جنين است. 


9لادامة مسثئلة م1 /١8...‏ ؟7/ ولا 
ع- روايات باب عيوب: 


مضمون روايات 29 اين است كه ١‏ «تردٌ المرأة بعيب كذا و كذا» , يعنى نكاح را فقط به خاطر آن جند عيب مىتوان فسخ كرد حال 


(0) ج و3 ص 184. 

(0) ج “ا ص 188. 

() مستمسكك, ج 215 ص 505 و0 :8. 

(©) ح ١‏ باب 3٠١‏ از ابواب متعه. 

(0) ح ”. باب 3٠١‏ از ابواب متعه. 

(8) وسائل؛ ج 215 باب ١‏ از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم), ج١2‏ ص: ١‏ 

مى كو يند كه اين احاديث عام است و معنايش اين است كه نكاح قابل فسخ نيست نه به خيار نه به غير آن» مكر با عيوب خاصّه. 
جواب از دليل: اين دليل هم صحيح نيست و روايات دلالت ندارد» جون ناظر به باب عيوب است كان مى كويد «لا يرد النكاح بعيب 
الا هذه العيوب (حصر اضافى)) يس ناظر به تمام عوامل فسخ نيست بلكه فقط ناظر به عيوب استء در نتيجه نمى توان به اين احاديث 
براى نفى خيار شرط در نكاح استدلال كرد. 


/1- روايات باب «من خيّر امرأته لم يقع بها طلاق»: 


همانطور كه در ابتدا بيان شد كسى متعرّض اين دليل نشده در حالى كه از ادلّه ديكر بهتر است. در كتاب الطلاق بابى داريم كه 
آيا جايز است براى مرأة خيار قائل شويم» يعنى به زن بككوييم اختيار با خودت مىخواهى برو يا بمان. البنّه آن خيار از خيار شرطى 
است كه ما مىكوييم جون ما خيار شرط در حين اجراى عقد را مى كوييم و جيزى كه در باب طلاق از آن بحث كردهاند خيار بعد 
العقد استء ولى از آن مىتوان براى ما نحن فيه استفاده كرد. 

الو قي ايد لتقي ان لكو اج جر ليه او : 
ل 0 لين افك و أ متفكة مللاحاً جمِينا. وَ إِنْ كن ُرِدنَ الله وَ وَسُولَُ 
اذ الأجرة كن الله عد إلمخيلأت يكن أخراً عطي اق وامين بهشسراتت بكر اكز شباطالب زيثة عات اذثنا سعد 
بياييد با هديهاى شما را بهرهمند سازم و به طرز نيكويى شما را رها كنم واكر شما خدا و ييامبرش و سراى آخرت را مىخواهيد 
خداوند براى نيك وكاران شما ياداش عظيمى آماده ساخته است (در واقع يبامبر اكرم زنانش را مخير كرد). 

شأن نزول: 


غزوات اسلامى كه ييش آمدء غنائم فراوانى بدست مسلمانان رسيد كه در ميان آنها جيزهاى كرانبها و يرزرقوبرقى هم يافت 
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مى شدء بعضى از همسران ييامبر جشمشان كه به اين غنائم مىافتاد تصوّر م ىكردند كه اينها ملك خصوصى بيامبر است» و 
درخواست فلان لباس يا زينت يا مال را مىكردند و يبيش خود فكر مىكردند كه دوران فقر و ندارى ييامبر تمام شده و ييامبر همه 
جيز دارد يس بايد همسران او به نوايى برسند. 

خداوند به ييامبر فرمود كه به زنها بككُو اين اموال براى من نيست اكر اين زندكى را مى يسنديد بمانيد و اكّر نمى يسنديد برويد؛ و 
براى آنها خيار قرار داد. 

در بين مفسّران شيعه و سنّى بحث در اين است كه: 

وَل آيا معناى خيارى كه براى زنان ييامبر قرار داده شدء اين است كه ديكر طلاق نمى خواهند؟ عدّهاى كفتهاند كه ديكر احتياج به 
طلاق نبوده و كأنٌ خيار فسخ به آنها داده شده و همين طلالق استء در حالى كه بعضى معتقدند معنايش اين است كه اكر 
مى خواهيد برويد طلاقتان بدهم نه اينكه خودتان انتخاب كنيد؛ شايد ذيل آيه هم همين معنا را برساند: اقنُعَالَينَ اشن و يمك 
مَلاحاً جَمِينًاا يعنى من شما را آزاد كنم و طلاق دهم. 

ثانياً: سلّمنا كه اين اختيار جانشين طلاق باشد آيا اين از خصائص النبى و مخصوص ببامبر است يا شامل ديكران هم مى شود؟ 

اين مسأله شديداً محل بحث استء مشهور و معروف در بين فقهاى ما اين است كه اين مسأله اكر هم باشد اختصاص به ييامبر دارد 
واشامل شيكراة تس شود 

در وسائل در كتاب الطلاق بابى داريم كه جند روايت آن مىتواند شاهد بحث ما باشد. 

روايتى مى كويد جعل خبار براى مرأة جايز نيست حتى تعبيرش اين است كه «يفسد العقد» و از اينجا معلوم مى شود كه جعل خيار در 
عقد م ى كنند جون كر بعد ال عقد باشدء عقد باطل تمن شود 

عن هارون 

[مروان] 

بن مسلم عن بعض اصحابنا 

(مرسله) . 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: ما تقول فى رجل جعل امر امرأته بيدها؟ قال: فقال لى: ولي الامر من ليس اهله و خالف 
السنّة و لم يجز النكاح 

(در موقع صيغهُ عقد كفته است كه امرت به دست خودت است كه همان خيار فسخ است). 7١‏ 

اين حديث از تمام ادلّهاى كه بيان شد براى بحث ما بهتر استء اككر جه دليل اخصٌ از مدعاست ولى ما بعداً رجل را هم ملحق 
بكيم 

روايات متعدّدى ناظر به خيار بعد العقد است و مى كويد جايز نيست و اين مخصوص رسول خدا صلى الله عليه و آله بوده است و 
امّت نمى تواند جنين اختيارى به دست مرأةٌ بدهند: 

عن محمد بن مسلم قال: سألت ابا جعفر عليه السلام عن الخيار فقال: و 


)١(‏ آيهُ 78 و 59, سورة احزاب. 

(0) ح هه باب 8١‏ از ابواب مقدّمات طلاق. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج١2‏ ص: ١6‏ 

فاشو وها ذا كك اتنااذاكك هن 2 ارول اللدضلى اللهلية و آله 
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١‏ ... * عن عيص بن القاسم عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجل خثير امرأته فاختارت نفسهاء بانت منه؟ قال: لاء انما 
هذا شىة كان لرسول الله صلى الله عليه و آله خاضة «... ") . 
...: عن محمد بن مسلم: قلت لأبى عبد الله عليه السلام انْى سمعت اباكك يقول: ان رسول الله صلى الله عليه و آله خير نسائه فاخترن 
الله و رسوله و لم يمسكهنٌ على طلاق و لو اخترن أنفسهنٌّ لَبْنَّ 

(بينونت و جدائى حاصل مى شد) 

فقالة أن هذا نهد وك كات يرويد انى خن غائقة وها اللنا و الكباو الما مداش # خض اللهابه رسؤله 

(حديث در مقام تقيّه است). »”١‏ 

احاديث متعدّد ديكرى هم در اين باب هست. مثلًا اكر كسى به همسرش بويد اختيار دارى» مادام ىكه در مجلس است مى تواند 
اختيار كند واكر مجلس به هم خورد خيار ندارد (مثل خيار مجلس) و در روايت دارد كه شهود هم بايد باشندء كه اين روايات 
معر ض عنهاى اصحاب است. 

اين احاديث جه ارتباطى به بحث ما دارد؟ يكك حديث خوب ولى سندش ضعيف بود مكر اينكه بكوييم ضعف سند با عمل اصحاب 
جبران مىشود ولى احاديث ديكر هم به عقيدة ما به طريق اولويّت يا الغاء خصوصيت براى ما نحن فيه قابل استدلال استء احاديث 
دافن تزه وام كرياك عردلا مضه تعن را كيذ قير 1ق دادو اميك عاق ابن لقنا بي ابد انك كندعطالاق دراك هركا اسع و و3 
حقى ندارد يس تحاشى مى كند از مطلق جعل الخيار و لو مورد جعل الخيار بعد العقد باشد و تعليل (اين خلاف سنّت است) عام 
استء اككر در موقع عقد هم قرار دهد خلاف سنت استء يس از مجموع تعليلات» تحاشى و حديث اول مى توانيم بفهميم كه جعل 
الخيار للمرأة جايز نيست البنّهِ در مورد مردى جيزى ندارد يس دليل اخصّ از مدعاست و اينكه رجل ذكر نشده براى اين نيست كه 
رجل حقّ فسخ دارد بلكه جون رجل احتياجى نداشته و حقّ طلاق دارد. 

اين دليل به نظر ما از شش دليل ديكر بهتر است. 

اضف الى ذلك: كه مى توان اين را به عنوان دليل هشتم يا مؤيد قرار داد: 

در بين عقلا نكاح هميشه بوده است»ء در ميان عقلا- هم در نكاح حقّ فسخ قرار نمىدهند» منتهى طلاق هست كه بعضى از اقوام 
طلاق را مخصوص مرد مىدانند» در بعضى از اقوام به زن هم حق مى دهند» ولى جيزى مثل خيار فسخ در نكاح در ميان عقلا نيست 
و در مذاق متشرّعه هم نيست و اكر شنيده شود جيز عجيبى مى دانند. 

نتيجه: اصل مسأله ثابت شد كه خيار فسخ در نكاح جارى نمىشود. 


٠ ٠‏ ادامة مسئلة ١8‏ ... 9١/؟/‏ 4ا/ا 
آيا بطلان شرط به عقد هم سرايت مىكند؟ يعنى با بطلان شرط خيار آبا عقد هم باطل مى شود. 


اشاره 


در اينجا بعضى به سرايت و بعضى به عدم آن قائل شدهاند. 
مشهور معروف اين است كه سرايت مى كند يعنى عقد نكاح هم باطل مى شود ولى در ساير ابواب وقتى به شرط فاسد مىرسند 
مى كويند بنابر قول مشهور شرط فاسد مفسد نيست فرق نكاح با ابواب ديكر در جيست؟ 


اقوال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه لامعا از /1ب؟| 


مرحوم صاحب حدائق مىفرمايد: 

و لو اشترطه (خيار) كان العقد باطلًا ... و بذلكك قطع الشيخ فى المبسوط و جملة من المتأخرين ... و خالف فى ذلكك ابن ادريس 
فحكم بصحة العقد و فساد الشرط ... فقال: انه لا دليل على البطلان (بطلان عقد) من كتاب و لا سنةُ و لا اجماع بل الاجماع على 
الصحة لانّه لم يذهب الى البطلان احد من اصحابنا و انما هو من تخريج (استنباط) المخالفين و فروعهم و اختاره الشيخ على عادته فى 
الكتاب «» (عادت شيخ در مبسوط اين است كه تحت تأثير عامّه است. اين تعبير تندى از ناحية ابن ادريس نسبت به ايشان است 
جون در زمان شيخ به جهت أبهت او معاصرينش مقلدد او بوده و جرأت مخالفت نداشتند و ابن ادريس براى اينكه باب اجتهاد باز 
باشد قصدش شكستن أبّهت او است). 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

مع ان القول فيها ببطلان العقد ببطلان الشرط معروف بل فى كشف اللثام نسبته الى المشهور هنا. «8) 

مرحوم آقاى حكيم «*) علاوه براين مسالكك نقل شهرت مى كندء ولى مرحوم محقق كه غالباً هماهنكك با مشهور است در شرايع 


حكم به صيحت كرده است. 


(1) ح ١‏ باب 8١‏ از ابواب مقدّمات طلاق. 
(؟) ح ©, باب 58 از ابواب مقدّمات طلاق. 
() ح "ا باب 8١‏ از ابواب مقدّمات طلاق. 
(©) ج ثالاء ص 185 و 188. 

(©) ج 35 ص .18١‏ 

(ماج ادن 902 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١78‏ 


دليل قائلين به صخت عقد: وجود مقتضى و فقدان مانع 


عمده دليل همان جيزى بود كه مرحوم ابن ادريس كفت يعنى مقتضى صبّحت عمومات وفاء به عقود موجود و مانع صحّحت مفقود 


است» جون كتابء سنت و اجماع در اينجا نداريم يس حكم به صبحت موافق قاعده است. 
دليل قائلين به فساد: قاعده 
اشاره 


بر طبق قاعده العقود تابعة للقصودء اكر شرط فاسد باشد و عقد فاسد نشود» در اين صورت ما وقع لم يقصد و ما قصد لم يقع» جون 
هر دو را با هم مىخواست يعنى نكاحى مىخواست كه تا مدّتى حقّ تجديد نظر داشته باشد. بنابراين عقد در اين صورت فاسد 
أستت. 

جواب از دليل: 


در مقابل اين دليل جوابى داده شده به اين كه عرف عقلا در اينجا به حسب ارتكاز عرفى قائل به تعدّد مطلوب هستند و مى كويند 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.الالالاللا صفحه 6معا از /1ب؟| 


خود عقد جيزى است و شرط جيز ديكر و در واقع دو مطلوب است و اكر يكى فاسد شد جرا دوّمى فاسد شودء در باب مهر فاسدء 
مثلما به كمان اينكه محتواى ظرف سركه است آن را مهريه قرار داد بعد معلوم شد كه خمر است يا اينكه خانه را مهر قرار داد بعد 
معلوم شد كه مال غير است كفته مى شود كه فساد مهر به عقد سرايت نم ىكند و فقط مهر باطل است و عقد باطل نيستء با اينكه 
ممكن است زوجه بككويد كه من عقد را به خاطر آن مهر مى خواستم؛ در حالى كه شرط نيز مانند مهر است. 

و همجنين در بيع ما يملكك و مالا يملكك كه از شرط هم بالاتر است و در واقع جزء استء كفته مى شود در ما يملكك بيع صحيح 
نحن فيه هم همين را مى كوييم يعنى نكاح و شرط خيار دو امر مختلف و از قبيل تعدّد مطلوب هستند وقتى يكى به مشكل برخورد؛ 


دوّمى به قوت خود باقى است. يس تا اينجا از قول مشهور جواب داديم. 


ره جواب: 

اشاره 

در مقابل» مشهور به سه بيان جواب مى دهند: 

١‏ - يبان مرحوم صاحب عروه: 

مسثئلهُ تعدّد مطلوب در همه جا درست نيست بعضى جاها ركن است. يعنى اكر شرط يا جزئى از اركان باشد در آنجا قائل به فساد 
مى شويم و فساد شرط موجب فساد عقد مىشود مثل اينكه يكك جفت كفش خريده است كه يكك لنككة آن براى غير استء در اينجا 


كسى كه عقد را با خيار طلبيده استء خودٍ عقد را به طور دائم نخواسته و شما نمى توانيد آن را به كردنش بيندازيد. 


؟- بيان مرحوم آقاى خوتى: 


در جاهاى ديكر شرط فاسد به عقد سرايت نم ىكند ولى در ما نحن فساد شرط به عقد هم سرايت مى كند ايشان در حواشى بر عروه 
در ذيل مسئلة اولى از مسائل متفرقة نكاح مىفرمايد: 

ان اشتراط الخيار يرجع الى تحديد الزوجدَةٌ بما قبل الفسخ لا محالة (در اين صورت نه زوجت دائم است و نه زوجت منقطع, دائم 
نيست جون مقتد به فسخ است و منقطع نيست جون مدت نداردو هو ينافى قصد الزواج الدائم أو المؤجل الى اجل معلوم. ١١‏ 

يس اين شرط با روح عقد نكاح سا ز كار نبوده و شرط مخالف مقتضاى عقد است در نتيجه شرط فاسد و عقد هم باطل است. 
جواب: جعل الخيار لا ينافى قصد الدوام» جون در تمام بيعها هم همينطور است بيع تمليكك محدود نيست بلكه تمليك مطلق الى 
الابد است و در عين حال خيار فسخ دارد و در عين اينكه طبيعت آن دوام است منافات با خيار فسخ ندارد» كما اينكه عيوب» نكاح 


را فسخ مى كندء بنابراين طبيعت عقد دوام است و دائمى بودن طبيعت» با خيار فسخ منافات ندارد. 
"- بيان استاد در حاشية عروه: 


در جاهانى كه شرظ ناطق م كود و انم عتدامله باق اليك يكف را يران عازه مكلا كتمدي شود كدمهر املكف غير ووزذه ليت وققين 


مهر باطل شد جبرانش مهر المثل است كه جانشين آن مىشود و يا در بيع ما يملكك و ما لا يملكك وقتى بيع در مايملكك صحيح شد 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لأ ماع03 6. الاللاللا صفحه ومعا از /اب؟| 


جبرانكن. به بار لض صفقة اسك و باهر شروظط فاسدة درك خيال تكلت شرط عبر اناي كلد دوها قود فيه كدحسعل شار كردة 
بودند كه تا يكك ماه مثلًا حق فسخ داشته باشندء اكر خيار فسخ برداشته شود جيزى جانشين آن نمىشود و راه جبران ندارد و تا ابد 


اين ازدواج به كردن او مىافتد» بنابراين در 


1017 عروه ج 35 ص‎ )١( 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١78‏ 

جاهاى ديكر كه قائل به تعدّد مطلوب هستيم و سرايت را هم قائل نيستيم» در مقابل از دست دادن يكك مطلوبء به روى كسى كه 
يكف مظلوب را از دست ذاده اسث راه جبزانى باز اسث دن تحالى كه دوها نحن فيه درها به رويش تسمه اسث» و ابتجاست كه ما 
قصد لم يقع و ما وقع لم يقصد حاصل مىشود» يس ما جزء كسانى هستيم كه مى كوييم اين مسأله با جاهاى ديكر فرق دارد و فساد 
شرائط ديكر به عقد سرايت نمى كند ولى در ما نحن فيه فساد شرط به عقد سرايت مى كند جون راه جبران به روى صاحب شرط 
بسته است و با مسدود بودن راه جبران خلاف مقصودش حاصل مى شود. 

الى هنا تم الكلام فى الفرع الاول. 

١‏ ادامة م ١8‏ وم ١4‏ (ادعاء الزوجية ...) 7٠١‏ ؟/ و 


فرع دوم: هل يجوز اشتراط الخيار فى المهر؟ 


اشاره 


خانهاى را مهر همسرش قرار مىدهد ولى شرط خيار مى كند كه روى اين مسأله فكر كند و اككر خواست فسخ كرده و سراغ مهر 
المثل برود. 
مشهور و معروف در بين فقها اين است كه جنين خيارى مانعى ندارد» جون اكر اعمال خيار كرد و مهريّه (مهر المسمى) باطل شد 


مهر المثل جانشين آن مى شود. 
اقوال: 


مرحوم محقق در شرايع؛ مرحوم علامه در قواعد» مرحوم شهيد ثانى در مسالككء مرحوم فاضل اصفهانى در كشف اللثام و ديكران به 
اين مسأله و دادهاند. مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك مىفرمايد: 

كما هو المعروف بينهم المصرح به فى كلا-م جماعة كالشرائع و القواعد و المسالكك و كشف اللثام و غيرها مرسلين له ارسال 
المسلمات من دون تعرّض فيه لخلاف او اشكال. )١١‏ 

مرحوم شيخ طوسى مى فرمايد: 

مسألة “: اذا اصدقها داراً و شرط فى الصداق ثلاثة ايام شرط الخيار صخ الصداق و الشرط معاً و التكاح صحيح؛ (جه فسخ كند و 
جه نكند) و للشافعى فى صيَحةُ النكاح قولان احدهما يبطل و الثانى يصحٌ فاذا قال يصح فله فى الصداق ثلاثةُ أوجه. احدهما يصح 
المهر و الشرط معاً كما قلناه و الثانى يبطلان معا و الثالث يبطل الشرط دون الصداق. دليلنا قوله صلى الله عليه و آله المؤمنون عند 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6©017. اع لإ أماع13ات. الالالالالا صفحه ١اعا‏ از /لاب؟| 


شروطهم (شيخ طوسى هرجا كه محل اجماع باشد مىفرمايد «اجماع الفرقةٌ» معلوم مى شود كه مسأله در نظر ايشان اجماعى نبوده 
است ولى از آن طرف مىدانيم كه مخالفى هم در مسأله نيست يس مىتوان كفت كه مسأله مطرح نبوده است از عامّه هم فقط 
شافعى اين مسأله را مطرح كرده است) و لانّ هذا الشرط لا يخالف الكتاب و السنّهُ فيجب أن يكون صحيحاً. ١‏ 

بنابراين دليلى كه ايشان انتخاب كرده اجماع نيستء بلكه دليل عمومات صيحت شروط است كه دلالت م ىكند اين شرط صحيح 
اسك 

اكر قائل به صبحت شرط خيار در باب مهر شويم (كه هستيم) آيا حد معين دارد و سه روز است؟ 

ليس له حد محدود واينكه مى كويند «ثلاثة ايّام؛ تصوّر اين است كه بعضى از خيارات زمانش سه روز است و سه روز براى فكر 


دليل: عمومات ادلَة شروط 


دليل اين مسأله همان عمومات ادلّهُ شروط (المؤمنون عند شروطهم) است و روايت خاضى در باب شرط در ضمن مهر نداريم. يس 
شرط خيار در مهر اشكالى ندارد بر فرض هم كه مهر فسخ شودء سراغ مهر المثل مى روند» علاوه براين مهر از اركان عقد نيست و 
لذا شرط در ضمن آن اشكالى ندارد. 


بقى هنا امران: 


الامر الاوّل: تعيين مدّت خيار آيا تعيين مدت لازم است؟ 


بعضى كفتهاند كه تعيين لازم نيست. 

معناى عدم تعين جيست؟ 

آيا تا آخر عمر است و يا مبهم است؟ اكر تا آخر عمر است زمان دارد و مانعى نداردء اما اكر مبهم باشدء ابهام جايز نيست و تعبين 
لازم است جون ابهام موجب غرر و جهل و به حكم عقلا و شرع باطل است و اكر در اين مسأله تعيين مدت را تصريح نكردهاند به 


جهت وضوح آن است. 
الامر الثانى: خيار در مهر نكاح منقطع آيا در نكاح منقطع هم خيار در مهر جايز است؟ 


بعضى بالاتر كفته و آن را باطل دانستهاند جون اكر 


(1) ج آل ص 5037. 

00 الخللاف» ج و3 كتاب الصداق» مسئلة ممق ص ١‏ 
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شرط خيار كند و بعد فسخ كندء مهر از بين مىرود و عقد بدون مهر مى شود جون در عقد موقت مهر المثل نداريم و يس عقد 


موقة دوق مير يال اسك 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010». لاع لإ ماع23 6. /لاللالالا صفحه ١اعا‏ از /1ب؟| 


ان قلت: در اينجا ابتداءً تعيين مهر بوده و بقاءً بلا مهر شده است (بعد از اعمال خيار) جه كسى كفته است كه هم حدوثاً وهم بقاءً 
ذكرههر اق شرائط حقدا عوقت اسة: 

قلنا: ظاهر ادلّه اين است كه در نكاح موقّت بايد مهر باشد هم حدوثاً وهم بقاء» جون در عقد موقت مهر المثل نداريم؛ و لاقل بايد 
نتيجه: شرط خيار در عقد نكاح جايز نبوده و موجب بطلان عقد نكاح مىشود اما در مهر جايز است به شرط اينكه عقد دائم باشد 


كه عدول به مهر المسمى مىشود ولى در عقد موقت نمىتوان در مهر شرط خيار كرد. 
[مسألة 6 ادعاء الزوجية] 
اشاره 


مسأل 14: اذا ادعى رجل زوجِدَة امرأة فصدقته أو ادعت امرأة زوجدَه رجل فصدّقها حكم لهما بذلك مع احتمال الصدقء و ليس لا 
حد الاعتراض عليهما من غير فرق بين كونهما بلديين معروفين أو غريبين» و اما اذا ادّعى احدهما الزوجِدَةٌ و انكر الآخر فالبينة على 
المدّعى و اليمين على من انكر فان كان للمدّعى بِتِنُ حكم له و الا فتتوجه اليمين الى المنكر فان حلف سقطت دعوى المدّعىء و ان 
نكل يرد الحاكم اليمين على المدعى فان حلف ثبت الحق» و ان نكل سقطء و كذا لو رده المنكر على المدّعى و حلف ثبت» وان 
نكل سقطء هذا بحسب موازين القضاء و قواعد الدعوى و اما بحسب الواقع فيجب على كل منهما العمل على ما هو تكليفه بينه و بين 
الله تعالى. 

مقدذمه: 


اشاره 


اين مسأله و ينج مسئلة بعد از آن در مورد دعاوى در باب زوجت است كه بر مبانى و يايههايى قرار كرفته كه جاى آن در كتاب 


قضاست در اينجا به تعدادى از آنها اشاره مى كنيم. 
مبناى اول: اقرار 


از جملهُ مبانى در باب قضاءء «اقرار العقلاء على انفسهم جائزا است كه هم مضمون روايت وهم بناى عقلا و هم اجماع بر آن است» 


ولى اقرار به نفعء ببنه مى خواهد. 
مبناى دوم: «الْبِيَنُ على المذّعى و اليمين على من انكر» 
اين قاعده نيز مسلّم و در روايات وارد شده است حال اكر مدعى از بتنه عاجز بود منكر بايد قسم بخورد. 


مبناى سوّم: نكول از يمين 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع2لا6. الالثالالا صفحه طااعا از /1ب؟| 


اكر منكر حاضر به قسم نشدء نكول از يمين است و حاكم شرع از مدّعى مى خواهد كه قسم بخورد, يا مدّعى قسم مىخورد و حق 


را به او مىدهند و يا مدّعى هم قسم نمىخورد كه دراين صورت دعوى ساقط مىشود. 
مبناى جهارم: يمين مردوده 


در جائى كه مدّعى تنه ندارد و منكر قسم ياد نم ىكند ولى مى كويد اكر مدّعى راست مى كويد قسم بخورد يعنى از مدّعى مطالبة 
يمين مى كند كه يا مدّعى قسم مىخورد و حق را به او مىدهند ويا قسم نمىخورد كه دراين صورت دعوى ساقط است. 
١‏ مسثلة /5١ ... ١9‏ ؟/ ولا 


عنوان مسأله: 

اشاره 

زنى ادّعا م ىكند كه اين مرد همسر من است و يا مردى ادّعا م ىكند كه اين زن همسر من است (ادٌعاى زوجدّت) كه دو حالت دارد: 
حالت اول: طرف مقابل تصديق مى كند 


در اينجا اين دو محكوم به زوجت هستند و آثار زوجت جارى مى كردد؛ به شرط اينكه احتمال صدق باشدء اكر يقين به كذب 
داشته باشيم (مثلًا مىدانيم كه زن يكك ماه بيش طلاق كرفته است) يذيرفته نمى شود. مرحوم امام (ره) مىفرمايد هيج كس نمى تواند 
به اين زن و شوهر اعتراض كند. 

آيا بين غريب و بلدى فرق است؟ 

امام (ره) مىفرمايند فرقى نيستء ولى بعضى از اهل سنّت فرق كذاشته و مى كويند اكر غريب ادّعا كند قبول مىشود؛ ولى نسبت به 
بلدى قبول نمى شود. از اين تعبير كه مى كويند نظر عامّه جنين است معلوم مى كردد كه خاصّه در اين مسأله اختلافى ندارند. 

جرا عامّه بين بلدى و غريب فرق مى كذارند؟ 

عامّه شهود عند النكاح را واجب مىدانند و در شخص غريب دسترسى به شهود نيست به همين جهت عامّه بين غريب و بلدى فرق 
كذاشتهاند. 

قلنا: دليلى براى شهود در نكاح نداريم و جاى تعجب است كه عامه شهود عند الطلاق را كه قرآن به آن تصريح م ىكند قبول 
نداشته ولى شهود عند النكاح را واجب دانستهاند. 

سلّمنا؛ اكر ما شهود در نكاح را واجب بدانيم فرق كذاشتن 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١7/8‏ 

بين بلدى و غريب وجهى ندارد جون در بسيارى از موارد جه در مورد غريب و جه در مورد بلدى دست رسى به شهود نيست. 

يكك مورد استثنا: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارهم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 15مء.لاعلإأ ماع13 6. /الاللالالا صفحه شراعل از لاب؟| 
اكراكوجاى: زاب قتوا نا موه النطاده شود ماش مدرو دشري اأقاى ونكت كعد و ابن غتواق متنا سرون اسعنادة فياك شود 
در اينجا شايد بتوانيم تحقيق كنيم نه اينكه تكذيب كنيم. 

حالت دوم: طرف مقابل تكذيب م ىكند در ابن حالت مجموعاً شش صورت متصوّر است: 

١‏ - مذعى اقامة يبُنه مى كند: 

دراين صورت حكم به زوجت شده و آثار بر آن مترنّب مى كردد. 

؟- مدذّعى بِيّنه ندارد: 

دو تق طدوويق وم بور لقي أوظا قفن ع ورد يوضر باق بت رذ 

3 - منكر قسم نخورد و نكول مى كند: 

دراين صورت حاكم شرع از مدعى مىخواهد كه قسم بخورد واكرء قسم خورد. زوجت ثابت مىشود. 

©- مذعى قسم ذمى خورد: 

دراين صورت دعوى ساقط است و زوجيت ثابت نمىشود. 

شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١55‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١7/8‏ 

- منكر قسم را به مدعى رد مى كند: 

دراين صورت اكر مدعى قسم بخورد. زوجت ثابت مىشود. 

#- مدعى يمين مردوده را نمى يذيرد: 


دراين صورت دعو ساقط مىشود. حكم اين صور هفت كانه (حالت اول و شش صورت حالت دوم) طبق مبانى باب قضا روشن 
است و بحثى ندارد و تنها بحثى كه در اينجا مطرح است و امام (ره) هم به آن اشاره مىكنند اين است كه اينها همه حكم قضائى 
استء نه حكم واقعىء اننا بينه و بين اللّه تعالى اككر حكم قاضى مطابق واقع نباشد طرفين مسئول هستند به واقع عمل كنند» به عبارت 
ديكر حكم قاضى؛ حكم ظاهرى است و حكم ظاهرى عند الشكك استء اما طرفين دعو كه از باطن قضييِه خبر دارند» حكم ظاهرى 
به در آنها نمى خورد. 

در اينجا حديثى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله داريم كه حديثى معتبي و مشهور است. 

عن هشام بن الحكم عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: انّما أقضى بينكم بالبئنات و الأيمان و 


بعضكم ألحن 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017.لاع لم3 6. الاللاللا صفحه علاعا از /ب؟| 


(قوىتر در بيان) 
بحجنه من بعض فأئما رجل قطعت له من مال اخيه شيئاً فائما قطعت له به قطعة من الا )١١‏ 
٠‏ مسثئلة ٠١‏ (رجوع المنكر عن انكاره ...) 75/ ؟/ و, 


[مسألة *1: إذا رجع المنكر عن إنكاره الى الإقرار يسمع منه و يحكم بالزوجيّة بينهما] 

اشاره 

مسألة ناذا رم انكر هن اتكار الى الاقراز يسم ستو حك بالروسية هما و ا كان لكا يغ الننالف على الاقوى . 
عنوان مسأله: 


در مسئلهُ قبل بحث در اين بود كه كسى ادُعاى زوجدّت كرده و طرف مقابل انكار م ىكند. حال در اين مسأله بحث در اين است كه 
اكر بعد از انكار اقرار كندء آيا اين اقرار مؤثر است. مخصوصاً دوجا كع نزد حاكم شرع بوده» منكر قسم خورد و حاكم 
شرع هم حكم به فسخ كرده است حال بركشته و مى كويد همسر من است (قرار بعد الانكار). اين مسأله در باب زوجتّتء اموال و 
جنايات محل ابتلا و مهم است» جون هر جانى كه مرتكب جنايتى شده است در ابتداى كار منكر شده و قسم مىخورد ولى بعد از 
مدّتى كه بازجويى مى كنند اقرار م ى كناد و تقريباً هم جنا يتكاران اينطور هستند. فعلًا با اين قسم كارى نداريم و در باب زوجت 


بحث مى كنيم كه ابتداء انكار كرده (خواه قسم خورده يا هنوز قسم نخورده است) و بعد اقرار مى كند. 
اقوال: 


اين مسأله با اينكه مبتلى به است در كلمات اصحاب بيان نشده و بسيار كمند كسانى كه متعرض آن شدهاند. 

مرحوم شهيد ثانى در شرح لمعه و مرحوم صاحب جواهر در كتاب القضاء اشارهاى به اين بحث دارند. مرحوم سيد در عروه در ذيل 
مسئلةٌ ثانيه از مسائل متفرقهٌ عقد نكاح همين مسأله را آورده و به همين صورت كه امام (ره) فرمودهاند ايشان هم مىفرمايند. بعد از 
صاحب عروه شروح عروه مانند مستمسكك و مهذّب در اين مورد بحث كردهاند. 

مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 

ثم ان استمرّت الزوجة على الانكار فواضح و ان رجعت الى الاعتراف بعد تزويجها بغيره (قبل از تزويج به غير اقرار او قبول و بعد از 
تزويج محل بحث است) لم يسمع بالنسبة الى حقوق الزوجية الثابتة عليها و فى سماعه (اقرار بعد الانكار) بالنسبة الى 


)١(‏ وسائل» ج 18 ح 2١‏ باب ” از ابواب كيف الحكم. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١9‏ 

حقوقها قوّهُ (حقوقى كه از زوج اول مى برد مثل ارث) اذ لا مانع منه فيدخل فى عموم جواز اقرار العقلاء على أنفسهم. "١١‏ 

و من العجب در اينجا زن از شوهر دوم ارث نمى برد ولى نفقه دارد و تمكين هم م ىكندء ولى نسبت به شوهر اول نفقه ندارد و 
تمكين هم نمى كند» ولى ارث مى برد آيا دامنة وسعت «اقرار العقلاء على انفسهم جائزا» جنين مسئلة عجيبى را هم شامل مى شود؟ 
بعيد مى دانيم كه عمومات جنين شمولى داشته باشند» يس اكر مى خواهيم بككُوييم اقرار بعد الانكار مؤثر است لاقل بايد بككوييم قبل 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لم3 6. الاللاللا صفحه ذه اعا از /اب؟| 


از ازدواج مؤثر است جون با انتخاب زوج جديد و ازدواج مجدّد از زوج اول بريده شده است. 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

فتعارضا و بقى سالماً عن المعارض (مورد كلام صاحب جواهر زوجت نيست بلكه در باب ملكك است). 3١‏ 

ازاين كلام صاحب جواهر معلوم مىشود كه بعيد است فرمايش مرحوم امام و صاحب عروه را بيذيرند. 

كاهى انسان اول اقراو ع كلك بعد اتكار كه سلما قبول تمن شود و انا عكين آن كداقراز يعد الاتكاناست آآباقتول من شرة؟ 
صاحب عروه مى فرمايد: 

فيه قولان» 0 ولى بهتر است كه به جاى آن «فيه وجهان» بككويند» جون قائل نداريم: 

وجه اوّل: قبول مى شود به دليل عموم ادَلَّهُ اقرار. مرحوم آقاى حكيم به قاعدهُ «من ملكك» هم استدلال كرده و مىفرمايد: 

من ملكك شيئاً ملكك الاقرار به. 5) 

ممكن است كفته شود كه اين قاعده جه ربطى به باب نكاح دارد جرا كه در باب ملكت استء مكر اين كه بككوييم منظور از 
«شىءا» «نفس» است يعنى «من ملكت نفسها ملك الاقرار بها ولى ما بعيد مىدانيم كه قاعده من ملكك جايش در اينجا باشد جون 
آن قاعده ملككهاى عرفى را م ىكويد. 

وجه دوّم: در شمول قاعده نسبت به اينجا (اقرار بعد الانكار) شكك داريم و عمومات منصرف است جون دائماً يا غالباً اين شخص در 
اين اقرار متهم است مخصوصاً كه هم در تحرير و هم در عروه قيد «اذا لم يكن متهماً؛ را آوردهاند» و مرحوم صاحب عروه شرط 
ديكرى (به شرط بيان العذر) را هم بيان مى كند. 

اقرارهاى ضدّ و نقيض هميثه اتهامآور است فعلى هذاء بعيد مىدانيم در عرف عقلا عموم اقرار شامل اينجا شود و اكر در شمول 
عموم شكك كنيم؛ شامل نيست» مخصوصاً اكر شوهر ديكرى هم كرده باشدء عقلا جنين اقرارى را نمىيذيرند. يس بر خلاف آنجه 
كه تحرير و عروه نوشتهاند (و لو بعد الحلف) و آنجه كه شهيد ثانى كفته است (و لو بعد الازدواج الثانى) اين اقرار تمام نيست. 

و من هنا يعلم» كلام صاحب جواهر كه مىفرمايد: تعارضا و تساقطاء اشكال دارد و ما مى كوييم اوّلى على القاعده حيجت است و 
دؤّمى حجت نيست در حالى كه تعارض فرع براين است كه هر كدام فى حد ذاته حيّجت باشد. 

كلام مرحوم سبزوارى ناظر به بعد الحلف است و مىفرمايد: 

بعد الحلف هم اقرار مؤثر است جون. لانْ المنساق مما ورد فيما يتعلق بالقضاوة عن المدّعى و المنكر و الحلف و البِتِنةُ هو المستقر 
منها (حلفى كه تا آخر باشد و يا يبنداى كه تا آخر باشد ) ... لا اثبات الزائل (قسم خورده و بركشته است) فلا يبقى موضوع لان 
يقال ان الحلف فاسخ تعبدى. «ه) 

جواب: اين يكك ادّعاست» كسى كه انكار كرد اقرارش فايدهاى ندارد» جون اطلاقات شامل نمى شود. 

بقى هنا شىء: اككر در باب حقوق و جنايات انكار كند (مثلًا كفت خانه را نفروختم يا قاتل نيستم) و بعد از بازجويىهاى متعدّد اقرار 
كندء همةٌ محافل قضائى جنين اقرارى را مى يذيرند» جون اين با بحث سابق فرق دارد. 

در بحث سابق اقرارى از ناحية زوج شده بود و تصديقى از ناحية زوجه مىخواست (هم منفعت دارد وهم مسئولّت و لذا دو طرف 
بايد قبول كنند) كه بيان شد وقتى انكار كرد و بركشت منّهم مىشودء كه شايد به خاطر منافع بركشته استء ولى در اينجا منفعتى در 


كار نيست و به همين جهت قبول مى شود. 
[مسألة ١؟:‏ اذا ادّعى رجل زوجِيّةُ امرأهُ و انكرت فهل لها أن تنزوّج من غيره] 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لإ اماع03 6. الاللاللا صفحه باعل از /اب؟| 


٠٠م ١‏ اذا ادعى رجل زوجيةٌ امرأه وانكرت ...) 70/ ؟/ و 
مسألة ١‏ اذا ادّعى رجل زوجيةُ امرأة و انكرت فهل لها أن تتروّج من غيره و للغير أن يتزوّجها قبل فصل الدعوى و الحكم ببطلان 


.178 شرح لمعه ج هش ص‎ )١( 

(؟) جواهر ج 6٠‏ باب قضاء ص 5817. 

() ج ”ء ص 189. 

(؟) مستمسكك, ج 15 ص .5١04‏ 

(5) مهذب الاحكام؛ ج 75 ص /79. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١2‏ ص: ١5١‏ 

دعوى المدّعى أم لا-؟ وجهانء اقواهما الانوّل خصوصاً فيما لو تراخى المدّعى فى الدعوى أو سكت عنها حتى طال الامر عليهاء و 
حينئذ إن أقام المدّعى بعد العقد عليها بِتِنَهُ حكم له بها و بفساد العقد عليهاء و ان لم تكن بِنهُ تتوججه اليمين الى المعقود عليهاء فان 
حلفت يقبت على زوعتتها وسقطت دغوى المدّعئ؛ و كذا لوودت اليمين على المدعى و .نكل عن اليمين» و انما الاشكال فيما اذا 
نكلت عن اليمين أو ردت اليمين على المدّعى و حلفء فهل يحكم بسببهما بفساد العقد عليها فيفرّق بينها و بين زوجها ام لا؟ وجهان 
أوجههما الثانى؛ لكن اذا طلّقها الذى عقد عليها أو مات عنها زال المانع فتردٌ الى المدّعى بسبب حلفه المردود عليه من الحاكم أو 
المدكر. 


عنوان مسأله: 


الغانى دهن طرق مقاب اتكار ىن كتلى كارشاة يدنه قاف كشينة كدح انك اكرازن وخر اعد شوسر كن ابايدق عار بابانن 
مهلت دهد تا تكليف يرونده روشن شود؟ آيا طرح دعوى مانع از ازدواج مى شود؟ 

فو اهما غو افر ا اشيقة 

قول اول: ازدواج باطل و مزاحم طرح دعو كا است و اككر ازدواج كند موضوع از بين مىرود. 

قول دوم: يرونده مسير خودش را طى مى كند و كسى مزاحم ازدواج اين زن نيست و مى تواند ازدواج كند. 

طرح دعو در محكمه سه حالت دارد: 

-١‏ مدّعى ينه اقامه مىكند و حكم به زوجت زن براى مرد اوّل مىشود كه نتيجة آن جدايى از مرد دوم استء يس نكاح دوم باطل 
فى شود 

-١‏ مدّعى بتنداى ندارد و نوبت به قسم مىرسد و زن قسم مىخورد يا نكول مى كند ولى مرد (مدّعى) قسم نمىخوره. در اينجا 
مغر سالط يدك و رون بالقوس ورم ع عافن 

"- مدّعى يبنداى ندارد و نوبت به قسم مىرسد و زن قسم نمىخورد و نكول كرده يا رد قسم مىكند و مدّعى قسم مىخورد؛ كه 
اين زن» همسر من است. اكر اين زن شوهر نداشت مال اين مرد بود اما جون شوهر دارد» اختلاف شده است بعضى كفتهاند كه اين 
قسم مثل بيه مؤثْر است (از شوهر دوم جدا مىشود و سراغ شوهر اول مىرود) بعضى هم كفتهاند كه قسم حكم ينه را نداشته و 
الان هيج فايدهاى ندارد و تنها فايد آن اين است كه اكر شوهر دوّم طلاقش داد» بدون احتياج به عقد ازدواج براى شوهر اوّل است 


جون در اينجا مانعى براى تأثير قسم موجود بود (زوجت شوهر دوم) وقتى مانع قسم برطرف شد اين زن براى مرد اول است. 
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قول سوّم: 

تل لزع عم دو أله دازي" اكز كات مارلاظى تقوداو نا بابداصير كقد فاسهلة دغر حل قود وق اكرطرلائي قود وه اد 
است. 

اقوال: 


در مسأله اقوالى نيست و اين مسأله را جز معاصرين كسى متعرّض نشده است و فقط مرحوم شهيد ثانى در مسالكك بحثى در مورد 
اين مسأله دارد. صاحب عروه در مسئلة جهارم از مسائل متفرقة عقد نكاح اين مسأله را مطرح كرده و شارحين عروه هم به دنبال 
ايشان اين مسأله را مفصّل بحث كردهاند. اين بحث منحصر به زوجت نيست ودر ابواب ديكر مثل اموال و تمام حقوق ديكر مطرح 
است وما به صورت عام و كلى آن را مطرح م ىكنيمء به اين عنوان كه طرح دعوى آيا مزاحم استفادة انسان از مال و جان خويش 
مى شود يا نه؟ 

مقتضاى قاعده اين است كه «الناس مسلطون على أموالهم و أنفسهم» و ادّعاى مدّعى نمى تواند جلوى آزادى تصرّف مردم را بكيرد 
واقامة دعوى نمى تواند مانع باشد و مانعيّت آن ثابت نشده است و اكر كفته شود مانع استء بايد ثابت شود و به علانوه تالى 
فاسدهايى هم دارد كه ما نعين به آن ملتزم نيستند. 

يس زن حق ازدواج دارد» و بعد از ازدواج زن مانعين طرح دعوىء مسير خودش را طى مى كند و سه حالت يبيش مىآيد: 

-١‏ مدّعى يبنه اقامه مى كند كه موجب نفوذ حكم است. ادلَّهُ حجيت يتنه مى كويد كه اين زن از شوهر دوم جدا و به شوهر اوّل 
سيرده مى شود. 

ادس مت وووا كسم مو غورواو ها الكرل من كتن وامود هن لكزل ع كتدودو ابن صنورية فعولل كام عى شوة يو ويه شوهر 
دوم ادامه دارد. 

7- بنه نيست و زن قسم نخورد و مرد قسم مردود را قبول كرد. آيا با قسم خوردن مرد عقد فاسد مىشود؟ در جايى كه اين زن 
بىمانع بود با قسم مدّعى به مدّعى برمى كردد ولى الان شوهر كرده و نمى توانيم زوجت را به هم بزنيم» يس زوجت باطل نمى شود 
جون قسم مدّعى تا اين اندازه تأثير ندارد تا مزاحم زوجت شوهر دوم شود و زوجت زوج دوم استصحاب مى شود و اككر بخواهيم 
زوجت را به هم بزنيم دليل بياوريم. 

علاوه براين حلف اماره نيست و زوجيّت را به هم نمىزند ولى ينه اماره است و مى تواند زوجت را به هم بزند. 
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حلف در اينجا جه فايدهاى دارد؟ 

فايدهاش اين است كه اككر شوهر دوم زن را طلاق دهد اين زن بدون احتياج به عقد به شوهر اول برمى كردد جون مانع برطرف شده 
ابي 

ولى ما دراين كه قسم جنين تأثيرى داشته باشدء اشكال داريم جون مقدار مسلم از تأثير قسم و ادلّهُ حجتيت حلف اين است كه از 
اول مانعى نداشته باشد و اين كه بكُوبيم قسم بعد از زوال مانع اثر مى كند جيز عجيبى است. بس اين قسم اثرى ندارد. 

اقلت اما تكسو تراناد النزنالنى” كمد كيد طريع دصر وا 1ه 5 ع كاوها تسو قناز ابى تيل انق نالبق ازدواتج يل 
اقلم هي ١‏ لوقي" كرله بقنام مضي ان كب ع قله قاعم كن اوم امبو قدا ركسع قا فصر كو رتنه كيه 
تعبير ديككر حقّ قسم خوردن رااز مدّعى كرفته است» آيا كسى حق دارد جنين كند؟ 


قلنا: اقامةٌ دعوى جزء حقوق نيست و جزء احكام است و هر كسى كه مظلوم شده شرعاً كز لقان دعر كلدم عور اانه مرا 
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يكك حكم شرعى است كه اكر موضوعش باقى باشد اين حكم خواهد بود و اكر موضوعش منتفى شود اين حكم شرعى منتفى 
مى شود. اقامة دعو فرع براين بود كه اين زن شوهر نكندء حال كه شوهر كرد موضوع از بين رفت (اكر بتِنه باشد موضوع دارد) 
بس به سبب انتفاى موضوع حكم منتفى شد. به عبارت ديكر شما مى خواهيد به خاطر احتمال حقّ مدّعى» حقٌّ مسلم مرأةُ را ناديده 
بكيريد جون احتمال دارد كه مدّعى كارش به قسم بكشدء جكونه است كه احتمال حقٌّ مدّعى قابل قبول است ولى حق مسلم اين 
زن (الناس مسلطون على انفسهم و اموالهم) را ناديده مى كيرد؟ هيج وقت احتمال حق با حقّ مسلّم معارض نمى شوده بنابراين نه در 
ابنضجا واقة.دو أموالب و فيدر :بجع بها اقائة دعو مات آذ آزادى عمل سناحي ملك واصائحب لقنس تينسكهو آتها به تضوفات تدشان 
ادامه مىدهند تا مدّعى بتواند به جايى برسد. 

٠‏ ادامة م ١؟‏ وم 7١‏ (ادعاء الزوجة بانّها خلية ...) 72 /١‏ و 

مرحوم سبزوارى در ذيل مسأله جهارم از مسائل متفرقة نكاح عروه مىفرمايند: 

اين كه مى كوييد زن بر نفس خود سلطه دارد مصادرة به مطلوب و اول الكلا-م است (مصادرة به مطلوب يعنى ادّعا را دليل قرار 
دهيم) بعد در ادامه مىفرمايند: 

مراست سراح زواع يروي كدكلالت ذارد براين كه زن مسلط بر خويشتن است. 

عن مير قال: قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام: القى المرأةُ بالفلاءت الى ليس فيها احد فاقول لها: أ لكك زوج؟ فتقول: لا 
فأتزوجها؟ قال: نعم هى المصدَّقةُ على نفسها 

(ادُعايش در مورد خودش يذيرفته است). )١١‏ 

«ميسّرا مشتركك بين عدّهاى است و روشن نيست كدام يكك در اينجا مراد است. «ميسّر بن عبد العزيزا را بعضى توثيق كردهاند و شايد 
به همين جهت است كه اين روايت را موثقه يا صحيحه نمى كويند بلكه به آن «خبر ميسّرا مى كويند. 

در ما نحن فيه هم همين كونه است جون زن مى كويد اين مدّعى دروغ مى كويد» و من بدون همسر هستم و مىخواهم ازدواج كنمء 
بنابراين ادّعاى او را مىيذيريم و مىكوييم در روايت «هى المصدّقة) اطلاق دارد يعنى و لو كسى هم ادّعا كند باز زن مصدّقه است. 
ابي ابعدلا ل ظائم | كوي اسك 

در ادامه مرحوم سبزوارى مىفرمايد: بنابراين از اين حديث استفاده مى شود كه حقّ اقتضائى دعو (حقٌ حلف) مانع از حقٌّ فعلى زن 
يمدو لكن بااين كه دل اقنضباع ى كهد اكر بكؤيبم زن حق .دار د تزوييع كبد واقامة دعوا مانم كار او هاده ابن تغلاق مزتكر 
تفرع لسعو و لقان مضه مو رلا ورد شخصى بالا كد مدا عراس ازذواع كتده سان مو جاني كه استعال دعرى هسة 
سراة أفاسى رون ا جه رب ب إن كدوك طاعن تطلعي كد ظاريع قرط كوه انكو كان باققم زا 

جند قسمت از فرمايش مرحوم محمّق سبزوارى قابل مناقشه است: 

[اولاقايق كه اهو دقن معاد وه به نظارت اسع درييض قن حورن منافلة نيان ب قسقى كف اعد عقاف عرض اعدو يال 
آن «الناس مسلطون على اموالهم» نيست كه بككوبيد «على انفسهم» در روايت نيستء بلكه مسثلهاى است كه مقتضاى يكك قاعده 
عقلايى بوده واز روايات متعدّدى هم مى توان آن را استفاده كرد. 

ثانياً: استدلال به حديث از نظر دلالت خوب است ولى از نظر سند محل بحث است و تنها با يكك حديث نمىتوان اين سلطه را ثابت 


كرد البنّه به عنوان مؤيّد خوب است. 


)١(‏ ح ”» باب 18 از ابواب عقد نكاح. 
() مهذب الاحكام؛ ج 75 ص 56#. 
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كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١7‏ 

ثالناً: اين كه ايشان فرمودند يكك حق اقتضايى مربوط به دوي هست كه اين حق اقتضايى مانع حقٌ فعلى زن نمىشود جون اين 
اتدل اسك دو صرالن ع كر على انسدق طرج ار دو كما فيك كسم درم اماك يدر اسازه دانع ااانا 
دعوى كند و ببنه بياورد ويا حق دارد قسم بخورد يس اين حكم الهى است نه حق اقتضائى. 

رابعاً: اين كه ايشان فرمودند اذهان متشرّعه اين معنى را نمىيذيرد» در جواب مى كوييم درست است ولى آيا از باب احتياط 
نمىيذيرند يا واقعاً اين را يكك حكم الهى مىدانند؟ 

انسانهاى متشرّع احتياط مى كنند و عدّهاى هم نه به خاطر احتياط بلكه از باب يرهيز از دردسر سراغ آن نمىروند» يس اينها براى 
اجتناب از دردسر عرفى و احتياط مستحب شرعى است نه اين كه يكك حكم الهى باشد و متشرّعه آن را واجب بدانند. 

ان قلت: در زمان ما جون عقود در دفاتر ثبت مىشود يس محل ابتلا نيست. 

قلنا: در عقود منقطع محل ابتلا.ست جون غالباً ثبت نمىشود ويا در مورد تبعههاى كشورهاى ديكر در كشور ما كه عقد آنها ثبت 
نمى شود. 

جم يشدف اقامة دعوكا در موود مالو تقش ءاماتع أل ازا اقراد اتح توه و اتكر هو باقامة دضرى ند بابد مسيرش وا الى كفك 


[مسألة 7!7: ادعاء الزوجة بأنها خلية] 
اشاره 


مسألة ؟؟: يجوز تزويج امرأة تدّعى انها خاي من الزوج مع احتمال صدقها من غير فحض حتّى فيما اذا كانت ذات بعل سابقاً فاّعت 
طلاقها او موته. نعم لو كانت منّهمهُ فى دعواها فالاحوط الأولى الفحص عن حالها فمن غاب غيبة منقطعة لم يعلم موته و حياته اذا 
ادعت زوجته حصول العلم لها بموته من الامارات و القرائن و اخبار المخبرين جاز تزويجها و إن لم يحصل العلم بقولها و يجوز 
للوكيل أن يجرى العقد عليها اذا لم يعلم كذبها فى دعوى العلم؛ و لكن الاحوط التركك خصوصاً اذا كانت متّهمة. 


عنوان مسأله: 


آيا سخن زن را دربارة خودش كه مى كويد من بىمانع و بى شوهر هستم. مى توان يذيرفت؟ امام (ره) صريحاً مىفرمايد: 

در جايى كه احتمال صدق بدهيم جايز است ولى اكر يقين به كذب داشتيم جايز نيست و فحص هم لازم نيست حتّى در صورتى كه 
نارق قوس واشقة أبدك كن إذلمه مرخعوم انام( امداق مى ككل كذ كروو و دوانن دعر مكو باشيد قاط مضني انيك كة 
فحص كنيم در ادامه دو نكته اضافه مى كنند: 

اكر زنى شوهرش غايب شود و زن بككُويد از قراين يقين يبدا كردم كه شوهرم مرده استء اين ادّعا هم يذيرفته مى شود. نكتة ديكر 
اين كه وكيل هم مى تواند به ادّعاى زن عمل كرده و صيغةُ عقدش را بخواند اكر جه احتمال كذب موكله را بدهد باز مى تواند 
عقد را بخواند و مانعى ندارد و به عهدهُ خود زن است. 


يس بحث در اين مسأله در مورد آزادى زن و تصديق او در ادّعايش مىباشد. 


اقوال: 
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اصحاب كمتر متعرّض اين مسأله شدهاند ولى بعضى ادّعاى اجماع مى كنند. مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك مىفرمايد: 

بلا اشكال ظاهرء )١١‏ ظاهر آن اين است كه لا خلاف هم هست. 

بعضى از محشّين عروه در ذيل اين مسأله (مسئلة هفتم از مسائل متفرقة عقد نكاح) تعبير «المشهور)» دارند و بعضى هم مثل مرحوم 
سبزوارى مىفرمايد: للاصل و الاجماع. زفق 

به هر حال ظاهر مسأله اين است كه مخالف شناختهشدهاى نداريم. مرحوم محمّق در مستحبات متعه در شرايع اين مسأله را متعرض 
شده و مىفرمايد: 

وان يسئلها عن حالها مع التهمة (مستحب است) صاحب جواهر اين عبارت را شرح كرده و روايت «أبو مريم) را نقل مىكند كه 
دلالت بر استحباب دارد؛ منتهى صاحب جواهر مىفرمايد» استحباب منحصر به صورت تهمت نيست بلكه در همه جا مستحب است: 
الا-ان يعلم كونها مأمونة» مرحوم صاحب جواهر مىفرمايدء از روايت ابى مريم استفاده مىشود كه در مورد متّهمة و عادى (منّهم 
نيست و مأمونه هم نيست) مستحب است. 9*) 

مسالكك هم كه شرح شرايع است با صراحت استحباب را نقل كرده و مخالفى هم نقل نمى كند و فرقى بين دائم و منقطع نمى كذارد 
كه از آن استفادة لا خلاف مىكنيم جون اكر مخالفى بود كفته مىشد. 

صاحب جواهر در لابهلاى بحثهاى شبهه اشارهاى به اين مسأله كرده است (منظور از شبهه آن جايى است كه عقد نكاحى نبوده 
ولى خيال م ىكردند كه بوده است)» در مثالهاى شبهه اين كونه مثال مى زند: 

و التعويل (مسلّم كرفته است كه به كلام زن مى توان اعتماد 


(0 ج ع ص 577. 

() مهذب الاحكام؛ ج 75 ص 180. 

(9) ج ٠‏ ص 18/8. 

كتاب النكاح (مكارم), ج١1‏ ص: ١7‏ 

كرد) على اخبار المرأة بعدم الزوج أو بانقضاء العده أو على شهادة العدلين بطلاق الزوج أو موته. ١١‏ 

شيخ انصارى در كتاب «صراط النجاة» «؟) كه رسالة عملكَةُ ايشان است مىفرمايد: اكر زن ادّعا كند كه شوهرم وفات كرده و متّهمةٌ 


نباشد مرد مى تواند او را به عقد خود در ورد. 
دليل: روايات 
اشاره 


دليل' انق مسألة تحدادى از روايات ابت اتجملة رواناحه روايك سر برد كدو سل قن كواتده كيده اكز نه سقد روات محل 
بحث است ولى جون روايات متعدّد هستند, با سند آنها كارى نداريم» ولى حديث ميسّدر يكك مشكل دارد و آن اين كه اخصّ از 
مدّعاستء جون در جايى است كه قدرت بر فحص نداريم و نمى توان الغاء خصوصيّت كرد. يس روايت فى الجمله قابل استدلال 
أسَث. 


تركب اصل كو اق ساألةور سبارض ات عراره فنادتانع حون در صووق كدزن سافا كوي كرك اضل اي انيت ك4 شوهر دارة و 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2. لاع لإأماع2ا6. الالثالالا صفحه انعا از /اب؟| 


يا در جايى كه احتمال مىدهيم طلاق كرفته اصل فساد استه بله در جايى كه سابقاً شوهر نكرده اصل جواز است. 

عن اسحاق بن عتمار» عن فضل مولى محمد بن راشدء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قلت: إِنّى تزوّجت امرأءً متعه فوقع فى 
نفسى أن لها زوجاً ففنّشْتٌ عن ذلك فوجدت لها زوجاًء قال و لِمَ فتشت؟ 0" 

اين روايت به روشنى دلالت دارد كه تفتيش لازم نبوده و فرقى بين عقد منقطع و دائم نيست. 

عن مهران بن محمّد. عن بعض اصحابنا 

(مرسله) 

١ : 0‏ ل 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قيل له: ان فلانا تزوّج امرأةُ متعة فقيل له: إن لها زوجا فسألها فقال أبو عبد الله عليه السلام: و لم 
سألها؟ 

(مصدّقة است و قبول فلودا اع 

عن محتّراد بن عبد الله الاشعرى قال: قلت للرّضا عليه السلام: الرّجل يتزوّج بالمرأة فيقع فى قلبه أنَ لها زوجاً فقال: و ما عليه؟ أ 
رأيت لو سألها البتنهُ كان يجد من يشهد أن ليس لها زوج. «ه) 

اين روايت اختصاص به عقد منقطع ندارد اكر جه در باب متعه قرار داده شده است. 

2 ادامةٌ مسئلة 7١‏ ... /الا/ 9/ ول 

عن عمر بن حنظلة قال: لأبى عبد الله عليه السلام: انى تزوّجت امرأة فسألت عنها 

(دربارة او سؤال كردم) 

فقيل فيهاء فقال: و أنت لِمَ سألت أيضاً ليس عليكم التفتيش. «*) 

آيااين حديث در مورد بحث ماست يا در اين مورد است كه زن آلودهاى است؟ به جهت وجود «فقيل فيها» احتمال دارد در مورد 
آلوده بودن زن باشد يس حدّ اقل حديث ابهام دارد و استدلال به آن درست نيست. 

عن ابى مريم» عن أبى جعفر عليه السلام انّه سثل عن المتعة فقال: أن المتعة اليوم ليست كما كانت قبل اليوم إنهنّ كن يومئذٍ 
يؤمنْ و اليوم لا يؤمن فاسثلوا عنهنٌ. 237 

اكر «فاسئلوا عنهنّ» را دليل بر وجوب بككيريم نه استحباب» فى الجمله بر وجوب سؤال دلالت دارد كه در مورد متّهمه سؤال كنيد. اما 
اكر متّهمه نباشد اين دليلى بر بحث ما مى شود. 

* الشيخ المفيد فى رسالة المتعهُ عن ابان بن تغلب 


عن أبى عبد الله عليه السلام فى المرأة الحسناء ترى فى الطريق و لا يعرف أن تكون ذات بعل أو عاهرة فقال: ليس هذا عليكك 
(تفتيش لازم نيست) 


إِنْما عليك أن تصدّقها. )0١‏ 
عن زرارةً عن أبى جعفر عليه السلام قال: العدَّهُ و الحيض للنساء اذا ادّعت صدّقت 
(اكر ادعا كند عدّهام كذشته است قبول است) 4 فى الجمله دلالت دارد. 


جمع بندى: 


مجموع اين احاديث هشت كانه با مشكلات سندى بعضى و مشكلات دلالى بعضى ديكره و بااين كه بعضى اخصّ از مدّعا بود با 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017. لاع لم3 6. الاللاللا صفحه لانإعا از /اب؟| 


انضمام به يكديكر و عمل اصحابء براى اثبات مطلب كافى است. 
روايت معارض: 


در مقابل اين دليل قانع كننده براى عدم و جو فحص در موارد ابتلاء يكك روايت معارض داريم كه مى كويد بايد دو شاهد عادل خبر 
دهد. اين روايت از نظر سند مشكل دارد: 

* و بهذا الاسناد عن على عليه السلام» فى امرأة قدمت على قوم فقالت: انّه ليس لى زوج و لا يعرفها احد فقال: لا تزوّج حتّى تقيم 
شهوداً عدولًا انه لا زوج لها. 2٠١١‏ 


() ج 15 ص 768. 

(0) مسئلة 8/07. 

(”) ح ” باب ٠١‏ از ابواب متعه. 

(ع) حع» باب ٠١‏ از ابواب متعه. 

(©) ح ف باب ٠١‏ از ابواب متعه. 

(©) ح ١‏ باب 18 از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح ١‏ باب 8 از ابواب متعه. 

(8) مستدركك ج 15 ح ١ء‏ باب 4 از ايواب متعه. 

(9) وسائل» ج 15 ح »١‏ باب 36 از ابواب عده. 

)0٠١(‏ مستدركك, ج 15. ح 7 باب 18 از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم), ج١1‏ ص: ١55‏ 

ظاهر نهى» حرمت است يعنى تا اقامة شهود نشود حرام است. دلالت حديث خوب و سند آن ضعيف و معرض عنهاى اصحاب است 
و سلمنا كه معرض عنها هم نباشد در مقابل آن روايات نمى تواند مقاومت كند. جون آن روايات هم روايتاً و هم فتوىٌ شهرت دارد. 
البتّه راه جمع هم دارد به اين بيان كه بككوييم اين روايت در مورد متّهمه است. راه حل ديكر حمل الا تزوّج) بر كراهت است» يس 
اين روايت مانعى بر سر راه ما ايجاد نم ى كند. 


بقى هنا امران: 
الامر الاوّل: آيا متّهمه و غير متّهمه فرق دارند؟ 


مرحوم امام (ره) احتياط مستحب فرمودند ولى صاحب عروه احتياط وجوبى فرمود؛ انصاف اين است كه احتياط وجوبى اقرب است» 
جون جند روايت داشتيم كه در مورد متّهمه دستور فحص مىدادء روايت «ابى مريم» و روايت اخير نهى بود» و نهى ظهور در حرمت 
دارد» كه حدٌ اقل آن احتياط وجوبى است. 


اضف الى ذلكك: در ابواب مختلف فقه شهادت منّهم حيجت نبوده (مثلًا ذو اليد متهم يدش حجت نيست) و اعتبارى به اقوال و اموال 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©. اع لإ أماع3ات. الالالالالا صفحه طاناعز از لاب ؟1 

متهم نيست و عقلا اعتماد نمى كنند. حال خيلى بعيد است در مسئلة زوجت به قول مسنّهم اعتماد كنيم و بعد هم معلوم شود كه شوهر 
داشته است» جون هم روايت داريمء هم بناى عقلا و مشابه اين مسأله در فقه وجود داردء علاوه بر اين بحث در مورد نكاح است كه 
مسئلة مهمّى استء و مجموع اينها سبب مىشود كه ما به احتياط وجوبى در اين مسأله قائل شويم و بككوييم اكر متّهمه باشد نبايد به 
حرف او اعتماد كنيم. 


الامر الثانى: فحص در دو موضع است يكى در باب متهم و ديكرى در جايى كه فحص آسان باشد» 


كلا شكه كار كين نونك يتسكار اميك امه حون اقبية مر فوع السك اصل براقت اسكه ولي دشرف كارد كدااكريه آن مراجعه 
كند مىفهمد كه به زيد بدهكار استء آيا باز اصالةٌ البراءة جارى است؟ 

عقلا در جنين موردى معتقدند كه جون فحص آسان است بايد فحص كرد. مرحوم حاج شيخ عبد الكريم حائرى (ره) هم در جايى 
كه علمش در آستين است (سهل الوصول) نمى كويند كه فحص لازم نيست» يس در جنين مواردى فحص لازم است. 


[مسألة '": إذا تزوّج بامرأهً تدعى انها خليّة عن الزوج فادّعى رجل آخر زوجيّتها] 
اشاره 


7 مسئلة 77 (تزويج بامرأة تدعى انها خلية ... ) ... 78/ 9/7 

مسألة "3: اذا تزوّج بامرأة تدعى انها له عن الزوج فادّعى رجل آخر زوجيّتها فهذه الدعوى متوجهة الى كل من الزوج و الزوجة. 
فان اقام المدّعى بِتنةُ شرع حكم له عليهما و فرّق بينهما و سلمت اليهء و مع عدم البَنةُ توسجه اليمين اليهماء فان حلفاً معاً على عدم 
زوجيته سقطت دعواه عليهماء وان نكلا-عن اليمين فردها الحاكم عليه أو رداها عليه و حلف ثبت مدعاه وان حلف احدهما دون 
الآسخر بأن نكل عن اليمين فردها الحاكم عليه أو رد هو عليه فحلف سقطت دعواه بالنسبة الى الحالفء و اما بالنسبة الى الآخر و إن 
ثبتت دعوى المدعى بالنسبة اليه لكن ليس لهذا الثبوت اثر بالنسبة الى من حلف فان كان الحالف هو الزوج و الناكل هى الزوجة ليس 
لنكولها اثر بالنسبهُ الى الزوجء الا انه لو طلقها أو مات عنها ردت الى المدّعىء و ان كان الحالف هى الزوجة و الناكل هو الزوج 
سقظت دعوق المدغى بالنسية البها و ليس له سييل اليها على كل بعال 


عنوان مسأله: 


زنى ازدواج كرده و بدون مدّعى بود (ظاهراً خلية). بعد از ازدواج يكك مدّعى ادّعا كرد كه اين زن زوجة او است. تكليف جيست؟ 


اقوال: 


اين مسأله در عبارات علما فراوان ذكر شده است جون در اين مسأله نص داريم. مرحوم صاحب رياض مىفرمايد: 
و لو عقد على امرأةً و ادّعى آخر زوجتتها لم يلتفت الى دعواه إلا مع البِنهُ فتقبل دعواه حينئذٍ لا مطلقاً بلا خلاف للنصوص. )١١‏ 


مرحوم صاحب حدائق مىفرمايد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع23ا6. الالثالالا صفحه عاناعا از /1بب؟| 


المسألة الثامنة: اذا عقد على امرأة فادّعى آخر زوجتتها فقد صرّح جمع من الاصحاب بانّه لا يلتفت الى دعواه الا بالينةُ بمعنى عدم 
سماع دعواه بالكلٍة مع عدم البتنة بحيث لا يترتب عليها اليمين على المرأة و ان كانت منكرة (از منكرهايى است كه استثناءً قسم بر 
دوشش نيست ...) و ذهب آخرون من الاصحاب ايضاً الى قبول الدعو) و توجه اليمين و الردّ و ان لم يسمع فى حق الزوج (اثر در 
مورد زوجه هم وقتى است كه طلاق بككيرد يا شوهر بميرد). 7١‏ 


مرحوم شهيد ثانى 0 هم به اين مسأله متعرّض شده است و قولين در مورد يمين (زن قسم بخورد يا نخورد) را كفته است. 


ادلّه: 
١‏ - قواعد: 
ادك البرك كد لض الانة توض و نور خليه نو قر كررنة ميث 


(0) ج *اوعن 55 
(0) ج الى ص 1817 و 188. 


() مسالكك, ج لاه ص .1٠١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج١1‏ ص: ١١8‏ 

(هم عليه زن و هم عليه شوهر) كه ينج حالت دارد: 

الف) بتبنه مى آورد كه در اين صورت حكم به نفع اوست و مطابق بِتِنهُ عمل مى شود و زن به همسر اول برمى كردد. 

يناريهه فدارد و غو ردق لازن و وهر دك :مهسلل يو سم حي خورقد كه دعر ساقط مى شود. 

ج) هر دو نكول مىكنند كه حاكم قسم را رد م ىكند يا هر دو رد قسم مى كنند به مدّعى و مدّعى قسم مىخورد كه در اين صورت 
زن را به او مىدهند. 

د) زوج نكول مىكند و زوجه و مدّعى قسم مىخورندء در اينجا دعو ساقط است جون قسم مدّعى اثرى ندارد جرا كه زوجه 
نكول نكرده استء بنابراين قسم بيهوده است و حكم به قسم» حكيمانه نيست. 

اللهم الا ان يقال: اين قسم وظايفى را براى زوج مىآورد به اين بيان كه اين زوج تا آنجا كه مى تواند خود را از زوجه دور نككه دارد 
يعنى نفقه و حقوقش را بدهد ولى از او مثلًا ارث نبرد. در حالى كه زوجه ازاو ارث مىبرد» ولى زوجى كه نكول كرده ارثى از آآن 
نمى بردء حال اكر جنين آثارى بر آن درست كنيم قسم خوردنٍ مدّعى در فرض نكول زوج معنى يبدا مى كند و الَا قسم بى محتوى 
اسث. 

) زوج قسم مىخورد و زوجه نكول م ىكند يا رد يمين م ىكند, مدّعى قسم مىخورد. اين قسم در حال زوجيّت اثرى ندارد» اكر 
شوهر دوم فوت كند يا زن را طلاق دهدء زن بايد بدون نكاح بركردد جون مانع مرتفع شده است جرا كه نكول زوجه سبب شد 
كه مدّعى قسم بخورد و قسم مدّعى هم با مانع مواجه شدء وقتى كه مانع برطرف شد قسم مدّعى مؤثّر واقع مىشودء ولى ما سابقاً 
كفتيم جنين تأثيرى براى قسم مدّعى مشكوكك است و ثابت نيستء جون ادل تأثير يمين مردوده يا نكولء تا اين اندازه شمول ندارد 
و تأثيرش در صورتى است كه اثرش در آن موقع ظاهر شود, كه در اين صورت قسم مدّعى در اينجا هم بىخاصيّت است. 

ادامة مسئلة 3 ... /"١‏ ؟/ ولا 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماء23ا6. الالثالالا صفحه هلعا از /1ب؟| 


9 روايات: 


تا اينجا قواعد را بدون در نظر كرفتن روايات بررسى كرديمء اكنون روايات اين باب را بدون در نظر كرفتن قواعد مورد بررسى قرار 
مى دهيم تا ببينيم آيا براين مسأله دلالت دارند؟ 

سيس قواعد و روايات را با هم مىسنجيم. در اينجا دو حديث داريم كه يكك حديث معتبر و يكك حديث مشكوكك است. 

عن عبد العزيز بن المهتدى 

(اين شخص حديث كم دارد ولى جزء وكلاى امام رضا عليه السلام است و مرحوم نجاشى و علّامه هر دو او را توثيق كردهاند) 

قال: سألت الرضا عليه السلام قلت: جعلت فداك ان اخى مات و تزوّجت امرأته فجاء عمّى فادّعى أنه كان تزوّجها سرَا فسألتها عن 
ذلكك فائكرت اشدّ الانكار و قالت: ما كان يبتى و بينه شى: قطء فقال: يلزمكك اقرارها و يلزمه اتكارها 

؛ (قسم لازم نيست جون امام نفرمود قسم بخورد). )١١‏ 

بعيد نيست كه كسى بككويد جنين دلالتى ندارد» جون قسم در جايى است كه در نزد قاضى شكايت كندء و تا شكايت نكرده نه قسم 
لازم است و نه بتبنهه يس نمى توانيم از اين روايت بفهميم كه اكر طرح دعوايى هم در محكمه بشود, قسم لازم است يا نه» بنابراين از 
اين روايت لزوم وعدم لزوم حلف استفاده نمى شود. 

دلالت و سند حديث خوب است واز آن جيزى بر خلاف قواعد استفاده نمى شود مككر اين كه از اين حديث بفهميم مطلقا قسم لازم 
* و باسناده عن الصفّار عن احمد بن محمّد 

(ممكن است «احمد بن محمّد خالد برقى» باشد و ممكن است «احمد بن محمد بن عيسى» باشد كه هر دو ثقه هستند) 

بن محمّد بن خالد برقى» و «احمد بن محمد بن عيسى» هر دو از «على بن احمد بن اشيم» نقل مى كنند و ابن اشيم در رجال مجهول 
عن يونس قال: 

سألته 

(مضمره استء ولى جون «يونس بن عبد الرحمن» از اصحاب موسى بن جعفر عليه السلام است اين اضمار مضر نيست) 

عن رجل تزوّج امرأة فى بلدٍ من البلدان فسألها لكك زوج؟ فقالت: لاء فتزوجاء ثم ان رجا اتاه فقال: هى امرأتى فأنكرت المرأة ذلكك 
ما يلوم الزوج فقال: هى امرأته الا أن يقيم البئنة 

(مكر مدّعى اقامة ينه كند و صحبتى از حلف نيست). «7) 


آيا اين روايت دليل مىشود كه قسم خوردن زوجة منكره لازم نيست يا بككوييم اين مقام طرح دعوى نبوده و فقط يكك 


() ح ١‏ باب "3 از ابواب عقد نكاح. 
(0) ح ” باب 3 از ابواب عقد نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: ع١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه بلاعا از /ابب؟| 


ادّعايى كرده استء يس اين روايت دلا-لتش خوب ولى سندش ضعيف است و مى تواند مؤرّد اول باشد علاوه بر اين كه معمول 
بهاى اصحاب هم مى باشد و عمل اصحاب سند را جبران م ىكند. اين حديث يكك سند ديكر هم دارد كه سند خوبى است كه 
مى توانيم با اين سند حديث را تقويت كنيم. 

* و باسناده عن احمد بن محمّد عن الحسين يعنى ابن سعيد انه كتب اليه و يسأله و ذكر مثله. 

يس براى اثبات مطلب از نظر روايات مشكلى نداريم ولى در اينجا يكك حديث داريم كه ممكن است معارض شناخته شود: 

* محمّد بن الحسن 


(شيخ طوسى) 
باسناده عن الحسين بن سعيد 
(اهوازى) 


(هر دو ثقه هستند) عن زرعة» 
عن سماعة» قال: سألته 0 
(ظاهراً مضمره است ولى اشكالى ندارد جون سماعة در ابتداى كتابش «سألت أبا عبد اللّه عليه السلام» نوشته است و اين ضميرها به 
آنجا برمى كردد) 

عن رجل تزوّج جارية أو تمبّع بها فحدّثه رجل ثقة أو غير ثقة» فقال: ان هذه امرأتى و ليست لى بِنة» فقال: ان كان ثقهُ فلا يقربها و 
ان كان غير ثقهُ فلا يقبل منه. )١١‏ 

مرحوم صاحب حدائق ١؟)‏ مىفرمايد: ما به اين حديث معارض عمل مى كنيم و در واقع عام و خاص استء يعنى دو حديث قبل عام 
بود و مى كفت قبول نمىشود جه ثقه باشد و جه نباشد اما اين حديث خاص است و مى كويد اكر ثقه باشد يذيرفته مىشود» سيس 
ما بين عام و خاص جمع كرده و مى كوييم دو حديث سابق كه مى كفت يذيرفته نمىشود. در صورت ثقه بودن بيذيريد» بدون اين 
كه شاهدى بياورد. 

در مقابل كلام صاحب حدائق جند اشكال مطرح مى كنيم: 

-١‏ اصحاب به اين حديث عمل نكردهاند و صاحب حدائق جون اخبارى است به آن عمل م ىكند و اعراض اصحاب را حجت 
نمى داندك. 

؟- ايشان اين دو را عام و خاص مىدانند در حالى كه در اينجا عامٌ و خاص معنايى ندارد جون روايت مى كويد «عموى من) و 
نمى كويد «رجل» يس عام نيست بنابراين جمع بين عام و خاص مشكل است. 

'- عام و خاص جمع خوبى است ولى ما در اينجا جمع دلالى ديكرى داريم» يس جرا جمع صاحب حدائق را بيذيريم؟ 

جمع ما اين است كه جايى كه ثقه جاى احتياط استء به اين بيان كه آن دو روايت صريح در جواز واين حديث ظاهر در حرمت 
است» يس حمل بر كراهت مى كنيم يعنى مكروه است و مجراى احتياط. در روايات متعارضه جنين جمعى زياد است. 

ملتشاايى الشاقيت معارضى باشند شك نت كه اذو عدي مقدّم استء جون اين حديث مخالف قواعد و در واقع شاذ و نادر 
است (خذ بما اشتهر بين اصحابكك ودع الشاذ النادر)» يس ما به فتواى مشهور عمل كرده و قول ثقه را هم معتبر نمىدانيم» مكر يقينى 
حاصل شود. 


[مسألة 6": إذا ادّعت امرأةُ انها خليّة فتزوّجها رجل ثم ادّعت بعد ذلك انها كانت ذات بعل] 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.الالالاللا صفحه لاناعا از /1ب؟| 


اشاره 


9 مسثلةٌ 76 (اذا ادّعت امرأةٌ انها خلية ... ) ... 78/١‏ ولا 
مسألةُ 16: اذا ادّعت امرأة انها خا فتروّجها رجل ثم ادّعت بعد ذلكك انها كانت ذات بعل لم تسمع دعواها نعم لو اقامت البتِنةُ على 
ذلك فرّق بينهماء و يكفى فى ذلكك بأن تشهد بانّها كانت ذات بعل فتزوّجت حين كونها كذلكك (در وقتى كه ذات بعل بودن) 


من الثانى من غير لزوم تعيين زوج معين. 
عنوان مسأله: 


در مسائل قبل يكك مدّعى در مقابل زوجه بود در اين مسأله مدّعى خود زوجه است يعنى زنى در ابتدا ادّعا كرد كه شوهر ندارد و 
ازدواج كرد ولى بعداً كفت كه شوهر داشته در اينجا مرحوم امام (ره) مىفرمايند قول او حجت نيست ولى اكر بينه روشنى بياورد 


اين نكاح باطل شده و از هم جدا مى شوند. 
اقوال: 


اين مسأله هم از مسائلى است كه در كلمات علماء كمتر ديده مىشود ولى مرحوم صاحب عروه در مسأله هشتم از مسائل متفرقة 


عقد نكاح اين مسأله را بيان كرده و محشين عروه مثل مرحوم آقاى حكيم و مرحوم سبزوارى در مهذب در ذيل آن بحث كردهاند. 
دليل: قواعد 


بر طبق قواعد ادّعاى اين زن يذيرفته نيستء به سه دليل: 

دليل اول: ادّعايى است بر خلاف اصالهٌ الصحة؛ جون اصلء صحت اين عقد است كه خوانده شده و بدون بينه بر خلاف اين عقد 
صحيح نمى توان ادّعا كرد ولى اكر قبل از عقد ادّعا مى كرد قبول مىشد. اين مسأله منحصر به اينجا نيست و در تمام مباحث فقهى 
وقتى عقدى انجام شد و كسى بعداً ادعاى فساد 


)١(‏ ح ”ء باب 3 از ابواب عقد نكاح. 

(؟) ج ا ص 190. 

كتاب النكاح (مكارم), ج١1‏ ص: ٠7/‏ 

كرد يذيرفته نمى شود جون عقد انجام شده يبس صحيح است و هر كسى كه مىخواهد بككويد فاسد است بايد بتنه بياورد. اصل در 
تمام عقود انجام شده» صبحت است و جون اصاله الصّحَهُ اماره استء اقرار بر عليه آن يذيرفته نمى شود. 

دليل دوم: در اينجا اقرار در حق ديكرى است و قبول نمىشود جون مىخواهد حق زوج دوم را از بين ببرد» يس آنجه كه ازاين 
اقرار بر ضد خودش مى باشد قبول مى شود. 

دليل سوّم: روايات سابقه در آنجايى كه ياى ديكرى در ميان نبود مىفرمود «انّها مصدّقة» و آن ادلّه از اينجا منصرف استء جون در 
اينجا شوهر كرده است و ادلَّةُ «أنّها مصدّقة» شامل اينجا نمىشود يس دليلى بر قبول قولش نداريم. 

اضف الى ذلك (دليل جهارم يا مؤيد): 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010ع.لاعلإأماع12ا6.اثالالالالا صفحه لعا از /1ب؟| 


اكراين راه را باز كنيم و بككوييم «انها مصدّقة و قولش را بدون ينه بيذيريم هر زنى كه بخواهد از شوهرش جدا شودء بدون طلاق 
مى تواند از اين روش استفاده كندء آيا اقرار اين زن ييامدهايى براى خودش دارد؟ دو حالت دارد: 

حالت اول: نمىدانسته و مى كويد يادم رفته بود ويا فكر مىكرده مدّت عد انقطاعى و عدَّهٌ آن تمام شده در اين صورت حدّى بر 
او جارى نمى شود. 

آأيا مهريه (مهرالسقى) راق دارد بكيرد؟ 

خير» جون به اقرار خودش ذات بعل است و عقد دوم باطل بوده يس مهر المسممى براى او نيست ولى جون حواسش نبوده به او مهر 
المثل مى دهند» جون نمىدانسته و خبر نداشته است و اكر مهر المسممى كمتر باشد مسمّى را به او مى دهند. 

حالت دوم: مىدانسته و عمداً بوده است در اين صورت بايد حدّ براو جارى شود كه اكر فرض كنيم جهار بار اقرار كرده و شرايط 
جمع بوده حدش اعدام استء اكر جه با اين اعدام حقٌّ زوج از بين مىرود ولى وجود حقّ زوج موجب نمىشود كه حكم اعدام بر 
او جارى نشود. 

وامًا در مورد نفقه بعيد نيست كه نفقه هم داشته باشد, و لو به اقرار خودش ذات بعل بوده است ولى الان مجبور به تمكين است (به 
حكم ظاهرىء شارع او را مجبور به تمكين كرده است). 

اكر ببنه آورد» آيا در بن لازم است كه تعيين شخص هم بكند و بويد كه شوهر اين زن جه كسى بوده است؟ 

تعيين لازم نيست و حتجيت ينه مى كويد يبذير. 

و لكن هنا شىء: اكر بتنه بكويد قبلًا شوهر داشته و نمىدانيم طلاق كرفته يا شوهرش فوت كرده استء آيا مى توانيم با استصحاب 
بكوييم علقة زوجت سابق تا لحظة ازدواج دوم باقى بوده يس ازدواج دوم باطل است؟ 

اين استصحاب در مقابل اصالة الصحة (اصالت صححت نكاح دوم) نمى تواند بايستد جون اصالهُ الصحة از قبيل امارات و استصحاب 
از اصول عملبه است. 


[مسألة 0؟: يشترط فى صحة العقد الاختيار اعنى اختيار الزوجين] 
اشاره 


٠و‎ /" مسثلة 50 (اختيار الزوجين ...) ؟/‎ ٠ 
مسأل 0؟: يشترط فى صحة العقد الاختيار اعنى اختيار الزوجين» فلو اكرها أو أكره احدهما على الزواج لم يصح. نعم لو لحقه الرضا‎ 
صخ على الاقوى.‎ 


عنوان مسأله: 


بهتر بود اين مسأله را در تتمة شرايط بعد از ذكر بلوغ و عقل و قصد ذكر مىكردند» جون اختيار هم از شرايط عامّه است نه تنها در 
اينجا بلكه در تمام عقود اين كونه است و نه تنها در شرع بلكه در نزد تمام عقلا نيز جنين است و در جايى نداريم كه كسى بككويد 
عقد اجبارى صحيح است يس اكر هر دو يا يكى از اين دو مجبور باشند عقد صحيح نيست امام (ره) مىفرمايد اين عقد مثل عقد 


اقوال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017».لاع/اأجا63. الاللاللا صفحه ولاعا از /ابب؟| 


غالب فقها اين مسأله را به جهت وضوحش در اينجا متعرّض نشدهاند جون عقد مكره باطل است. بيشتر از همه جا در طلاق آن را 
بحث كردهاند جون طلادق اكراهى زياد است (مثلّا نزديكان زن مرد را مجبور به طلا.ق مىكنند) حتّى در بيع هم اين بحث زياد 
مرحوم صاحب جواهر در بحث طلاق مكره شرايط عامّه (جهار شرط) را ذكر كرده و اكراه رااز همه مفصل تر بحث مى كند. 
مرحوم شيخ طوسى مى فرمايد: 

طلاق المكره و عتقه و سائر العقود الّتى يكره عليها لا يقع منه و به قال الشافعى و مالكك و الاوزاعى و قال ابو حنيفة و اصحابه طلاق 
المكره و عتاقه واقع و كذلكك كل عقد يلحقه فسخ فامًا ما لا يحلقه فسخ مثل البيع و الصلح و الاجارة فانّه اذا اكره عليه ينعقد عقداً 
موقوفاً فان اجازها و الما بطلت دليلنا اجماع الفرقة و اخبارهم و ايضاً الاصل براءةٌ الذمة ... وايضاً حديث الرفع (كه از طرف عامّه 
حديث رفع را نقل مى كند). )١١‏ 

يس به اجماع همه علماى اسلام طلاق و عقد نكاح و سائر 


000 خلاف» ج و3 كتاب الطالاق» مسئلة 55 ص هه 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جا ص: ١/8‏ 

عقود مكره مؤثر نيست مككر اين كه اجازه به آن ملحق شود جز ابو حنيفه» كه البنّهِ او هم مخالف نيست و در واقع مى كويد اكر 
اكراهاً طلاق واقع شد مى تواند رجوع كند و اكر رجوع نكرد معلوم مىشود به آن راضى بوده است. حال با توجه به اين نكته در اين 
مسأله احدى مخالف نيست. 

ادلّه: 

١‏ - اجماع: 

اجماع در اينجا به عنوان مؤيّد خوب است. 


"- بناى عقلا: 


بهترين دليل ما در اين مسأله در درجة اول بناى عقلاستء جه آنهايى كه صاحب مذهب هستند و جه آنهايى كه بدون مذهب 
هستند, عقود و ايقاعات بدون اختيار را معتبر نمىدانند مثل طلاق» نكاح, بيع و حتى اقرار اجبارى را هم باطل مىدانند؛ اصلّا معاقده 
به معنى ييمانى است كه از رضايت درون ناشى شود و در ماهيّت معاقده آمده است و شارع هم اين بناى عقلا را امضا كرده و بر 


اساس آن حكم كرده است. 
- حديث رفع: 


اين حديث هم دليل بسيار خوبى است. از طرق عامّه و خاصّه نقل شده است كه مىفرمايد: 
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«رفع ما أكرهوا عليه) 

ودر بعضى از نسخ» 

«رفع ما استكرهوا عليه) 

دارد. در اصول كفتهايم كه حديث رفع شامل احكام تكليفته و وضعبه هر دو مىشود يعنى هم مجازات و عقوبت با اكره برداشته 
مى شود و هم احكام وضعيّه از جمله نكاح؛ طلاق و بيع» يس حديث رفع أَوْفوا بِالعُقَودِا را برمىدارد» يعنى لسان حديث عام است و 
دليلى هم نداريم كه اختصاص به احكام تكليفته داشته باشد. در حديث معتبرى هم از امام صادق عليه السلام از طلاق اكراهى سؤال 
شد و امام صادق عليه السلام در رفع احكام وضعيّه به اين روايت بيامبر استدلال فرمودند. يس حديث رفعء احكام وضعيّه را هم 
كامل مى شود 

اكر بعدا راضى شد آيا صحيح مى شود؟ 

ادّعا كردهاند كه مسلماً اشكالى ندارد و اكر بعداً رضايت ملحق شود صحيح است. 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

عقد النكاح (نكاح فضولى) يقف على الاجازة على الاظهر الاشهر بل المشهور شهرةً عظيمة بين القدماء و المتأخرين. ١١‏ 

در ادامه از ابن ادريس نفى خلاف و از سيد نقل اجماع م ىكندء تنها كسى كه ازاو مخالفت نقل شده و فضولى در نكاح را باطل 
مى داند مرحوم شيخ در خلاف است و احتمال دارد كه از نظرش بركشته باشد. جون در كتابهاى ديككرش اجازه داده است. از فخر 
المحققين هم نقل شده است كه ايشان هم شبهه كردهاند و غير از اين دو نفر مخالفى نقل نشده است. 

در اينجا حق با مشهور است. 


ادله: 


تمام ادلّهاى كه در بيع فضولى داريم (ادلّةُ عامّه) در اينجا هست. )7١‏ مشكلى كه در اينجا داريم اين است كه عقد فضولى بايد انجام 
شود تا بعداً اجازه بيايد. آيا نكاح مكره مثل عقد فضولى است و به عبارت اخرى «المكره له قصد الى الإنشاء أم لا» جه بسا مكره 
قصد انشاء ندارد» در حالى كه در عقد فضولى كه موقوف بر اجازه است قصد وجود دارد» ولى فضولى است» يس مكره در انشائش 
مشكل دارد كه آيا قصد انشاء دارد يا نهء اين بحث مفصّلمى است و در طلاق و بيع مطرح شده است. ما در كتاب بيع كفتهايم كه 
مكره قصد دارد و انشاء مىكند (الفاظ بىمعنا نمى كويد) و فقط رضايت ندارد (مكره مثل هازل نيست) يس مكره داخل در فضولى 
است و با اجازه درست مى شود. 

مسأله: اكر عقدى واقع شد بعد در اين كه عقد دائمى است يا منقطع اختلاف شد بعضى كفتهاند كه حق با دوام و بعضى كفتهاند 
حق با متعه است و بعضى هم باطل دانستهاند. ما مى كُوييم قدر متيقن كه متعه است قبول مى كنيم و زائد بر آن را نمى يذيريم. 5" 


يايان سال تحصيلى ٠// -١/4‏ 


0ج امن 11 

(5) أنوار الفقاهة» كتاب البيع. 

(*). مختلف. ص 288, ملحقات عروق. ج ؛ ص 218١‏ مبانى تكملة المنهاج» ج ١‏ ص 04 مسئلة 87 مهذذب الاحكام؛ ج /1”. ص 
12. 
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بشم الل الوشلطن اجيم 

مقد مه 

الحمد لله الذى انعم علينا بفضله. و هدانا بمنّه و كرمه و عرفنا مواقع احسانه و اكمل لنا ديننا و أت نعمته عليناء و ما كنا لنهتدى لو لا 
أن هدانا اللهء و صلى الله على اشرف بريّته و خاتم رسله. محمّرد صلى الله عليه و آله و على الأوصياء من ذريّته. أت الهدى؛ و 
مصابيح الدّجىء و اعلام التَقَى و ذوى التَهىء لا سيّما الامام الثانى عشرء المهدى المنتظر عليه آلاف النَحيَهُ و الثناء. 

كتاب حاضر دوّمين جلد از مجموعة «دروس خارج فقه حضرت آية الله العظمى مكارم شيرازى (مدّ ظلّه العالى»» در بحث نكاح 
است كه در سال تحصيلى -8١‏ 4/ا تدريس شذه كه به شكلى نوين در دسترس غلاقهمندان قرار كرفته است و جلد اول آن شامل 
دروس نكاح سال 8-184 بزودى عرضه مى كردد. 

بعد از آنكه در طول سال تحصيلىء يس از هر جلسه؛ جزوة درس استادء در اختيار علاقهمندان قرار كرفتء و با استقبال خوبى مواجه 
شدء بر آن شديم كه مجموعة درسها را از ابتداى بحثهاى «كتاب التكاح» در هر سال جمعآورى كرده و در اختيار عزيزانى كه 
در همه مباحث همراه نبوده و قصد دارند به جهت بيوستكى مطالب ازابتدا آنها را دنبال كنند» به جاب برسانيم. بدين منظور 
مجموعة درسها بازبينى كرديد و تمامى روايات و مطالبى كه از كتب مختلف نقل شده.؛ به طور دقيق و با ذكر آدرس كامل به آن 
اضافه كرديد تا طالبين را از مراجعه به كتب مختلف بى نياز كند. 

ويزكى ممتاز درس استاد معظم» دستهبندى دقيق مطالب و كيفتت بديع و دقيق ورود و خروج به مباحث است كه در اين امر نيز 
سعى شده است كه به همان شيوه مطالب سنككين و مهم علمى با دستهبندى و تيتر مناسب و شماره كذارى ارائه شود. 

از جمله ويزكىهاى اين مجموعه كه آن را از نظائرش ممتاز مى كندء اين است كه به صورت «درسى- فارسى» تنظيم شده كه ضمن 
سهولت دسترسى به مطالب» حال و هواى حضور در درس را دارد؛ علاوه براين در كنار اين مجموعه. نرمافزارى دروس نيز آماده 
شده كه به راحتى با استفاده از رايانه قابل دسترسى مى باشد. 

اميد است توانسته باشيم خدمت كوجكى نسبت به عزيزانى كه توفيق شركت در دروس حضرت استاد را نداشتهاند» يا به جهت 
تعمّق در مطالب درسى» سخنان استاد را بر روى كاغدذ بياده نكردهاند برداشته باشيم. 

لازم به ذكر اس تكه در بعضى از دروس براى رعايت نظم و ترتيب مطالب و مباحث؛ قسمتهايى از مطالب درسى جابجا و به 


قسمتهاى مربوطه منتقل كرديده. لذا آن دسته از عزيزانى كه دروس حضرت استاد رااز نوار كاست و ياء در كنار اين مجموعه 
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ب ىكيرى مى نمايند» به اين نكته توجه داشته باشند. 

اطفاً هركونه ييشتهاد و يا اتتقاد خود را به درس ناشر ازسال دازيد قا در مراحل يعغدئ از آن استفادة كردة. 
محمّد رضا حامدى- مسعود مكارم 

١77 رمضان المباركك‎ ١ 

حوزة علميّة قم 

كناب إنتكاح (مكارم»» ج"؛ ص: 2 

يشم الله الرَّحْمن الرّحِيم 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: 7 


[فصلٌ فى اولياء العقد] 
١‏ مسألة ١‏ (ولاية الاب و الجد على الصغير و الصغيرةٌ) 
اشاره 


01 ول 
فضا فى 'اولباء العقن 
مسأل :١‏ للاب و الجد من طرف الاب بمعنى اب الاب فصاعداً ولاية على الصغير و الصغيرة و المجنون المتصل جنونه بالبلوغ و كذا 
المنفصل عنه على الظاهر و لا ولاية للأم عليهم و للجد من طرف الأم و لو من قبل أم الاب بأن كان ابا لام الاب مثنًا ولا للاخ و العم 
و الخال و اولادهم. 


مقذمه: 


اولياء عبارتند از: 

-١‏ جد واب -١‏ وصى بر صغار *- مولى 5- حاكم شرع 

دوهوره ان ود ال نظر:اقوال التلاق تست كه ولانة بر سغير و صغيره دارتنه علانه كن مكلف من رما + 

و اما ابن ابى عقيل فانه قال الولى الذى هو اولى بنكاحهنٌ هو الاب ... و لم يذكر للجد ولايةٌ )١١‏ 

شايد بتوان كفت از اب» جد هم فهميده مىشود و بعيد به نظر مىرسد كه ايشان جد را ولى ندانند» و شمول اب نسبت به جد در 
كلمات معمولى و آيات و روايات زياد استء به عنوان مثال آية: دو انبعت مِلَهُ البأيى الماهيم وإ اق وَ يَعْقُوبَ» 1١‏ اسحاق جد 
يوسف و ابراهيم جد اعلاى وى بوده است كه همه را به «آبائى» تعبير كرده است همانكونه كه در روايات هم داريم: 

السّلام عليك و على آبائك الطاهرين 

مرحوم صاحب حدائق نيز جنين مىفرمايند: 

و(ثانيها) دومين مورد اختلافقول ابن ابى عقيل فى نقصان الجد من هؤلاء المذكورين فانّه قال: الولى الذى أولى بنكاحهنٌ هو الاب 
دون غيره من الاولياء و لم يذكر للجد الولاية. " 
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به هرحال ايشان جه مخالف باشد جه نباشد ما دلائل زيادى بر ولايت اب و جد داريم؛ و روايات زيادى در سه باب ذكر شده است. 
؟ ادامة مسئلة /5٠١ ... ١‏ 2/ فلا 
مسأله اولى در مورد ولايت بر صغير و صغيرءٌ است. و مسئلة ثانيه در مورد ولايت بر كبير و كبيره است به اين معنا كه آيا يدر و جد 


بر دختر عاقل بالغ باكره ولايت دارند يا نه؟ 
فروع: 


اشاره 


-١‏ اب و جد بر صغير و صغيره ولايت دارند» با شرايطى كه در جاى خود ذكر مىشود مثل رعايت مصلحت. 
؟- اب و جد بر مجنونٍ كبير ولايت دارند (جنون كاهى متصل به صغر است و كاهى منفصل است). 
“ا- مادر و جد مادرى ولايت ندارند» حتّى جد من قبل الام. 


#ديراذر عمو ذائى و ينعكان يدر ولابتى تدارتك. 


فرع اول: «ولايت اب و جد بر صغير و صغيره» 


اشاره 

در اين فرع اختلافى به حسب اقوال در بين علماى شيعه نيست: و تنها ابن ابى عقيل مخالفت كرده و معتقد است كه يدر ولايت دارد 
اقا جد دار 

ادله: 

اشاره 

براى ولايت اب و جد غير از اجماع جند دليل آورده شده است: 

دليل اول: روايات 


عن محمد بن مسلم عن احدهما (عليهما السلام) قال: اذا زوج الرجل ابن ابنه فهو جايز على ابنه و لابنه ايضا أن يزوّجها. فقلت: 
قاذ عر ابوه رسلاو حجتها رصلف فقان: الع اول كايا :0 

عن عبيد بن زراره قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: الجارية يريد ابوها ان يزوّجها من رجل و يريد جدها أن يَروَجها من 
رجل آخرء فقال الجدّ اولى بذلكك ما لم يكن مضارّاء ان لم يكن الاب زوّجها قبله و يجوز عليها ا الاب و الجدّ. «) 

ادر عطاق او الاق بوواناكة ضغي اله 

و عن هشام بن سالم و محمد بن حكيم, عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا زوّج الاب و الجدّ كان التزويج للاوّل 

(براى آن كسى كه اول اقدام كرده) 
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فان كانا جميعاً فى حال واحدة فالجدٌ اولى. «2) 
نكته: 
العدوواناك ال ١‏ امهنا مرووظ بدولات اموجه فينة بلكه كه مووت تفارضن مزه معان ابن اسق كدولأيك اد 


جد مسلم است و بحث در تقدّم ولايت جد بر ولايت اب است. در باب 8 و ؟1 از ابواب عقد نكاح وسائل احاديثى در اين زمينه 


داريم. 


(0 ج لاص .٠٠١‏ 

(0) آيهُ 058 سورةٌ يوسف. 

(*) حدائق» ج 037 ص .7١7‏ 

(©) ح ١‏ باب 1١‏ از ابواب عقد نكاح. 
(0) ح 5 باب ١١‏ از ابواب عقد نكاح. 
() ح * باب 1١‏ از ابواب عقد نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: / 


دليل دوم: آية /1 71 سورةٌ بقره 
1 
اين آيه در مورد مهر است و مىفرمايد كه قبل از دخول اكر طلا-ق بدهند مهر نصف مىشود ودر دنبالةٌ آيه مىفرمايد: «إ[ا أن 


يَعْفُونَ أو يَعْفُوَا الْذِى بِدِدِهِ عُقْدَةُ التُكاح' اين تعبير اجمانًا مىفهماند كه جه كسى در نكاح اختيار دارد قطعاً خود زوجه را نمى كويد 


وقدر متيقن از آن «اب» استث. البته در تفسير آيه اختللاف وجود دارد. 


دليل سوم: بناء عقلا و سيره متشرّعه 


تمام عقلا يدر را ولىٌ بيه مى شناسند (جه در ازدواج و جه در امور مالى) قدر مسلم در همه جا ولايت اب هست و شارع مقدس هم 


أنشا ف عوذه الست 


فرع دوم: «ولايت اب و جد بر مجنون» 
اشاره 


در اينجا نيز اذعاى اجماع شده استء كه يدر بر مجنون متّصل ولايت دارد. اما اين مسأله هيج روايتى ندارد» جون شايد اين امر از 
مسلّمات بوده و كسى از امام عليه السلام سؤال نكرده است. 
در اينجا دو دليل اقامه مى كنيم: 


دليل اول: استصحاب 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه بشع از لابب؟| 


يدر و جد بر مجنون صغير ولايت داشتند حالا كه كبير شده و متصل به جنون استء نمىدانيم كه ولايت يدر و جد قطع شده است 


يا نه؟ 
لا تنقض اليقين بالشكك 


مى كويد حالا هم كه مجنون كبير شده استصحاب ولايت مى كنيم. 

اشكال: 

اشاره 

به اين استصحاب ممكن است دو اشكال وارد شود: 

-١‏ تبدذل موضوع: 

موضوع استصحاب قبلا صغير بوده و حالا كبير است. اقرا اكر بككوئيم اين تبدّل از حالا.ت است و مُضرٌ به استصحاب نيست» 


استصحاب درست مى شود ولى اكر اين تبدّل حالاتء مقوّم باشد. مضرٌ خواهد بود و استصحاب جارى نمىشود, بعبارت ديك ركان 


ولا على الصغير و هنا ولىّ على الكبير. 
"١‏ - شبهة حكميّه: 


ما استصحاب را در شبهات موضوعيّه جارى مى كنيم و استصحاب در شبهات حكميّه مشكل استه به اين معنى كه نمىدانيم حكم 
الله بيك به مسر عولاية ا السك يااله» الغزاق السصيحات در ابن مورت كار مشكان امت 

نتيجه: استصحاب اكر هم جارى شود؛ در جنون متّصل به صغر جارى مى شود. 

ادامة مسئلة ١‏ ... ١7/ع/‏ ولا 


دليل دوم: آيهَ © سورةٌ نساء 


٠٠‏ قَإِنْ آنَشمُم مِْهُْ رُشْدا فَادَْعُوا لبهم أَمبَالَهُمْ » ... مفهوم جملة شرطيه اين است كه اككر رشيد نبودند اموالشان را به آنها ندهيد 
به اين معنى كه ولايت بر اموال در مجنون مسلّم استء حال الغاء خصوصيت مى كنيم و مى كوئيم بسيار بعيد است كه شارع مقدس 
ولايت بر اموال مجانين را براى يدر و جد قرار دهدء اما در نكاح ولايت قرار ندهد, اككر ملاكك علاقةٌ يدر است كه در هر دو مورد 
وجود دارد» و اكر ملاءك عدم توانائى مجنون استء اين هم در هر دو مورد موجود است. مضافاً بر اينكه روايتى داريم كه ملازمة 
بين اموال و نكاح را ثابت مى كند. 

اله سند روايت اشكال دارد جون 

١عن‏ البرقى أو غيره» 

ذارة. 

احمد بن محمد بن خالد برقى كسى بود كه خودش خوب بوده ولى از ضعفاء نقل م ىكرده و جون در سند روايت «أو غيره» دارد» 
روايت مرسله مى شود: 


* باسناده عن احمد بن محمد بن عيسىء عن البرقى او غيره» عن صفوانء عن عبد الله عن ابى بصيرء عن ابى عبد الله عليه السلام: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء.لاع/إأماع3ا6. الالالالالا صفحه لاطاعز از /لاب؟1 
قال سألته عن الذى بيده عقدة النكاح, قال: هو الاب و الاخ و الرجل يوصى اليه؛ و الذى يجوز امره فى مال المرأةٌ فيبتاع لهما فيشترى 
فأىّ هؤلاء عفا فقد جاز. )١١‏ 


مىفهميم كسانى كه ولايت بر اموال دارند ولايت بر نكاح هم دارند. 
اشكال: مخاطب در آيه كيست؟ اب است يا جد؟ 


> 526 ك3 ع لا د 
معلوم نيست»ء ولى معمولا در جائى كه جمع كفته مىشود. منظور حاكم شرع است مثل السَارق و السَارِقَةُ فاقطعوا «... "» 
نتيجه: اين آيه نيز مشكل ما را حل نكرد. 
دليل سوم: سيره عقلا 


اكر در خانهاى بيّجداى ديوانه شود او را به يدر و جد مىسيارند» شارع مقدس هم اين سيره را امضا فرموده است. 


فرع سوّم: «عدم ولايت مادر و جد مادرى بر صغير و صغيره» 


اشاره 


)١(‏ ح ع باب از ابواب عقد نكاح. 
(؟) آيهُ 78 سورة مائده. 


كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 1 ص: 9 
اقوال: 


از نظر اقوال اين مسأله هم مسلم است كه «لا ولاية للام على الصغير و الصغيرة). 

مرحوم نراقى در مستند و صاحب رياض در رياض ادّعاى اجماع فرمودهاند. 

لا ولاية فى النكاح لاحد على احد سوى الاب و الجدّ له و المولى و الحاكم و الوصي اجماعاً ما محقّقاً (محصّل) و محكياً (حكايت 
شده از ديكران) مستفيضاً فى غير الام و الجدّ لها و وفاقاً لغير الاسكافى فيهما ايضاً. )1١‏ 


روايات: 


عن محمّد بن مسلم عد احدهما عليه السلام قال: لا تستأمر الجارية اذا كانت بين ابويها 
(تا يدر و مادر دارد از خودش نظرخواهى نمى شود) 

ليس لها مع الاب امرٌء و قال: يستأمرها كلّ احد ما عدا الاب. 7١‏ 

عن زرارةٌ ابن اعين قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: لا ينقض النكاح الا الاب. 0 
عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام قال: لا ينقض النكاح الا الاب. © 

؟ادامة مسئلة ١‏ ... 57/ ع/ ول 


كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17م©. لاع /إأماع3(ات. الاللاللا صفحه لم شاعز از لابب| 
روايات معارض: 
اشاره 


در مقابل اين روايات به روايات ديكرى براى «ولا-يتام» استدلال شده است. يكى از آن روايات» روايتى است كه در منابع اهل 
سنت آمده و ما ان حدائق آن را نقل مى كنيم: 

ان رسول الله صلى الله عليه و آله امر نعيم بن نجاح أن يستأمر ام ابنته فى أمرهاء 

(جرا تعبير به «ام ابنته؛ فرموده است و نفرموده «زوجتها» شايد اين دختر از يدر ديكرى (ربيبه) بوده) 

«و قال و امروهنٌ فى بناتهنٌ)». «م) 

يعنى اينها بايد دربارة دخترانشان اجازه بدهند به عبارت ديكر مادر دربارة دخترش اجازه دارد. 

دلالت حديث خوب است ولى سند معتبرى ندارد جون از منابع عامّه نقل شده است. 

عن محمد بن مسلمء عن ابى جعفر عليه السلام انه سأله عن رجل زوّجته امّه و هو غايبء قال: النكاح جايزٌ إن شاء المتزوّج قبل 
و إن شاء تركك فان تركك المتزوّج تزويجه فالمهر لازم لامّه. 2 

كه از اين روايت معلوم مى شود نكاح حاصل شده است و نفى آن شبيه طلاق است و از ذيل حديث استفاده مىشود كه مادر ولايت 
داشته و نكاح صحيح بوده است. مككر اين كه شكك در ولا-يتام (يا اخ يا خال ) ... بكنيم؛ كه در اين صورت اصل عدم ولايت 
است (عدم ولايهُ احدٍ على احدٍ) كه اين اصلء به اصالة الفساد در باب معاملات برمى كردد. 


اشكالات روايت: 
اشاره 


-١‏ ولايت بر «ابن كبير) را احدى در هيج جا نككفته است. 
؟-اكر اين نكاح درست بوده بدون طلاق بهم نمىخورد (ظاهر اين نكاح فضولى است). 
“-اكر اين نكاح صحيح باشد جرا مادر مهريه را بدهد؟ در حالى كه «المهر على الزوج). 


احتمال اول: 


صاحب وسائل و ديكران در روايت تصرّف كرده و در ذيل آن كفتهاند: مهريه در مقام اثبات است نه ثبوت و مقام ثبوت براى ما 
مجهول استء به اين معنى كه جون مادر ادّعاى وكالت از يسر مى كند» نكاح صحيح است؛ ولى از آن طرف جون يسر هم وكالت 
را نفى مى كند و نكاح را صحيح نمىدادء مادر بايد مهريه را بدهد زيرا 

«اقرار العقلاء على انفسهم جايز). 


احتمال دوم: 


ذافن احير نه مبتيصي ادك فون كر الريك ون سكدوك ده اف ردكا لخد 3 انشياة اسعضياا ميري راام ذهد. 


فرع جهارم: «عدم ولايت عم» اخ» خال بر صغير و صغيره». 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء.(اع/إأماع613.//الالالالا صفحه وضعل از /لابب1 
اقوال: 

در اينجا مسأله اجماعى است و مخالفى هم ندارد» اما اهل سنّت براى خويشاوندان يدرى (عصبه) غالبا قائل به ولايت هستند. «7) 
مرحوم نراقى ادّعاى اجماع بر عدم ولايت عم واخ كرده است. 

مرحيوم عيعى ثالى وى قرها يده 

«و الولاية الثابتة بالقرابة منحصرة عندنا فى القرابة الابوَهُ و الجده من الابوةٌ باتّفاق علمائناء فلا تثبت للاخ ولايء من الأبوين كان أو من 


احدهماء انفرد أم كان مع الجدء خلافاً للعامّة و كذا الولد و سائر العصباتء قربوا أم بعدوا». )/١‏ 


() ج 18 ص 178. 

(0) ح "ا باب © از ابواب عقد نكاح. 

() ح ١‏ باب © از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح ه باب * از ابواب عقد نكاح. 

(0). ج *77 ص 7١7‏ و جامع المقاصد, ج 17. ص 47 و سئنء ج لا ص .١١8‏ 
(©) ح * باب 7 از ابواب عقد نكاح. 

(/) الفقه على المذاهب الاربعه ج 5 ص 78. 

(8) جامع المقاصد؛ ج ١١‏ ص 47. 

كتاب النكاح (مكارم) ج 7 ص: ٠١‏ 


دليل: روايات 


عن محمد بن الحسن الاشعرىء قال: كتب بعض بنى عمّى الى ابى جعفر الثانى عليه السلام: ما تقول فى صَبِبَهُ زوّجها عمّهاء فلمًا 
كبرت ابت التزويج» فكتب لى: لا تكره على ذلكك و الامر امرها/ )١١‏ 

«محمد بن الحسن الاشعرى» شخص مجهول الحالى است بنابراين حديث از نظر سند قابل مناقشه است؛ ولى عمل اصحاب به اين 
روايت جبران ضعف سند را مى كندء و از نظر دلالت صريح استء خصوصاً كه در مورد صغيره است. 

هادامة مسئلة ١‏ ... *5/ 8/ ول 

عن الحلبى؛ عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: سئل عن رجل يريد أن يزوّج اخته؟ قال: يُؤامرها فان سكتت فهو 
اقرارها و ان ابت لا يزوّجها. ١؟)‏ 

اين حديث از نظر سند صحيحه است منتهى دو اشكال دارد: 

-١‏ نفى استقلال برادر است به اين معنى كه ولايت مشتركه را نه نفى مى كند و نه اثبات. 

"- اين روايت در مورد كبيره صحبت مى كند جرا كه مشورت واين كه سكوت نشانة رضايت استء در مورد كبيره است» يس 
ممكن است كه برادر بر صغيره ولايت داشته باشد. 

عن داود بن سرحانء عن ابى عبد الله عليه السلام؛ فى رجل يريد أن يزوّج اخته» قال: يؤامرها فان سكتت فهو اقرارها و ان أبت 
لم يزوّجهاء فان قالت: زوّجنى فلاناً» زوّجها ممن ترضى الحديث. 0 

راوى صدر حديث «محمد بن على بن الحسين» استء كه مراد مرحوم صدوق است. آيا سند صدوق تا «داوود؛ صحيح است؟ 


جامع الرواة سند صدوق را تا داوود در باب نكاح صحيح ذكر نكرده استء لذا سند حديث خالى از اشكال و دغدغه نيست. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع623. الالثالالا صفحه معاعا از /1ب؟| 


نتيجه: اين دو حديث كرجه توه مستدلين به نفى ولا-يت اخ را به خود جلب كرده است؛ ولى دلا-لتى بر عدم ولايت اخ بر صغير 


ندارد» يس دليل ما در اينجا عمومات عدم ولابت است. 
روايات معارض: 
اشاره 


بيش از روايت نفى ولايت اخ روايت مثبت ولايت اخ در بين اخبار موجود است. 
... عن محمد بن قيسء عن ابى جعفر عليه السلام قال: قضى امير المؤمنين عليه السلام فى امرأٍ انكحها اخوها رجا ثم انكحتها 
انها بعد ذلكك رجا و خالها أواخ لها صغير فدخل بها (شوهر دوم عروسى كرد) فحبلت فاحتكما فيهاء فأقام الاوّل الشهود فالحقها 
بالاوّل و جعل لها الصداقين جميعاًء و منع زوجها اذى حقّت له أن يدخل بها حتّى تضع حملها ثم الحق الولد بابيه ."©١‏ 
(دوّمى وطى به شبهه است) 
اين حديث مى كويد: جون برادر جلوتر از مادر بوده» ولايت برادر صحيح است. 
مرحوم صاحب جواهر اين روايت را بدون عبارت 
«اخ لها صغير) 
نقل كرده است. «8) 
عن وليد بناع الاسقاط قال: سئل أبو عبد الله عليه السلام و انا عنده» عن جاريةٌ كان لها اخوان زوّجها الاكبر بالكوفة» و زوّجها 
الاصغر بأرض اخخرىء قال: الاوّل بها اولى الا ان يكون الآخر قد دخل بها فهى امرأته» و نكاحه جايز. «2) 
روايت» ولايت اخ اكبر و اصغر را مسلّم دانسته است و بحث عند التتعارض است كه مىفرمايد: ولايت اكبر اولويت دارد. 
عن بعض اصحابنا عن الرضا عليه السلام قال: الاخ الاكبر بمنزلة الاب. »7١‏ 


توجيهات روايات معارض: 


اين روايات راسه كونه توجيه كردهاند: 

-١‏ اين ولايت حمل بر وكالت مى شود يعنى خواهر به برادر در امر ازدواج وكالت مىدهد بطورى كه در جوامع كذشته بعد از يدر 
برادر بزركك تر اختيار خواهر را به دست مى كرفت. 

؟- اين ولا-يت را حمل بر استحباب كنيم به اين معنى كه مستحب است خواهر به برادر احترام بككذارد و اجازة اوراهم در نظر 
بكيرد. 

خصوصاً از حديث امام رضا عليه السلام بيشتر اين معنى به نظر مى رسد. 

"ا- اين حكم امام را حمل بر تقيه كنيم جون تمام اهل سنّت براى برادر ولايت قائل هستند؛ ولى از اصحاب ما احدى به اين ولايت 
عمل نكرده است و معرض عنهاى اصحاب است و اين توجيهات هم به خاطر اعراض اصحاب است. 


[مسألة !: ليس للأب و الجد للأب ولاية على البالغ الرشيد و لا على البالغة الرشيدة إذا كانت ثيبة] 
اشاره 


#سكلة ؟ (ولابة الاب والجد الباكرة الرشيدة ) عارعر قب 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017.لاع/اأ0ا63. الاللاللا صفحه اعاعا از /لب؟| 


مشألة ؟: ليس للاب و الجد للاب ولايةُ على البالغ الرشيد و لا على البالغ الرشيدة اذا كانت ثُيِبهُ و اما اذا كانت بكراً ففيه اقوال: 


)١(‏ ح , باب 8 از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح ع, باب 5 از ابواب عقد نكاح. 

() ح ١‏ باب 7 از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح ', باب 7 از ابواب عقد نكاح. 

(0) ج و3 ص .3"5١‏ 

(©) ح ع, باب 7 از ابواب عقد نكاح. 

0 ح ع باب 6 از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم) ج 7 ص: ١١‏ 

استقلالها و عدم الولاية لهما عليها لا مستقلًا ولا منضماًء و استقلالهما و عدم سلطنة و ولاية لها كذلكك و التشريكك بمعنى اعتبار اذن 
الولى و اذنها معاء و التفصيل بين الدوام و الانقطاع إِمَا باستقلالها فى الاوّل دون الثَانى أو العكس و الأحوط الاستئذان منهماء نعم لا 
اشكال فى سقوط اعتبار اذنهما ان منعاها من التزويج بمن هو كفو لها شرعاً وعرفاً مع ميلهاء و كذا إذا كانا غائبين بحيث لا يمكن 
الاستئذان منهما مع حاجتها إلى التزويج. 


عنوان مسأله: آيا يدر بر دختر باكره ولايت دارد؟ 


امام (ره) مسأله را اين كونه آغاز م ىكند كه يدر و جد بر يسر كبير ولايت ندارنده 


و على للق الوقيدة | لقني مكد يل و عد عد و معدك بل الت وى قلا جا تدك !1 1ن لسك 


اقوال: 


امام ينج قول را بيان فرمودهاند كه در كلمات اصحاب هست و صاحب مسالكك هم در مسأله» قول ششمى دارند. از اين اقوال 
شش كانه سه قول اول مشهور است. 

-١‏ استقلالها وعدم الولاية لهما عليها لا مستقلًا ولا منضماً به اين معنى كه يدر نه مستقلًا ولايت دارد و نه بانضمام رضايت دخترء 
(يدر نه تمام العلّه است و نه جزء العلة). 

-١‏ و استقلالهما وعدم سلطنةُ و ولاية لها كذلك. (عكس قول اول) 

*- التشريكك بمعنى اعتبار اذن الولى و اذنها معا. 

6- التفصيل بين الدوام و الانقطاع» باستقلالها فى الاوّل (دائم) دون الثانى (متعه). 

ه- عكس الرابع (در متعه مستقل است ولى در دائم مستقل نيست). 

#- ان التتشريكك فى الولاية تكون بين المرأة و أبيها خاصة (نسبت به جد تشريكك نيست) دون غيره من الاولياء» و نسبه الى المفيد 
0١‏ 

فتواى امام رحمه الله: و الا-حوط الاستيذان منهماء به اين معنى كه از هر دو (جد و يدر) اجازه بككيرد (قول سوّم). البتّه كر كفوى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع623. الالثالالا صفحه (إعاعا از /1ب؟| 


و يدر احتياطاً از حاكم شرع اجازه مى كيرد. 

قائلين قول اول: مشهور متأخرين» شيخ طوسى در تبيان» سيد مرتضىء» شيخ مفيد در احكام النساءء سلارء ابن ادريس» محقق» علامه 
قائلين قول دوم: شيخ طوسى در اكثر كتابهايش» صدوقء ابن ابى عقيل» محدّث كاشانى» صاحب حدائق. 

قائلين قول سوم: أبو الصلاح حلبى» مفيد در مقنعه» صاحب وسائل. 

قائلين قول جهارم: محقق در شرايع. 

قائلين قول ينجم: مرحوم شيخ طوسى در تهذيب و استبصار. 

قائلين قول ششم: به مفيد : نسبت داده شده است. 


/ ادامة مسثئلة ؟ ... /اا/ ع/ وا 

اقوال عامّه: 

اشاره 

دانستن اقوال عامّه ما را در فهميدن احاديث يارى مىدهد. كه شيخ طوسى در الخلافء در كتاب النكاح آنها را بيان فرمودهاند: 
شافيته: 

قائل شدهاند كه اجازه ولى شرط است. 

قال الشّافعى اذا بلغت الحرةٌ الرشيدة ملكت كل عقد الَا التكاح فانها متى ارادت ان تتزوّج افتقر نكاحها الى الولى (معنى شركت همين 
است) و هو (اجازهُ ولى) شرط لا ينعقد الّا بكل حالٍ ."7١‏ (قول سوم) 

ابو حنيفه: 


قائل به استقلال كامل دختر شده است. 
قال ابو حنيفه اذا بلغت المرأةٌ الرشيدةٌ فقد زالت ولاية الولى عنها كما زالت عن مالها «*» (قول اول). سيس در ذيل كلامش يكك 


استثنا دارد» كه اكر دختر دون شأن خانوادكى و كفو خود ازدواج كند؛ ولي حقّ فسخ دارد, به اين معنا كه ازدواج درست است اما 
ولىّ مى تواند فسخ كند. 
مالى: 


قائل به تفصيل بين نسيبه و دنيه شده است. 


إن كانت عربتة و نسيبة (داراى اصل و نسب) فنكاحها يفتقر الى الولى» ولا ينعقد الَا به. وان كانت معتقة دئية (دون نسب) لم يفتقر 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه لإعرعا از /1ب؟| 


الله (©). 


داوود: 


قائل به تفصيل بين بكر و ثيب شده است. 
ان كانت بكراً فنكاحها لا ينعقد انَا بول وان كانت ثيباً لم يفتقر 


.717 حدائق» ج 37 ص‎ )١( 

(؟) خلاف, ج ؟؛ ص .10١0‏ 

() خلاف» ج ؟؛ ص .18١‏ 

() خلاف, ج ؟؛ ص 107. 

كتاب النكاح (مكارم) ج 7 ص: ١١‏ 
إلى الولى ١١‏ (قول دوم). 


بررسى اقوال: 


ادلّه قول اول (استقلال باكره رشيده): 


دليل اوّل: اصل 


«الاصل عدم ولايهُ احدٍ على احد)» اصل استقلال (قول اول) است و لذا اكر كسى مدّعى عدم استقلال شد بايد دليل بياورد» جرا كه 
خلاف اصل دليل مى خواهد. 

سؤال: آيا مى توان در اينجا به استصحاب تمشكك كرد؟ 

استصحاب در اينجا به اين معنى است كه ولايت يدر در زمان صغر را استصحاب كنيم به زمانٍ كبر. ولى استصحاب در اينجا جارى 
نمى شود جون موضوع عوض شده استء سابقاً موضوع «صِكّرا بود و الان «كبرا شده است. 

جواب: استصحاب به اين معنا درست نيست؛ ولى به دو كونة ديككر مى توان استصحاب را جارى كرد: 

-١‏ استصحاب عدم ازلى: اين بنت قبل از وجودش كسى به او ولايت نداشت (ينتفى بانتفاء موضوعه) اكنون هم كه موجود شده 
استء عدم ولايت زمان انتفاء موضوع را استصحاب مى كنيم. 

؟- استصحاب عدم جعل تشريع: قبل از اسلام جنين ولايتى بر اين دختر نبوده استء در حال اسلام هم اين عدم جعل تشريع را 
استصحاب كنيم. 

و لكن الانصاف: ما قائل به استصحاب عدم ازلى نيستيم و استصحاب عدم جعل تشريع هم معارض دارد» يس رجوع به استصحاب» 
صحيح نيست؛ ولى يكك راه ديكر براى اصل «عدم ولاب احدٍ على احده داريم و آن رجوع به عمومات (أَوْقُوا بالْعُودِه اسث. هر 
عقادى كه بنك ؤفايه 0 لأزم اسك ولك اكر درفن عقدى براق انما بست وقاء:يه ]و الأزم تبسك .به بارت دكر أؤثوا بالشقودة 


يعنى اوفوا بعقودكم. يس حريّت انسان با عمومات أُؤْفُوا بِالْعُقُودِ درست مىشود. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه عاعاعا از /1ب؟| 


دليل دوم: آيات 


دو دسته آيه داريم: 

دستةُ اول: آياتى دربارة «المرأة المتوفى منها زوجها» (شوهر مرده) 

(والذي مفو نكم وولقرة أنلاجا وو اع طفق ابن دو اب عند اموا كرد .و ظيور هر التطاذل دارقة مين 
اكر در اينجا باكره استقلال دارد» در جاهاى ديكر هم استقلال دارد (بنابراين كه باكره را غير مدخوله بكيريم). 


4 ادامة مسئلة ؟ 


م ا 


00 وو اسع ا مده 


١و‏ إذلا طلَفُْمْ الا مبلَعْنَ أجَلهُنَ َّ تعض لْوهَنٌ أ تكش أَْلَأجَهْنٌ؛ «*” هنكامى كه زنان راطلاق داديد و عدّه تمام شد مانعشان 
نشويدازهر كار لى كه مى خواهند براى خودشان انجام دهند (بقرينه مقام منظور ازدواج است) يس از اين تعبير استفاده مىشود كه 
نبايد آنها را منع كرد. 


-١‏ زنانى كه از طرق غير عادى مدخول بها باشند نيز عدّه دارند. 
"- منظور از باكره غير مزوّجه نباشد بلكه منظور اين باشد كه حالت قبلى در او محفوظ باشد. 


مثل اين آيهء آيات ديكرى هم داريم با همين مقدمات و مشكلات. 


دليل سوّم: احاديث 
اشاره 


احاديث متضافر هستند و همه دلالت بر استقلال باكرةٌ رشيده دارند: 

.. عن سعدان بن مسلم قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: لا بأس بتزويج البكر اذا رضيت بغير اذن أبيها 59). 

اين حديث از نظر سندى ضعيف است جون «سعدان بن مسلم» مجهول الحال است و توثيق ندارد. البتّه اين ضعف سند قابل جبران 
است جون: 

-١‏ اين احاديث متضافر هستند و در بين آنها احاديث صحيحه هم وجود دارد. 

؟- اكر قول اوّل را مشهور بدانيم (به جهت ادْعاى شهرت) ضعف سند با شهرت جبران مى شود. 

عن زرارة» عن ابى جعفر عليه السلام قال: اذا كانت المرأهٌ مالكة امرها تبيع و تشترى و تعتق و تشهد و تعطى من مالها 

(باكره رشيده كه استقلال مالى دارد) 


ما شاءت فانٌ امرها جائز تزوّج إن شاءت بغير اذن ولنها وان لم تكن كذلك فلا يجوز تزويجها الا بأمر ولتيها .١‏ 


000 خلاف» ج و3 ص 10 
(0) آية عاو 3 سورة بقره. 


9 آيهُ 777 سورةٌ بقره. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه حعاعا از /1ب؟| 


(©) ح ع, باب از ايواب عقد النكاح. 

(0) ح ع باب 9 از ابواب عقد النكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: ١‏ 

در سند اين روايت هم «موسى بن بكر وجود دارد كه مجهول الحال است؛ ولى روايت مدحى دربارهاش وارد شده است كه راوى 
آن خودش مى باشد. اين روايت هم جبران ضعفش مثل حديث قبلى است. 

* محمد بن على بن الحسين باسناده عن الفضيل بن يسار و محمد بن مسلم و زراره و بريد بن معاويه كلهم عن ابى جعفر عليه 
السلام قال: المرأة الّتى قد ملكت نفسها غير السفيهة و لا المولّى عليها تزويجها بغير ولي جايز. »١١‏ 

اين صحيحه؛ «صحيحة الفضلاء» است و سند بسيار قوى داردء جون جهار نفر از بزركَانٍ روايت, آن را روايت كردهاند. 

در دلالت اين روايت سه اشكال وجود دارد: 

ان قلت: «المرأة» مفرد محلى به «ال) ابن وحن برعدرم ندارد. 

قلنا: مفرد محلّى به «ال» مطلق است مثل «أَحَلّ الله اليه كه در مقام بيان است و با ضميمةُ مقدّمات حكمت نتيجداش همان نتيجة عام 
اأست: 

ان قلت: حديث مى كويد «ملكت نفسها؛ باشد و اين اول كلام است كه باكره مالكك امرها باشد, بلكه فقط ثيبه را مى كيرد و اكر هم 
شكك كنيم» قدر مسلم را مى كيريم كه همان ثيبه است. 

قلنا: مراد از «ملكت نفسها»» در امور مالى است نه در ازدواج» زيرا اكر در ازدواج باشد» توضيح واضحات است. 

ان قلت: شايد مراد از «ملكت نفسها» جائى باشد كه ولي او مرده باشد و او مالكك نفس خود شده است. 

قلنا: خود روايت مىفرمايد: بغير ولي جايزيعنى ولى دارد. 

عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله عن ابى عبد الله عليه السلام قال: 

تزوّج المرأة من شاءت اذا كانت مالك لامرهاء فإن شاءت جعلت ولا «07. 

(مراد وكيل كرفتن است). 

9 ادامة مسئلة ؟ ... .7 ع/ و 

عن ابى سعيد القماط عمن رواه 

(سند مشكل دارد) 

قال: قلت لأبى عبد الله جاريةٌ بكر بين ابويها تدعونى الى نفسها سرَّاً من ابويها فافعل ذلكك؟ قال نعم و التقى موضع الفرج قال: قلت 
فان رضيت بذلكك,. قال: وان رضيت فانّه عار على الابكار. "١‏ 

اين دليل است بر عدم جواز مواقعه با او. 

عن الحلبى 

(سند مشكل دارد) 


قال: سألته عن التمة من البكر اذا كانت بين ابويها بلا اذن ابويهاء قال: لا بأس ما لم يقتض ما هناكك لتعف بذلكك. ©" 
روايات معارض: 


اين روايات معارض دارد. 
5 عن محمد بن مسلم قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: لا بأس بتزويج البكر اذا رضيت» من غير اذن أبيها. «ه) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالته العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ دماع3ا6. الاللاللا صفحه بععا از /اب؟| 


(مرفوعه است و سند مشكل دارد) 

حديثى از طرق عامّه كه مرحوم صاحب جواهر از ابن عباس نقل كرده ولى در سنن ابن ماجه از ابن بريده نقل شده: 

عن ابن بريدة» عن أبيه 

(سند از نظر عامّه صحيح است) 

قال: 

جاءت فتاة الى النبى صلى الله عليه و آله فقالت: إِنَّ أبى زؤجنى ابن اخيه له ليرفع بى خسيسته 

(تا اينكه شخصيت بيدا كند يا اينكه خيلى خرجى نداشته باشد) 

قال» فجعل الامر اليها فقالت: قد اجزت ما صنع ابى و لكن اردت ان تعلم النساء ان ليس الى الآباء من الامر شىء. «2» 

٠/9 ادامة مسئلة 7 ... ؟/ /ا/‎ ٠ 

ان قلت: اين احاديث 

«مالكةٌ لامرها» 

داشت كه با استقلال سا زكار است. و براى آن سه تفسير مى توان بيان نمود: 

-١‏ مراد از آن شيبه است. اين تفسير را در ذيل اين روايت صاحب وسايلء علامه مجلسى در مرآة العقول و صاحب روضه در روضة 
المثقين آوردهاند. 

"- مراد از آن» دخترى است كه يدرش رااز دست داده است و ولي ندارد» اكر اين احتمال هم باشد باز احاديث قابل استناد نيست» 
جون مادر جائى بحث مىكنيم كه ولي دارد واين روايات جائى را مىكويند كه يدر در كار نباشد. عأمامه در مرآة العقول 
مى كُويد: «اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال). 

“- مراد از آن دخترى است كه استقلال اقتصادى داشته باشد به اين معنى كه كسى كه در امور اقتصادى رشيده است و اموالش به 


دستش سيرده شده.؛ در امر ازدواج هم استقلال دارد. 


)١(‏ ح 2 باب "از ايواب عقد النكاح. 

(0) ح لى باب "از ابواب عقد النكاح. 

() وسايل» ج 15 ح 7 باب ١١‏ از ايواب متعه. 

(ع) حديث 4» باب ١١‏ از ابواب متعه. 

(0) مستدركك, ج 15 باب فى از ابواب عقد نكاح, ح * ص ."١9‏ 
(2) ج اص ماح 1481/6. 

كتاب النكاح (مكارم) ج 7 ص: ١١‏ 

قلت: اوَلَا: بايد كفت تعبير به 

«مالكةٌ لامرها» 

در سه روايت از هشت روايت بود» يس اكر اشكال را بيذيريم به همه روايات ضربه نمى خورد. 
ثانا شكك تكن كه هراد از 

«مالكةٌ لامرها» 


همان احتمال سوّم است. جون در برخى از روايات به اين معنى تصريح شده است 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه /اعاعا از /1ب؟| 


«التى تشترى و تبيع ) (... )١‏ 

وقتى تصريح داريم جرا سراغ احتمال برويم. و در بعضى تعبيرى دارد كه مثل تصريح است 

«المرأة الّتى قد ملكت نفسها غير السفيه و لا المولى عليها؛ ١؟»‏ 

و ديكر اينكه اككر بخواهيم احتمال اول و دوم را قبول كنيم يعنى كسى كه كارش در همه امور به دست خودش است,ء مى تواند 


بدون اذن ولىّ ازدواج كند, اين توضيح واضح استء يس اين روايات زنده شد و مشكلى از نظر روايت نداريم. 
دليل قول دوم: (باكرةً رشيده هيج اختيارى از خودش ندارد 


اشاره 


واختيارش بدست ولى مى باشدء مادام ىكه باكره است و اكر شبه شد اختيارش بدست خودش مىافتد). 


اصل در اينجا جارى نيست به اين معنى كه نمى توان در اينجا ولايت يدر و جد از صغر تا به امروز را استصحاب كرد جون موضوع 


زغوان اعرف شلسودا نمس كدعيق كبرشده اق 
روايات: 


روايات زيادى داريم كه دلالت مىكند بر عدم استقلال باكرة رشيده؛ كه اين روايات نقطهُ مقابل قول اول است. 

عن فضل بن عبد الملككء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا تستأمر 

(لا تستأذن) 

الجاريةٌ التى بين ابويها اذا اراد ابوها أن يرْوٌّجها هو أنظر لها و اما الثِّب فانها تستأذن» و ان كانت بين ابويها اذا ارادا ان يُرْوّجاها «*”)» 
.اين حديث دلالت كاملى دارد. 

عن الحلبى» عن ابى عبد الله عليه السلام: قال: سألت عن البكر اذا بلغت مبلغ النساء 

(موقع ازدواج او بشود) 

أ لها مع أبيها امد؟ فقال: 

ليس لها مع أبيها امرٌ ما لم تثب 0" 

عن عبيد بن زراره» عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: لا تستأمر الجارية فى ذلكك اذا كانت بين ابويها فاذا كانت ثيب 
فين أوان بنفسها. 5١‏ : 

عن عبد الله بى الضلت» قال: سألك أبا عبد الله عليه السلام عن الجارية الصغيرة يزوّجها ابوهاء لها امرٌ اذا بلغت؟ قال: لا ليس لها 
مع أبيها امرٌء قال: و سألته عن البكر اذا بلغت مبلغ النساءء أ لها مع أبيها امرٌ؟ قال: ليس لها مع أبيها امرٌ ما لم تكبر .2١‏ 

(تضب) 

عن ابراهيم بن ميمون. عن ابى عبد الله عليه السلام قال: اذا كانت الجاريةٌ بين ابويها فليس مع ابويها امرٌّ واذا كانت قد تزووجت 
لم يزوجها الّا برضا منها 07 

عن الحلبى» عن ابى عبد اللّه عليه السلام فى الجارية يزوجها ابوها بغير رضاء منهاء قال: ليس لها مع أبيها امرٌ اذا انكحها جاز 
نكاحه وان كانت كارهةٌ )8١‏ 


* على بن جعفر فى كتابه عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام: قال سألته عن الرجل هل يصاح له ان يزوّج ابنته بغير اذنها؟ قال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه ,عاعا از /1ب؟| 


نعم؛ ليس يكون للولد 

(دختر) 

امد الَّا ان تكون امرأةٌ قد دّخل بها قبل ذلككء فتلكك لا يجوز نكاحها الا أن تستأمر. «4) 

١‏ ادامة مسئلة ” ... 7 // .4ل 

عن ابان» عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا زوج الرّجل ابنه كان ذلكك الى ابنه» و اذا زوج ابنته جاز ذلكك 0٠١١‏ 

(اختيار دست ولى است). 

روايت مى كويد اكر يسر باشد» يسر اختيار دارد ولى اكر دختر باشد» يدر انختيار دارد. 

جمع بندى: اين روايات هشت كانه مىرساند كه ولى اختيار دارد. 

يكك سلسله رواياتى )١١١‏ هم داريم كه كاهى به آن استدلال مى كنند» كه در تعارض اب و جدء جد را اولى مىداند و اين روايات و 
لو در مقام بحث ما نيست و بيان حكم تعارض مى كند؛ ولى در عين حال» تسلّمى از آن استفاده مى شود كه اككر اب» بنت را ازدواج 
دهد صحيح است و اككر جد, بنت را ازدواج دهد. صحيح است منتهى در صورت تعارض آن دوء حكم جيست؟ يس روشن است 
كه طبق روايات استقلال» يدر و جد مفروغ عنه استء و ليكن بعيد نيست كه اين روايات ناظر بر صغيره باشد كه در اين صورت از 


)١(‏ ح ‏ باب 4 از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح 2 باب "از ابواب عقد نكاح. 

() ح ع باب ”از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح 1١‏ باب ”از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح ٠‏ باب ”از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح "؛ باب 8 از ابواب عقد نكاح. 

0 ح "ا باب 4 از ابواب عقد نكاح. 

(8) ح /. باب 4 از ابواب عقد نكاح. 

(9) ح لى باب 4 از ابواب عقد نكاح. 

0١(‏ ح ” باب 1 از ابواب عقد نكاح. 

)1١(‏ روايات باب ١١‏ از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: ١0‏ 

دعواى اب و جد بر سر كبيره است: 

عن على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال ...: قال الى هوى الجد احق بالجاريه لانّها (باكره) و اباها للجد 
للق 

كه كبيره باشد يا صغيره اين تعبير درست است جرا كه تعليل عام است. 

تعبير ديكرى هم داريم در جائى كه يدر و جدء دختر را ازدواج دادهاند» از امام سؤال مى كنند اكنون جدكار كنيم؟ امام مى فرمايد: 
ا 


احبٌ الي ان ترضى بقول الجدّ »)5١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.الالالاللا صفحه وعاعا از /1ب؟| 


از تعبير به رضايت در اينجا معلوم مى شود كه كبيره مراد است جون رضايت صغيره ملاكك نيست. 


ادلّهُ قول سوم (قول به شركت هم اذن باكرة رشيده و هم اذن ولى شرط است). 


دليل اول: اصالة الاحتياط 


در ابواب نكاح اصل احتياط است جون باب فروج و ولد است. 
جواب: در مقابل آنْء اصل اعدم ولاية احد على احد) داريم يس نمى توان به اصل احتياط تمسكك كرد. 


دليل دوم: روايت 


در اينجا از نظر روايات دستمان خالى است و فقط يكك روايت بيدا كرديم كه براى قول شركت خوب است و ساير روايات كه 
بعضى فكر كردهاند براى شركت استء در واقع دلالت ندارد. 

در طريق روايت ابن فصّال است كه فطحى است ولى موتّق است: (فطحىها 1 امامى هستند و عبد الله افطح را امام مىدانئد). 

5 استشار عبد الرحمن موسى بن جعفر عليه السلام فى تزويج ابنته لابن اخيه. فقال: افعل و يكون ذاكك برضاهاء فإنّ لها فى نفسها 
(اين قسمت دلالت بر شركت دارد) 

قال: و استشار خالد بن داود موسى بن جعفر عليه السلام فى تزويج ابنته على بن جعفر فقال: افعل و يكون ذلكك برضاها فإِنَ لها فى 
لديا ا ا 

روايات سابقه كه مى كفت اذن دختر را بككيره شراكت را نمىرساند. بله اكر مى كفت اذن دخترت را «هم» بكير» شركت را 
مى رساندء اما اجازه كرفتن از دختر ممكن است تمام العلّه و يا جزء العلّه باشد. يس اين روايات دلالتى بر ما نحن فيه ندارد و مجمل 
و مبهم است. 

«هذا تمام الكلام فى الأقوال الثلاث» 


جمع بندى اقوال ثلانه: 


اشاره 


ادلّه اين اقوال با هم معارض هستند. آيا بين ادلّهُ اقوال جمع دلالى هست (جون مقدّم بر همه جمع دلالى است) كه بتوانيم تعارض را 
از بين ببريم؟ 

روايات اولى صريح بود كه بدون اطلاع ولى» نكاح صحيح است و تمام اختيار بدست بالغه است و روايات دسته دوم كه مى كفت 
«ليس لها شىء) 

(دختر هيج حقى ندارد) اين دو دسته روايات در مقابل هم ايستادهاند و دسته سوم نمى تواند اين دو را جمع كندء بنابراين واقعاً جمع 
دلالى بين اين روايات مشكل است. 

اكنون كه جمع دلالى ممكن نشدء بايد سراغ مرجحات برويم: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع/إأماع13ات. /الاللالالا صفحه ١٠هعا‏ از /لاب؟| 


مجح اول» شهرت: بيشتر مؤيّد قول اول است. 

مر بجح دوم كتاب: آيات قرآن مطابق قول اوّل است كه با ظاهر كتاب هماهنكك است. 

مرجح سومء مخالفت عامّه: هيج كدام از اقوال اين مرجح را ندارند» زيرا عامّه نيز مختلف كفته بودند. 
نتيجه: جارهاى نداريم كه قول اول را بيذيريم. 

١1‏ ادامة مسئلة ؟ ... ع/ /ا/ ولا 


البنّه در اينجا كروه جهارمى از احاديث معتبر و صحيح وجود دارد كه احدى به آن فتوى نداده است جز آقاى حكيم در مستمسى» 


رواياتى كه مى كويد يدر مى تواند نكاح را فسخ كند. بس معلوم مى شود كه نكاح باكر رشيده. صحيح استء منتهى يدر مى تواند 
فسخ كند, مثل حقّ شفعه و بيعى كه در آن خيار باشدء كه مجموعاً دو روايت است: 

... عن زرارة بن اعين قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: لا ينقض النكاح الا الاب ©" 

» ظاهرش اين است كه نكاح انجام شده و صحيح استء الا ينقض» معنايش اين است كه جيزى انجام شده و يدر فسخ مى كند. 

عن محمد بن مسلمء عن ابى جعفر عليه السلام قال: لا ينقض النكاح الا الاب «8). 

آقاى حكيم روايتى هم از حلبى «©) نقل مى كند به همين معنا. ظاهر روايات اين است كه بنت استقلال دارد ولى يدر بعداز آن 
مى تواند فسخ كند كه از اينجا قول هفتمى هم در مىآيد. حال ما باشيم و قواعد اصول اين روايات را بايد كنار هم بكذاريم و نتيجه 


5 


(1) ح لى باب ١١‏ از ايواب عقد النكاح. 

(0) حع باب ١١‏ از ابواب عقد نكاح. 

() ح ', باب 4. از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح ١‏ باب , از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح ه باب © از ابواب عقد نكاح. 

(9) مستمسكك, ج 18 ص 58#. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: ١8‏ 

همان كونه كه كفته شد بين روايات جمع دلالى نيست و بايد سراغ مرججحات برويم و مرججحات همء مطابق قول اول استء بنابراين 


تا اينجا اقوى» قول اول است. 
در ابنجا دو طريقة جمع ديكر هم كفته شده است 


اشاره 


لا 
-١‏ جمع دلالى مرحوم آيِهَ الله حكيم در مستمسك 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لأ ماع03 6. الاللاللا صفحه احعا از /اب؟| 


١‏ آقاى حكيم مى كويد: ما سه طايفه روايت داريم» رواياتى كه مى كويد بنت مستقل استء رواياتى كه مى كويد اب مستقل است 
و رواياتى كه مى كويد يدر حقّ فسخ دارد» كه به همه عمل مى كنيم به اين صورت كه هر يكك از يدر و دختر در انجام عقد سبقت 
بكيرد. كار او صحيح است و همجنين اكر يدر كار دختر را نقض كندء صحيح است. و آقاى حكيم مى كويد جه مانعى دارد كه به 
سراغ اين جمع برويم. 

جواب: -١‏ لم يقل به احد بخصوص كه روايات حق فسخ بين اصحاب معرض عنها است. 

؟- اين كار با متن روايات نمىسازد جون طايفة اول و دوم روايات» در مقابل هم هستند» زيرا جهار روايت از روايات طايفة ثانيه 
«ليس لها مع أبيها امرّ 

دارد (با وجود يدرء دختر استقلال ندارد) واين تعبير با جمع آقاى حكيم سازكارى ندارد؛ زيرا جمع بايد دلالى باشد و عرفاً با هم 


بسازند» در حالى كه عرف مى كويد اين دو متعارضند» يس لسان روايات» اين جمع را نمىيذيرد و جمع تبرعى است نه جمع عرفى. 
"- جمع مرحوم شهيد ثانى در مسالكى 


ايشان مى كويند: طايفة دوم را كه مى كويد دختر نبايد در مقابل يدر تصميم بكيرد حمل بر كراهت مى كنيم (كراهت دارد كه 
استقلال به رأى داشته باشد) و دختر بايد احترام يدر را نكنّه دارد اما جايز است كه دختر خود تصميم بككيرد (قول اول) و اكر در 
حديث حمل بر بطلان شده حمل بر مبالغه مىكنيم. اين جمع نيز با لحن روايات سازكار نيست جون يكك طايفه از روايات مى كويد 
دختر بدون اذن يدر عقد كرده وعقد او صحيح است و طايفةٌ ديكر مى كويد يدر بدون اذن دختر عقّد كرده و عقّد يدر صحيح 
استء اين دو طايفه قابل جمع نيستء زيرا نمى كويد دختر بايد احترام يدر را نككّه دارد و از او اجازه بككيرد» يس اين جمع تبرعى 
است و جمع عرفى ندارد. 


نتيجه: بايد سراغ مرججحات برويم كه مربججحات هم قول اول را ترجيح مىدهد. 
بقى هنا امورٌ: 

الامر الاوّل: عنوان ثانوى 

اشاره 


آنجه تا بحال كفتيم از نظر عنوان اوّلى بود كه به حسب عنوان اوّلى باكرة رشيده مستقل است و اذن يدر شرط نيست. 

اما از نظر عنوان ثانوى اكر در زمان ما اجازة استقلال دهيم آيا مى توانيم لوازم آن را ياسخكو باشيم؟ 

مرحوم صاحب جواهر متوجه اين مسأله بوده است و لذا كفته مستحب است دختر استقلال به رأى نكند و ممكن است در بعضى از 
شرايط حتّى استقلال به رأى دختر» حرام باشد 0"9. 

در اينجا مى كوئيم شرايط زمان ما و عناوين ثانويه مى كويد استقلال باكر رشيده مشكلات عمدهاى ايجاد م ىكند و لذا لازم است 
كه تشريكك قائل شويم. 

توضيح ذلكك: در زمان ما سنّ ازدواج بالا رفته است كهعلت اوّل آن تحصيلات عاليه است. علت دوم سختكيرىها و توقّعات زيادى 
كه در بين مردم بيدا شده و تشريفات و زرق و برقها زياد شده است. 


علت سومعوامل تحريكك جنسى زياد شده و تقاضاى ازدواج موقّت افزايش يافته استء در حالى كه اين افراد با اذن يدر مواجه 
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مى شوند و هيج يدرى اجازه نمىدهد. حال اكر اذن ولى را شرط ندانيم موقتاً اين مشكل حل مىشود ولى اين حلّال مشكلات 
تمقو را كه خردكن مشكلات ديكرق را بلاثال جراعد واشت 


١1‏ ادامة مسثئلة ؟ ... 0/ /ا/ هلا 
مشاكل استقلال باكره در متعه: 


اكزاقرض كنيع بر اناا اقواعيك ققزيقة يد قول :لوال :(السطتلا ل باكزية) فرك داعيم عه مندكلاض ,يواعد .شد تيع متتكل قائل تضوز 


اسث: 
مشكل اول: اكر ازدواج موقت مربوط به غير باكره باشد بحث ديكرى است اما اككر در مورد باكر رشيده باشد اوّلين مشكل اين 
امك كلاقواق هر دقان كمرل سيت زد شووت عقن او كار اكد مكخصرها تجران ا أن شراظ خامي كدداره سجدادن 


ذهاب البكارةٌ و فرزندان ناخواسته و ... است كه مشكلات عديدهاى را به بار خواهد آورد. 


.881/ مستمسكك, ج 15 ص عع عع‎ )١( 

(0) ج لص .88١٠‏ 

(© ج وى ص 187. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: ١7‏ 

مشكل دوم: اكر فتح اين باب شود ممكن است اين بنت هرجند وقتى» به نكاح اين و آن درآيد و جنين نيست كه در تمام مدّت با 
يكك نفر باشد و مسلماً نكاح موقت متعدّد خواهد بود واين تعدّدء آينده نكاح دائم دختر را به خطر مىاندازد جون وقتى شخصى 
مىداند كه اين بنت با افراد مختلف بوده ديكر رغبتى به او بيدا نم ىكند واز زنان بيوه هم بدتر استء جون همسران متعدد داشته 
است. يس خيلى از دختران آيندهشان به خطر مىافتد اكر جه مشكل امروزشان حل مىشود. 

مشكل سوّم: اككر دختر در جند مورد به عقد متعه درآمد و سيس همسر دائمى اختيار كرد اكر اين همسر دائم از بقيهُ همسران قبلى 
بهتر باشد بحثى نيست؟ ولى اكر بدتر باشد ديكر علاقهاى به اين همسر دائم ندارد جون قبل از اين همسرء ديكران را ديده استء اين 
امر موجب مى شود كه در آينده جه بسا اين ازدواج نيز به طلاق كشيده شود. 

مشكل جهارم: جه بسا بعد از اين كه همسر دائم يبدا كرد نتواند قطع علاقة مطلق از كذشته بيدا كند و ممكن است مخفيانه روابطى 
برقرار شود كه كانون خانواده به خطر بيافتد. 

مشكل ينجم: اككر فتح اين باب شود كه دختران بدون اذن يدر نكاح موقت داشته باشند جككونه مىتوان جلوى سوء استفادة افراد 
بى بند و بار واراذل را كرفت» در حالى كه دختران و يسران مىتوانند روابط متعدّدى داشته باشند و تحت اين عنوان حلالل» 
حرامهاى متعدّدى انجام دهند» جون در جائى ثبت نمى شود. 

ممكن است كسى از دور بككويد: «بككذاريد اذن يدر نباشد و جوانان از راه حلالل با هم باشند تا در حرام نيافتند» ولى وقتى از 
نزديكك نككّاه مى كنيم مى بينيم جه مشكلات عديدهاى يبش مىآيد و شايد به همين دليل است كه روايات متعددى از متعةٌ باكره» 
دون دن وخر عع كرده استو اين زوايات نتضافر مده 

عن عبد الملكك بن عمروء قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المتعة فقال: ان أمرها شديد فاتّقوا الابكار .)١١‏ 

عن جميل بن صالح؛ عن ابي بكر الحضرمى قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: يا ابا بكر اياكم و الابكار أن تَروّجوهنٌ متعةُ .)5١‏ 
عن ابى مريم, عن ابى عبد الله عليه السلام قال العذراء 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه ظاحعا از /1ب؟| 


(اى الابكار) 

التى لها اب لا تزوّح متعة الَا باذن أبيها. ١‏ 

5 عن المهلب الدّلال انه كتب الى ابى الحسن عليه السلام 

(الكاظم؛ أبا الحسن الرضا) 

ان امرأة كانت معى فى الداره ثم انها زوّجتنى نفسها 

(قرائن نشان مى دهد كه بكر بوده است)» 

و اشهدت الله و ملائكته على ذلكك. ثم انّ اباها زوجها من رجل آخرء فمارتقول؟ فكتب عليه السلام الترويج الدائم لا يكون الَا بولى 
و شاهدين ولا يكون تزويج متعة ببكر, استر على نفسكك و اكتم رحمكك الله. 

(نكاح تو اكر متعه باشد به باكره جايز نيست و اكر دائم باشد» ولىّ و دو شاهدت كجاست؟) 50" 

جمع اين روايات جهاركانه؛ با روايات كذشته كه بدون اذن يدر اجازه مىدادء حمل اين روايات بر كراهت است؛ ولى از مجموع 
روايات معلوم مىشود كه تزويج ابكار در آن زمان هم مكروه بوده و مشكل داشته و حال آنكه در زمان ما مشكلات بيشتر و 
شديدتر است به طورى كه بعضىها كه فتوا به جواز داده بودند بعد از ديدن لوازم آنء فتواى خود را عوض كردند. 

اذ قليكية) > لحاس اسه كدحو توود انها ابد مقاسية كن تنام ها اسمن جانقر انكو شدواش معط تحن العد دن ون 
صورت جطور؟ آيا مىشود به او اجازه داد؟ 

قلنا: قانون موردى نمى شود و حاكم شرع موردى جواب نمىدهد» جون هر شخصى مى كويد من همء همان شرايط را دارم و من هم 
بايد استثنا شوم» يس قانون براى همه يكسان است. 

ان قلت: مشكلات جوانان را جهكار كنيم؟ جون راه متعه هم بسته شدء در اينجا جز اين كه افراد به كناه بيافتند راهى نيست. 

قلنا: نه راه متعهٌ ابكار راه خوبى است و نه اينكه بككوئيم شما آلودة كناه شويد بلكه راه سوّمى وجود دارد و آن اصلاح وضع نكاح 
دائم است كه مشكلات را از سر راه ازدواج دائم برداريم و شرايط ازدواج را فراهم كنيم و اكر نكاح مثل نكاح زمان ييامبر صلى الله 
عليه و آله ساده و آسان شود (مهريه كم» شرايط سهل و ) ... مشكل حل مىشود واز آن طرف اسباب تحريكات را هم به حدّ اقل 
برسانيم. به عبارت ديكر نمىشود ما اسباب تحريكك را اجازه بدهيم و مشكلات ازدواج را زياد كنيم بعد بككوئيم براى جل وكيرى از 
به كناه افتادن جوانان جهكار كنيم؟ اين» عملى نيست. 

٠و ادامة مسئلة ؟ ... 2/ /ا/‎ ١6 

مرحوم صاحب جواهر هم در اينجا جملهاى دارد كه به حكم ثانوى در اثر عوارض اشاره دارد: 

نعم يستحبٌ لها 

(باكرة رشيده) 

ايثار اختيار وليها على اختيارهاء بل يكره لها الاستبدار 

(بييشى كرفتن) 

كما انه يكره لِمَن 


0ح 6 باب ١١‏ ازابواب متعه. 
)اح رده باب ١١‏ ازابواب متعه. 


()ح ,1 باب ١١‏ ازابواب متعه. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الالثالالا صفحه عرهعا از /1ب؟| 


(©) ح 1١‏ باب 1١‏ از ايواب متعه. 
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يُرِيدٌ نكاحها فعله بدون اذن وليهاء بل ربّما يحرم بالعوارض .)١١‏ 

منظور از عوارض همان عنوان ثانوى است كه البنّه در اين زمان نسبت به عصر صاحب جواهره عوارض و مشكلات بيشتر است. 


تمام اين حرفها در مورد متعه بود و اما در نكاح دائم آيا اجازهً ولى را هم به عنوان ثانوى شرط بدانيم؟ 
مشاكل استقلال باكره در نكاح داثم: 


تصوّر ما اين است كه در نكاح دائم همء اين مسأله جارى است يعنى» هم اذن ولى و هم اذن باكرهُ رشيده را شرط بدانيم جون در 
اينجا هم مشكلاتى غير از باب متعه موجود است: 

-١‏ شكى نيست نكاح دائم باكرة رشيده. اوّلِين تجربة زندكى اوست و طبعاً مُبرويّت به امر نكاح ندارد» از طرفى هم نكاح دائم امر 
مهم و سرنوشتسازى استء و دختر با وجود يدر سرش كلاه مىرودء حال اككر كار به دست خودش باشدء آيا مى تواند سالم بماند؟ 
آن هم در دنياى امروز كه انواع تدليسها و كلاهبردارىها وجود دارد؟ بنابراين مصلحت او ايجاب مى كند بدون اذن ولى كام 
برندارد. 

1- دختر در معرض هيجان شهوت است و در معرض عشقهاى كاذب قرار مى كيرد اما معمولا ولي اينطور نيست و مى تواند محاسن 
و معايب را ببيند و تصميم بكيرد. 

- سلمنا كه دختر به كُمان خودش خوب انتخاب كندء حال اكر بعد از ازدواج به مشكلى برخورد كرد جه كسى از او حمايت 
مى كند؟ 

اكر به اذن ولي باشد همه حامى او در مشكلات هستند و اكر بدون اذن ولي باشد. كسى از او حمايت نمى كندء بنايراين براى جلب 
حمايت آنها هم كه شده؛ مصلحت اين است كه به اذن ولىٌ باشد. 

- يدر احترام دارد (حتى به قول صاحب جواهر مستحب است از مادر هم اجازه بككيرد) و وجدان راضى نمى شود كه در جنين 
مسئلة سرنوشت سازىء بدون مشورت با آنها كارى كند و نسبت به آنها بىاحترامى كند. (حتّى در يسران هم اين مسائل هست). 

0 ادامة مسئلةٌ ؟ ... 9//ا/ ول/ا 

ان قلت: بسيارى از دختران بالغهُ رشيده هستند كه عالمه و فاضله و اعلم به مسائل خودشان مىباشندء حتّى از يدران خود بهتر 
قلت: احكام دائر مدار افراد نيستء ملاكات احكام فراكير نيست بلكه ملاكات احكام غالب افراد را در نظر مى كيرد؛ ولى حكم عام 
استء نه تنها در قوانين شرع بلكه قوانين عرفى و اجتماعى هم همين كونه است و در اين موارد نيز استثنا نمى زنند, مثلما شارع 
مى كويد: 

زنان بايد عدّه نككه دارند حتّى زن عقيم؛ وقتى طلاق مى كيرد» اكر يائسه نباشد بايد عدّه نككه دارد» حال اكر بناء باشد استثنا بخورد 
هر كسى خود را مصداق اين قانون مىداند, در ما نحن فيه هم در صورت استثناء» تمام دختران مى كويند ما از يدرمان عالمتر 


هستيم» خصوصا در زمان ماء كه جوانان خود را عاقلتر و عالمتر مى دانند. 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١55‏ ه 
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يس در اين موارد استثنا نمىزنند» جون امكان دارد اصل قانون به خطر بيافتد. 

ان قلت: جكونه در مورد يتيم مى كوئيم بدون اذن يدر جايز استء در حالى كه تمام اين مفاسد در مورد او هم وجود دارد؟ 

قلنا: ما در مورد يتيمه هم اجازه نمىدهيم و كفتهايم با افراد بز رككتر و فهميدهتر فاميل مشورت كندء اكر هم كسى نبود با حاكم 
شرع مشورت كند كه «ولىّ من لا ولي لها است. 

ان قلت: بين اين عناوين ثانويه و استحسانهاى اهل سنت كه علماى شيعه آن را نمى يذيرند» جه فرقى است؟ 

قلنا: آن جه كه مقبول نيستء استحسانات ظّيِه است اما اكر مسائل قطعدِه مسلّمه به ميان آمد» استحسان نيست و ما به آن فتوى 
مىدهيم؛ مثل حكم ميرزاى شيرازى در مورد تحريم تنباكو و مسئلة اضطرار به اكل ميته و در ما نحن فيه آنجه كه در مورد 
مشكلات استقلال بنت در نكاح دائم و موقت كفتيم» قطعى است و ظبّى نيست كه استحسان باشد. 

نتيجه: عنوان اوّلى جه در متعه و جه در نكاح دائم استقلال بنت است؛ ولى با توجه به عناوين ثانويه؛ يا به قطع مى كوئيم اذن ولىّ 
لازم است يا به صورت احتياط واجب مى كوثئيم كه نظر ولىّ را هم جلب كند. 


الامر الثانى: تفصيل بين نكاح دائم و متعه 


مرحوم محقّق تفصيلى بين نكاح دائم و متعه (در قول جهارم و بنجم) نقل كرده كه قائلش معلوم نيست. به اين بيان كه كفتهاند: در 
اما قائل عكس اين مطلب (اذن در نكاح دائم و استقلال در متعه) شيخ طوسى در تهذيب وا ستبصار است؛ ولى در كتابهاى ديكرش 


1 ج 9 ص 1/87. 
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اين فتوى را نداده است. 

دليل تفصيل اول: 

اطلاقات استقلال در طايفةٌ اولى منصرف به دائم است و در متعه دليل بر استقلال نداريم» بلكه رواياتى داشتيم كه مىفرمود: 
«لا يجوز انَا باذن وليها». : 

عن أبى مريم» عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: العذراء التى لها أب لا تزوّج متعة إِلّا بإذن أبيها. ٠١‏ 

البكر لا تتزوّج متعة إِنَا باذن أبيها 7١‏ 

دليل تفصيل دوم: 

احاديثى داشتيم (طايفه دوم) كه مى كفت 

«لا يجوز الا باذن أبيها» 

كه مى كوئيم اينها منصرف به عقد دائم است يس عقد دائم اجازه مىخواهد و اما متعه اجازه نمى خواهد. 

... عن الحلبى قال: سألته عن التمدّ من البكر اذا كانت بين ابويها بلا اذن ابويهاء قال: لا بأس ما لم يقتض ...١‏ *) 
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(در صورتى كه مسثئلة بكارت محفوظ باشد اشكال ندارد). 

عن ابى سعيد قال: سثل أبو عبد الله عن التَمتّع من الابكار اللواتى بين الابوين» فقال: لا بأس «... ©» 

نتيجه اين كه رواياتى كه اذن اب را مطلقاً شرط مىدانست منصرف است به دائم و اين دو روايت (كه منحصر به اين دو هم نيست) 
دليل بر استقلال بنت است در خصوص متعه. 

جواب از قول به تفصيل (قول جهارم و ينجم): 

همه احاديث را بايد در كنار هم كذاشت و به قرينة يكديكر آنها را تفسير كرد. احاديث متعه تعارض دارند بعضى اذن اب را شرط 
مى كرد و بعضى شرط نم ى كرد كه جمعش به اين بود كه استقلال هست ولى مع الكراهة اين جمع دلالى است كه در اصول به آن 
جمع ظاهر و اظهر (نصٌ و ظاهر) مىكويندء اين قسم جمع در تمامى ابواب فقه وجود دارد. آنكه مى كويد «لا بأس» نص در جواز 
است و قابل حمل بر جيزى نيست,ء ولى «لا يجوز) دو معنى دارد: حرمت و كراهت» ظاهرش حرمت است ولى احتمال كراهت هم 
هست. يس بين نص و ظاهر جمع مى كنيم و نتيجداش كراهت است. 

نتيجه: عنوان اوؤّلى در متعه كراهت است؛ ولى در عقد دائم (كه روايت ناهيه و آمره داشت و ديديم قابل جمع نبود) ما روايات 
استقلال را به جهاتى ترجيح داديم؛ يس تفصيلى بين متعه و نكاح دائم نيستء منتهى اين به عنوان اولى بود. 

8 ادامة مسئلة ؟ ... /8//١١‏ ولا 


الامر الثالث: با فرض شرط اذن ولى در نكاح بالغة رشيدة باكره» در مسأله دو استثناء وجود دارد: 


استثناء اول: جائى كه بالغة باكره رشيده كفوى براى خودش انتخاب كند 

اشاره 

كه هم شرعاً كفو او باشد (مسلمان باشد) هم عرفاً (تناسب عرفى داشته باشد»» اكر ولى مخالفت كند اذن او ساقط است و دختر 
آيا روايات خاصى داريم كه اين استثنا را ثابت كند؟ در احاديث ما حتّى يكك مورد هم ديده نمىشود كه اككر ولى با كفو مخالفت 


كند تكليف جيست؟ يس دست مااز روايت خالى است تنها دلايلى كه براى اين مسأله آوردهاند سه جيز است: 
ادلّه: 
١‏ - اجماع: 


از نظر اقوال بسيارى ادٌعاى اجماع كردهاند كه اكر ولى با كفو مخالفت كند اذنش ساقط است. صاحب جواهر ادعاى اجماع مى كند 
و آقاى حكيم در مستمسكك از عدّهاى از فحول فقهاء مثل تذكرة» قواعد» جامع المقاصدء مسالكك و كشف اللثام نقل اجماع مى كند 
و نقل خلافى هم از كسى نديده؛ يس مسأله از نظر اقوال علما مسلم است و جون حديث و مدرك خاصى نداريم» يس اجماع 
مد ركى نيست. 

"آي 5 تَعْصْلُوهْنَ أن بَنكخن أَرْرَاجَهْنَ إذلا تَرَاضَوْا يَنَّهُمْ بالْمَعْرُوفٍ » «... ه» 


مىفرمايد بعد از اتمام عدّهء مانع از آن نشويد كه اين زنان ازدواج كنند. اطلاق آيه شامل جائى كه زن ازدواج كرده و عدّه هم به او 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.أع/(11اع6113. الاللالالا صفحه لادعا از لاب؟| 
واجب شده؛ ولى باكره استء (جون دخول غير متعارف صورت كرفته) مى شود» بنابراين اطلاق آيه شامل ما نحن فيه هم مى شود. 
"- قاعدهٌُ عسر و حرج: 


جون اكر بنا باشد ولى با كفو مخالفت كند بالغهُ باكره به حَرّج مىافتد. 


)١(‏ ح 1١‏ باب ١١‏ از ابواب متعه. 

(0) ح هه باب ١١‏ از ابواب متعه. 

( ح 4 باب ١١‏ از ابواب متعه. 

(©) ح ع باب ١1١‏ از ابواب متعه. 

(0) آيهُ "77 سورةٌ بقره. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: ٠١‏ 

جواب از استدلالات سهكانه: 

اين استدلالات هم قابل نقد و ايراد است: 

اما اجماع: ممكن است به خاطر دو دليل ديكر (آيه و قاعده) باشد و اكر جه مسأله نص خاصّى ندارد؛ ولى ممككن استء قواعد كليه 
مورد استناد باشدء بنابراين اجماع مدركى خواهد بودء بله اجماع به اين محكمى كه هيج مخالفى ندارد ممكن است دل انسان را 
كرم كند كه فتوا دهد؛ ولى بايد دلايل ديككر را هم در نظر كرفت. 

اما آيه: جند اشكال متوجه اوست: 

وَل ما اطلاق آيه را كه شامل دخول غير متعارفى را كه بكارت هم محفوظ استء بود منكر شديم, جون فرد نادر را مى كويد كه 
منحصر است در فرد غير متعارف. 

ثانيً: : تَعْض لموهٌنَ به معنى منع است يعنى فلا تمنعوهنٌ» مخاطب با تعضلوهنٌ كيست؟ بعضى مى كويند مخاطب «اولياء؛ هستند كه 
اكر جنين باشد خوب است و قابل استناد» اما اكر مخاطب «شوهران سابق» باشند به درد استدلال نمى خورد. 

ثالثاً: مراد از «ازواجهنّ» جه كسى است؟ شوهران جديد يا شوهران سابق» اكر منظور شوهران جديد باشدء خوب است؛ ولى اكر 
شوهران سابق باشدء به درد استدلال نمىخورد. 

لد ملق اماو ابن رزؤهاى آخر هده اسة:مى شواهند أشي كتند يس آبه ابهامات زيادى ذارد ويا ايخ همة ابهامات اكر 
بخواهيم به آن استدلال كنيم مشكل است. 

اميا قاعده: در اين قاعده؛ مراد حرج شخصى است نه نوعىء مثلًا تابستان است و هوا داغ» و روزه براى نوع مردم مشكل است ولى 
كسى كه كرما در او اثرى ندارد» بايد روزه بككيرد» ولى اككر مراد حرج نوعى باشدء او هم نبايد روزه بككيرد؛ حال در ما نحن فيه آيا 
هر باكرهاى كه خواستكارى براى او آمد و با كفو او ممانعت شد به حرج مىافتد؟ خيرء همه اينطور نيستند بلكه در بعضى موارد 
است كه حرج بيش مى آيد. مثلًا كسى شانس آخرش باشد كه اكر آن را رد كند به حرج مىافتد. يس اين دليل هم به موارد خاص 


دو دليل ديكر: 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج خقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م». لاعلا أماء63./لالالاللا صفحه لدعا از /1بب| 
ما معتقديم كه دو دليل ديكر بهتر از اين سه دليل مى توان آورد» كه شايد مجمعين هم نظرشان به همينها بوده استث: 
١‏ - مصلحت مولَّى عليه: 


ولي را براى جه قرار دادهاند» براى مصلحت خودش و يا براى مولى عليه؟ بدون شكك معناى ولايت دفاع ازحق مولى عليه استء 
يس مصلحت اوست نه مصلحت ولي و تعبيراتى كه در بعضى روايات است (فرزند و آنجه در دست اوست براى ولي است) تعبيرات 
الاق وماق اعسات الكو :ا ولأرك فمارضن تدارف تون ولايت غنارت اسك عات ساح مولن عليه هرما تعن فيه 
اكر كفوق دااشنة وبوك القت كرد لق اعت هر لخ علة ولخ ناحيت ولقيت اشغ هس الطلاقات بولايت شامل 
موردى كه يدر مصلحت دختر را در نظر نمى كيرد نيست. به عبارت ديككر يا ماده ولايت اينجا را نمى كيرد و يا اطلاقات ولايت در 


اننا اتضير اك دار 
؟- خيانت در حقّ مولى عليه: 


اكر كفوى بيدا شد و ولى مخالفت كرد. اين كار ولى خيانت استء و هر وليّ كه خيانت كند ولايتش ساقط مىشود مثل وكيل يا 
وصىّ خائن. 

نقى غناهى ##اكقو الرعى وعراق عدت ؟ 

«كفو شرعى» يعنى مسلمان باشد و «كفو عرفى» يعنى اين دو از نظر عرف متناسب هم باشند كه اين تناسب از جهات مختلف است: 
داز لكلل موسا 

كاذ انظ سواه و وماك 

"از نظر ديانت. 

؟- از نظر سلامت جسم. 

ه- از نظر وضع زندكى مادى. 

البته اين تناسب منحصر در اين ينج مورد نيست. 

تذكر: در ازدواج سنّى با دختر شيعه؛ اكر احتمال دهيم مذهب او به خطر مىافتد شرعاً كفو به حساب نمىآيد» در ضمن براى 
جل وكيرى از اشتباه در باب كفو عرفى بايد كفتء اكر باكر رشيده در تمام موارد راضى به ايثار شود و ولىّ هم اجازه بدهد عقد 
صحيح است و اشكالى ندارد» بحث ما در صيحت و عدم صبّحت نيست كه بككُويند اسلام نظام طبقاتى آورده بلكه بحث در اين است 
كه استثنا از اذن ولي در كجا است؟ 


/ااادامة مسئلة ” ... ؟7١//ا/‏ هلا 
فرع: «لو اختارت البنت شخصاً و الولى آخر و كل منهما كفوٌ» 
00 


.188 جواهر» ج 9؟ ص‎ )١( 
"5 كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص:‎ 


اين فرع در تحرير الوسيله نيست؛ ولى مرحوم صاحب جواهر اين فرع را دارد. اكر تعارض شد بين اختيار ولي و اختيار بنت» اختيار 
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كدام مقدم است؟ به تعبير ديكر آيا اذن ولي در اينجا هم ساقط است جون مانع كفو شده است؟ 

در اينجا مابين فقها اختلاف شده؛ مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مى كويد: مختار دختر مقدم است »)١١‏ و صاحب جواهر مى كويد: 
مختار يدر مقدم است. 

قلنا: در اينجا نه آيهاى داريم و نه روايتى» يس بايد به سراغ ريشة مسأله برويم و با توجه به آن مشكل را حل كنيم. دليلى كه در 
استثنا از اذن ولى آورديم» حقيقت ولايت بودء كه رعايت مصلحت مولّى عليه است»؛ يس اكر غير مصلحت عمل كند خيانت كرده 
اكه كر طق ارد نينا اناا تق با كتهيد لتاقي اننت نين ظلك | بناكه بعر وق كلن موده مطنوى وكين مره غلالة كن اك وش بكرف 
مورد علاقهاش نيست و با او نمىتواند زندكّى كند» آيا مصلحت دختر اين است كه كسى را به او تحميل كنند كه مورد علاقهداش 
نيست يا آن كسى كه مورد علاقه اوستء بيشنهاد كنند؟ جون هدف از ازدواج ايجاد آرامش و آسايش است و اكر ديكرى به او 
تحميل شود. خلاف مصلحت استه بنابراين ولايت ولى ساقط مىشود. يس در اينجا مصلحت وابسته به دو جيز است يكى كفو 
بودن و ديككرى مورد علاقه بودن» يس با همان دليلى كه اصل استثنا را حل كرديم تعارض را هم حل مى كنيم. 

استثناء دوم: جائى است كه ولى غايب است و نمىتوان با او قماس كرفت 

«غاب غيبةٌ طوينًا لا يمكن الوصول اليه او مات مع حاجة البنت الى النكاح»؛ در اينجا بنت جه كار كند؟ 

در اينجا هم غالباً كفتهاند كه «يسقط اذن الولى»» شيخ در خلا.ف؛ محدث بحرانى در حدائق» صاحب رياض در رياض» شيخ 
انصارى در رسالةُ نكاح؛ كه همه اين اقوال در مستمسكك آمده است و كفته است «و يظهر من الجميع عدم الخلاف فى ذلكك» .)7١‏ 
قلنا: اين مسأله هم نص خاصى ندارد و لذا سراغ همان قواعد و دلائل عامّه مىرويم. در اينجا اكر بخواهيم به همان دليل سابق استناد 
كنيم باز همين حرف وجود دارد به اين معنى كه ولى براى حفظ مصالح است و ولىّ غايب و ولي فوت شده نمىتواند حفظ 
مصلحت كند و لذا اذن او ساقط است. 

ان قلت: آيا احتياج به اذن حاكم دارد؟ 

قلنا: اكر نمى تواند تشخيص كفو دهدء ممكن است بككوئيم اذن حاكم لازم است «لانه ولى من لا ولى له ولى اككر خودش كفو را 
تشخيص مىدهد و احتياج به نكاح هم دارد» حاكم هم نمى تواند مخالفت كند» جون ولايت حاكم هم» حفظ مصلحت است» يس 


الامر الرابع: در تحرير ازابن امر بحثى نشده است ولى در كتب ديكر بحث شده است و آن حكم ثيّبه است كه «لا يحناج الى اذن الولى». 


اشاره 

در اينجا دو بحث داريم: 

-١‏ حكمى: جرا ثيب نياز به اذن ولى ندارد. 
-١‏ موضوعى: ثب جه كسى است؟ 

١‏ - حكمى: از نظر حكم مسأله تقريباً مسلم است» 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مع.لاع/إأماع113ت. /الالالالالا صفحه مبعا از لابو؟1 


بسيارى در اين مسأله فتوا دادهاند و عدّهاى هم ادّعاى اجماع كردهاند و فقط ابن ابى عقيل مخالف است كه در ثيب هم اذن ولى را 


بنابراين مى توان كفت به حسب اقوال مسأله اجماعى است. حال آيا اين اجماع بدرد مىخورد يا نه؟ مسئلة ديكرى است. 


دليل: روايات 


اشاره 


دليل مهم روايات است كه هم در منابع شيعه و هم در منابع اهل سنت موجود است و روايات به قدرى زياد است كه صاحب جواهر 
مى كويد «كادت تكون متواترة) 379. 


رواياتى كه در باب ثببه وارد شده است سه طايفه است: 
طايفة اوّل: ثيب مطلقاً اذن نمى خواهد 


اين روايات بعضى داراى سند ضعيف است ولى جون بعضى صحيحه و معمول بها و متضافر هستند» نياز نيست كه از سند آنها بحث 
سود. 0 
... عن الحلبى عن ابى عبد الله عليه السلام: سألته عن البكر اذا بلغت مبلغ النساء أ لها مع أبيها امرٌ؟ فقال: ليس لها مع أبيها امرٌ ما لم 
تشب (33). 

در اينجا شاهد در 

«ما لم ثب)» 

عن عبد الرّحمن بن ابى عبد الله قال: سألت أبا عبد الله عن الب تخطب 


الى نفسها؟ قال: نعم هى املكك بنفسها تولّى أمرها من شاءت اذا كانت قد 


.157 مسالكك, ج لاء ص‎ )١( 

(1) مستمسكك, ج 15 ص 559. 

(*) جواهرء ج 219 ص 188. 

(©) ح 1١‏ باب ”از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: نف 

تروّجت زوجاً قبله )١١‏ 

عن عبيد بن زراره» عن أبى عبد اللّه عليه السلام فين حديث قال: 
لا تستأمر الجارية فى ذلكك اذا كانت بين ابويها 

(اجازهاى از دختر نمى كيريم) 

فاذا كانت ثباً فهى اولى بنفسها. ١؟»‏ 


دو روايت ديكر هم كه از طريق عامّه مى باشد به اين روايات اضافه مى كنيم: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع03 6. الاللاللا صفحه ١بعا‏ از /اب؟| 


عن ابن عباس» عن النبى صلى الله عليه و آله إِنْه قال: ليس للولى مع الثيب امرٌ. «*") 
٠‏ عن ابن عباس قال رسول الله صلى الله عليه و آله الايّمُ 
(به معنى ثيب است به قرينة ذيل حديث) 


احقٌّ بنفسها من ولئها و البكد تستأذن فى نفسها «©"» 
طايفة دوم: اكر ثيْب كفو اختيار كند» اذن ولى نمى خواهد 
اشاره 


عن عبد الخالق قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأةً الثيب تخطب الى نفسها قال: هى املكك بنفسها تولى من شاءت اذا 
كان كفواً 

(لا بد مفهومش اين است كه اككر كفو نباشد استقلال ندارد) 

بعد أن تكون قد نكحت زوجاً قبلى ذلكك. 2١‏ 

عن الحلبى؛ عن ابى عبد الله عليه السلام: انه قال فى المرأة النَب تخطب الى نفسهاء قال: هى املكك بنفسهاء تولّى امرها من 
شاك اذا كان كفوا بعنا أن تكرن قن كبدع راد قله ري 

اين حديث جند سند دارد و لذا مىشود آن را سه روايت بدانيم (سه راوى مختلف عبد الله حسنء حلبى) كه بعضى از اسناد هم 
قطعاً معتبر و صحيح است. 

ادامة مسئلة ؟ ... 1/ /ا/ ولا 


جمع بين روايات دو طايفه: 


مطلقات مى كفت ثيب در نكاح آزاد است و مقتّ.دات مى كفت» در جائى كه كفو باشد اذن ولى نمىخواهد (كه شبيه بكر است)» 
اين دو دسته روايات را جككونه جمع كنيم؟ 

جواب: اين جمع درست نيست»ء جوناوَلابكر و ثيب از نظر حكم يكى مى شود وثانياكسى جنين فتوائى نداده است. يس بايد اين 
با توجه به اينكه كسى به اين روايات فتوى نداده؛ ولى مىخواهيم تا حدّ امكان, بين اخبار جمع كنيم» دو طريق جمع ديكر هم بين 
جمع دوم: حمل بر استحباب كنيم به اين معنى كه استقلالش در جائى است كه كفو باشد و مستحبٌ است در غير كفوء اجازه 
بكيرد. 

لت 1 

«اذا كان كفو 


شاوه يه اين اميك "دقنو كانه بالك سو لاوقالا كت مدان وى كول 
طايفة سوّم: روايات معارضه 


اشااض كه صدريحا ور قب كزريك اذقتوك قوط اسكد قل يكور ابن استاونة باوواباع قفلى تعارقن سس شر انها ذو 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. الالثالالا صفحه ابعل از /1ب؟| 


حديث بيشتر نداريم كه هر دو ضعيف هستند: 

* و عنه عن سعيد بن اسماعيل؛ عن أبيه» قال: سألت الرّضا عليه السلام عن رجلٍ تزوّج ببكر أو ثيب لا يعلم ابوها 

(منظور از علم يدرء تقدّم اجازه است) 

ولا احد من قراباتها و لكن تجعل المرأة وكيلًا فيزوّجها من غير علمهم: قال: لا يكون ذا. 0/١‏ 

(جايز نيست نه در ثيب و نه در بكره به اين معنى كه اذن يدر شرط است). 

دلالت اين حديث ظاهر است بعضى مى كويند: 

«ذا» 

اشاره به بكر دارد؛ ولى اين درست نيست و خلا-ف ظاهر است. يس در دلاللتش نبايد خدشه كرد و دلالت بر معارضه دارد؛ ولى 
سندش اشكال دارد جون كسى به نام «سعيد بن اسماعيل» در بين روات نداريم و ظاهراً «سعد بن اسماعيل» استء جون اين روايت 
از تهذيب و استبصار نقل شده است و در آنجا هم «سعد بن اسماعيل» دارد كه دو نفر هستند و يكى از آن دو از اصحاب امام رضا 
عليه السلام است و هر دو مجهول هستند و لذا حديث حيجت نيست. 

.-. عن المهلب الدّلال 

(مجهول الحال است و وثاقتش ثابت نيست) 

نه كتب الى ابى الحسن عليه السلام ان امرأة كانت معى فى الدار...» 

فكتب عليه السلام: التزويج الدائم لا يكون الَّا بوليٌ و شاهدين و لا يكون تزويج متعة ببكر «... 8. 

اكر اين روايت اطلاق داشته باشد و ذيلش آن را مقتتد نكند «مرأة» هم با بكر مىسازد وهم با ثيب و قيد متعه هم ندارد و لذا ممكن 
است نكاح دائم باشد. 


)١(‏ ح ٠5‏ باب "از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح ٠‏ باب ”از ابواب عقد نكاح. 

() مستدركك, ج 35. ح ١‏ باب ”از ابواب عقد نكاح. 

(؟) سنن بيهقى؛ ج لاء ص ١١8‏ و .١١19‏ 

(0) ح ', باب ”از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح ع باب ”از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح هك باب ”از ابواب عقد نكاح. 

(8) ح 1١‏ باب 1١‏ از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 77 

ولى دلا-لت قابل جواب است به اين بيان كه يا اذن ولى خواستن حمل بر استحباب شود بقرينة «شاهدين»» جون شاهدينى كه در 
روايت آمده مربوط به طلا-ق است و در نكاح دو شاهد نياز نيست, منتهى وجود شاهدين در نكاح مستحب است يا اطلاق او را 
حمل به ثيب كنيم. 

نتيجه: اين دو حديث از نظر سند ضعيف است و دوّمى از نظر دلالت هم قابل خدشه است و لذا در مقام تعارض نمى تواند معارض 
باشد. 


9 ادامة مسثئلة ؟” ... /١8‏ // هلا 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارهم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017ء.اع/إأماع6113. اىالالالالا صفحه للابعز از لابب | 
؟- موضوعى: 
اشاره 


اين مسأله يكك جنبة حكمى داشت كه بيان شد و ما با دلايل كافى ثابت كرديم كه ثيب احتياج به اذن ولى ندارد» جنب ديكر» جنبة 
موضوعى است. با اينكه موضوع مقدّم بر حكم است (جون موضوع شبيه علت است و در مقام بحث ابتدا از عت بحث مىشود بعداً 
از معلول) و بايد اول از آن صحبت شود؛ ولى در مقام بحث فقهى اول بايد بحث حكمى كرد و بعد موضوعىء جون موضوع دليل 
را بايد در دليل و روايت بيدا كرد. 1 


بسيارى از روايات «ثيب» داشتء. بايد ببينيم معنى و مفهوم اين عنوان جيست؟ 

اقوال: 

اشاره 

اقوال عامّه و خاصّه در اينجا مختلف است كه مقدارى از كلمات هر دو را بيان مى كنيم. 
احتمالات در مفهوم ذُيُب: 


جهار احتمال در مفهوم ثيب وجود دارد: 

-١‏ زوال عضو مخصوص (غشاء و يردة مخصوص) باىٌّ سبب كان؛ و لو به يكك حركت نامناسب يا به مريضى و يا به وطى؛ (جه 
حلال و جه حرام)» در اين معنى امر دائر مدار عضو مخصوص است. 

"- زوال عضو مخصوص به سبب دخول (حلانًا او حراماً) لا بأى سبب. 

“- زوال عضو مخصوص به سبب دخول حلال باشد (نكاحى و بدنبال نكاح» دخولى و بدنبال آن زوال). 


؟- معيار ازدواج است و كسى كه ازدواج كرده ثب استء و كار به زوال عضو مخصوص نداريم. 
كلمات علماى شيعه: 


مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 

واعلم: ان التِبوبِهُ تتحمّق بزوال البكارة (معيار زوال عضو است) بوطء و غيره. و انتفاء الولاية عنها مشروط بكونها بالوطء (و لو ثيبوبة 
به زوال عضو متحقق مىشود؛ ولى انتفاء ولايت در جائى است كه زوال عضو به سبب وطى باشد» يس دو جيز را شرط مىداند: 
زوال العضو و كونها بالوطء) كما تنه عليه فى الرواية السابقة فلو ذهب بغيره فهى بمنزلة البكر .)١١‏ 

اشكال: در عبارت صاحب مسالكك «كما نبه عليه فى الروايةُ السابقةُ» است كه روايت سابق» روايت «سعيد بن اسماعيل» (١؟)‏ است كه 
ربطى به دخول ندارد و معلوم مىشود اشتباه در كلام مسالكك است و ظاهراً اشاره به روايت «على بن جعفر» «*) استء كه دخول را 
لطي كد 

خلاصة كلام نراقى اين است: 

لو ذهبت بكارتها بغير الوطى فحكمها حكم البكر للاستصحابء ... و منه يظهر الحكم فيمن ذهبت بكارتها بالزّنا ايضا (يس ايشان 
سلاعير واشرط هن اند اك زائل شدق عفن اديه وطل يردق #ادنميقل بووقا وطن .)ول موعت ومات ووجيا او لنياف 
الوطء لم تسقط الولاية (بازهم باكره است و ولايت و اذن ولى هست) للاجماع و صدق الباكرةٌ و الجارية. 9" 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا ماع23 6. الاللاللا صفحه عابعا از /1ب؟| 


مرحوم سيد يزدى صاحب عروة احتمال جهارم را يذيرفته است و مى كويد مدار تزويج است اككر ازدواج كرده. ثبه است و اكر 
ازدواج نكرده؛ باكره است «4) (جه عضو باشد, جه نباشد) بنابراين هر آنجه را كه مستند ادعاى اجماع بر آن دارد ايشان خلاف آن 
را مى كويد. البنّه احتمالات ديكرى هم در كلام ايشان هست. 


كلمات اهل سنْت: 


تع[ ينو الغبية المحتر تظقيةا فى البوطوية ف القدك سواء كات الوظه خلال اوبعراما وعدا تعى مدهي الشافى ا 
شافعى حكم را دائر مدار وطى مىكند مكر اينكه كلام ايشان را حمل بر غالب كنيم كه غالباً در اثر وطى عضو زائل مى شود كه در 
اين صورت با كلا-م مسالكك سازكار است. سيس از مالكك و ابو حنيفه نقل مىكند كه وطى بايد حلال باشد و اككر حرام باشدء 


حكم باكره را دارد 


.١155 مسالكك, ج لاه ص‎ )١( 

(0) ح هاء باب 1 از ابواب عقد نكاح. 

() ح لى باب 4 از ابواب عقد نكاح. 

(؟) مستندء ج 18 ص 177. 

(0) عرو ج 2١‏ ص 8188. 

(2) مغنى ابن قدامه ج لا ص /8". 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 75 

واكر بدون وطى هم باشد حكم باكره را دارد. (شبيه قول نراقى). 

آنجه كه از مجموع اقوال عامّه و خاصّه استفاده مىكنيم اين است كدلم يتفقوا على شىء واحد. 


ادله: 
-١‏ قول لخوى: 


قول لغوى با شرايط خودش حبجت است و اينكه شيخ و بعضى از اصوليين ديكر كفتند قول لغوى حت نيستء نمى يذيريم» جون 
خود اينها هم در صورت اختلاف به قول لغوى مراجعه مى كنند. 

از كلمات اهل لغت استفاده م شود كه «تبب» كاهى صفت ؤن ات و كاهى براق هرد است ولى غالباً صفت براق ون اسع 
احتمال ذارة ازهادة (لوت) ويا (نبت) كرفته شده باشد واقغب دن مقزدات من كريد ازامادة (لوت) اسك (ثاب: يقوب) بهمعتس 
(رجع يرجع) است و ثيب را ثب مى كويند جون ازدواج كرده و طلاق كرفته يا شوهرش مرده است و بازكشته (رجع»» لذا نتيجه 
مى كير ندلانها رجع من الزّواج الى حالة قبل الزّواج. يس معيار را ازدواج و طلاق مىداند. 

قاموس مى كويد: لتب المرأة فارقت زوجها او دّخل بها. 

صحاح مطلبى از ابن سكيت نقل م ىكند و خودش جيزى نمى كويد و ظاهراً همان را مى بذيرد. هو الذى دخل بامرأة و هى الّتى 
دخلت بها (يس هم مرد و هم زن را ثيب مى كويند) 

يس اقوال اهل لغت هم اختلاف دارد همان كونه كه فقهاء اختلاف دارند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج خقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان «امء.داع/إأمع2طا6.الالاثاللا صفحه هبعل از لابب | 
١‏ - مفهوم عرفى: 


اشاره 


متبادر عرفى از باكره كسى است كه عضو مخصوص را داشته باشدء حتّى اككر ازدواج كرده باشد و حتى اككر دخول هم كرده باشدء 
جون در بعضى موارد خاص؛ عضو مخصوص با دخول زائل نمىشود به اين معنى كه در عرف اكر آن عضو باشد مى كويند باكره 


است واكر با يكك جستن ياره شود مى كويند بكارتش زايل شده استء» يس متبادر ذهن عرفى اين است كه عضو باقى باشد يا نه. 


روايات: 
اشاره 


تا اينجا به نتيجة روشنى نرسيديم ولى مدار ما در اين مسأله روايات است اككر روايات نداشتيم مجبور بوديم يا قول لغوى را يبذيريم 
يا تبادر عرفى را. 

اخبار ما مى كويد كسى كه ازدواج كرده ثنبه است و كسى كه ازدواج نكرده» باكره است: 

عن الحلبى» عن ابى عبد اللّه عليه السلام انه قال فى المرأةُ النّبِ تخطب الى نفسهاء قال: هى املكك بنفسها تولّى امرها من 
شاءت اذا كان كفواً بعد ان تكون قد نكت رجلا قبله. 1١‏ 

عن عبد الخالق قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأة الَبب تخطب الى نفسها قال: هى املكك بنفسها تولّى من شاءت اذا 
كان كفواً بعد ان تكون قد نكحت زوجاً قبل ذلكك. (؟) 
زان ديك يتات : 
عن عبد الرّحمن بن ابى عبد الله قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام: 

عن الثيب تخطب الى نفسها؟ قال: نعم هى |ملكك بنفسها تولّى امرها من شاءت اذا كان قد تزوّجت زوجاً قبله. 5" 

عن ابراهيم بن ميمون عن ابى عبد الله عليه السلام قال: اذا كانت الجارية بين ابويها فليس لها مع ابويها امرٌ واذا كانت قد 
تزوجت لم يَرَوّجها الَا برضا منها. «©) 

(يعنى اكر تزويج كردهء حكم باكره از بين رفته است و ثيبه است). 

66 ادامةٌ مسثئلة ” ... /17/// و 


روايت معارض: 


* على بن جعفر فى كتابه عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام» قال: 

سألته عن الرجل هل يصاح له ان يزوج ابنته بغير اذنها؟ قال: نعم ليس يكون للولد امرٌ الا ان تكون امرأةُ قد دخل بها قبل ذلك فتلكك 
ليهو لكالحيا الا ان متا م40 

روايت مىفرمايد: نكاح كسى كه دخول به او صورت نككرفته است بدون اذن جايز نيست. بنابراين معيار. 

«قد ذّخل بها قبل ذلكك» 

اسقو ؤ ظاى ون وصول عطلق انق كد ملالا و عد اماء شر ذو را شان مشو 

مرحوم آقاى خوئى در تقريراتشان براى اثبات اعتبار دخول به دو ايه ازقرآن تمسشكك جستهاند 0 0 (2) كه (هنٌ) به 
حوريان بهشتى برمى كردد و ديككرى آيهُ قبلى را تفسير مى كند يهن تلات الطوفٍ (زنانى كه جشمشان فقط به همسرشان است) 
َم يَطمِْهُنٌ إن قَبلهُع ولا حجان 7 »د آية اول مى كويد ابكار هستند و آيةٌ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الاللاللا صفحه ببعا از /اب؟| 


(1) ح ع, باب ”از ابواب عقد نكاح. 
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دوم مى كويد كه هيج جن و انسى با آنها تماس نداشته است يس ابكار زنانى هستند كه كسى با آنها تماس نداشته است «طمث» در 
لغت به معنى خون عادت است ولى معناى ثانوى آن تماس جسمانى است). 

اين استدلال ظاهراً خوب است ولى كلام آقاى خوئى يكك اشكال مهم دارد و آن اين كه اين تعبير براى بهشت است زيرا در آنجا 
عقدى نيست ولى در دنيا عقد هست بنابراين نمى تواند دليلى بر بحث ما باشد. 

در تعارض بين اين دو دسته روايت جه كنيم؟ نسبت بين اين دو دسته روايات عام و خاص مطلق و يا مطلق و مقّد نيست بلكه عموم 
و خصوص من وجه استء اين روايت دخول را مى كويد و فرقى نمى كند كه نكاح باشد يا نه و روايات سابقه هم نكاح را مى كويد 
جه دخول باشدء يا نباشد. بله مىتوان كفت كه غالباً نكاح با دخول است و غالباً دخول حلال با نكاح استء يس بككُوئيم كه مراد از 
روايات سابقه. نكاح همراه با دخول است. 

در عموم و خصوص من وجههء جمع دلا-لى نداريم مكر قراين خارجى قائم شود و در اينجا هم مى كوئيم نكاح فرد غالبش دخول 
است و دخول هم فرد غالبش نكاح است و به اين طريق جمع كنيم. 

و لكن الانصاف: امر را دائر مدار نكاح كنيم يعنى بككوئيم روايت على بن جعفر دخولى را كه مى كويد كنايه از نكاح است 
(روايات قبل را ترجيح بدهيم). 

نتيجه: با توجه به قرائن ذيل مى توان كفت: معيار در معنى «ثِب»» ازدواج است. 

-١‏ ريشة لغوى ثب: ١نكح‏ و رجع عن نكاحها كه دخول در معنى ثيب و ريشة لغوى آن نيست و رجوع با نكاح مىسازد. 

1- فلسفة اين حكم ظاهر استء كسى كه نكاح نكرده تجربه و خبرويّت نداردء اما اكر نكاح كرد و جدا شدء براى بار دوم» تجربه به 
دست آورده استء و دخول دخالتى در اين تجربه ندارد و آنجه دخالت دارد اصل نكاح است البنّهِ براى آن كه اشكال استحسان 
بيش نيايد اين را مؤيد مىدانيم نه دليل. 

"- روايات مطلقة متضافرة بدون قيد را نمى توان به روايت «على بن جعفر) مقتّد كرد, بلكه بايد روايت او را حمل بر استحباب كنيم. 
همانكونه كه در اصول داشتيم كه اكر روايات متضافرء مطلق باشند و يكك روايتء مقد باشد» مى كُوئيم قيد در مقام استحباب است 
و نمىخواهد روايات مطلق را حمل بر مقيد كنيم. 

ان قلت: در معناى ثيب» دو حديث با هم متعارض شد كه هر دو صحيحه هستند (صحيحة حلبى كه مى كويد عقد كافى است و 
صحيحةٌ على بن جعفر كه مى كويد دخول شرط است) كه هيج كدام ترجيحى بر ديكرى ندارد» جرا يكى ترجيح داده شده؟ 

قلت: در طرف اعتبار عقد در حدوث ثيبوبت روايت زياد است و روايت منحصر به صحيحة حلبى نيستء بلكه سه حديث ديكر هم 


داريم كه و لو صحيحه نيستند؛ ولى جون متضافر هستند. مى توانند مؤيد باشندء علاوه بر اين قرائنى هم ذكر كرديم (مادامى كه 
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ازدواج نكرده» خبرويّت ندارد و بعد از نكاح خبرويت بيدا مىكند و دخول باعث خبرويت نمىشود) كه اين قرائن همكى اعتبار 
عقك وا تأ نيد مى كنك 


بقى هنا شىء: 


علمنا كد ام خائر عدار عقاو و عمو معفوصن اند 1510 باقن بالك رك البكه باكر #اشداثبي أةةالة ابن سوال ينان فى اين كد 
اكر عضو مخصوص زائل شد و از طريق ييوند و جراحى آن را ترميم كنند؛ حال آيا باز ثيبوبت مىرود و بكر صدق مى كند و در 
نكاح اجازة يدر لازم است؟ 

جواب: بكارت زائل» برنمى كردد جون اطلاقات وجود آن رااز اول مى كفتند نه اينكه بعد از ازاله بر كردانند» يس اطلاقات منصرف 
آبا نفس اق كاو .حجان اك؟ مكلا كسى :در اثر بريدة باشماوئ» طقائقن يازة شدة و برا جلو كبرق ال ابروريرى و مشكلات بعدائ 
باعمل جراحى آن را ترميم كنند. 

جواب: اين كار فى حدّ ذاته حرام نيست»ء و كاهى سبب نجات هم مىشود. به شرط اين كه تدليسى در كار نباشد؛ ولى در عين حال 
جرّاح درآورند كه اين هم مشكل استء جون جراح متعدّد است و تيمى كار م ىكنند) منحصر به ضرورت مى شود مثل اين كه 
شانس ازدواجش رااز دست مىدهد و در عين اين كه ياكك است به ناياكى متهم مىشود؛ در اينجا جون ضرورت است ما اجازه 
ليدم 

نظر نهائى: در مسئلة ثيب اككر ما دخول و عقد را شرط كنيم بهتر و به احتياط نزديكتر است؛ جون نكاح غالباً بادخول است و دخول 


حلال غالبا با نكاح است. 
[مسألة " (استقلال ولاية الاب و الجد)] 
اشاره 


٠و‎ ///١8 )... مسألة " (استقلال ولايةٌ الاب و الجد‎ ١ 

حدالة نولل ة افناد السك مخوطة ناف الالنبى الا سرش قهه وصردت ا سكل كا كتين اولخدو اجات اعهيا ار 
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بالآخرء و انِهما سبق فى تزويج المولّى عليه عند وجودهما لم يبق محل للاخرء و لو زوّج كل منهما من شخص فان علم السابق منهما 
فهو المقدّم و لغا الآخر وان علم التقارن قدّم عقد الجد و لغا عقد الاب و ان جهل تاريخهما فلا يعلم السبق و اللحوق و التقارن لزم 
اجراء حكم العلم الاجمالى بكونها زوجة لاحدهما وان علم تاريخ احدهما دون الآخر فان كان المعلوم تاريخ عقد الجد قدَّم على 
عقد الاب و ان كان عقد الاب قدَّم على عقد الجد, لكن لا ينبغى تركك الاحتياط فى هذه الصورة. 


مرحوم صاحب جواهر در ج جواهر و مرحوم شيخ در خلافء هم اين مسأله را آوردهاند. 


فروع مسأله: 
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اشاره 
اين مسأله داراى سه فرع است: 


فرع اول: آيا ولايت اب و جد مستقل است 


اشاره 


(صغيرء يا صغير و كبير هر دو بنابر مبنائى كه در مسئلة ١‏ و >" صحبت كرديم) يا ولايت جد مشروط به حيات اب است به اين معنى 
كه اككر اب زنده باشد» جد ولايت دارد و اككر اب بميرد» ولايت جد هم ساقط مى شود؟ 

مختار تحرير الوسيله و مشهور اين است كه نه ولايت اب مشروط به حيات جد است و نه وللايت جد مشروط به حيات اب است و 
ه ركدام مستقلند. 


اقوال: 
اشاره 


دراين مسأله سه قول است: 

-١‏ استقلال (قول مشهور) 

"- اشتراط ولايت جد به حيات اب (قول غير مشهور) 

“'- اشتراط ولايت جد به ممات اب» يعنى يدر بميرد و جد جانشين او شود.ء (اين قول را فقهاء شيعه ندا رند و جواهر از بعضى از 
فقهاء عامه نقل مى كند). 


قول اول: الاستقلال 
اشاره 


قول اول آثارى دارد كه در تحرير آمده استء و آن آثار عبارتند از: 
-١‏ ه ركدام مقدّم باشد در عقدء عقد او صحيح است. -١‏ هر كدام در حياتشان داراى استقلال هستند. *- اكر يدر بميرد ولايت 
منحصر در جد مى شود و برعكس. 
صاحب حدائق اقوال را جمع كرده است و مىفرمايد: 

يشترط فى ولايةٌ الجد حياةً الأب أم لا؟ المشهور الثانى (مستقل است ...) و هو ظاهر الشيخ المفيد و المرتضى و سلارء حيث 
اطلقوا الحكم بولاية الجد. (جون مطلق كذاشتهاند و مشروط نكردهاند دليل بر آن است كه جدّ مستقل است) و به قطع ابن ادريس و 
من تأخحر عنه. (از اينجا معلوم مى شود كه قائلين زياد هستند) و ذهب الشيخ فى النهاية الى ان حيا الاب شرط فى ولايهٌ الجد على 
البكر البالغة و الصغيرة و موته مسقط لولايته عليهما و نقله فى المختلف ايضاً عن ابن الجنيد و ابى الصلاح و ابن البرّاج و الصدوق فى 
الفقيه. ١١‏ (از اينجا معلوم مى شود كه قائلين قول دوم هم زياد هستند). 


تعبيرى هم جواهر دارد و مىفرمايد: بعضى از عامه به عكس (اعتبر موت الاب فى ثبوت ولاية الجد من العامة) 5١‏ قائل شدهاند و 
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بعضى از عامّه هم جيزى شرط نمى كنند (لا يشترط فى ولايته بقاؤه و لا موته) 9". 

شيخ طوسى در خلاف مىفرمايد: 

الذى له الاجبار على النكاح: الابء و الجدء (اجبار در كلمات فقهاء ماء كم است و نوعاً در كلمات عامّه استء كه تعبير خوبى هم 
نيست) مع وجود الا.ب و إن علا و ليس للجد مع عدم الاب ولاية. بعد كلمات عامّه را نقل م ىكند و در كلمات عامّه كسى كه 
مشروط بككويد نيست و در آخر كلامش مى كويد: دليلنا: اجماع الفرقة و اخبارهم. 5٠‏ در حالى كه شهرت عكس اين بود (مشهور 
قائل به استقلال بود) يس جطور ادعاى اجماع م ىكند. اينكه شيخ انصارى فريادش از دست اجماع منقول درآمده؛ نمونهاش 
اينهاست كه شيخ طوسى با اين مقامش ادعاى اجماعى م ىكند در حالى كه شهرت بر خلافش است و اخبارى را هم كه شيخ دليل 
روفراد كرجظل كد عر لمعي وار بيك 


ادلّةُ قول مشهور (استقلال) 

اشاره 

مشهور ينج دليل اقامه كردهاند كه قسمت عمدهاى از آن آسيبب يذير و قابل نقد است. 
دليل اول: استصحاب 


در حال حياتٍ يدرء جد ولايت داردء بعد از مماتٍ يدر ولايت جد را استصحاب مى كنيم. 


البتّه مواردى داريم كه اين استصحاب جارى نمىشود, مانند جائى كه يدر بميرد و بيه در شكم مادر باشد در اينجا نمى توان 


(0 ج #لء ص .7١7‏ 

(؟) جواهر» ج 75, ص .١71١‏ 

(5) جواهر» ج 75. ص 177. 

() خلاف, ج ع؛ ص 188 و كتاب النكاح, مسئلة 17. 
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كفت در حياتٍ اب» جد ولايت داشته است جون جيزى نبود (موضوعى نبود) كه بتوان آن را استصحاب كردء يس اين استصحاب 
فراكير نيست. 

ولى اين استصحاب طبق مبناى ماء اشكال دارد جون حيبت استصحاب مخصوص شبهات موضوعيّه است و اين شبهة حكميه است و 


جاى استصحاب نيست. 


دليل دوم: روايات 

1- اطلاقات باب 11: 

روايات اين باب مى كفت اكر تعارض شود بين ولايت اب و جدء جد مقدَّم است مفهومش اين است كه هر دو ولايت مستقله دارند 
جون تعارضء متفرّع بر اين است كه ولايت هر دو مسلّم باشد. 

جواب: مورد سؤال» حيات هر دو است (جون تعارضء فرع بر حيات هر دو است) و بحث ما در جائى است كه يدر بميرد يمس 
تمسكك به اطلاقات هم مخدوش است. 
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2- روايات مفسره: 
ل و و 3 هرم لا 
رواياتى كه آيةُ شريفة إل أن يَعْفُونَ أو يَعْفوًا الذى بِيَدِهِ عَقَدَهُ النكاح «... »١‏ را تفسير مى كند (من الذى بيده عقدة النكاح؟). 


... عن عبد الله بن سنان» عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: 

(حديث معتبر است) 

: الذى بيده عقدةٌ النكاح هو ولى امرها. ١؟)‏ 

(ولى بر اموال) جون اككر ولى امر در نكاح مراد باشد معنى ندارد و توضيح واضح است. 

آيا عند موت الاب» جد ولىٌ بر اموال است؟ قطعاً ولى استء حال كه ولى بر اموال است؛ ولى بر نكاح هم مىباشد. جون آيه 
مى كويد ولى بر اموال ولى بر نكاح است. 

طداضق البرق او طيرة 

(كه روايت را مرسله مى كند و لذا سند ضعيف است) 

عن صفوان؛ عن عبد الله عن ابى بصير عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن الذى بيده عقدهُ النكاح؛ قال: هو الاب و الاخ و 
الرجل يوصى اليه و الّذى يجوز امره فى مال المرأةٌ فيبتاع لها و يشترى فأىٌ هؤلاء عفا فقد جاز. «* 

«الذى يجوز امره فى مال المرأة )... 

شامل جد هم مىشود و همه اينها ابِِدِهِ عُقْدَة اللكاح؛ هستند. 

جواب: اين روايت» هم سندش اشكال دارة وه لالش بون باى «اخ)» دراين روايت به ميان آمده استء كه ما اخ را ولى 
نمى دانيم مكر اينكه بككوئيم در ناحية اخ ولايت استحبابى است. 


3- روايت عبيد بن زراره: 


واحي جراخ ابن وراك اسطاة تيوه اد 

عن عبيد بن زراره قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: الجارية يريد ابوها ان يزوّجها من رجل و يريد جدها ان يزوجها من 
رجل آخر فقال: 

الجد اولى بذلك ما لم يكن مضارًا ان لم يكن الاب زوّجها قبله» و يجوز عليها تزويج الاب و الجد. "5١‏ 

در ذيل روايت دارد 

«و يجوز عليها تزويج الاب و الجد) 

كه اين اطلاق دارد. درست است كه فرض صدر حديث؛ حيات هر دو است ولى لازمة آن» اين نيست كه ذيل اطلاق نداشته باشد و 
جه مانعى دارد كه ذيل مطلق باشد. 


انا از نظر سند اين روايت موثّق است. يس اكر اطلاق را يذيرفتيم دليل خوبى است. 
دليل بنجم: قياس اولويت 


عند تعارض الاب و الجدء جد مقدّم است (روايات باب 561 معلوم مىشود كه ولا-يت جد قوىتراست حالا ‏ بعد از فوت اب به 
طريق اولى بايد ولايتش باقى باشد جون در حيات اب» جد بر اب مقدم بوده است. 
"" ادامة مسئلة ” ... 9١//ا/‏ هلا 
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قول دوم: اشتراط ولاية الجد بحياة الأب: 
اشاره 


تا زمانى كه يدر زنده است جد ولايت دارد» يدر كه از دنيا رفت» هر دو ولايت (اب و جد) باطل مى شود. 


دليل: روايت 
5 
* وعن حميد بن زياد» عن الحسن بن محمد عن جعفر بن سماعة؛ عن ابان عن الفضل بن عبد الملكك, عن ابى عبد الله عليه السلام 
قال: 
ان الجد اذا زوّج ابنهُ ابنه و كان ابوها حتَاً و كان الجدّ مرضياً 
(خيانت نمى كند و مصلحت بنت را رعايت مى كند) 
جاز «... 26 
هنككامى كه جد نوه را تزويج كندء با دو شرط اين عقد جايز است. شرط اول حيات يدر و شرط دوم وثاقت جد. در اصول 
خواندهايم كه فقدان شرط مفهوم دارد واككر دو شرط باشد فقدان هر كدام مفهوم دارد و حيجت مفهوم شرط را همه قبول دارند 


(1) آيهُ /ا77 سورةٌ بقره. 

(0) ح ', باب 6 از ابواب عقد نكاح. 

() ح ع, باب 6 از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح 5 باب ١١‏ از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح ع باب ١١‏ از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 7/8 

جواب: اين روايت هم سندش وهم دلالتش مورد بحث است: 

از نظر سند: مرحوم محقق در متن شرايع وقتى به اينجا مىرسد مىفرمايد: به روايتى استدلال شده است كهلا يخلو من ضعف فى 
السندء بعضى از بز ركان فرمودهاند كه دليل ضعف اين سند اين است كه جمعى از واقفيّه در اين سند هستند (واقفيه كسانى هستند 
كه وقفوا على موسى بن جعفر عليه السلام) اكثر رجال اين سند واقفيّه هستند اوّلى حميد بن زياد است كه واقفى است ولى ثقه 
است,. دوّمى حسن بن محمد است» حسن بن محمد زياد داريم ولى مراد در اينجا حسن بن محمد بن سماعه است كه اين هم واقفى 
است و لكن ثقه استء جعفر بن سماعه هم واقفى است و لكن ثقه است. ابان هم مراد ابان بن تغلب نيست بلكه به قرينة راوى قبلى 
ابان بن عثمان است كه وثاقت او را همه قبول دارند و از اصحاب اجماع و واقفى است. يس هر جهار نفر ثقه ولى واقفى هستندء 
آخرين نفر فضيل بن عبد الملكك است كه شيعه و ثقه اسث» حال كهاهمة اينها ثقه هسسدل: اين حديث موثق اسث نه صحيحه 
همانطورى كه خيلى از بزركان كفتهاند» بنابراين ضعف مذهب دارد نه ضعف سند و سند روايت سالم مىماند. 

از نظر دلالت: بعضى مى كويند كه هميشه ذكر شرط براى مفهوم نيست و كاهى براى بيان مصداق اخفى است و ما نحن فيه از اين 
قبيل استء يعنى امام مى خواهد بككويد در صورتى كه جد نوداش را ازدواج دهد و لو يدر هم زنده است» جون جد مرضي است»ء 
بجا 4 الفدرك روبد تفل رك بع يشو ستل ادا عفيا ل الع وا ماك كد خميوي] كلدو غ تان الو لجع له إنيتف كد هو كزيل #الولن سيق 
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نوبت به جد نمىرسد. بنابراين اين روايت مفهوم ندارد و دلالت حديث ثابت نمى شود. 


“3 ادامة مسئلة 7 ... “797 /ا/ ولا 
قول سوم: ولايت الجد مشروط بممات الاب. 


كويندة اين سخن شافعى است: 

«و لاولاية لاحد مع اب فاذا مات (الاب) فالجد ابو الأب فاذا مات فالجد ابو الجد » «... )١‏ او قائل به سلسله مراتب شده: اوّل يدر 
يدر كه از دنيا رفت» جد و اككر او هم از دنيا رفت» يدر جدء و اكر همه اينها از دنيا رفتند سراغ برادرها مىروند و اكر برادرها از دنيا 
رفتند» نزديكان ديكر ولايت دارند. 

در بين علماء اين قول» قائلى ندارد؛ بلكه روايات زيادى در باب ١‏ ازابواب عقد نكاح داريم كه تصريح مى كنند هر دو با هم 
ولايت دارند» به اين معنى كه در حيات ابء ولايت جد نفوذ دارد. 

نتيجه: نمى توان ولا.يت جد را مشروط به موت اب دانست. اين مسأله اجماعى و مسلّم است و اكر فقهاى عامه مثل شافعى يا ابن 


قدامه در مغنى ولايت جد را مشروط به موت اب كردهاند» ما نمى توانيم جون روايات متضافر داريم. 


فرع دوم (از مسئلة سوم تحرير): 

اشاره 

اكر از هر دو عقد صادر شدء يعنى: زوّجها الاب لهذا الرجل و زوجها الجد لذلكك الرجلدر اينجا دو حالت متصور است: 
-١‏ يكى از دو عقد مقدم بر ديكرى باشد: 


در اينجا متقدم مؤثّر است و متأخَر تأثيرى ندارد» جون مقتضاى قاعده استء زيرا قاعده مى كويد هر دو ولايت دارند و هر كدام 
ييشدستى كند همان مؤثر است و دومى زمينه ندارد» و باطل است. 

علاوه بر فاعله رواياك هم تصريح دار از جمله روايت عيد بن زرارء كدسنه أن هو معتير يود )1١‏ 

5 عن عبيد ابن زرارة قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: الجاريةٌ يريد ابوها ان يزوّجها من رجل و يريد جدّها ان يزوّجها من 
رجل آخرء فقال: 

الجدّ اولى بذلكك ما لم يكن مضاراً ان لم يكن الاب زوّجها قبله «... *) 

صريحاً مى كويد ه ركدام مقدّم باشد مؤثر است. 

روايت ديكرى هم بر اين مطلب دلالت دارد كه دو راوى دارد و در واقع دو روايت استء اين حديث از حديث قبلى صريحتر است: 
عن هشام بن سالم 

(ثقه) 

و محمد بن حكيم 

(مجهول الحالم 

» عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا زوج الاب و الجدّ كان التزويج للاوّلء فان كانا جميعاً فى حالٍ واحدةٌ فالجدٌّ اولى. © 


روايات ديكرى هم در همين باب ١١‏ و همجنين در مستدرك الوسائل باب ٠‏ داريم كه بر همين مطلب دلالت دارد. 
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؟1- اكر هر دو با هم (جد و اب) عقد كنند: 


آيا ممكن است كه هر دو با هم و همزمان عقد كنند و هيج يكك و لو يكك لحظه مقدّم نباشد؟ اين فرض نادر استء ولى بر فرض 
وقوعء از نظر اقوال ادّعاى اجماع شدة اننت كد #الجل اولى). از كسانى كه ادّعاى اجماع كردهاند غنيه» سرائر» انتصار سيد مرتضىء 
خلاف و مبسوط شيخ طوسىء تذكرةٌ علامه» شرح لمعه شهيد ثانى كه صاحب 


.١15 كتاب الام ج ف ص‎ )١( 

(5) رجوع شود به درس ١7ء‏ ص 18. 

(5) ح ” باب 1١‏ از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح * باب 1١‏ از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 79 

جواهر اين اجماعات را نقل كرده است .)١١‏ 

مسأله در بين ما اجماعى است و عامّه اين را نمى كويند» دليل» دو روايت بود با صراحت مىفرمود 

«فان كانوا جميعاً فى حال واحد فالجد اولى) 

»و روايت عبيد بن زرارةً هم موق بود و عبارتش اين بود: 

«الجد اولى بذلكك ما لم يكن مضاراً 

منتهى مشكلى كه اين روايت دارد اين است كه مى كويد 

«الجارية يريدٌ ابوها ان يزوّجها من رجل» 

«يريد) يعنى مىخواهد؛ هم يدر مىخواهد و هم جد مىخواهد و نمى كويد كه اقدام كردهاند» در واقع اين مسأله» مسثئلهاى است كه 
يدر و جد با هم «تشاح» كردهاند (جدال و دعوا دارند) نه اينكه عقد خواندهاند» (عروه مسئلة تقارن عقدين و تشاح اب و جد رااز 
هم جدا كرده است) حال وقتى عند التشاح جد مقدّم باشد در هنكامى كه با هم عقد خواندهاند به طريق اولى (قياس اولويّت) جد 
مقدّم است. 

در ذيل حديث دارد: 

«ان لم يكن الاب زوّجها قبله» 

مفهوم شرط مى كويد اكر يدر جلوتر خوانده باشد مقدّم است و اكر متقارن باشد يا جد مقدَّم بخواند» جد مقدّم است. يس از صدر 
حديث با قياس اولويت و از ذيل حديث از مفهوم قضية شرطء فهميده مى شود كه جد مقدّم است. عمده در اينجا روايت اول است 
كه با صراحت مى كفت ولى روايت دوّمى با مفهوم قضبَهُ شرطيّه دلالت مىكرد. 

در اينجا_روايات ديكرى هم داريم كه عند التشاح جد مقدّم اسة. 

* عبد الله بن جعفر فى 

(قرب الاسناد) 

عو فيد الديق البو عن هلان بم ترذن اغيدسوسى بق تعر عليه الباكة كال ماله عن رتمل انه وجلان يخطان اعد قوري 
اذ زاح اعد مماى هوس ابوه 

(اب الاب) 
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الآخرء اتِهما احقّ ان ينكح؟ قال: الذى هوى الجدّ احقّ بالجاريه لانّها و اباها للجدّ. ١‏ 

اين مسئلةُ تشاح است و مسئلة تقارن نيست» مفهومش اين است كه اكر تقارن باشد بطريق اولى» جد مقدَّم است. اكنون جاى اين 
به اين معنى كه عقد باطل است يا حكم تكليفى دارد به اين معنى كه معصيت كرده است؟ ظاهر روايات حكم وضعى است جون 
بحث صبّحت و فساد عقد است. 

سند روايت»ء «قرب الاسناد» است كه بعضى از روايات آن مخدوش است ولى در ذيل اين روايت دارد كه رواه على بن جعفر فى 
كتابه كه كتاب على بن جعفر در نزد صاحب وسائل بوده است و لذا به سندش مى توان اعتماد كرد و دلالتش هم خوب است؛ ولى 
يكك روايت براى تشاح داريم كه ظاهرش استحباب استء و رجال سندء واقفيه هستند: 

عن الفضل بن عبد الملكك, عن ابى عبد الله عليه السلام قال: ان الجد اذا زوّج ابنة ابنه و كان ابوها حتاً و كان الجد مرضياً جازء 
قلنا: فان هوى ابو الجاريةُ هوى و هوى الجدّ هوى و هما سواء فى العدل و الرضىء قال: احبٌ الي ان ترضى بقول الجد. «*) 

ظاهر تعبير 

«احبٌ الى ان ترضى بقول الجد» 

؛ استحباب است كه در اين صورت روايات ديكر را نيز حمل بر استحباب مى كنيم. 

تنازع كرده است. (مرحوم آقاى حكيم اين مطلب را در ذيل همين مسأله در مستمسكك نقل مى كند). 


جمع بندى: 
اشاره 


داريم و قول او را مقدّم بداريم. 

716 ادامة مسئلة “" ... 75/ /ا/ هلا 

جواهر» مسالك؛ مستمسكك و شروح عروةٌ به دنبال مسئلة تشاح مسئلة ديكرى را مطرح كردهاند كه اككر اب در تشاح مخالفت كرده 
ودر خواندن عقد بيشدستى كرد (فرضاً ما قول به وجوب تقديم جد را در مسأله تشاح اختيار كرده باشيم) آيا عقد يدر صحيح 
است و فقط مرتكب كناه شده يا عقد باطل است؟ 

دراين مسأله دو قول استء مرحوم شهيد در مسالكك مى كويد: 


حل مسأله: 
سرجشمة اين مسأله اين است كه آيا حكم تقديم الجد. عند التشاح و التنازع» حكم تكليفى است كه مخالفتش كناه و عقاب داشته 


صاحب جواهر از لحن روايت استفاده حكم وضعى كرده و احتمال بطلان داده است و صاحب مسالك احتمال حكم تكليفى داده و 
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() جلد 39 ص .3٠١‏ 

(0) ح لل باب ١١‏ از ابواب عقد نكاح. 

() حع» باب 1١‏ از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: 7٠‏ 

دراين كونه مقامات امر و نهى در روايات ظهور در حكم وضعى دارد و حمل كردن بر حكم تكليفى؛ خلاف ظاهر استء مثنًا در 
روايت: 

)١ ...« » اهما احق ان ينكح قال اذى هوى الجد احق بالجارية‎ ١ 

اين تعبير ظاهرش حكم وضعى استء جون تشبيه به ملكك كرده بخصوص كه مى كويد: 

«لانها و اباها للجد )... 

و ١مالكيت»‏ حكم وضعى است. 


فرع سوم (از مسئلة سوم تحرير): 


اشاره 


اكر از هر دو عقد صادر شود و مجهولى التاريخ يا معلوم احدهما باشد. مجهولى التاريخ يعنى يدر و جدء هر يكك عقدى خواندهاند 
و نمىدانيم كدام مقدّم استء احتمال تقدّم هر يكك وجود دارد و احتمال دارد كه متقارن باشند» يس در واقع سه احتمال بيدا 


معلوم نيست قبل بوده يا بعد يا مقارن و يا برعكس. در اينجا ياى قواعد اصولى به ميان مىيد» جون مسئلةُ غير منصوص است. 
صورت اول مجهولى التاريخ: 


در اهمها ذواهعا اسف: 

مبناى اول: مى كويند علم اجمالى داشته باشيم و مجهولى التاريخ هم باشد اصول از دو طرف جارى مى شود و تعارضا تساقطا (اصالة 
تأخر حادث يا اصل عدم تقدم حادث) يعنى اصل اين است كه عقد اب حادث نشد تا زمان عقد جد و عكسش هم هست. يعنى 
اصل اين است كه عقد جد واقع نشد تا زمانى كه عقد اب جارى شدء تعارضا تساقطا. اين يكك مبنا است كه اصول در اطراف علم 
اجمالى جارى مى شود و با تعارض تساقط مى كند. 

مبناى دوم: مبناى ديكر در اطراف علم اجمالى اين است كه اصنًا اصول در اطراف علم اجمالى جارى نمىشود به خاطر تعارض 
صدر و ذيل اخبار استصحاب» جون صدرش مى كويد 

«لا تنقض اليقين بالشكك»» 

يس هم عقد اب و هم عقد جد داراى استصحاب است و ذيل اخبار استصحاب مى كويد 

«انقضه بيقين آخرا» 

اباد رك عار كنا رده يون ققية حكن راق اباد وانوي داج وى 317 اد كل سام اي ارى لتقي و1 رار وق باز ازا يت 
مى كويد در هر دو تا استصحاب جارى كنيد جون شكك است ولى ذيل مى كويد كه جارى نكنيد. 


ه ركدام ازاين دو مبنا كه باشد در نتيجه فرق نم ىكند يس علم اصول در اينجا كارساز نيستامّا بالتعارض و التساقط و اما بتعدم 
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جريان الاستصحاب من اول الامر. 

تكليف دختر جه مىشود؟ كدام شوهر (انتخاب جدء انتخاب اب) شوهر اين دختر است؟ 

برخى مى كويند كه قرعه مى زنيم (صاحب جواهر و مستمسكك) «القرعة لكل امر مشكل او مشتبه). 

جواب: طبق مبناى ما در بحث قرعه. مراد از «كل امر مشكل» جايى است كه راه حلى نباشد و هرجا كه راه حل باشد جاى قرعه 
نيستء ولى در ما نحن فيه يكك راه حلى دارد و آن هم اين است كه هر دو احتياطاً طلاق دهند» اكر هيج يكك طلاق ندادند حاكم 
شرع طلاق مىدهدء بنابراين «مشتبه و مشكل» كه در بحث قرعه هست,ء اين مورد را شامل نمى شود. و مادام ىكه طلاق ندادهاند هيج 
يكك ازاين دو نفر نمى توانند مناسبات زن و شوهرى با اين زن داشته باشند ولى در عين حال زن شوهردار است و نمىتواند با 
ديكرى ازدواج كند تا تكليفش روشن شود. 

نفقه بعهدة كيست؟ 

-١‏ احتمال دارد كه بككوئيم نفقه ندارد جون نفقه فرع بر تمكين است. 

-١‏ احتمال دارد كه بككوئيم هر يكك نصف نفقه را بدهند» جون زن حاضر بر تمكين است و شارع به واسطة علم اجمالى اجازه 
نمىدهد مثل اينكه زن در ايّام عادت تمكين نم ىكندء ولى نفقه دارد جون عدم تمكينش به حكم شارع است. مهريّه هم به همين 
صورت است و جون معلوم نيست هر كدام نصفش را مىدهند. 

نتيجه: اكر ما قائل به علم اجمالى شديم بايد آثار علم اجمالى را جارى كنيم؛ جائى بايد اجتناب كرد و جائى بايد يول داده شود تا 
مسأله روشن شودء جون ماندن دختر دراين حال موجب عسر و حرج است. تا اينجا مشخص كرديم كه علم اجمالى جه خواص و 
آثارى دارد. 

0 ادامة مسئلة " ... 70/ /ا/ ولا 

ان قلت: اينها جكونه مى توانند طلاق بدهند در حالى كه ه ركدام شكك در زوجت دارند و طلاق فرع بر زوجت استء اكر هم به 
صورت قضِيّهُ شرطيه بكويند: «ان كانت هذه زوجتى فهى طالق» در اين صورت از قبيل تعليق در انشاء است كه باطل است. 


قلنا: اولاتعليق بر وجود موضوع است (زوجّت) و اين تعليق 


)١(‏ ح لل باب ١١‏ از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: ضر 

اشكالى ندارد» جرا كه هر حكمى ذاتاً معلق بر وجود موضوع است. 

حتّى لازم نيست به صورت قضيهُ شرطيه و «ان كانت» بككويدء بلكه اكر بكويد «هذه المرأة» و به قصد رجاء او را طلاق دهد. كافى 
استء شبيه قصد رجاء در عبادات» جون عبادات قصد مىخواهد و در جائى كه نمىداند عبادت است يا نه» نمى تواند قصد كند و 
لذا رجاءً بجا مىآورد به اين معنى كه اكر خدا امرى دارد من آن را بجا مىآورم؛ يس همان كونه كه در عبادات تعليق به قصد 
رجاء عيبى ندارد در عقود هم رجاءً اشكالى ندارد. البنّه در درون رجاءهم» تعليقى وجود دارد و آن تعليق نيز بر وجود موضوع است 
و تعليق بر وجود موضوع اشكالى ندارد بعنوان مثال در مال مشكوك مى كويند كه اكر اين» مال من است آن را به شما بخشيدم. 
ثانياً: طلاق منتجز بدون تعليق هم ممكن استء تا اشكال تعليق در انشاء بيش نيايد. به اين صورت كه هر يكك از زوجين به شخص 
سومى وكالت مىدهدء و وكيل جنين مى كويد: از طرف موكلم كه زوج واقعى تواست تو را طلاق مىدهم «ان فاطمة زوجة 
م وكلى .طالق): 


صاحب جواهر در اينجا دو احتمال مى دهد :)١١‏ 
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-١‏ قرعه: يعنى يكى از دو زوج را با قرعه معتين كنيم. 

جواب: حديث قرعه مى كويد: 

«القرعة لكل امر مشكل او مشتبه» 

آيا مشكل و مشتبه يعنى هر مجهول و مشكوكى؟ يعنى مثنًا آيا در انائين مشتبهين يا در قبله با قرعه مى توان مشكل را حل كرد به 
اين معنى كه در هرجا مشتبه شدء قرعه بزنيم و احتياط لازم نباشد؟ 

اين حرف درست نيستهء و معلوم مىشود كه مشكل و مشتبه اين نيستء بلكه معناى ديكرى دارد و مشكل در جائى است كه كارد 
به استخوان برسد نه امارهداى و نه اصل لفظى و نه... 

قرعه قبل از اينكه در شريعت ما باشدء در بين عقلاى دنيا بوده است و آنها هم قرعه را در جائى استفاده مى كنند كه هيج راه حل 
ديكرى نداشته باشدء مثلًا فرزندى كه معلوم نيست براى زيد است يا عمروء و اماره» شاهد و اصلى هم نداريمء در اينجا به ناجار قرعه 
مى زنيم» جون نمىتوان بيه را بلااتكليف كذاشتء و يا در غنم موطوئه كه در بين كله كم شده است در اينجا تمام كله را كه 
نمىتوان دور ريخت جون احتياط در اينجا موجب عسر و حرج است و مال عظيمى تلف مىشود. بنابراين سراغ قرعه مىرويم (آقاى 
حكيم هم در مستمسكك بحث قرعه را مطرح كرده است). 

ان قلت: در صورت طلاق دادن هر دو» حكم مهريه و نفقه جيست؟ 

قلت: قاعدهاى داريم به نام عدل و انصافء مثلًا در دعوا تيرى رها شده و شخصى مرده استء و معلوم نيست قاتل كداميكك از اين 
جند نفر استء آيا اينجا قاتل را با قرعه تعيين كنيم در حالى كه ممكن است واقعاً قاتل نباشد يا اينكه اصل برائت را در مورد هر 
يك جارى كنيم كه در اين صورت هم خون يايمال مى شود, در اينجا قاعدهُ عقلائى عدل و انصاف مى كويد ديه را تقسيم كنند» 
در ما نحن فيه هم مهريه را هم تقسيم مى كنند تا به يكك نفر تحميل نشود. 

-"١‏ تقديم جد: به دو دليل: 

الف) استصحاب: 

اصل اين است كه عقدى واقع نشده تا زمان عقد اب و همانطور از طرف جد (اصل اين است كه تا زمان عقد جد عقدى واقع نشده) 
يعنى به وسيلة اصل «عدم تقدم حادث»» اثبات مقارنه مىكنيم و وقتى اثبات مقارنه كرديم» جد را مقدم مىكنيم. 

جواب: اين بيان صاحب جواهر اشكال واضحى دارد و آن «اصل مثبت» است (در زمان صاحب جواهر اصل مثبت خيلى مطرح 
نبود)» به اين بيان كه شما مى كوئيد اصل اين است كه عقد يدر بر جد تقدّم نداشت واز آن طرف هم اصل اين است كه عقد جد 
بر عقد يدر تقدّم نداشت كه لازمه عقلى آن تقارن است و لوازم عقليّه اصل مثبت است و اصولء لوازم عقلى را ثابت نمى كنند. 
ب) اطلاق روايت عبيد بن زراره: 

١ .‏ الجد اولى بذلك ما لم يكن مضارًا ان لم يكن الاب زوّجها قبله «... 7)) 

جد اول است اككر اب 

«زوّجها قبله) 

نباشد و در اينجا نمىدانيم اب «زوّجها قبلهام لا؛ جون نمىدانيم به اطلاق اين روايت عمل مى كنيم كه مىكويد: همه جا جد اولك 
أسيت: 

جواب: اين كلام صاحب جواهر هم اشكال روشنى دارد و آن اين است كه احكام تابع عناوين واقعيّه هستند و كارى به علم و جهل 
ندارند. مثلًا «الدّم نجسٌ» عام استء عند الشّكك نمى توان به عام تمسكك كرد. اكر واقعاً دم باشد مشمول روايت است و نجس و اكر 


واقعاً دم نباشد مشمول روايت نيست و ياك. جون موضوع «الدّم المعلوم» نبوده بلكه «الدم الواقعى» بوده است» يس بايد دراين 
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موارد سراغ اصول عقليِه رفت. ما نحن فيه هم همينطور است مى كويد اككر يدر قبل از جد عقد نكرده باشد جد مقدَّم است شما 


مى كوئيد ما نمى دانيم آيا عقد اب مقدَّم بوده است يا نه؟ يس تمسكك 


.7١١ جواهرء ج 279 ص‎ )١( 

(0) ح ”ء باب ١١‏ از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: ”” 

به عموم عام مى كنيم كه مى كويد جد مقدّم است. در جواب مى كوئيم كه در مورد روايت» علم اخذ نشده است و وقتى حكم روى 
عناوين واقعيّه رفت سراغ علم و جهل نمىرويم. 

ان قلت: اصلء عدم تزويج اب است قبل از جد. 

قلنا: اين اصل تعارض دارد با اصل عدم تزويج جد قبل از اب و تعارضاء تساقطاء يس در شبهات مصداقيه نمى توان به عموم عام 
تمسكك كرد. 

نتيجه: در اطراف علم اجمالى بايد احتياط كرد و جاى تمسّكك به عموم عام نيست. 


صورت دوم معلوم احدهما: 


در اصول خواندهايم كه استصحاب فقط در مجهول التاريخ جارى مىشود. به اين بيان كه عقد جد شنبه بوده و دراين شكى نداريم 
جيزى كه از نظر زمان معلوم است استصحاب ندارد؛ يس تنها مجهول التاريخ استصحاب دارد؛ يعنى بككوئيم عقد اب انجام نشده تا 
در مورد معلوم التاريخ بودن عقد جد و مجهول التاريخ بودن عقد اب بحثى نكردهاند و همه كفتهاند كهيصحٌ عقد الجد (معلوم 
التاريخ) و يبطل عقد الاب (مجهول التاريخ) به دليل استصحاب عدم و امنا اكر اب معلوم التاريخ و عقد جد مجهول التاريخ باشد» در 
اينجا اقوال مختلف استء در حالى كه على القاعده اين هم مثل مسئلةُ قبل استء و بايد در ناحية عقد جد استصحاب عدم كنيم تا 
يكشنبه» يعنى عقد جدء نه مقدَّم بوده است و نه مقارن» يس بين اب و جد فرقى نيست و قاعدة معلوم التاريخ و مجهول التاريخ در 
مورد هر دو يكسان است. 

مرحوم صاحب عروه مى كويد استصحاب براى جائى است كه عموم عام نباشد (شبيه كلام قبل كه از جواهر در مجهولى التاريخ نقل 
شد)» عام در اينجا حديث عبيد بن زراره است: 

الجد اولى بذلك ما لم يكن مضارًا ان لم يكن الاب زوّجها قبله «... )١‏ 

اين عام مى كويد تا يقين نداشته باشى كه عقد اب جلوتر است بايد بككوئى كه عقد جد درست است. ما نحن فيه نيز همين كونه 
است يعنى مصداق جهل به زمان عقد اب است و لذا جون نمىدانيم كه عقد اب مقدّم بوده يا مقارن, بايد بككوئيم عقد جد مقدّم 


اسك 

جواب: احكام روى عناوين واقعتّه مىرود منهاى علم و جهل ماء شارع مى كويد هشت فرسخ كه شد نماز شكسته استء حال اين 
حكم با علم و جهل ما عوض نمىشود؛ ولى كاهى شارع مقدّس علم رادر موضوع اخذ مى كند مثنا 

«من علم بنجاسة ثوبه )... 

اكر علم و جهل در موضوع اخذ شده باشد» دخيل در حكم استء و اكر مى كويد 

لأ ضاذة الامظهوو 
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در اينجا علم و جهل اخذ نشده است. در ما نحن فيه (روايت عبيد بن زراره) هم حكم روى عنوان واقعى رفته است و علم و جهل 
ندارد (يعنى روايت نككفته استان لم يعلم )... 

يس جون حكم روى عنوان واقعى رفته است در مصاديق مشكوك نمى توان به عموم آن تمشكك كرد. 

به عبارت ديكر در جواب صاحب عروه و صاحب جواهر مى كوئيم» روايت مشتمل بر حكم تعتّدى نيستء بلكه مضمون روايت 
همان جيزى است كه از قاعدة عقليِه استفاده مىشود. يعنى زمانى كه عقد جد مقدم باشد بالنسبة به عقد اب» موضوع منتفى است و 
همجنين زمانى كه عقد اب مقدم باشد بالنسبة به عقد جد. موضوع منتفى استء يس ناجاريم طبق قاعده عمل كنيم كه همان جارى 
كردن استصحاب در مجهول التاريخ است نه در معلوم التاريخ. 

نتيجه: اكر يدر معلوم التاريخ شد حق با اوست و عقدش صحيح است و اكر جد تاريخ عقدش معلوم باشد حق با اوست و عقد او 


هم صحيح است و فرقى بين اب و جد نيست. 
[مسألة ؟ (شرايط صِحّة تزويج الاب و الجد)] 
اشاره 


2" مسئلةُ ؟ (شرايط صبحة تزويج الاب و الجد ...) 2؟/// ٠/8‏ 

مسألة ؟: يشترط فى صحة تزويج الاب و الجد و نفوذه (تزويج) 

عدم المفسدة و الا يكون العقد فضولياً كالاجنبى يتوقّف صبعته على اجازة الصغير بعد البلوغ بل الاحوط (احتياط وجوبى) 
مزافاة النماعة: 


عنوان مسأله: 

شرط در صبّحت و نفوذ تزويج اب و جدء عدم مفسده است و اكر مفسده داشت» عقد فضولى است و صبر مى كنيم تا دختر بالغ شود 
وازاو نظرخواهى شودء مثل اين كه عقد را اجنبى خوانده باشد كه اجنبى هميشه فضولى استء و عقد يدر و جد اكر مفسده داشته 
باشد فضولى است. بلكه نبودن مفسده كافى نيست و احتياط واجب اين است كه مراعات مصلحت كنند. 

صور مسأله: 


اشاره 


مسأله دو صورت دارد: -١‏ مع المفسدة. -١‏ مع عدم المفسدة. 
(الف: مع المصلحة. ب: لا مع المصلحة ولا مع المفسدة). 


)١(‏ ح ”ء باب 1١‏ از ابواب عقد نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: وك 
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-١‏ مع المفسدة: 


عقدى كه مع المفسدة باشد» بالاجماع باطل است. از كسانى كه ادعاى اجماع كردهاند مرحوم نراقى در مستند است. مى فرمايد: 
...الظاهر وجوب مراعاةٌ الولى عدم المفسدة فى النكاح لظاهر الاجماع ... و هل يجب مراعاةٌ المصلحة فى النكاح؟ الظاهر: لا 
للأصلء و العمومات )١١‏ 

يس كسى قائل به صورت مع المفسدة نشده. 


-"١‏ مع عدم المفسدة: 


آيا عدم المفسدة كافى است يا مصلحت هم لازم دارد؟ مرحوم صاحب مسالكك فرموده است كه اتفاق داريم بر اعتبار عدم 
المفسدة؛ ولى از مرحوم عأدامه در تذكره و مرحوم محقّق ثانى اعتبار مصلحت ديده مىشودء حواشى عروةٌ هم به عدم المفسدة 
كفايت كردواند. 

يس عدَّهُ قليلى قائل به اعتبار مصلحت هستند. 


دلائل اعتبار عدم المفسدة: 
١-اصل:‏ 


اصل در همه عقود فساد است (اصالة الفساد) يعنى ما نمىدانيم كه با وجود مفسده عقد ثابت مىشود يا نه» اصل فساد عقد است» 
يبس در صورت مفسده عقدى واقع نشده است و آثار زوجت جارى نمىشوهد؛ البته اصالة الفساد اصل عملى است و اصل عملى در 
جائى است كه دليل ديككر نداشته باشيم. 


-"١‏ اجماع: 


اجماع داريم كه عقد مع المفسدة باطل استء آيا اجماع در اينجا با اينكه ادلّهُ ديكرى داريم مى تواند حيجت باشد؟ خيرء جون دلايل 


ديكرى داريم يس اجماع مدركى است؛ ولى بعنوان مؤيّد خوب است. 
- عمومات لا ضرر: 


اين عقد براى دختر ضرر و مفسده دارد يس لا ضرر حكم به فساد مى كند (دليل خوبى است). 
ان قلت: بين عمومات ولا-يت اب و جد و بين عموم لا ضرر تعارض استء عموماتى داشتيم كه مى كفت «الاب و الجد حكمهما 
نافذ» كه عام است و مقيّد به قيد مصلحت و عدم المفسده نيست, به اين معنى كه حتى مع المفسده هم صحيح استء حال نسبت بين 


اين دو دسته عمومات جيست (عموم لا ضرر و عمومات ولايت اب و جد)؟ 
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عفازاى. إاواء 53 ٠. 33 ٠.‏ 3 5 ح حَ 

قلنا: نسبت» عموم و خصوص من وجه است جون لا ضرر هم باب نكاح را مى كيرد و هم موارد ديكر راء ولا-يت هم صورت 
مصلحت را مى كيرد و هم صورت مفسده را؛ ولى عمومات لا ضرر دليل حاكم است و در باب حكومت نسبت سنجيده نمى شود. 
جون لا ضرر ناظر و مفسّر بقيّهِ احكام است و سنجيدن نسبتء مربوط به تعارض است نه تفسير. به تعبير ديكر لا ضرر عنوان ثانوى 


است و عنوان ثانوى با عنوان اؤوّلى تعارض نمى كند و حاكم است. 
©- انصراف: 


اين كه به اب و جد ولا-يت دادهاند براى اين نيست كه به او ضرر بزنندء بنابراين عمومات ولا-يت اب و جد بدون لا ضرر هم 
منصرف است به صورتى كه مفسدهاى نباشد. 

آيا مصلحت نيز معتبر است؟ عدّهاى كفتهاند كه مصلحت معتبر نيست ولى ضرر هم نرساند. بايد ديد نككاه ما به عنوان «ولايت» 
جكونه است؟ در اين مسأله دو ديدكاه وجود دارد: 

١-اكر‏ نككاه ما به عنوان ولايت «مالكيت» است 

(انت و مالك لابيكك) 

اب هر كارى خواست مى كند» جون مالش مى باشد و اختيارش را دارد» در اين صورت مفسدهاش هم اشكال ندارد» حتّى لا ضرر 
هم نمى تواند جلوى او را بككيرد (ولايت امتياز به يدر است). 

1- اكر نككّاه ما به عنوان ولايت اين است كه دلسوزترين فرد براى دختره اب و جد استء براى اينكه منافع او را تأمين مى كنند, مانند 
وكيلء در اين صورت شارع مقدس نمىخواهد امتيازى به يدر بدهد بلكه امتيازى است براى دختر» كه در اين صورت مصلحت 
مولّى عليه را بايد در نظر كرفت و عدم المفسدةٌ كافى نيست. 


/ا” ادامة مسثئلة © ... /ا”/ /ا/ ه/ا 

لل ار قرم ع لاه 1 
دليل اعتبار مصلحت: آية: «و نا تَقَرَبُو) مال اليم إلا بالتى هى أَحْسَنٌ». 7 عد 
اشاره 


2 


هم كردهاند كه البتّه اجماعى نيست جون مخالف دارد» ولى مشهور است. 
سه اشكال در مورد آبه مطرح است كه بايد به آن توجه شود: 


اشكال اول: ما در مورد اب و جد صحبت مى كنيم و حال آن كه يتيم كسى است كه يدر از دست داده است 


وآيه در مورد بيكانكان 


.127/ مستند نراقى: ج 18 ص‎ )١( 
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(1) آيهُ 17 سورة انعام و آيهُ *" سور إسراء. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ع7 

است كه بايد مصلحت يتيم را رعايت كنند. 

قلنا: مرحوم شيخ انصارى در مكاسب محرّمه در جواب مى كويد: آيه شامل جد كه مىشودء يعنى ممكن است يدر مرده؛ ولى جد 
زنده باشد» جنين بيّجداى هم يتيم است» يس اكر جد را شامل شد كه تصرّفات جد بايد از روى مصلحت باشدء در اين صورت اب 


اشكال دوم: آيه مى كويد: «بالّتى هى أَحْسَنُ» *: يعنى احسن (اصلح) را شرط مىكند و نمى كويد حسن» 


به اين معنى كه اكر صالحى باشد و اصلحى بايد سراغ اصلح رفت و حال آنكه احدى نككفته است كه اصلح واجب است بلكه اصلح 
مستحب است يس آيه» حمل بر استحباب مى شود و از كار مىافتد. 

قلنا: آيات قبل صراحتاً در مورد محرّمات است: 

قل الوا أَدلُ للا ّم ربكم عَلَيكم ألا شُْ كوا به طَياً «... (١‏ 

آيه از محرمات شروع مى كند, ابتدا شرك را مى كويد و بعد قتل نفس و فواحش را ذكر مى كند كه همه از محرمات هستند و لحن 
آيه لحن مستحب نيست يس معنى ندارد در بين آنها مستحب را ذكر كندء بنابراين نمى توانيم احسن را حمل بر مستحب كنيم و از 
طرفى هم رابطة صالح و اصلح دو كونه است: كاهى صالح و اصلح فاصلة زيادى دارند» كه اككر اصلح را رها كنند و سراغ صالح 
بروند عرف مى كويد خيانت استء بعنوان مثال مال يتيم را يكى به قيمت خيلى كرانتر مىخرد» اكر به ديكرى كه ارزانتر مىخرد 
بفروشيم خيانت استء و لو در هر دو سود در نظر كرفته شود و كاهى صالح و اصلح فاصلة زيادى ندارند» در اينجا اكر كمى ارزانتر 
بفروشيم خيانت نيست» جون عرف اين مقدار تفاوت كم را خيانت نمىداند. 


آيه كه مى كويد احسنء اصلحهاى قسم اول را مى كويد كه خيانت است. 


شيرازى» ناصر مكارم» كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 0 ص: ع 


اشكال سوّم: سلّمنا كه آبه مصلحت را در اموال شرط كندء در نكاح به جه دليل شرط است؟ 


(؟قاى خوئى همين بحث را مطرح مى كند) و با وجود روايات عديدهاى كه در باب ولايت اب و جد داشتيم جه نيازى به اين آيه 
است؟ 

قلنا: شرط مصلحت در صحت نكاح اب و جد به طريق اولويّت است به اين بيان كه وقتى مى خواهد خريدوفروش مالى بشود بايد 
احسن بودن رعايت شود؛ آيا در امر مهم ازدواج كه مدت طولانى مىخواهد با كسى زندكى كند» مىشود احسن شرط نباشد؟ يس 
به طريق اولويّت شرط است. 

نتيجه: آيه در ما نحن فيه قابل استناد است و اشكالات سهكانه وارد نيست. 

8 ادامة مسئلة © ... #٠‏ /ا/ ولا 

ان قلت: احاديث مى كويد 

«انت و مالكك لابيكك» 
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حتّى در مسائل نكاح به اين روايت تمسكك شده استء اين نشان مىدهد كه اين ولايت امتيازى است براى يدره نه فرزند» بنابراين 
بايد بككوئيم حتى با مفسده هم جايز است ولى جون در روايات ديكر جلوى مفسده كرفته شده است مفسده را استثنا مىكنيم و لذا 
مصلحت لازم نيست. 

قلنا: به يقين اين يكك مسئلهُ اخلاقى و استحبابى است نه يكك مسثلة وجوبى و الزامى, حتّى اكر انسان كبير شود تا يدر بالاى سر 
اوست بايد احترام يدر را نككّه دارد و اكر روايت 

«انت و مالكك لابيكك» 

را الزامى بككيريم لوازمى دارد كه هيج كس به آن ملتزم نشده است: 

١-ولق»‏ بر كبير و كبيزة.ولايث داشنه باشده ولايث بر دخهر را عذوائ كفتهاند ولى ولأيت بر بسر واء الحدى تكفته است. 

-١‏ لازمهاش اين است كه مع المفسدة هم عقد جايز باشد كه احدى اين را نككفته است و اجماع بر خلافش است. 

“- يدر بتواند اموال يسر خود را به ميل خود بفروشد كه احدى اين را نككفته است بلكه كفتهاند همانكونه كه نفقه بسر بر يدر لازم 
است نفقة يدر هم بر يسر لازم است اكر معسر باشد يس اكر بنا باشد كه هرجه دارد براى يدر باشدء نفقه معنا ندارد و 

«انت و مالكك لابيكك» 

يكك حكم تكليفى الزامى نيستء بلكه يكك حكم اخلاقى و استحبابى و غير الزامى است بلاشكك. 

اضف الى ذلكك: (به آيه و بناى عقلا و معناى ولايت) احاديثى هم داريم كه از آنها براى اثبات مصلحت مىتوان استفاده كرد سه 
روايت كه دو روايت از آن «دلالتش» خوبء ويكى قابل خدشه است. 

عن فضل بن عبد الملككء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا تستأمر الجارية الّتى بين ابويها اذا اراد ابوها ان يزوّجهاء هو انظر 
لها «... 27 

(در سند اين روايت جمعى از واقفه هستند ولى ثقات هستند) مفهومش اين است كه يدر بهتر رعايت مصالح را مى كند و اين جمله 
به منزلة تعليل است كه اكر واقعاً علت باشدالحكم يدور مدارها. تنها 


)١(‏ آيهُ ١0١‏ سورة انعام. 

(0) ح ‏ باب ”از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج27 ص: 70 

اشكالى كداه شود اين استث كه كدت است اه غلك (علك وات اسع و حكنت غالبئ اسث) ولى اين الأفاق حكمت مام 
نيست و ممكن است كسى بكويد اين علت استء زيرا روايت مى كويد جون رعايت مصلحت مىكند نظر او بر نظر دختر مقدّم 
استء حال اككر حكمت را هم بككيريم لااقل مؤيدٍ است. 

عن الفضل بن عبد الملككء عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: إِنّ الجد اذا زوج ابن ابنه و كان ابوها حبّاً و كان الجد مرضياً جاز 
(...ل) 

به شرط اينكه جد مرضي باشد عقدش صحيح است آيا از لفظ مرضي عدم المفسدة استفاده مىشود يا رعايت مصلحت؟ صححت 
عقد جد به اين جهت است كه مصلحت را رعايت م ىكند و خيانت نمى كند» يس اين علت و حكمت نيست كه آن بحثها بيايد» 
بلكه قضيه شرطيه است و مفهوم دارد كه اكر رعايت مصلحت نشود جنين يدر و جدى عقدشان مورد قبول نيست و نكاحشان باطل 
أسيت. 


ل 
عبيد بن زرارة قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: الجارية يريدٌ ابوها ان يزوّجها ... فقال: الجدّ اولى بذلك ما لم يكن مضارًا 
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روايت مىفرمايد 

«الجدّ اولى بذلكك ما لم يكن مضاراً 

و ظاهرش عدم المفسده است؛ ولى ممكن است كه بككوئيم اين دختر كه خواستكارى براى او بيدا شده؛ خواستكارى بهتر از اين هم 
براى او يبدا مىشد جرا شما به عدم المفسده اكتفا كرديد؟ در حالى كه رعايت مصلحت هم ممكن بود اين ضرر است و مصداق 
مضارٌء زيرا 

«ترك المصلحةٌ فى موارد امكان المصلحةهُ مصداق للمضرّة» 

»يس در بدو نظر اين دو روايت دليل بر قول مشهور است؛ ولى عند التأمّل دليل بر قول ما (رعايت مصلحت) هم مى تواند باشد. يبس 
اين ادلّه (آيات» روايات» مفهوم ولايت در بناى عقلا) من حيث المجموع مىرساند كه مصلحت بايد رعايت شود خصوصاً كه اصل 
هم فساد است (يعنىاصل عدم ولايه احد على احداست) و قدر متيقّن آن رعايت مصلحت است كه زائد بر آن دليل مىخواهد؛ و 


بقى هنا امران: 
الاير الأول قر وماق ما ساعن در علد فتقين و سكيره تست و خا ولايت عوض ندع 


ولى موضوع ولايت بر صغير و صغيره مع المصلحةٌ و عدم المفسدة عوض شده است و كمتر اتفاق مىافتد كه براى صغير و صغيره 
ازدواجى واقع شود و بعد از كبير شدن مخالفتى نكنند و دعوا نشودء اكر هم مخالفت نشود, لااقل خوف مخالفت هست و اين خوف 
مخالفت مفسده استء يس بايد بككذاريم تا كبير شوند حتّى در اوائل بلوغ هم شايد مصلحت نباشد بايد عقلشان كاملتر شود تا 
اختلافى بيش نيايد» يس ما كه در صغير و صغيره طرفدار مصلحت هستيمء در زمان خودمان اجازه نمىدهيم؛ حتى مشهور هم كه 
قائل به عدم مفسده هستندء بايد در زمان ما عقد صغير و صغيره را اجازه ندهند» جون مفسده دارد. بايد توه كرد كه در اينجا حكم 


عوض نشده است بلكه موضوع عوض شلده و با تغيير موضوع» حكم آن نيز عوض مى شود. 
الامر الثّانى: اكر اب و جد رعايت مصلحت نكردند يا رعايت عدم المفسدة نكر دند (طبق قول مشهور) آيا اين عقد باطل است يا فضولى است؟ 


فرمودهاند فضولى است جون زمينههاى عقد وجود دارد واكر كبير شد و خودش همين را يسنديد اشكالى ندارد و لو مصلحت 
نداشتة باشك. 

عقد فضولى هم معنايش اين است كه زمينهدها حاصل است و شرايط غير حاصلء در ما نحن فيه هم زمينهها هست و شرطش اين 
است كه بزركك شود و اجازه دهد. دليل عدم بطلا-ن جنين عقدى (يدر وجد بدون رعايت مصلحت يا عدم مفسده عقدى 


خرائد انه همان اد له عقد فغيولن ارت كددر شاف حووة عل فضزلى براعقدى من دانين كه بيشتوط ىر الجاوة اسيك 
[مسألة 4: إذا وقع العقد من الأب أو الجد عن الصغير أو الصغيرهٌ مع مراعاهً ما يجب مراعاته] 


اشاره 
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9 مسئلةُ 0 (عقد الولى من العقود اللّازم ...) 7/8/١‏ 
مسأل ه: اذا وقع العقد من الاب أو الجد عن الصغير أو الصغيرةً مع مراعاة ما يجب مراعاته لا خيار لهما بعد بلوغهما بل هو لازم 
عليهما. 


عنوان مسأله: 


اكر عقدى از سوى ولى صغير يا صغيره واقع شد و تمام شرايط در آن عقد جمع بود (اكر مصلحت را شرط مىدانيم مصلحت و اكر 
عدم المفسدة را شرط مىدانيم عدم المفسدة رعايت شده باشد) و زوج و زوجة هم شدندء آيا بعد از بلوغ خيار فسخى براى آنها 
ثابت است؟ 

به تعبير ديكرء عقد ولى لازم است كه قابل فسخ نباشد يا شبيه عقود جايز است كه قابل فسخ باشد. (بيع بالصيغه و معاطاه هر دو بيع 
هستند» نقل و انتقال در هر دو حاصل شده است ولى اولى لازم و غير قابل فسخ است و ديككرى جايز و قابل فسخ). 


)١(‏ حع باب 1١‏ از ابواب عقد نكاح. 
(0) ح ”ء باب ١١‏ از ابواب عقد نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: ا 


اقوال مسأله: 


نسبت به صغيره اجماع است كه بعد البلوغ عقد قابل فسخ نيست و نسبت به صغير اختلاف است؛ مشهور كفتهاند عقد قابل فسخ 
نيست؛ ولى تعدادى از بزركان كفتهاند كه صغير مى تواند فسخ كند (البنّهِ لازم نيست طلاق دهد بلكه فسخ مى كند و فرق فسخ و 
طلاق را بعداً بيان مى كنيم). 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

...و لا خيار للصَبتةُ مع البلوغ لو زوّجها الول قبله اجماعاً كاعد كر ايخ الجماعا ارح) شكاء سماعة ...وف الضى قولان اظيرهنا 
و اشهرهما انّه كذلكك (لا خيار له ...) خلافاً للشيخ و جماعة» فائبتوا له الخيار بعد الادراكك (اى البلوغ). 1١‏ 

مرحوم شيخ طوسى مىفرمايد: 

و متى عقد الرجل لابنه على جارية» و هو غير بالغ؛ كان له الخيار اذا بلغ. 7١‏ 

مرحوع ارات ذو ميك عى ترما بك 

و كذا الصبى عند الاكثر 0 نسبت به صبِه خلافى نيست (نسبت به صغيره ادعاى اجماع به عدم خيار كرده است) و نسبت به صغير 


هم قائل به عدم خيار شده است. 
ادله: 
١-اصل:‏ 


اصل» در مسأله عدم الخيار است (اصالة اللّزوم)» شيخ انصارى در دو جا اصالة اللزوم را مطرح مى كندء يكى اوائل بيع و ديكرى در 
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باب خياراتء به اين معنى كه اصل در عقود لزوم است جون وفوا بالْعْقَودِ م ى كويد تا آخر عقد لازم الوفاء است» شما كه 
مى خواهيد آن را به هم بزنيد دليل مىخواهدء مادام كه دليلى بر خيار نباشد هيج عقدى قابل فسخ نيستء البته در اينجا عموماتى غير 


از «أَوْفوا بالعمودة هم داريم. 
9 روايات: 


اشاره 


روايات متعدّدى بر عدم الخيار بعد البلوغ وارد شده است (فعنًا در مورد صغيرة صحبت مى كنيم). 

... عن محمد بن اسماعيل بن بزيع قال: سألت أبا الحسن 

(امام رضا عليه السلام) 

عن الصّبِتِةُ يزوّجها ابوها ثم يموت و هى صغيرة فتكبر قبل أن يدخل بها زوجهاء يجوز عليها التزويج 

(تزويج يدر براى او لازم است) 

أو الامر اليها؟ 

(حق فسخ داشته باشد) 

قال: يجوز عليها تزويج أبيها ."5١‏ 

يعنى اختيارى ندارد. يجوز يعنى واجب است جون در مقابل آن «الامر اليها» است (سند و دلالت حديث؛ هر دو خوب است). 

عن على بن يقطين قال: سألت أبا الحسن عليه السلام: أ تزوّج الجارية و هى بنت ثلاث سنين أو يزوّج الغلام و هو ابن ثلاث 
سنين و ما ادنى حدّ ذلك الذى يزوّجان فيه. فاذا بلغت الجارية فلم ترض فما حالها؟ قال: لا بأس بذلكك اذا رضى ابوها او وليها. :5 
عق غبد الله بن الصشلت قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الجارية الصغيرة يزوّجها ابوها لها امرٌّ اذا بلغت؟ 

(اختيارى دارد) 

قال: لاء ليس لها مع أبيها امرٌ 

(هيج حقى ندارد» روايت صريح است )...١‏ 2) 

عبد الله بن الصلت از اصحاب حضرت رضا عليه السلام و امام جواد عليه السلام بوده و ثقه است. 


روايات معارض: 


در مقابل» روايات معارضى نيز وجود دارد: 

عن محمّد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن الصبى يزوّج الصَبِتِةُء قال: ان كان ابوا هما اللّذان زوّجاهما فنعم جايزء 
ولكن لهما الخيار اذا ادركا 

(بالغ شدند) 

فان رضيا بعد ذلكك «... 7) 

اين روايت با كمال وضوح. اثبات خيار مى كند. 

سنين فان زوّجها قبل بلوغ التسع سنين كان الخيار لها «... 8) 
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«بريد كناسى» مجهول الحال استء در بعضى نسخ به جاى بريد» «يزيد» دارد كه او هم مجهول است و اين روايت مشتمل بر بعضى 


جمع بين روايات: 
١‏ - جمع شيخ طوسى: 


رواياتى كه مى كويد خيار ندارند حفظ كنيم و روايات مقابل (محمد بن مسلم.) را در ناحية زوج حمل بر «طلاق» كنيم و در ناحية 
زوجه حمل بر «مطالبةٌ طلاق» كنيم. 
جواب: اين جمع درست نيست جون خيلى روشن است كه هر مردى مى تواند طلاق دهد وهر زنى مى تواند مطالبة طلاق كند و نياز 


.4١ ص‎ 23١ رياض» ج‎ )١( 
(؟) نهايف ص /ا2ع.‎ 

(5) مستند نراقى» ج ١8‏ ص .١77‏ 
(©) ح ١‏ باب 8 از ابواب عقد نكاح. 
(0) ح /. باب 8 از ابواب عقد نكاح. 
(©) ح "0 باب 8 از ابواب عقد نكاح. 
0 ح لى باب 8 از ابواب عقد نكاح. 
(8) ح 4. باب 8 از ابواب عقد نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: /ا” 


نبود روايتء آن را بيان كند. 


؟- جمع مرحوم آقاى خونئى: 


١‏ طايفة اولى عام است يعنى هم جائى را شامل است كه احدهما صغير است و هم جائى كه كلاهما صغير هستند و طايفةٌ دوم 
خاص استء فقط جائى را شامل است كه كلاهما صغير هستند» يس روايات اول را كه عام است به خاص تخصيص مى زنيم. 
روايات دوم مى كويد دختر و يسرء هر دو صغير باشند لهما الخيار و اكر يكى صغير و ديكرى كبير باشد خيار ندارند. 

جواب: كلام آقاى خوثى داراى دو اشكال است: 

اوَلَا: شايد اين فرد (احدهما صغير) نادر باشد جون غالباً هر دو صغيره هستند و يكك صغير و يكك كبير كمتر است شما تخصيص اكثر 
مى زنيد و فرد غالب را خارج مى كنيد درحالى كه در اصول خواندهايم كه تخصيص اكثر باطل است. 

ثانياً: عرف فرقى بين اين دو مورد (كه هر دو صغير يا يكى صغير و ديكرى كبير) نمى كذارد و عرفء الغاء خصوصيت قطعيّه مى كند 
از آنجائى كه هر دو صغير هستند به آنجائى كه يكى صغير باشد. 

نتيجه: مى كوئيم اين دو دسته روايات تعارضا و لذا سراغ مرجحات مىرويم و مرججحات موافق با قول اول است و اجماع بر آن قائم 
است يكى از مرججحات شهرت است و در اينجا اجماع هست كه از شهرت بالاتر است. 


"٠‏ ادامة مسثلة 0 ... /ا/ 8/ هلا 
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ادلَةُ عدم الخيار: 
١-اصل:‏ 


اصل عدم خيار است و منظور از اين اصل مراجعه به عمومات ,أَوْقُوا بالْعقُودِه استء يعنى به عقدى كه خواندءايد وفا كنيد و به آن 
ملتزم باشيد كه معناى آن عدم الفسخ است. 

ان قلت: در تفسير أَوْقُوا بالْعُودٍ ككفتهاند (أَوْقُوا بالْمُقُودِه به منزلة «اوفوا بعقودكم» است و در اينجا صبى عقدى نبسته؛ ولي عقد را 
بسته است و او بايد وفا كند» و صبى بعد از بلوغ مى تواند بككويد «انْ هذا ليس بعقدى» و من مسئول عقد ديكران نيستم. 

قلنا: ول از طرف خودش عقد نم ىكند و عقد الولى به منزلة عقد المولّى عليه است كما انّ عقد الوكيل بمنزلة عقد الموكل» حتّى 
ولايت از جهات مختلف از وكالت بالاتراست. 

يس مشكلى از ناحية اصل نيست و بايد توه داشت كه اصل در اينجا به معنى استصحاب نيست كه بعد از فسخ بقاء عقد را 
استصحاب كنيم» جون استصحاب در شبهات حكميّه جارى نمىشود و اينجا شبهه حكميّه است. 


؟- روايات: 


اشاره 
دو طايفه روايت داريم: 


طايفة اول: عقد ول بر صغير صحيح است ولى طلاقش صحيح نيست» صبئ فيز مانند صبيّه حق فسخ ندارد. 

1 
عن الحلبى قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: الغلام له عشر سنين فيزوّجه ابوه فى صغرهء أ يجوز طلاقه و هو ابن عشر سنين؟ 
قال: 
فقال: اما تزويجه فهو صحيح. و ارا طلالقه فينبغى ان تحبس عليه امرأته حتّى يدرك فيعلم انّه كان قد طلق» ...قلت فان ماتت أو 
مات؟ 
قال: يوقق المبراث حتى يدرك انهسا بقى 1-.. 01 
ازاين روايت استفاده مى كنند كه صبى خيار ندارد. 
جواب: سند روايت صحيح است؛ ولى آيا اين روايات واقعاً دلالت دارد و نفى خيار مىكند به اين معنا كه آيا صحيح بودن عقد 
لازم بودن را هم مىرساند ويا ممكن است عقد صحيح جايز هم باشد؟ روايت مى كويد ارث مىبرد» يعنى عقد صحيح است نه 
اينكه عقد لازم باشدء و عقد صحيح تارة لازم است و تاره جايز و قابل فسخ است وهر دو صحيح است و در هر دو ارث مىبرند. 
تنها كسى كه به اين نكته توجه داشته است آقاى حكيم در مستمسكك است كه مى كويد صحت عقد دليل بر عدم خيار نيست. يس 
اين روايت از حيث سند خوب است ولى دلالتش درست نيست. 
عن محمّد بن مسلمء عن ابى جعفر عليه السلام فى الصبى يتزوّج الصّبِية يتوارثان؟ 
('يا ارث مىبرند) 
فقال: اذا كان ابواهما اللذان زوّجاهما فنعم» قلت فهل يجوز طلاق الاب؟ قال: لا. :* 
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جواب: اين روايت هم مثل روايت قبلى است و ارث بردن دليل بر صيحت عقد است نه دليل بر لزوم وعدم الخيار» در يكك سلسله از 
عيوب حقٌّ فسخ است (در زنان در لاعيب و در مردان در 0 عيب)» عقد صحيح است ولى خيار فسخ دارند» در واقع خيار عيب است 
واكر عقد بسته شد و قبل از آنى كه زوج و زوجه اعمال فسخ كنند يكى از آنان بميرد» طرف ديككر ارث مىبرد» يس توارث هست 
و درعين حال خيار فسخ هم وجود داددم 

عن عبيد بن زرارة» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الصَبى يزوّج الصَبِدِهُ هل يتوارثان؟ قال: ان كان ابواهما هما 
التذان 


.778 نكاح؛ ص‎ ١ مستند عروة» ج‎ )١( 

(؟) وسايل» ج 17, ح ع باب 1١‏ از ابواب ميراث الازواج (كتاب الارث). 

(9) ح ١‏ باب 175 از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج27 ص: /” 

زوّجاهما فنعم» قلنا: يجوز طلاق الاب؟ قال: لا. )١١‏ 

نتيجه: هيج روايتى براى اثبات عدم الخيار بيدا نكرديم» عمده همين سه روايت است كه دوتاى آنها در باب توارث مطرح شده است 
ودلالتى بررما نحن فيه ندارد. 

بعضى ما نحن فيه را به فضولى تشبيه كردهاند كه اين هم درست نيست جون در ما نحن فيه عقد صحيح است و بحث در لزوم و 
عدم لزوم است و بايد به معاطات تشبيه شود. 

تنها يكك روايت داريم كه در مستدركك از دعائم الاسلام نقل كرده است كه دلالتش قوى است ولى سند آن مرسله است: 

* وعن على عليه السلام, إِنّه قال تزويج الآباء جائز على البنين و البنات اذا كانوا صغاراًء و ليس لهم خيار اذا كثروا 07١‏ 

ممكن است كسى بكويد كه ضعف سند با انضمام به قول مشهور جبران مىشود؛ ولى آيا كتاب دعائم الاسلام كه كمنام است در 
دسترس مشهور بوده است كه به آن استناد و عمل كنند؟ شايد به جهت اصل (عدم الخيار) اين حرف را مشهور زدهاند يس 
نمى توان عمل مشهور را جابر دانست» حون روايت بايد در كتب مشهور كه در مرأى و منظر استء باشد تا بتواند جابر ضعف سند 


كرددء يس عدم الخيار دليل معتبرى ندارد جز اصل. 
طايفة دوم: نقطة مقابل روايات قبل است و مىكويد صبى خيار دارد 


يس طايفة دوم اجازة فسخ را به يسر مىدهد: َ 

عن الفضل بن عبد الملكك. عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: 

اذا زوج الرّجل ابنه فذاكك الى ابنه 

(يسر خيار دارد) 

واذا زوج الابنة جاز 

(لازم است). ”0 

آيا اين روايت ناظر به كبير است يا صغير؟ اكر ناظر به كبير باشد» ربطى به بحث ما ندارد جرا كه معنايش اين است كه ولى ولايت 
بر يسر بالغ ندارد امنا بر دختر بالغ ولايت داردء يس اينكه امام مى كويد 

«ذاكك الى ابنه» 
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و نمى كويد «ذاكك الى ابنه بعد البلوغ» دليل اين است كه الان بالغ استء و ربطى به بحث ما ندارد. 

عن محمّد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر عليه السلام: عن الصَبى يزوج الصَسة قال: ان كاة ابواهما اللذاث زوّجاهما فنعم جائن 
ولكن لهما الخيار اذا ادركا فان رضيا بعد ذلكك فانٌ المهرّ على الاب «... © 

عن بريد أو يزيد الكناسى قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام: متى يجوز للاب أن يزوج ابنته و لا يستأمرها؟ قال: اذا جازت تسع 
سنين فان زوّجها قبل بلوغ التسع سنين كان الخيار لها اذا بلغت تسع سنين ...» فقال: يا ابا خالد ان الغلام اذا زوّجه ابوه و لم يدركك 
كان بالخيار اذا ادركك و بلغ خمس عشرة سنة «... 0 

مضمون اين دو روايت مى كويد: هنكامى كه دختر و يسر صغيرند عقدشان خوانده شدء وقتى كبير شدند هر دو اختيار دارند در 
حالى كه نسبت به دختر اجماع بود كه حق فسخ نداردء و رواياتى هم داشتيم كه در مورد دختر فسخ نيستء آيا مى توانيم به اين دو 
روايت استناد كنيم و بكلوئيم جون در دختر اجماع و روايت بر خلا-ف اين دو روايت بود» نسبت به دختر اين روايات قابل قبول 
نيست و حق فسخ ندارد؛ ولى در مورد يسر به آن استناد كنيم جون دليل روائى نداريم و فقط اصل داريم واصل در مقابل روايت 
نمى تواند بايستد. 

كراراً كفته شده است كه تفكيكك به اين شكل صحيح نيست» جون عمده دليل حبجيِت قول ثقه. بناء عقلا-است و عقلا جنين 
تفكيكى را نمىيذيرند بنابراين حديث اول بر كبير حمل شد واين دو حديث هم مشكل تفكيكك دارد يس اين روايات هم از كار 
افتاد و فقط اصل باقى ماند كه طبق اصل كفتيم يسر هم حق فسخ ندارد. 

"١‏ ادامة مسئلة ه ... 8/8/ و7 

نكته: آيا نكاح جايز داريم؟ يعنى نكاحى كه در طبيعتش خيار باشد. 

مسئلهاى كه ما را به قول مشهور اميدوارتر و دلكرمتر م ىكند اين است كه ما نكاح جائز نداريم و هركجا نكاحى است لازم است 
ولى بيع جايز داريم يعنى به حسب ذاته ممكن است بيع جايز باشد يا لازم باشد ولى در نكاح عقد جايز نداريم و فقط سه نوع خيار 
در نكاح داريم. خيار عيب كه مثل خيار عيب در باب بيع است منتهى در نكاح عيوب معن است و منصوصء ديكرى خيار تدليس 
استء به اين معنى كه هر يكك از زوجين را به كونهاى جلوه دهند كه در واقع اين كونه نيستند در اينجا هر يكك خيار تدليس دارند 
و خيار سوم خيار تخلف شرط است نه خيار شرطء (خيار شرط يعنى اين كه زن يا شوهر براى خود شرط خيار كنند كه تا هر زمان 
كه خواستند بتوانند عقد را فسخ كنند كه اين اجماعاً باطل است) يعنى اكر شرط كنند شرايطى را و آن شرايط تخلف شود خيار 


تخلف شرط هست. در اين سه مورد مى توان از خيارات استفاده نمود ولى طبيعت نكاح 


() ج لالح "0 باب 1١‏ از ابواب ارثء باب ميراث الازواج. 

(') مستدركك الوسائل» ج ١‏ وح ؟, باب ه از ابواب عقد نكاح. 

() ح ع, باب 8 از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح لى باب 8 از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح 4. باب 8 از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 9" 

لزوم است و خيارات استثنا است و ظاهراً همين امر باعث شده است كه علما در اين مسأله قائل به خيار براى صبى نشدهاند» حتّى در 
عرف عقلا هم نكاح لازم است. 


ولى مرحوم آقاى خوثئى مطابق آنجه كه در مستند 0١١‏ مده دو روايت ديككر براى قول مشهور بيدا كردهاند» و ما هم يكك روايت 
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ديكر (عيوضا سدروايك) اضافه مى كنيم. روايت اول براى عبيد بن زراره و روايت دوم براى فضل بن عبد الملكك است تصور ما 
اين است كه اين دو نفر روايتى طولانى از امام عليه السلام نقل كردهاند كه اين روايت در مورد مهريه؛ نكاح؛ و ارث بوده است و 
عدا رو ادر اراي يدت سطع سروام 

عن عبيد بن زرارة» قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرّجل يزوَّج ابنه و هو صغير؟ قال: ان كان لابنه مال فعليه المهر. و ان 
لم يكن للابن مال فالاب ضامن المهرء ضمن او لم يضمن. "١‏ 

عن الفضل بن عبد الملكك قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يزوج ابنه و هو صغيرٌ. قال: لا بأس» قلت: يجوز طلاق 
الاب؟ 

قال: لاء قلت: على من الصداق؟ قال: على الاب ان كان ضمنه لهم و ان لم يكن ضمنه. فهو على الغلام الا ان لا يكون للغلام مال فهو 
ضامن له و ان لم يكن ضمن ...١‏ *) 

بعرو روايت ابن أبنت كلامهريه امال صب اسع در صووق كاماك داشعه باشد يوا ضبن نالل تداشعة باشند از مال ولت 
برداخت مىشودء آقاى خوثى مى كويد اين روايت دلالت دارد كه صبى حقّ فسخ ندارد. 

جواب: از كجاى روايت استفاده مىشود كه صبى حق فسخ ندارد؟ روايت مى كويد مهر مال صبى است سواء كان النكاح لازماً او 
جائزاً. آيا اثبات مهر دليل بر لزوم است؟ نه دلالت بر لزوم ندارد كما اينكه ثبوت ارث دلالت بر لزوم ندارد و نكاح اكر جايز هم 
باشد. بايد ارث و مهر را بدهد. 

آقاى خوثئى متوجه اشكال بوده است و در جواب كسانى كه اشكال مى كنند: إثبات مهر دليل بر لزوم نيستء همانطورى كه اثبات 
ارث دليل بر لزوم نيستء مىفرمايد: اطلاق اين روايات مى كويد كه فسخ بكنى يا نكنى بايد مهر را بدهى» يس فسخ مؤثر نيست و 
به اين وسيله از اطلاق وجوب مهر استفاده مى شود كه فسخ بىاثر است. 

لكن الانصاف: استدلال به روايت از دو جهت اشكال دارد: 

١-اين‏ روايت در مقام بيان نيست و اطلاق كيرى در جائى درست است كه اطلاق در مقام بيان باشد و در اينجا روايت مىخواهد 
بيان كند كه جه كسى مسئول مهريّه» است خودش يا يدرش» (بمن يتعلق المهر). 

؟- اين استدلال شما شبيه همان استدلال به اصل استء جون اصل را هم به مقتضاى اطلاق ثابت كرديم وما دراينجا نص 
مى خواهيم واين استدلال شما شبيه تمسكك به ١‏ أَوْقُوا بالْعُقَودِه است و مطلب اضافهاى ندارد» بخلاف رواياتى كه مى كفت 

«اذا بلغ له الخيار» 

كوانيا رواناك خاميه بود 

اما روايت سوّمء روايت «على بن يقطين» است. سند حديث ظاهراً اشكالى ندارد و على بن يقطين از اصحاب موسى بن جعفر عليه 
السلام است: 

عن على بن يقطين قال سألت أبا الحسن عليه السلام: أ تزوّج الجارية و هى بنت ثلاث سنين أو يزوّج الغلام و هو ابن ثلاث 
سنين و ما أدنى حد ذلكك الّذى يزوّجان فيه؛ فاذا بلغت الجارية فلم ترضء فما حالها؟ قال: لا بأس بذلك اذا رضى ابوها أو وليها. © 
وقتى يدر دختر راضى بوده عدم رضايت دختر ثمرى ندارد يعنى نمىتواند فسخ بكند. اين روايت در مورد دختر است و بحث ما در 
مورد يسر؛ ولى بككوئيم سكوت راوى از سؤال در مورد يسر دليل براين است كه يسر حق فسخ دارد. 

جواب: اين سكوتء مشكل ما را حل نمى كندء شايد راوى محل ابتلائش يسر نبوده و لذا سؤال نكرده استء زيرا راوى كاهى از 
جيزى سؤال نمىكند بخاطر اين كه «ليس له محل من الابتلاء) نه اين كه مسلّم بوده» يس اين روايت هم قول مشهور را ثابت 


نمى كند همانطورى كه آن دو روايت قول مشهور را ثابت نكرد. يس ما هستيم و اصلء و اصل اين بود كه حقّ فسخ ندارد. 
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[مسألة 2: لو زوج الولى الصغيرةً بدون مهر المثل] 


اشاره 


"” مسئلة © (تزويج الولى الصغيرة بما دون مهر المثل ...) ٠9/8/98‏ 

مسألة *: لو زوّج الولى الصغيرة بدون مهر المثل (كمتر از مهر المثل) 

أو زوج الصغير بأزيد منه (مهرية سنككين) 

فإن كانت هناك مصلحة تقتضى ذلك صح العقد و المهر و لزم» و إن كانت المصلحة فى نفس التزويج دون المهر فالاقوى صححة 


العقد و لزومه و بطلان المهر بمعنى عدم نفوذه؛ و توقفه على الاجازةٌ بعد البلوغ» فإن أجاز استقر, و إلا رجع إلى مهر المثل. 


)١(‏ مستند عروةء ج ؟, ابواب نكاح. 
إفة وسايل» ج 6ح 3 باب 1ازابواب المهور. 
(©) وسايل» ج 6ح 5 باب 76 از ابواب المهور. 
(©) ح ,باب 8 از ابواب عقد نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 1 ص: .86 


عنوان مسأله: 


اكر ولى با رعايت مصلحت صبى و صبيّه را عقد كرد و مصلحت اقتضا م ى كرد كه صبيّه را به مادون مهر المثل عققد كند و يا براى 
صبى با مهر سنكين زن بكيرد. جون مصلحت بوده. عقد صحيح است و بعداً مورد اشكال واقع نمىشود و در اين صورت هم عقد 
صحيح است و هم مهر. 

وامرا اكر عقدى براى صيّه بكند كه ذات عقد خوب استه اما مهرش كم است و مصلحت ندارد ويا در صبى همسرى برايش 
اسار كرد سيار مناسية ولى مهرةة أن ستكيق الث ويه :تصلحة سر نسك» بسن مصلحت ذر اضل عقد شست ولى دو مهزر 


نيست در اينجا جه كنيم؟ آيا حكم به صحت عقد و مهر كنيم يا فساد هر دو ويا صحت عقد و فساد مهر؟ 
اقوال: 


در اينجا سه قول است: 

-١‏ فساد عقد و مهر: (قول مرحوم صاحب جواهر» صاحب وسايل» صاحب عروةٌ و محشين عروة) 

-١‏ صححت عقد و فساد مهر: (قول مرحوم امام در متن تحرير» شرايع و بعضى از محشين عروة). 

”- صيحت عمد و مهر: (قول مرحوم شيخ طوسى در خلاق»» عبارت خلاف اين است: 

«اذا زوّج الأب أو الجدّ مَنْ له اجبارها على النكاح (كسى كه اب و جد ولايت براو دارند)» من البكر الصغيرةٌ أو الكبيرة بمهر دون 
مهر المثل» ثبت المسممى (هم عقد صحيح است و هم مهر)ء و لا يجب مهر المثل (قول سوم).» و به قال ابو حنيفه (صحت كليهما) و 
قال الشافعى: يبطل المسمىء و يجب مهر المثل (قول دوم). سبس مرحوم شيخ طوسى دليل مىآورد: دليلنا: ان المسمى لا خلاف أنه 
واجب عليه. و مَنْ اوجب مهر المثل فعليه الدلالة 01١‏ (استدلال به قدر متيقن) دليل مى كويد مهر المسمى دون مهر المثل است» 
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مى كنيم. مرحوم شيخ فقط صبئِه را مورد بحث قرار داده است و به حكم صبى متعرّض نشده است. 
محل بحث: 


آيا روى مبناى كسانى بحث مى كنيم كه مصلحت را شرط مىدانند يا لااقل عدم المفسدة رايا روى مبناى كسانى كه هيج كدام را 
شرط نمىدانند؟ اكر هيج كدام را شرط ندانيم و بكوئيم 

«انت و مالكك لابيكك» 

دعوائى در اين مسأله نيست يس كلام شيخ طوسى خارج از محل بحث است حون ايشان مصلحت را شرط نمىداند و مفسده را 
مضر نمىداند» لذا از بحث ما خارج است. 

شيخ انصارى نيز مانند شيخ طوسى به همين قول قائل است و مى كويد 

«انت و مالكك لابيكك» 

» ولايت يدر مثل ولايت موللا وعبد است. 

يس بحث ما در محور دو قول اول و دوم دور مىزند يا هر دو صحيح ويا هر دو فاسد وما بر اساس شرطتت مصلحت بحث 
مى كنيم و قول سوم روى مبناى كسانى است كه مصلحت و عدم المفسدةٌ را شرط نمىدانند. 

در اين مسأله نضّى نداريم كه اكر يدر به مادون و مافوق مهر المثل براى صبتِه و صبى عقدى بخواند جه مىشود؛ يس بايد سراغ 
قواعد برويم و ابتدا بايد ببينيم ريشة مسأله كجاست؟ آيا مهر و عقد دو جيز است به عبارة اخرى آيا از باب تعدّد مطلوب است يا 
وحدت مطلوب؟ (عقد يك مطلوب و مهر هم مطلوب ديكر) يا به تعبير سوم آيا در حكم دو انشاء است يا اين كه انشاء واحادى 
است؟ اكر بكوئيم كه به هم كره خوردهاند و يكك مطلوب و يكك انشاء است در اين صورت هر دو باطل مى شوند» جون دومى كه 
قطعاً باطل است اوَلى هم باطل مى شودء امنا اكر كفتيم دو مطلوب است و در واقع دو انشاء استء در اين صورت يكى صحيح است 
و بر اساس مصلحت. و ديكرى باطل است و بر خلاف مصلحت. 

ما معتقديم: حق با كسانى است كه مىكويند هر دو (عقد و مهر) يكك جيز است و در احاديث ما به بيع تشبيه شده استء مثلًا روايت 
مى كويد وقتى براى خواستكارى مىروى حق دارى نككّاه كنى» جون شبيه ببع است و معاوضه و يا عقد بلامهر (اكر بكويد زوّجتكك 
نفسى بلامهر) باطل استء مثل بيع بلاثمن است. 

ان قلت: ما در كلمات فقها داريم كه اكر كسى عقد را بدون ذكر مهر بخواند» عقد صحيح است و بايد مهر المثل را بدهد و هكذا 
اكر كسى عقدى بخواند با مهررَّة حرام» مى كويند عقد صحيح و مهر باطل است و بايد مهر المثل را بدهد» آيا اين فتاوى دليل بر 
تعدد مطلوب نيست. 

قلنا: نه تنها اين دليل به نفع شما نيست بلكه به ضرر شماست جون معنايش اين است كه مهر على كل حالٍ جزءٍ عقد استء منتهى 
كسى كه مهر را ذكر نمى كند لا بد به مهر المثل قانع است و در واقع ذكر 


000 الخلاف» ج و3 كتاب الصصداق» مسئلة لال ص 5١‏ 
كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: اع 
مهر شده است منتهى از اين باب كه معلوم بوده» لازم به ذكر نيستء مثل كار كرى كه استخدام مىشود» اكر مزدش طى نشده باشد 


بايد اجرة المقل عرق عادى بهاو ذاده شود:و اجاره» حتما با اجرة المفل است و بدوق اجرة المقل اجاره امكان تدارد و باطل اسث 
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يس اين قول و لو ظاهرش فريبنده است ولى باطنشء» برعكس دلالت مى كند. 
و دليل بر شرطبيّت مهر است. 
"ا" ادامة مسئلة © ... /8/١١‏ ولا 


دليلنا: هم عقد باطل است و هم مهرء به دو دليل: 
دليل اوّل: وحدت مطلوب 


آيا عقد و مهر از قبيل تعدّد مطلوب است يا وحدت مطلوب؟ 

مسئلة تعدّد مطلوب و وحدت مطلوب در عبادات و معاملات هست (يعنى هرجائى كه قيد و مقيّدى است) ظاهرش اين است كه يكك 
جيز استء اما اككر قرائن حاصل شد كه ه ركدام منفصل استء اكر دستمان به يكى نرسيد» ديكرى را عمل مى كنيم و در اين صورت 
مى كوئيم عقد مصلحت داشت و صحيح است و مهر فاقد مصلحت بود و باطل استء شبيه اين بحث را در عبادات و معاملات داريم. 
در بيع مايملكك و ما لا يملكك قائل به تعدّد مطلوب شدهاند و كفتهاند بيع در مايملكك صحيح و در ما لا يملكك باطل است و براى 
جل وكيرى از ضرر مشترى» خيار تبغعض صفقه را قرار دادهاند. در قربانى هم همين بحث است كه آيا ريختن خون يكك مطلوب است 
و مصرف كوشت مطلوب ديكر و يا اين كه هر دو با هم كك مطلوب استء ما مىكوئيم ظاهر ادلّه وحدت مطلوب است يعنى 
ريختن خون همراه با مصرف. 

در ما نحن فيه نيز وحدت مطلوب است و لذا تفكيكك قائل نمىشويم جون اكر تعدّد مطلوب باشد دليل مىخواهد. تعبير تازداى هم 
در اينجا هست: شما عقدى مىخوانيد» يكك جزء ش مصلحت دارد و يكك جزء ش مفسده. آيا مفسده به مصلحت سرايت مى كند يا 


نه؟ مى كوئيم مفسدة مهر سرايت به عقد مى كند. 
دليل دوم: قاعدة لا ضرر 


الم شعت كبية عدون عير القاء عقا اله عكر كن زكرا بالفتوع شافل | مضه توه مور و راق الدا ين ع ووم 
خيار فسخ داريم و ضرر جبران مىشود؛ ولى در نكاح قائل به خيار نيستيم و نمىتواند فسخ كند واكر مهر المثل را اختيار كنيم» 
قرو يسنوامت حون يسرعقد وا بر ينج شكدايستها اسع الا ناه كريد بجع سكه باطل انيت يعون ضرر بر وشت انك بسن 
مهر المثل را كه مثلّا يكصد و ينجاه سكه است بدهد كه اين ضرر بر يسر است و يا به عكس مثنًا دختر با مهر بالائى ازدواج كردهء 
بعد كفتند كه اين مافوق مهر المثل است اكر بكوئيم باده سكه كه مهر المثل است» عقد شود در اين صورت ضرر بر دختر است در 
حالى كه فسخ هم نمى تواند بكند جون خيار فسخ در عقد بر خلاف اجماع است» يس مجبور است كه تن به عقد ناخواسته دهد و 


[مسألة ‏ نكاح السفيه المبذّر] 
اشاره 


ع" مسأل ٠‏ (نكاح السفيه المبذّر ...) 76/8/1١‏ 
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مسألة /: السفيه المبذّر المتصل سفهه بزمان صغره او حجر عليه للتبذير» لا يصحح نكاحه الَا بإذن أبيه أو جدّه أو الحاكم مع فقدهماء و 
تعيين المهر و المرأة إلى الوليّء لو تزوّج بدون الاذن وقف على الاجازة» فان رأى المصلحة و أجاز جاز و لا يحتاج إلى إعادة الصيغة. 


عنوان مسأله: 


از جمله مسائل عقد نكاح» عقد سفيه استء تا بحال صحبت دربارة عقد صغير بود و الآن صحبت در مورد سفيه كبير است. سفيه و 
سفاهت انواعى دارد؛ كاهى در امور مالى سفاهت دارد و كاه در انتخاب همسر هم (منهاى مهر و مسائل مالى) سفيه است. از كلام 
امام و صاحب شرايع و صاحب جواهر استفاده مى شود كه سفيه مورد بحث آنها سفيه مالى است (عنوان بحث امامالسفيه المبدّراست 
يعنى سفيهى كه در امور مالى ريختوياش مى كند) امام سفيه در امور مالى را دو قسم مى كند: 

-١‏ سفيهى كه سفاهتش متصل است به زمان صغر (المتصل سفاهته بالصغر)» ولي او يدر و جد است. 

-١‏ ضغير بزركك شده. و عاقل و هوشيار بوده ولى براثر بيمارى با كبر سنء عقل سالمى تدارد و حالت سفاهت به او فسث مى دهد» 
دراين قسم, ولتيش يدر و جد استء يا حاكم شرع؛ محل بحث است. 

آيا سفيه اكر بدون اذن ولى نكاح كردء عقد او باطل است يا فضولى؟ امام مىفرمايد جرا باطل باشدء عاقل و بالغ است و عقد را 
درست خوانده» يس عقد فضولى است و منوط به اجازة ولّء اككر اجازه داد اعادة صيغةٌ نكاح لازم نيست. 
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فروع مسأله: 
اشاره 


در واقع اين مسأله دو فرع دارد: 
فرع اوّل: سفيه مبذّر بدون اذن ولى نمى تواند عقد بخواند. 


فرع دوم: اككر بدون اذن ولى عقّد خواند» فضولى است. 
قوضيح فرع اول: [سفيه مبذر بدون اذن ولى نمىتواند عقد بخواند.] 


اشاره 


بسيارى از بزركان به همين فرع فتوا دادهاند. مرحوم محقق در شرايع؛ علسامه در قواعد» محقق ثانى در جامع المقاصدء علامه در 
ال 0 

١و‏ ليس للسفيه ان يستقل بالتتزويج لان التكاح يشتمل على مُؤن (جمع مؤنة) ماليَةُ (نكاح مشتمل بر مؤونههاى مالى است مثل مهر و 
نفقه) و لو استقل به لم يوْمَن ان يُفُنى ماله فى المهر و النفقة فلا بد له من مراجعة الولي». 1١‏ 


محقّق ثانى در جامع المقاصد »)5١‏ شهيد ثانى در مسالكك «) و صاحب جواهر "5١‏ هم شبيه به همين بحث را دارند. 


ادله: 
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اشاره 


اشاره 


صغرى: «النكاح من الامور المالية» جون مهر در او هست و نفقة زنها با هم فرق مى كند» 
كبرى: «كلّما كان من الامور الماليَهُ فان السفيه محجورٌ فيها؛ فرض ما هم اين است كه سفيه مبذّر است و اكر اموالش به دستش باشد 
به باد فنا مىدهد و نكاح هم از امور مالى است. 


نتيجه: «السفيه محجورٌ من النكاح» يس نكاح به دست خودش نيست و ول مىخواهدء منتهى در اينجا دو شرط دارد: 
شرط اول: ولى بايد زوجه و مقدار مهر را تعيين كند. 


مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك «0) در ذيل همين مسأله مىفرمايد. سفيه مبذّر تعيين زوجه را مى تواند بكند و مهر را نمى تواند 
تعيبن كند يس ولى فقط در مهر دخالت كند و تعيين زوجه به دست ولى نيست. مثل اين كه سفيه در انتخاب لباس مشكل ندارد 
ولى در قيمت مشكل دارد. 

جواب: در برابر فرمايش آقاى حكيم مى كوئيم: 

اونا كاه م شود كد اقيتاى حشر ميكل نالك ارخاط داق كنة مادو ون كدهر وو كثر سه كن دعس امن التصار 
است با نفقه و مهر سنكين؛ ولى ديككرى دختر كاسب محل است,. با نفقه و مهر سبكتر» در اينجا انتخاب همسر با مسائل مالى ارتباط 
بيدا فى كتده تسن هزاة اث موازة اسع عق ووسداى كه مين او دضالع دو مورك دائعه افده يديه اسع ولخ او ياش 

ثانياً: ممكن است كسى سفيه در مال و انتخاب همسر هر دو باشد يعنى كفو را هم نمى تواند تعيين كند اين جنين افراد اجازة ولى را 
در هر دو مى خواهند. 

عبارات علما فقط امور مالى را عنوان كرده استء در اين صورت ما به همان جواب اول اكتفا م ىكنيم كه مراد علما مواردى است 
كه تعيين كفو دخالت در امور مالى داشته باشد. 

نتيجه: بايد مطابق قواعد بيذيريم كه در سفيه مبذّر تعيين مهر به عهدة ولى است و اكر انتخاب كفو به امور مالى مربوط باشد 
انتخاب كفو نيز به عهدة ولى است. 


شرط دوم: انحصار جواز ازدواج سفيه به ضرورت 


اكر ضرورت نباشدء نبايد ازدواج كند» صاحب جواهر مىفرمايد: خلافى در اين مسأله نيست كه بايد رعايت ضرورت كرد «اذا 
كان فيه اتلافٌ لماله» «8) و شرطش اين است كه ازدواجش به حسب ضرورت باشد و اكر ضرورت ايجاب نكرد ازدواج نكند. 

جواب: اكر جه صاحب جواهر ادّعاى اجماع كرده ولى ما مى كوئيم با سفيه هم بايد مثل ديككران رفتار كردء زيرا ازدواج براى خيلى 
از افراد ضرورى نيست و در ميان عقلا-ء ازدواج به عنوان يكك امر مشروع است نه به عنوان يكك ضرورت» يس در سفيه هم بايد 
سمي كوكة يلقداك 5ن ادكه وس ارده فبرووكت مط فرسفية ا نقد يه اذاو ة فدهبو دق يهنا واهذا م يدهن و همان كقايت 


مى كنند؟ نهء بلكه به او غذاهاى مختلف مىدهند و اين تلف مال نيست تا زمانى كه اسراف نباشد» يس سفيه را نبايد در تنكنا قرار 
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داد تا وقتى كه كارد به استخوان رسيدء ازدواج كند اين شرط درست نيستء و اين كه مى كويند مالش تلف مىشود كجا تلف 


مى شود؟ در حالى كه خرج ازدواجء خانه» ماشين و خوراك او مىشود. 


توضيح فرع دوم: (اكر بدون اذن ولى ازدواج كرد فضولى است) 


ااشاره 


مطابق قواعد ازدواجش صحيح است جون سفيه غير از مجنون و صغير استء, و مجنون و صغير مسلوب العبارة هستند يعنى عقدى را 


.8٠١ تذكرهء جاب قديم؛ ج ا ص‎ )١( 
.44 (؟) جامع المقاصد. ج 17؛ ص‎ 
.180 مسالكك, ج /ا. ص‎ )"( 

() جواهر الكلام؛ ج 59 ص ١9١‏ 
(0) مستمسكك, ج 15 ص 509. 

(8) جواهر» ج 79, ص .19١‏ 
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خوانده است يس سفيه» مسلوب العبارةٌ نيست و لذا عقدش صحيح است. 
نكتة مهم: 


بعضى خواستهاند بككويند اجازة ولى شرط نيستء عقد صحيح ولى مهر باطل استء يعنى عقد خوانده است مثنًا با شش برابر مهر 
٠ 5 5 2 5 9 51 ٠. 05‏ َه 3 ع 

المثل در اينجا بكّوئيم عقد صحيح است و مهر باطل و سراغ مهر المثل برويم. اما در جواب همان حرف قبل مى ايد و بايد بكوئيم 

عقد هم باطل است جون: 

اوَلَا: لا ضرر را با جه جيزى برطرف كنيم جون دختر به اميد جنين مهرى زن او شده است جون اكر مهر المثل را مى خواست با بهتر 

ازاو ازدواج مىكردء در اينجا ضرر هستء خيار فسخ هم نيست در حالى كه ازدواج اجبارى را به كردن او كذاشتهايم» يس لا ضرر 

حاكم است و عقد باطل. 

ثانياً: مسئلة وحدت مطلوب و تعدّد مطلوب هم در اينجا مىآيد يعنى از جهتى شبيه معاوضه است (روايات متعدد داشتيم) اكر 

بكوئيم عقد درست است و مهر باطل و مهر المثل را بايد بدهد درست نيست» جون عقد و مهر از قبيل وحدت مطلوب است» يس 

عقد نيز باطل است. 

ه" ادامة مسئلة /ا ... ه١/‏ 8/ ٠/9‏ 


3 
روايات: 


متأسّفانه بعضى از بز ركان در نصوص بحث نكردهاند و بعضى كفتهاند كه نضّى نداريم در حالى كه در اين مسأله نصوص خاصداى 
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وارد شده است كه دلالت بر همان جيزى دارد كه قاعده دلالت داشت (نصوص بر خلاف قاعده نيست)» عجب اين است كه مرحوم 
صاحب حدائق صريحاً مى كويد: 

لم اقف لهم فى هذا المقام على نصٌّ يعتمد اليه. ١‏ با اين كه ايشان در اخبار احاطة وسيع و كستردهاى داشته و اين نصوص هم در 
ابروا :الك كدير ذا روي لم دق سن قلات شكوقه إن قوسن إز فكلر ايسان سكن ماق انك 

عن الفضيل بن يسار و محمد بن مسلم و زرارةً و بريد بن معاوية عن ابى جعفر عليه السلام قال: المرأةً التى قد ملكت نفسها غير 
السفيهة و لا المولّى عليها 

(مجنون و صغير نيست) 

ترويجها بغير ول جايز. ١؟)‏ 

«غير السفيهة» وصف است ولى مفهوم دارد جون در مقام احتراز است و هر قيدى (مكانء. زمان» لقب وصفء غاية ) ...در مقام 
احتراز مفهوم دارد و معنيش اينست كه سفيه نكاحش جايز نيست. 

ان قلت: حديث در مورد حكم «سفيهة) است نه سفيه» و حال آن كه بحث ما در مورد سفيه است. 

قلنا: در حديث مى كويد زنى كه از نظر مالى محجور نيست مى تواند ازدواج بكند يس زنى كه نمىخواهد مهريّه بدهد و محجور 
مالى استء و نكاحش بايد به اذن ولى باشد و به طريق اولى سفيه كه مىخواهد مهر دهد اذن ولى مىخواهد. يس با الغاء 
خصوصيت و قياس اولويّت» حكم سفيه استفاده مىشود, (حديث از نظر سند محكم و صحيحة الفضلاست و دلالت آن هم واضح 
است). 

ب 

(مجهول الحال) 

عن زرارة» عن ابى جعفر عليه السلام قال: اذا كانت المرأة مالكة امرها تبيع و تشترى و تعتق و تشهد و تعطى من مالها ما شاءت 
لفسى ذو امور سائق برقييه اشيق) 

فانٌ امرها جايز تزوّج ان شاءت بغير اذن ولتهاء و ان لم تكن كذلكك 

(وقيده ببق ) 

فلا يجوز تزويجها الَا بامر وليها ”. 

«مرأة) وقتى سفيه و ممنوع از تصرف باشد ايجل ابطر اولى از تصرّف ممنوع است (سند آن مشكل دارد). 

عن ابى الحسين الخادم بتاع اللؤلؤء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سأله أبى و انا حاضر عن اليتيم» متى يجوز امره ...؟ جاز 
عليه امرّه الا ان يكون سفيهاً او ضعيفاً 

(ضعيف از نظر عقلى يعنى مجنون) "9١‏ 

اين شخص را ثقه دانستهاند و بعضى هم تشكيكك كردهاند كه اسم اين شخص جيست؟ بعضى كفتهاند «آدم ابن المتوكل» استء 
اكر اين همان باشد ممكن است كسى قائل به وثاقتش شود جون بعضى او را ثقه دانستهاند ولى عدّهاى از علماء رجال مى كويند 
اينها دو نفر هستند و «بياع اللؤلؤ مجهول است و «آدم) احتمانًا ثقه است. 

بنابراين حديث وضعش از نظر سند متزلزل است جون اوَلَّما «آدم) متزلزل است كه ثقه است يا نه. و ثانياً اككر هم ثقه باشد احتمال 
دارد كه «آدم) غير از «براع اللؤلؤ» القند وى كع زات كقرق كد القه السك فين ادن روا نش ار نل دلللفكي هناك بيع ازووانات 
قبل است. 


البته اين روايت تصريح به نكاح ندارد بلكه از اطلاق استفاده مى شود كدفى النكاح و غيره و فى الاموال و غيرها جاز امره؛ ولى اين 
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.757/ حدائق, ج "ا ص‎ )١( 

(0) ح 2 باب "از ابواب عقد نكاح. 

(9) ح ع باب از ابواب عقد النكاح. 

(ع) وسائل» ج 1. ح ذ» باب ؟ از ابواب حجر. 
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روايات من حيث المجموع شاهد براى بحث مى باشد و شايد صاحب حدايق كه به اينها استدلال نكرده است نه به خاطر اين است 
كه اين روايات را نديده؛ بلكه از اين جهت است كه اين روايات را قابل عمل نمىدانسته» جون دلالت بر استقلال باكره دارد و 
خيلىها استقلال باكره را قبول ندارند و اين روايات غير معمول بها بوده و لذا استدلال نكردهاند و روايت آخر هم كه نكاح ندارد و 
شايد به أمور مالى برمى كردد كه غالباً در مورد سفيه از امور مالى بحث مىشود. 

به هر حال ما اين روايات را مؤيّده بلكه دليل مىدانيم جون قائل به استقلال بوديم. 

جمع بندى: تا اينجا قواعد و روايات را بيان كرديمء ذكر مخالفين و بررسى اسناد شد» يس اين روايات مىتواند براى ما دليل باشد 
اجمالا: 


بحث موضوعى: 
اشاره 


حكم مسأله كه سفيه و سفيهه حق نكاح ندارند» بيان كرديد» اكنون در موضوع بحث مى كنيم: 

ان قلت: قاعدتاً موضوع مقدم است بر حكم جرا ابتدا از حكم بحث مى كنيد؟ 

قلنا: در مقام واقع و ثبوت موضوع مقدم است بر حكم (نا شرابى نباشد» حرمتى نيست) ولى در مقام اثبات بايد حكم را قبل از 
موضوع بحث كرد جون بايد ببينيم در لسان دليل حكم روى جه رفته استء يس بايد عنوان را از لسان دليل كرفت و لذا ابتدا حكم 


را مىخوانيم و ادله و عنوان ادله را مىبينيم بعدا سراغ موضوع مىرويم. 
سفيه و سفيهه جه كسى است؟ 


اشاره 


«سفيه) در مقابل «رشيد)» است. در مورد موضوع سفاهت صاحب جواهر و مرحوم شهيد در مسالكك و علامه در قواعد بحث كردهاند 
و رشيد و سفيه را تفسير كردهاند. 

صاحب جواهر مىفرمايد: «ما حقيقت شرعيّهاى مثل صلاهةٌ و زكات در مورد سفيه نداريم و حقيقت لغويّةُ مخالف عرف هم نداريم. 
مدار ما بر عرف است» مفهوم عرفى سفيه معلوم است بنابراين بحثى در آن نداريم.) )١١‏ 

لكن الانصاف: مسأله خيلى واضح نيست بلكه بايد آن را موشكافى كرد. مرحوم علّامه در قواعد مىفرمايد: 

«فهو (رُشد) كيفيَةٌ نفسائية تمنع من افساد المال» و صرفه فى غير الوجوه اللائقةُ بافعال العقلاء). ١؟)‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. ماعل أما63. الاللاللا صفحه ١٠دث‏ از لاب؟| 


مرحوم شهيد در مسالكك مىفرمايد: 

«ليس مطلق الاصلاح موجبا للرشد (اكر كسى مالش را خوب خرج كرد دليل بر رشد نيست بلكه بايد ملكه باشد)» بل الحقٌّ ان 
الرّشد ملكة نفسائية» تقتضى اصلاح المالء و تمنع من افساده و صرفه فى غير الوجوه اللائقة بأفعال العقلاء). «”) 

آيا «تنميه و تكشب» هم شرط رشد است؟ (يعنى بهرهبردارى از مال و اضافه كردن آن هم رشد است) آيا كسى كه تكسب به مال و 
تنميه نمى كند» سفيه است؟ كفته شده است كه تنميه شرطش نيست. 

بلكه آن را كه خرج مى كند بيهوده خرج نكند. 

در اينجا دو حديث مرسله هم در مورد سفاهت و رشد داريم» يكى در مجمع البيان مرحوم طبرسى در تفسير افَإِن آلثم مِنْهُمْ 
رُشْدلَ. دع" 

«و لكر أن يحمل على ان المراد به العقل و اصلاح المال ... و هو المروى عن الباقر عليه السلام. «0) (منظور عقل اقتصادى است). 
و ديكرى در مجمع البحرين در ماده رشد از امام صادق عليه السلام نقل مى كند 

* قال الصٌّدوق: و قد روى عن الصادق عليه السلام ... قال: ايناس الرشدء حفظ المال. «2) 

ع" ادامة مسئلة لا ... 8/12/ ولا 

آيا عدالت هم شرط رشد است؟ به اين معنى كه علاوه بر ملك اصلاح مال عادل هم باشد كه اكر عادل نباشد اموالش را به دستش 
نمى دهند, و در واقع «قَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُهْ رُشْدا» هم رشد اقتصادى و هم رشد اخلاقى (عدالت) را بيان مى كند. 

مشهور فقهاء عامه و خاصه غدالت واشرط تمىدائند؛ ولى اقلبق از آنان قائل به اعبار عدالت شدهائد. 

از كسانى كه عدم اعتبار از آنها نقل شدهء مرحوم علّامه در تذكره است كه مىفرمايد: 

«قال اكثر اهل العلم الرشد الصّلاح فى المال خاصّه (مقابل اين است كه مسائل غير مالى دخالتى در مسئلة رشد ندارد) سواء كان 
صالحا ف دينة أو لآ (بنابرايخ دالت شرط نست) "وهو قرول مالكو أن عققة و الحمذ(ز ققياء اعل منلث) وهو الحمد عدن 


(عدم 


000 جواهر» ج 58" ص 58. 

(؟) قواعد. ج 7. ص 175. 

() مسالك, ج ع ص .١158‏ 

(ع) آيةُ ©» سورةٌ نساء. 

(0) مجمع البيان» ج 7 ص 4. 

(2) 8. وسائل» باب 58 من ابواب احكام الوصاياء ح 8. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 0؟ 

اشتراط عدالت).) )١١‏ 

علامه دلائل زيادى براى عدم اعتبار عدالت مىآورد كه عمدة آن دو دليل است: 
-١‏ در بقاء» عدالت شرط نيستء در حدوث جرا؟ يعنى اكر به يتيم يولهايش را داديم» آيا بايد تا آخر عمر عادل باشد؟ كسى اين را 
لكل الداع ير ماك عا للع كرا تمق سسا ةا ب ا اقرط باقك. 

«لانّ العدالةُ لا يعتبر فى الرشد فى الدوام فلا يعتبر فى الابتداء» ١؟»‏ 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6©017. اع لإ أماع13ات. الاللالالا صفحه ١0ث‏ از لاب؟| 


است» عدالت شرط نيست جون انسان در مال خودش خيانت نم ىكند يس عدالت براى جه لازم باشدء بله اككر اموال ديككران را 
بخواهتك به او يدهتد علاالت شرط اسك حون ممكة است ذ نز اموال ذيكران خيانت كند: 

وامَا شيخ طوسى در كتاب خلافء در تفسير رشد جنين مى فرمايد: 

«ان يكون مصلحاً لماله» عدلًا فى دينه. فاذا كان مصلحاً لماله غير عدلٍ فى دينه او كان عدلًا فى دينه غير مصلح لمالهء فانّه لا يدفع اليه 
ماله. و به قال الشافعى). «) 

شيخ با صراحت قائل به اشتراط عدالت شد و معلوم مىشود تنها كسى كه از عامّه قائل به اشتراط عدالت شده است شافعى است بعد 
شيخ طوسى براى اعتبار عدالت دليل مىآورد و در بعضى از كلمات استدلال به قدر متيقّن مىكند كه قدر متيقّن كرده و مى كويد: 
اكر هر دو باشد (عدالت و صلاح) اموال را به او مىدهند و اكر يكى باشد نمى توان اموال را به او داد ولىء بعداً خواهيم كفت كه 
جاى قدر متيقن نيست و دليل بر عدم اعتبار عدالت داريم. 


مختار ما: در اينجا سه نكته بايد مورد توجّه قرار كيرد: 
نكتة اول: مسئلة اعتبار عدم سفاهت قبل از اسلام و قبل از اينكه حكم شرعى باشد در عرف عقلا بوده است» 


يس بايد ببينيم در عرف عقلاء سفيه و رشيد به جه كسى مى كويند؟ 

در عرفبه كسى مى كويند كه توان اصلاح مال را ندارد مثلًا به مادون قيمت مىفروشد يا به مافوق قيمت مىخردء اموالش را به غير 
ثقه مىسيارد و اموال خود را حفظ نم ىكند و يا اموالش را در معرض فساد قرار مىدهد. نقطهُ مقابل» رشيد است كه به قيمت 
مى خردء به قيمت مىفروشدء به اشخاص معتبر مىدهد و مدركك م ى كيرد و اموالش را حفظ مى كند. 

در لغتهم به همين معنى است منتهى كمى وسيعتر. راغب مى كويد سفه در حقيقت به معنى: «قلَهُ الوزن فى البدن بحيث لا يقدر, 
على المشى متعادلًاا» بعد توسعه دادهاند و خفّت وزن عقل را هم سفه كفتهاند. 

در شرعمعناى سفه را روى زاويهُ خاصى مى برد يعنى عدم تعادل فكرى در مسائل مالى. يس سفاهتى كه در اين ابواب كفته 
مى شود عدم اعتدال فكر در مسائل مالى و اصلاح مال است ولى كاهى در لسان روايات و آيات سفاهت به يكك معنى وسيعترى 
هم كفته شده ست: مثل: «سَيَقُولُ الشُمَظاه ) ...كه سفيه در معارف الهى مراد است به جهت وجود قرينه ويا در بعضى از روايات 
شارب الخمر را سفيه دانستهاند كه سفيه اخلاقى مراد است ولى بحث ما در سفاهت از نظر مالى است به قرينة آيهُ شريفة هن آنَسْتُمْ 
مِنْهُعْ رُشْدا فَادقعُوا إلتِهِمْ أَمَالَهُمْ م». 


نكت دوّم: جاى ترديد نيست كه اعتبار عدالت لازم نيست» 


جون در مال خودش هوش اقتصادى مىخواهدء نه عدالت و در مال ديكران عدالت جا دارد: جون انسان كه به خودش خيانت 
نمى كند» يس اككر مصلح مال استء نياز به عدالت ندارد و شاهد اين مطلب كه عدالت * شرط نيست اين است كه ريشْهُ بحثء بناء 
عقلا است, كه اموال سفيه را به او نمىدهند جون حفظ نم ىكند. آيا عقلا كه مال را به سفيه نمىدهند عدالت را شرط مىدانند؟ در 
شرع هم امضاى بناى عقلا شده است» يس شكى نيست كه عدالت معتبر نيست. 

مضافاً به اينكه دليلى بر اعتبار عدالت نداريم و قدر متيقّن دليل نمىشود و اطلاق إن آنكم مِنْهُمْ رُشْداً منصرف است به رشد 
مأل ف رق اعلا كرض كدر انها خط نين رع هحقل ووش اقتصادى كده اسع املا :]ليس ولكر وَل وفية قرينه است 
كه رشد اخلاقى مراد است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ اع3ت. الاللالالا صفحه ناءث از لاب؟| 


نكت سوّم: للسفاهة و الرشد درجات و مراتب» 


ممكن است كسى در مقابل ينجاه هزار تومان رشيد باشدء اما در مقابل ينج ميليون تومان رشيد نباشد و يا لباس مى تواند بخرد اما 


خانه نمى تواند بخردء يا زن با 


() ج 3 ص 28. 

(0) تذكرة ج ١‏ ص 8/. 

(*) كتاب الحجر» ج “ا ص 03787 مسألة ". 

(ع) آي ©» سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 2 

مهرية مناسب نمى توائد بكيرة) اكر درجات داشته ياشده ممكن اسث كسى دن يكك درجه رشيد؛ ولى در درجة ذيكر سقيه باشك دو 
اين صورت به اندازهاى كه رشد دارد مالش را به او مىدهيم و در غير آن به او نمىدهيم. 

اضف الى ذلكك: رشد اقتصادى با رشد انتخاب همسر جداستء يعنى كسى ممكن است در انتخاب همسر رشيد باشد كه در اين 


صورت او را در انتخاب همسر آزاد مى كذاريم ولى بر تعيين مهر نظارت مى كنيم. 
[مسألة 6 تزويج الولى المولى عليه بمن له عيبٌ] 
اشاره 


ل مسئلة 8 (تزويج الولى المولّى عليه بمن له عيبٌ ...) 9/8/17, 

مسأل 8 اذا زوج الولى المولّى عليه بمن له عيب لم يصمح و لم ينفذ سواء كان من العيوب الموجبة للخيار أو غيرها ككونه منهمكاً فى 
المعاصى و كونه شارب الخمر او بذى اللسان سيئ الخلق امثال ذلككء الا اذا كانت مصلحة ملزمة فى تزويجه؛ و حينئذ لم يكن خيار 
الفسخ لاله و لا للمولى عليه اذا لم يكن العيب من العيوب المجوّزةُ للفسخ, و ان كان منها فالظاهر ثبوت الخيار للمولّى عليه بعد 
بلوغه. هذا كله مع علم الولى بالعيبء و الا ففيه تأمل و تردد و ان لا تبعد الصبَحهُ مع اعمال جُجهده فى احراز المصلحة؛ و على الصّحٌ له 
الخباو ف العوب الموئعبة القسع ؛ كمانان للموكق علياة لكا يعدن رقع الجر عفد واقى غيزها لا غبار لياو لا لتولى على الأقوى. 


عنوان مسأله: 


ولى براى مولى عليه خود همسر معيوبى را تزويج م ىكند و فرق نمى كند از عيوبى باشد كه با آن نكاح فسخ مىشود يا عيوب ديكر 
دينى (نماز نخوان» شراب خوار يا در معاصى فرورفته) يا دنيوى (تندخوء بدزبان يا بىرحم) باشد. در اينجا سه صورت متصور است: 
-١‏ دانسته اين كار را مى كند (مىداند و انتخاب مى كند) كه خود دو صورت دارد: 

الف) مىداند و مصلحت است كه اين كار را مىكند مثلما خود شخص هم معيوب است و كس ديكرى سراغش نمىآيد و لذا 
مملحطن ارخ اشت كد ايد عمسر مويه زايزاع او اتفحاب كد (ضنورت اول ). 

ب) مىداند و بدون مصلحت است (صورت دوم). 


-١‏ نمى دانسته و جاهلًا اين كار را م ىكند يعنى همسرى انتخاب كرد و نمىدانست كه معيوب است (صورت سَوم). 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيدالثه العظمى مكارهم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6©01. اعلا اع3آ0. الاللالالا صفحه شطاءن از /لاب”؟١1‏ 
البته اين صورت را هم مى توان دو قسم كرد مع المصلحة يا مع عدم المصلحة ولى متعرّض آن نشدهاند. 
دليل: 


ظاهراً در اين مسأله نصّ خاصّى نداريم بلكه بر اساس قواعد بايد بحث كنيم. بسيارى از بزركان كه متعرّض اين مسأله شدهاند استناد 
به هيج نض ى نكردهاند» شيخ علوسىء محقق ثانى در جامع المقاصدء شهيد ثانى در مسالكك. صاحب حدائق و از معاصرين آيهُ الله 
خوئى در مستند عروةٌ و آيه الله حكيم در مستمسكك عروة و آقاى سبزوارى در مهذب متعرض اين مسأله شدهاند و مرحوم صاحب 


جواهر هم مفضّلا از آن بحث كرده است؛ ولى متعرض نصَّى نشدهاند. يس بايد سراغ قواعد برويم. 
اصل: 


صورت اول (عالما مع المصلحة): 


در اينجا امام (قدس سرّه) مىفرمايد اكر مصلحت اقتضا م ىكرده خيار فسخ ندارد, نه ولى خيار فسخ دارد و نه مولّى عليه بعد البلوغ 
مكر اينكه از عيوب مجوّز فسخ باشد (ه عيب در مرد؛ لاعيب در زن) كه صغير بعد از اينكه كبير شد حق فسخ دارد. مقتضاى قاعده 
واصل دراين مسأله صحت استء جون عقد مع المصلحةٌ است و ظاهراً هم اختلافى در صيحت نيست, اما جرا ولى خيار ندارد؟ 
جون عالم بوده است و عامدء و وقتى راضى شده ديكر خيار ندارد (فرض مسأله اين است كه عيوب را مىدانسته است)» به عبارة 
اخرى خيار عيب براى جاهل است هم در بيع وهم در نكاح؛ و مسلم است كه عالم به عيب» خيار فسخ ندارد و اما مولى عليه آيا 
حق فسخ دارد يا نه؟ در اينجا سه قول است: -١‏ مولّى عليه هم خيار فسخ ندارد. 

1- مولى عليه خيار فسخ دارد. "- در عيوب منصوصه خيار فسخ داشته باشد. 

دليل قول اول (مولّى عليه خيار ندارد): 

كار ولى كار مولّى عليه است مثل وكيل است بلكه بالاتر (لانّ اختيار الولى بمنزلة اختيار المولّى عليه) ودر عرف عقلا ولى» نسبت 
به مولى عليه من جميع الجهات وجود تنزيلى دارد. 

دليل قول دوم (مولّى عليه خيار فسخ دارد): 

دو بيان در اين مسأله است: 

بيان محقق ثانى: 

محقق ثانى ثبوت خيار را اين كونه تفسير مى كند: 

١ن‏ التكاح يتعلق بالشهوة فلا يكون رضاه بالعيب ماضياً على 
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العيب» )1١‏ نكاح مربوط به علاقة جنسى است و رضايت ولى به عيبء دليل بر امضاء عيب نيست. آيا مفهوم مستدلى براى اين 
عبارت مىتوان بيدا كرد؟ يعنى ولى راضى به اصل نكاح شده است نه راضى به عيب و رضايت به اصل نكاح, دليل بر رضايت به 
غيب نيست. 

جواب: 


اوَلَّا: فرض ما اين است كه اصل عقد رااز عيب نمىتوان جدا كردء جون در خارج از هم جدا نيستند» يا اين زن را مى خواهى با 
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تمام عيوبش» يا نمى خواهى. جون وجود واحد استء در خارج نمى تواند بكويد زن را مىخواهم ولى عيبش را نمىخواهم واين دو 
قابل تفكيك نيست (وجود واحدٌ فى الخارج اصله و فرعه؛ المرأُ مع عيبها و الرجل مع عيبه) و لذا اكر عالم به عيب بود و نكاح كرد 
معنايش اين است كه راضى شده است و اكر بككويد اصلش را مىخواستم يذيرفته نمى شود. 

ثانيًرضايت ولى جانشين رضايت مولَى عليه شده است. يس اين بيان جامع المقاصد قابل قبول نيست. 

بيان شهيد ثانى: 

٠.‏ امنا ثبوت الخيار فلوجود العيب الموجب له لو كان هو المباشر للعقد جاهلًا (اكر خود مولّى عليه جاهل بود خيار داشت اينجا هم 
خيار دارد و علم ولى به درد نمىخورد) و فعل الولى له حال صغره بمنزلة الجهل). "١‏ 

جواب: آيا اين حرف درست است كه صغير جاهل است؟ خير علم ولى به منزلة علم مولّى عليه و اقدام او» اقدام مولّى عليه و رضاى 
او رضاى مولَّى عليه است. جطور رضاى ولى» رضاى مولى عليه باشد؛ ولى علم ولي علم مولى عليه نباشد. يس بيان ايشان هم 
تارسةة) تست 

دليل قول سوم (در عيوب منصوصه تيار فسخ داشته باشد): 

دليل امام شايد تمسّكك به اطلاق ادلّهُ عيوب استء جون اطلاق ادلّه مى كويد كه بعد از كبير شدن خيار فسخ بخاطر عيب دارد. 
جواب: ادلَهُ عيوب تخصيص خورده استء به صورت جهل و اجماعى و مسلم است كه در صورت علم خيار ندارد» وقتى علم ولى 
علم مولّى عليه است در اين صورت مثل اين است كه صغير عالم بوده و كبير هم كه شدء حق فسخ ندارد. 

نتيجه: در صورت اول نه ولى حق فسخ دارد و نه مولى عليه. در اينجا از تحرير الوسيله جدا مىشويم كه نه در عيوب منصوصه و نه 


در عيوب غير منصوصه حق فسخ ندارند نه ولى و نه مولى عليه. 
صورت دوم (عالما دون المصلحة): 


ظاهر مسأله اين است كه باطل استء جون ما مصلحت را شرط مىدانستيم؛ ولى بعضى از بزركان در اينجا قائل به صحت شدهاند. 
شيخ طوسى در خلاف همين مسأله را متعررّض مى شود و مىفرمايد صحيح است: 

«للاب ان يزوّج بنته الصغيرة بعبد أو مجنونء أو مجذوم,؛ أو ابرصء أو خضّدى و قال الشافعى: ليس له ذلككء دليلنا: انا قد بينا ان 
الكفاءة ليس من شرطها الحرية و لاغير ذلكك من الاوصاف. :"8 - 1 

جواب: ظاهراً شيخ طوسى كفائت شرعى را با كفائت عرفى مخلوط كرده استء بحث اين است كه آيا فقط كفائت شرعى كافى 
است يا كفائت عرفى نيز لازم استء اككر مصلحت را شرط بدانيم بايد قائل به كفائت شرعى و عرفى بشويم واكر هم مصلحت را 
شرط ندانيم و فقط عدم المفسده را شرط بدانيم و ضرر را مضر عقد بدانيم بازهم نكاح مجذوم و مجنون و خصى ... داراى مفسده 
است و باطل. 


98 ادامةُ مسئلةٌ 8 ... 8/184/ و/ا 
صورت سوّم (جاهلا بالعيب): 


جه بسا تلاش و كوشش هم كرده ولى نفهميده كه معيوب استء آيا اصل عقد باطل است يعنىلا ينفذ و يكون فضولياً (هرجا در 


اين بحث باطل كفتيم يعنى فضولى است) و يا اين كه ولى به جهت عيب خيار فسخ دارد, يا در هنكام بلوغ خودش خيار فسخ دارد 
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كدام قول است؟ 

عبارت امام ذيل مسئله هشت اين بود: 

هذا كله مع علم الولى بالعيب, و الا (مع جهل الولى) 

ففيه تأمّل و تردّد و ان لا تبعد الصحَهُ مع اعمال جَهْدِهِ فى احراز المصلحة؛ و على الصَحَهُ له (ولى) 

الخيار فى العيوب الموجبة للفسخ؛ كما ان للمولّى عليه ذلكك (اى الخيار) 

بعد رفع الحجر عنه؛ و فى غيرها لا خيار له و لا للولى على الاقوي». 

حل مسأله از دو راه است: 

-١‏ آيا مصلحتى كه ولى بايد رعايت كند مصلحت واقعتّه است و در مقام ثبوت» يا مصلحت خيالى و در مقام اثبات و ظاهر (تلاش 
و كوشش كرده و بجائى نرسيده و همين كافى باشد)؟ 

اكر كفتيم مصلحت در مقام ثبوتى استء عقد باطل است جون در 


.158 جامع المقاصد, ج 217 ص‎ )١( 

(0) مسالكك, ج لاه ص .١7١‏ 

(") كتاب النكاحء ج ع ص 388 مسئلة 59. 
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باطن مفسده داشته؛ ولى اكر مقام اثباتى باشدء عقد صحيح است (مع اعمال جهده فى احراز المصلحة) 

قاعدتاً مصلحت واقعى شرط استء مثنًا اكر واقعاً وكيل اشتباه كرد و جيزى را به عُشر قيمت فروخت آيا بيع او درست است؟ قطعاً 
درست نيست و مصلحت واقعى شرط است يس نكاح باطل است يعنىلا ينفذ و يكون فضولياً. 

ان قلت: شما كه مى كوئيد مدار ولايت» مصلحت واقعى است جه كسى مى تواند به واقع برسد؟ 

قلنا: از طريق علم و علم ما علم طريقى است نه موضوعىء كاهى علم موضوعى است يعنىاذا علمتَ المصلحة فالتكاح صحيحٌكه اكر 
خلاف واقع هم در بيايد نكاح صحيح استء جون علم موضوعى بوده ودر موضوع اخذ شده؛ ولى در ما نحن فيه مصلحت واقعيّه را 
بعلم طريقى كشف كردهايمثم انكشف كه اين علم خطا بوده و به واقع نرسيدهايم يس ولايت درست نبوده و باطل است. 

ان قلت: اكر شكك كرديم علم طريقى است يا موضوعى جه بايد كرد؟ 

قلنا: اصل در علم؛ طريقيت استالا ما خرج بالدّليل 

-١‏ اكر عيب از عيوب موجب فسخ باشدء در اينجا لاا ضرر جارى نمى شود جون ضرر با خيار فسخ جبران مىشود (الضرر منجبر 
بالخيار) اما اكر عيب ديكرى باشد (آدم بىدين؛ حقهباز» بدزبان و ) ... كه هيج يكك از اين عيوب موجب فسخ نيستء اكر بكوئيم 
عقد صحيح است در اينجا «لا ضرر) جلوى صحت عقد را مى كيرد» جون خيار فسخى ندارد كه جبران كند و خيار در نكاح محدود 
است و مثل بيع نيست» يس لا ضرر در اينجا جارى مىشود. لآ ضرر در همه ابواب جارى مى شود و منحصر به جند باب نيست. 
كاهى ضرر نيست بلكه «حرج» است يعنى مثلًا زن با اين شوهر جانش به لبش مى رسد و شب و روز ندارد يس لا حرج هم در اينجا 
هست. حال اكر بككوئيم عقد صحيح است اين دو بسوزند و بسازند در مقابل لا ضرر و لا عرّج جه جوابى داريم (مرحوم امام هم 
قائل به صحت بود). 

نتيجه: ما قائل به تفصيل شديمء اكر از عيوبى باشد كه خيار فسخ دارد عقد صحيح است و لا ضرر و لا حرج هم با خيار جبران 
مى شود اما اككر از عيوبى باشد كه خيار فسخ ندارد بايد بكوئيم عقد باطل است. (لا ينفذ فيكون فضولياً) 
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[مسئلة 9 (استحباب استيذان المرأةً من الولى)] 
اشاره 


9" مسئلةُ 4 (استحباب استيذان المرأةُ من الولى ...) 79/8/7١‏ 
للمرأةٌ المالكة أمرها (تعبير به المالكة امرها به جهت وجود مبانى مختلف است كه در مسئلة دوم بيان شد) 


أن تستأذن اباها أو جدّها وان لم يكونا فأخاها وان تعدّد الاخ قدّمت الاكبر. 
عنوان مسأله: 


هر زنى كه استقلال در نكاح دارد مستحب است كه از ولى خود در امر ازدواج اجازه بكيرد. اين يكك مسئلة استحبابى و يكى از 


آداب عرف عقلا و شرع مقدس اسلام است. 


موضوع مسأله: 


«المرأة المالكه امرها» است كه مراد استقلال در امر نكاح است (يا باكره است و عقيدةٌ ما اين بود كه باكرة رشيده استقلال دارد و يا 
اكر استقلال باكرة رشيده را قائل نباشيم در اين صورت مراد يبه است كه استقلال دارد به بيانى كه در مسئلة دو تحرير الوسيله 


00 ٠. 
اقوال:‎ 


از نظر اقوال بسيارى از فقهاء متعرض اين مسأله شدهاند: مرحوم محقق در شرايع» صاحب جواهر در ذيل مسئلة ١١‏ از لواحق باب 
عد نكاح» مرحوم صاحب عروه در مسئلة 1 از مسائل اولياء العقد و محشّين عروة هم تا آنجا كه اطلاع داريم مخالفتى ندارند» يس 


مخالفى در مسأله نداريم» به خصوص كه مستحبى است كه با عرف عقلا هم سازكار است. 
ادلّه: 

الف - دليلى عقلى: 

اشاره 

اين مسأله دو دليل عقلى دارد: 


دليل اول: مقتضاى رعايت ادب 


مقتضاى ادبى است كه بايد بين يدر و دختر باشد حتّى بسر هم مستحب است اجازه بككيرد» بس ادب اقتضا م ىكند كه فرزند در 
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مسائل مهم زندكى اجازه بككيرد و جه مسئلهاى مهمتر از مسئلة ازدواج؟ بخصوص اينكه مسائل مربوط به ازدواج فرزندان در زندكى 
عدو واماقوو براذراق تأنى فى كذازد اك ون در باك اثر يق و اكر جد در يانه اكر مف دار فين ندر سكونة فى تراتد 
بى تفاوت باشد و حال آنكه مفاسد و مصالح زندكى فرزندان به زندكانى يدر و مادر سرايت مى كندء بنابراين يكك ادب تشريفاتى و 
خشكك و خالى نيستء بلكه ادبى است كه منشأ اثر است. 


دليل دوم: استفاده از تجحارب 


يدر تجاربى دارد هم در ازدواج خودش وهم در ازدواج 
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تزه بكان كدامى اند برائ قر تل ووشكر ياشد و كروك مسضتى انان تبسك (در ججوافر اشازداىبية آنا شذه انشخ) 

اينها از قبيل استحسانات ظُلّى نبوده» بلكه از مستقلات عقلى است (مثل حسن احسان و قبح ظلم) و بدون استدلال مىتوان آنها را 
درك كرد و «كلما حكم به العقل» حكم به الشرع» يس مى توانيم از اين دو دليل عقلى؛ استحباب شرعى استفاده كنيم. 


ب - دليل نقلى: 


روايات متعدّدى در اين مسأله وارد شده استء ظاهر روايات مى كويد كه واجب است اذن بككيرد» منتهى ما بين اين روايات و 
روايات استقلال (كه در مسئلة دوم كذشت) جمع كرده و حمل بر استحباب مى كنيم. 

. عن ابن ابى يعفور» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا تنتكح ذوات الآباء من الابكار الا باذن آبائهنٌ »١١‏ 

. ظاهر روايت اين است كه واجب است باكرة رشيده بدون اذن ازدواج نكند. 

عن الحلبى» عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن البكر 

(مراد صغيره است به قرينة اذا بلغت مبلغ النساء) 

اذا بلغت مبلغ النساء أ لها مع أبيها امر؟ فقال: ليس لها مع أبيها امر ما لم تثب "5١‏ 

.اين روايت هم از نظر سند معتبر است. 

عن ابن بكير» عن رجل 

اعريسه الست 

» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا بأس ان تزوّج المرأة نفسها اذا كانت ثباً بغير اذن أبيها اذا كان, لا بأس بما صنعت «*) 

. مفهوم قضهُ شرطيه اين است كه اكر باكره باشد بدون اذن آنها نكاح نكند. 

روايات ديكرى غير از اين موارد هم داريم. 

ظاهر اين روايات مى كفت كه واجب است باكرة رشيده بدون اذن ازدواج نكند و در مسئلةُ دوم رواياتى داشتيم كه استقلال را ثابت 
مى كردء جه كنيم؟ در ابواب مختلف فقهى مواردى داريم كه دو دسته روايت است يكك دسته مجوّزه كه نص در جواز فعل است و 
طايفة ديكر ظهور در منع دارد كه در جنين مواردى جمع بين نص و ظاهر به اين است كه حمل بر استحباب مى كنيم و اين جمع 
عرفى در بين فقها معمول است هم در ابواب عبادات و هم غير عبادات. 

اكر يدر و جدى ندارد مستحب است از برادر اجازه بككيرد و اكر متعدّد باشند اول از برادر بزركتر اجازه بكيرد. 


عن أبى بصير» عن أبى عبد اللّه عليه السلام 
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(حديث مرسله است به دليل اينكه در سلسلةُ روات حديث عن البرقى أو غيره دارد) 

قال: 

سألته عن الذى بيده عقدٌ النكاح, قال: هو الاب و الاخ و الرجل يوصى اليه «... » 

روايت مىفرمايد عقد نكاح به دست اينهاست ظاهرش اين است كه اذن واجب است ولى در هنكام جمع بين اينها و روايات 
استقلال حمل بر استحباب مى شود. 

عن محمد بن مسلم كلاهما عن ابى جعفر عليه السلام: مثله «8) 

(كه عين روايت قبل را نقل كردهاند). 

عن بعض اصحابناء عن الرضا عليه السلام قال: الاخ الاكبر بمنزلهُ الاب. «2» 

اضف الى ذلكك: دو دليل عقلى كه در مورد اب آورديم در مورد اخ هم هست زيرااوّلاآداب اجتماعى اقتضا م ىكند كه برادر در 
جريان باشد واكر بى اطلاع او كارى كنند؛ باعث رنجش مى شود و خوب و بد زندكى خواهر در زندكى برادر تأثير دارد و زندكى 
برادر و خواهر به هم كره خورده است وثانياًمسئلة تجارب هم هست جون يسرها در جامعة بازترى زندكى مى كنند و تجربهشان 
بيشتر است و اكر بيشتر هم نباشد انسان از كسى كه از نظر تجربه با او مساوى است كسب مشورت كند» خوب است. 

در ذيل اين مسأله. صاحب جواهر مىفرمايد: استحباب از روايت در نمى آيد بلكه «كراهة الاستبداد» 07 از روايت استفاده مى شود. 
و بين اين دو تفاوت است و هر جيزى كه مكروه شد» ضدّش جزء مستحبات نيست مثنًا خوردن غذاى داغ مكروه است؛ ولى خوردن 
غذاى سرد مستحب نيست. در ما نحن فيه روايت از استبداد نهى كرده است و بايد آن را حمل بر كراهت كنيم؛ صاحب حدائق هم 
به اين نكته توه كرده است كه از روايات ناهيه كراهت استبداد استفاده مىشود نه استحباب استيذان. 

صاحب جواهر در ادامه نكتهاى مى كويد: 

«اللّهمَ انا ان يدّعى استفاد ذلك عرفاً من امثال تلكك الخطابات» 8١‏ وقتى كفتهاند استبداد مكروه است يعنى استيذان مستحب است 


)١(‏ ح ه باب 8 از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح 1١‏ باب "از ابواب عقد نكاح. 

(5) ح ٠6‏ باب ”از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح ع باب 6 از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح ه باب 6 از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح ع باب 6 از ابواب عقد نكاح. 

(0) جواهرء ج 219 ص 7719. 

(8) جواهرء ج 279 ص 779. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 0٠‏ 

نكته: 

دو دليل عقلى كه قبلا بيان كرديم مؤرّد استحباب است زيرا استيذان از علامات ادب و مؤيد استحباب است و هكذا استفادة از 
تجارب هم مؤيد استحباب استء جون امر كردهاند ما را به استفاده از تجارب ديكران» فعلى هذا آن دو دليل مؤيد مى شود كه اكر 


در ما نحن فيه علما كفتهاند يستحب الاستيذاناز باب ملازمه بوده است. 


حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكاره شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان ملمء. طعأ ماع 3 دات. الالالالانا صفحه 059 ١ز‏ /١ب9؟1‏ 
[مسألة ٠١‏ (هل للوصى ولاية فى النكاح)] 
اشاره 


٠9/8/77 )... (هل للوصى ولايهُ فى النكاح‎ ٠١ مسألة‎ ٠ 
هل للوصى أى اليم من قبل الاب او الجد ولاية على الصغير و الصغيرةُ فى التَكاح؟ فيه اشكالء لا يتركك الاحتياط. (و لو‎ :٠١ مسألة‎ 
مصلحت هم باشد وصى حق دخالت در ازدواج را ندارد).‎ 


عنوان مسأله: 


آيا بحث از وصيِى است كه دايرة وصايتش عام بوده يا وصِيِى كه دايرة وصايتش محدود بوده است؟ ما در جائى بحث م ىكنيم كه 
وصى من جميع الجهات باشد و اكر فقط وص در اموال باشد كه دعوائى ندارد» يس تعبير به «قيم) تعبير خوبى استء زيرا قم من 


جميع الجهات است. 
اقوال: 


مرحوم محمّق نراقى مىفرمايد: 

«فى المسألة اقوال: الاوّل نفى الولاية مطلقاء اختاره فى موضع من المبسوط و الشرائع و النافع و القواعد و التذكرة و اللمعة و الكفاية 
بل هو المشهور كما فى المسالكك (ولى مسالكك )١١‏ تعبير به اشهر دارد) و الروضة. الثانى: ثبوتها (اى الولاية) كذلكك (اى مطلقا) و 
هو للمبسوط ايضاً و عن المختلف و شرح الارشاد للشهيد و الروضة. الثالث: ثبوتها اذا نص الموصى على النكاح و عدمه بدونه و هو 
المحكى عن الخلاف و الجامع و المحقق الثانى و غيرهم. "١‏ 

(تفصيل بين جائى كه موصى تصريح كند كه تو وصى هستى حتّى در نكاح اما اككر تصريح نكند حق ندارد). 


اصل در مسأله مطابق كدام قول است؟ 


اصل؛ عدم ولايت است جون هركس مستقل آفريده شده و ولايت دليل مىخواهد و لذا در ولايت فقيه هم دليل مى آوريم و بعبارة 
اخرىء سابقاً كفتيم أَوقُوا بالْعْقُودِه يعنى «اوفوا بعقودكم؛ اككر صغير بعد از بلوغ ديد وصىّ بدرش»ء برايش زن كرفته مى تواند بككويد 
ولا-يت او در نكاح ثابت نيست زيرا ١عقودكم»‏ شامل اينجا نمى شود جون شبهه مصداقى عموم اوفوا است» يس اصل عدم ولايت 
وصى در نكاح است و اككر بخواهيم ولايت را ثابت كنيم نياز به دليل دارد. و اصل در مسأله مطابق قول اول است (نفى الولاية). 

١ع‏ ادامه مسئلة ٠١‏ ... 9/ 8/ ول 


ادلّه قائلين به بوت الولاية (قول دوم مختار ما): 
١‏ - مفهوم وصبّت: (دليل اصلى) 


اين مطلب را به جند تعبير مى توان بيان كرد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع2لات. الالثالالا صفحه ١اث‏ از /اب؟| 


تعبير اول: آيا وصى «من يقوم بامر الاموال» است يا محتواى وصيت يكك معنى عامى دارد يعنى «يقوم مقام الاب فى جميع اموره) به 
اين معنى كه يدر مى كويد من يايم ازاين دنيا كشيده مى شود تا خودم بودم مراقب اموال و ازدواج و تحصيل و بيمارى و... 
بجههايم بودم؛ اكنون تو به جاى من آنها را سربرستى كنء معلوم مى شود كه او فقط وص در اموال نيست» خصوصاً كه تعبير به 
«قيم) هم بود و قتِم يعنى ١من‏ يقوم مقام الاب). 

تعبير دوم: آيا فلسفةُ وصايت» فقط حفظ اموال است يا حفظ اولاد من جميع الجهات؟ ظاهر اين است كه فلسفة آن حفظ اولاد است 
من جميع الجهاتء نكاح را كنار مى كذاريم در بيمارى يا تحصيل جه كسى بايد دخالت كند؟ آيا وصى يا قم مى تواند بككويد من 
فقط در اموال مأمور هستم؟ اكر وصى در اين امور دخالت نكند خيانت كرده و مردم او را مسئول مىدانند. 

تعبير سوم: وصايت قبل از اينكه در شرع بيايد در بين عقلا-ء بوده است و شارع هم آن را امضاء كرده است نه تأسيس (مثل بيع» 
نكاح» هبه و) ... و عقلا حقيقت وصايت را مخصوص اموال نمىدانند بلكه هر نياز و ضرورتى براى طفل باشد وصى بايد آن را 
انجام دهد. 

تعبير جهارم: اكر بجه غير از اموال حاجتى يبدا كرد آيا شرع براى اين بجه مسئولى معن كرده است يا نه؟ مسئول آن يا حاكم شرع 
است يا وصي و قيم؟ اكر بككوئيد ببجه مسئول ندارد كسى باور نم ىكند كه اسلام جنين حَلَئى را در سريرستى ايتام قائل شود و اكر 
بكوئيد سريرست حاكم شرع استء اتفاقاً اككر بيش حاكم شرع هم بروند تعيين قيم مى كند. در ما نحن فيه يدر تعيين قيم كرده آيا 
يدر مقدم است يا حاكم شرع؟ مسلماً يدر مقدم است» يس على القاعده وصى از جانب ولى مقدم است بر حاكم شرع. 


اين جهار تعبير از مفهوم وصايت استفاده مىشود و در يايان صغرى و كبرى را مى جينيم: 


(0 ج لاص #هع. 

(؟) مستندء ج 18 ص 15/8. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: ١ه‏ 

صغرى: يدر اين شخص را بر تمام امور؛ وصيّ قرار داده است (نصب الاب الوصى لجميع منافع و مصالح الايتام). 

تيرمع وغناية را لوعي كول كرده اسك ووضايف اعتره اسكاى أرثرا بسالْعْقَودِ شامل او مىشود. زيرا در حيات موصى قبول 
باك ازناجة ومن قرط اسن 

نتيجه: وصى در تمام امور دخالت م ىكند و حافظ تمام منافع بجه است و به مقتضى أَوْقُوا بالْعقُودِ شارع او را قرار داده تا آن بجه را 
سريرستى كند» يس بايد به عقد خود وفا كند و در تمام امور بجه دخالت كندء نه فقط در اموال او. 

اذ قلثةولايث يدودن حال عيات قابل واكذارى تست بش حكرنه بعد از موف مى عواهد اين ولابت راو كذاز كته 

قلنا: در حال حيات دليلى براى جواز واككذارى نداريم ولى در حال ممات دليل شرعى داريم (عموم أَؤقُوا بالْعُقُودِ وعموم ادله 
وصيت) 


؟- آيات: 
- لا - 3 ل د 5 
آية اوّل: «هَمَنْ بَدَّلَهُ بعد لما سَمِعَه فَإِطا إِنَْهُ عَلَى الَّذِينَ يُدَّلُونه إِنَّ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ ١١‏ 
اين آيه از تغيير وصيّت نهى مى كند و مى كويد هر كسى كه وصيت را تغيير دهد كناهش بر كردن اوست و خداوند شنوا است و 


فرض ما هم اين است كه مفهوم وصيّت عام استء يس در اين صورت نياز به صغرى و كبرى و أَوْفوا بِالعُقودِ نداريم و آيه خودش 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010». لاع لإ ماع53 6. /لاللالالا صفحه ١١ت‏ از /1ب؟| 


دلالت دارد. 
ان قلت: لك ل ا ب د آية قبل ١كتِتٍ‏ عَلَِكمْ إذلاا عضر أَعِدَكُمْ الْمَوْتُ إن يرك 
حيرا الْوَصدَيَة دين وَ الأَفْريينَ َ بِالْمَعْرُوفٍ عقا عَلَى الْمَتّقِينَ» كفته اقلم كد كنك يلامعا وسرت السك بلك سيد انيف لدان 


وصيّت مستحب است) مكر اينكه دينى به كردن او باشد و ارا در اينجا به معنى مال استء مال بهترين خيرات و بدترين شرور 
است» يس به اين قرينه منظور وصيّت مالى است و آن هم در ناحية والدين. 

قلنا: اوَلَا: اكر جه آيه در مورد اموال است؛ ولى مخصص نيست و كبرى (تغيير وصيت) عام است اقْمَنْ بَدَلَهُ) يعنى «فمن بدل الوصية) 
ثانياً: قرآن مى كويد ابالْمَغرُوفٍ) اساسء معروف بودن وصيدت است و مال خصوصيّت ندارد. يس معروف باشد يعنى كار 
يسنديدهاى باشد و نكاح هم جزء معروف استء همجنان كه مداوا و تحصيلات هم جزء معروف است ثالثاً: در كتاب الوصايا 07١‏ به 
اين آيه بطور عام استدلال شده است و اختصاص به موردى ندارد و دليل براين است كه آيه عام است. رابعاً: اشكال والدين وارد 
نيست جون بعد از آن «اقربين» را هم دارد. 

يس اين آيه من حيث المجموع دلالتش خوب است و علما به به فمن بدّله به طور عام در تمام امور استدلال مى كنند و در تمام 
وصبّتنامهها مى آورند. 

البته شأن نزول آيه در مورد اموال است ولى شأن نزول در اينجا مخصّص نمى تواند باشد. 

أيه دوم: دو يَشكَلونَكك عَنِ لام 0 إضلاع هم سي لول 

«اصلاح)» عام است و اصلاح اموالء ابدان» تحصيلء نكاح؛ همه را شامل مى شود عموم اين آيه از آيهُ قبلى روشنتر است. 

ان قلت: همه مخاطب آيه هستند» آيا شما به همه اجازه مىدهيد كه در كار يتامى دخالت كنند؟ 

لعا يقسي إق اذاف كراج خطابناك عاتقداى نواد وان ستول معنن انل فين اناده سق ماد ور العارق ارق لالطقرا 
نيوا 25١‏ به عام است؛ ولى آيا هر كسى مى تواند دست دزد را قطع كند؟ خيرء قطعاً مسئول دارد و آن حاكم شرع است. يا مثا 
در («الزَائمِةُ و الزَانِى فَاجْلِدُوا » «... 0 آيه عام است؛ ولى مخاطب آن حكومت است. در ما نحن فيه هم همين كونه است و مرجع 
ضمير در اين موارد در بين عقلاء معلوم است و در عين اب ين كه عام است و همه را شامل مى شود ولى براى آن مسئول معين شده 
ابي 


"8 ادامة مسئلة ٠١‏ ... 7/580 8/ فلا 
"- روايات: 


مسا ب ا ال ا يي 
..* عن ابى عبد الله عليه السلام فى قول الله عر و جلّ: «و إن طلَفتمُومُنَ مِنْ قبل أن أ تَمَصُوهُنٌ وَكَدَ قَرَضْنُم لَهُنّ فَريضَةً 
(تعيين مهريه) 
فنصف ما فرضتم الَا ان يعفون 
(زنها) 
او يعفوا الّذى بيده عقدة التكاح) «©) 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع2لا6. الالثالالا. صفحه اث از /1ب؟| 


ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 0 ص: ليله 
(سؤال شد كه كره نكاح دست كيست) 
قال: هو الاب أو الاخ او الرجل 


)١(‏ آيهُ ١8١‏ سورة بقره. 

(؟) وسائل» ج 1 باب 7" از كتاب الوصايا. 

(5) آيهُ 7٠٠١‏ سورة بقره. 

(©) آيهُ 8” سورة مائده. 

(0) آيهُ 27 سورة نور. 

(9) آيهُ /77» سورة بقره. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 07 

يوصى اليه و الذى يجوز امره فى مال المرأةُ فيتباع لها فتجيز 

(و شخ 

فاذا عفا فقد جاز. )١١‏ 

اين شخص جهارم كه در روايت با 

«الذى يجوز امره )... 

معرفى شده است وكيل تام الاختيار در امر مالى است كه از جملة امور مالى مّهر است. اين روايت اكر همه اسنادش معتبر نباشد 
بعضى از آن معتبر است. دلالت و سند روشن است. 

ان قلت: در روايت كلمةٌ «اخ» وجود دارد و برادر به اجماع علماء ما ولايت ندارد» يس جطور مىتوان به حديث عمل كرد؛ در حالى 
كه تجزيه هم ممكن نيست؟ 

قلنا: بهترين توجيه اين است كه بككُوئيم برادرى مراد است كه وكيل شده استء (تفويض اختيار به او شده). 

ان قلت: آيا قرينهاى بر جنين معنى وجود دارد؟ 

قلنا: دو قرينه داريم. 

قرينةٌ اول: ذيل روايت است كه وكيل را مى كويد منتهى وكيل بيكانه» و اين وكيلى است كه برادر هم است. ولايت و وكالت با هم 
مى تواند در يكك روايت جمع شود و منافاتى با وحدت سياق ندارد. 

قرينة دوم: 


...ة عن اسحاق بن عمار قال: سألت جعفر بن محمد عن قول اللّه: 


لا و د 3 0 د ولد 

«إ[1 أن يَعْفُونَ» قال: المرأة تعفو عن نصف الصداقء قلت: «أو يَعْفْوًا الى يِمَدِهِ عُقَدَهُ النَك اح» قال: ابوها اذا عفا جاز له. و اخوها اذا 
كان يقيم بها 

(برادرى كه قم است) 


وهو القائم عليها فهو بمنزلة الاب و يجوز له. واذا كان الاخ لا يهتمٌ بها و لا يقوم عليها لم يجز عليها امره "7١‏ 
. يس برادر دو حالت دارد يكك برادر 


(يقوم بامرها» 
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است كه اختيار خواهر دست اوست و يكك برادر «لا يقوم بامرها» است كه اختيار خواهر به دست او نيست. سند اين روايت مرسله 
أبية: 

تفسير عياشى روايات خوبى دارد؛ ولى براى اختصار» سند روايات را حذف كرده و روايت مرسله شده است؛ ولى براى بحث ما 
مؤيد مىشود. يس روايت قبل را نجات داديم و مدن اخ در آن روايت»؛ روايت رااز كار نيانداخت و دلاللت روايت بر ولا-يت 
وصى خوب است. ل 
عن ابى بصيرء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الذى بيده عقدهُ النكاح, قال: هو الاب و الاخ و الرجل يوصى اليه» و 
الْذى يجوز امره فى مال المرأة فيبتاع لها و يشترى فأىٌ هؤلاء عفا فقد جاز. «* 

(احتمال دارد كه اين روايت همان روايت أبو بصير باشد كه در ابواب مهور ذكر شده است). 

عن محمد بن مسلم كلاهماء عن ابى جعفر عليه السلام مثله الَا انه قال: فأ هؤلاء عفا فعفوه جايز فى المهر اذا عفا عنه. © 

يس در اين مسأله ؟ روايت (روايات أبو بصير» سماعة» حلبى و محمد بن مسلم) داريم كه همكى معتبر است. 

نتيجه: با آيات و روايات و سيرة عقلا در مفهوم وصايت ثابت كرديم كه وصى بر صغار ولايت دارد مطلقا حتى در امر نكاح (قول 
دوم). 

“© ادامةٌ مسئلة ٠١‏ ...778 8/ ول 


ادلّه عدم ولايت (قول مشهور يا اشهر) 
١-اصل:‏ 


اصل «عدم ولايُ احد على احد؛ است كه اين اصل را قبلا اثبات كرديم و كفتيم كه ١أَوْقُوا‏ بِالْعُقُودِا يعنى «عقودكم» و عقودكم شامل 
اينجا نمى شود و عقد وصى واجب الوفاء بر صغار نيست زيرا بايد ولايت وصى ثابت شود تا وفاء بر عقد وصى لازم باشد. 


؟؟- روايات: 


در اينجا جند حديث داريم كه مضمون روايت آخر با بقتّه متفاوت است: 


» عن ابى جعفر عليه السلام فى الصَبى يتزوّج الصَببَة يتوارثان؟ 

(سؤال ازارث است كه ارث هم لازمة نكاح است و توارث فرع بر صححت نكاح است») 

فقال: اذا كان ابواهما اللّذان زوّجاهماء فنعم 

(از اذاى شرطيه مفهوم كرفتهاند كه ديكرى نمى تواند عقد كندء يعنى اكر وصى عقد كرده باشد عقد صحيح نيست و ارث 
نمى برند) 

قلت: فهل يجوز طلاق الاب؟ قال: لا. «8) 


يس از روايت استفاده مى شود كه اككر يدر سبب ازدواج باشد درست است و غير از او كسى نمى تواند و جد را هم از باب توسعه در 
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مفهوم داخل مى كنيم. 

عن محمد بن مسلم 

(كه اين روايت هم به همان مضمون روايت قبل است و ظاهراً همان روايت است كه تقطيع شده است) 
قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن الصّبى يزوّج الصَّبِهُ؛ قال: ان كان 


)١(‏ وسايل؛ ج 15» ح .١‏ باب 27 از ابواب مهور. 

(؟) ح ف باب 87 از ابواب مهور. 

() ح ع, باب 6 از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح ه باب 6 از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح ١‏ باب 17 از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: ”هم 

انراما اللدّات زوجاهما فنعم جايز و لكن لهما الخيار اذا ادركا )١ ...١‏ 

عن عبيد بن زرارة» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الصبى يزوّج الصَبِيهُ هل يتوارثان؟ قال: ان كان ابواهما هما 
اللذان زوّجاهما فنعمء قلنا: يجوز طلاق الاب؟ قال: لا. 07١‏ 

استدلال به اين روايات از دو جهت قابل مناقشه است: 

-١‏ وصى به منزلة الاب است و وصى اب مثل وكيل اب استء آيا اكر وكيل اب صغار را ازدواج دهد باطل است؟ خير» يس حديث 
مى كويد 

الاب و كل من كان بمنزلة الاب». و الوصى بمنزلة الاب. 

لا حضر ذو روايك حصر اضافى اسث يعتى نسبتث بها بيكانهها و لذا جد را تكفيه اسث در عيخ ايخ كه يعد ولايث دارف حتى ذو 
صورتى كه وصى و قيم نداشته باشد و ضرورت هم ايجاب كند» حاكم شرع ولايت بر او دارد ولى روايت آن را هم نككفته است. 
يس حصرء اضافى و در مقابل بيكانكان است و حاكم و وص و وكيل بيكانه نيستند. 

نتيجه: اين احاديث دلالت ندارند. 

... عن محمّد بن اسماعيل بن بزيع قال: سأله رجل 

(روايت مضمره است مكر اينكه بككوئيم ابن بزيع از اصحاب امام رضا عليه السلام است و هرجه را نقل كرده از اوست) 

عن رجلٍ مات و تركك أخوين و ابنة و البنت صغيرة فعمد 

(اقدام كرد) 

احد الاخوين الوصى فَزوّج الابنُ من ابنه ثم مات ابو الابن المزوّجء فلمما أن مات قال الآخر: اخى لم يزوّج ابنه فزوّج الجاريةٌ من ابنهه 
فقيل للجارية: اى الزوجين احبٌّ اليكك الاوّل أو الآخر؟ 

(يعنى دختر بزركك شده است و به او كفتهاند كه كدام را امضاء مى كنى ؟) 

قالت: الآخر 

» (تا اينجا دو عقد خوانده شده است يكى از ناحية وصى يعنى برادر اول و ديككرى از ناحية غير وصى يعنى برادر دوم) 

ثم ان الاسخ الثانى مات و للاخ الاوّل ابن اكبر من الابن المزوّجء فقال للجارية: اختارى ايهما احبّ اليكك الزوج الاوّل او الزوج الآخر. 
فقال عليه السلام: الرواية فيها انها للزوج الاخيرء و ذلكك إِنْها قد كانت ادركت حين زوّجها 
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(در موقع ترويج دوم بالغ بوده است) 

وليس لها ان تنقض ما عقدته بعد ادراكها 379). 

اين روايت مى كويد نه عقد برادر اول درست بوده است و نه عقد برادر دوم و بعد از بلوغ آن كه انتخاب كرده است درست است» 
يس روايت مىرساند وصىّ حق ندارد. و قبل از بلوغ هيج عقدى صحيح نبوده حتى عقد وصىّء اين روايت حال و هواى بهترى دارد 
و مفهوم نيست بلكه صريح است. 

جواب: اين روايت قابل خدشه است 

او اللأاقط ابو اماق 

اضطراب در متن دارد (الرواية فيها يعنى جه؟ روايت جه كسىء بيامبر» امام رضاء ديكران» جه كسى مراد است؟) همجنين تعبير 
«الرواية فيها» شبيه عبارات معصومين نيست اضمار هم دارد (سأله مراد كدام امام است؟) 

ثانياً: انهام وصىّ 

احتمال دارد كه عدم صحةٌ عقد وصى به اين جهت باشد كه وصى متهم است كه مصلحت موصى له را در نظر نكرفته است» جون 
براى يسر خودش عقد كرده است يس عقد وصى زير سؤال مىرود. 

ثالثاً: عدم وسعت دايرة وصايت 

شايد اين وصى فقط وصى در مال بوده جون بسيارى از اوصياء؛ اوصياء مال هستند و لااقل شكك داريم كه دايرة وصايت جقدر بوده 
آيا فقط در اموال بوده يا شامل نكاح هم مىشده استء اصل عدم اين ولايت است (جواب مرحوم خوثى در مستند عروه) 

جلها اين احاديث با اشكالاتى كه بيان شد دلالت داشته باشد در مقام معارضه و تعارض اين روايات با روايات قبلى (كه اثبات 
ولايت براى وصى در امر نكاح مى كرد) احاديث قبل اظهر و اقوى است. 

بنابراين قول قبلى را انتخاب مى كنيم. 


دليل قول به تفصيل (قول سوم): 


اشاره 


قول نوم فى كويد دو ضورق كه تبرين به نكل كره باق د عقد درست اسع عون داخل دن وفمق بذلة بعد ذا شيعه ب.: 
مى شود يعنى تغيير وصيّت جايز نيست و در جائى كه تصريح نكرده است بايد بككُوئيم روايات ناهيه نهى مى كند. 


ريشة نزاع: 
ظاهراً نزاع بين بزركان در اينجا لفظى است آنهائى كه مى كويند عقد وصى براى صغير صحيح ند نيست مى كويند دامنةُ وصايت شامل 


نكاح نمى شود و فقط اموال را مى كيرد و لذا كفتهاند كه اكر اب تصريح كند قبول است و آنهائى كه مى كويند ولايت وصى در 


عقد جايز است جائى را مى كويند كه وصايت عموميت داشته باشد. 
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(1) ح لى باب 8 از ابواب عقد نكاح. 

إفرة وسايل» ج 6ح 7 باب "'"؟ازابواب مقدمات طلاق. 

() ح ١‏ باب 6 از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: ذه 

جمع بندى: اكر تصريح كند به نكاح يا وصايت عام باشد در اين صورت وصى مى تواند در امر نكاح دخالت كند. 
ع5 ادامةُ مسئلةٌ ٠١‏ ... 8/59/ هالا 


بقى هنا شىء: آيا وصى ولايت بر مجنون دارد؟ 


اشاره 


جنون يا متصل به صغر است كه از بجكى ديوانه بودهبلغ فاسد العقلء و يا اينكه بعد از بلوغ فاسد العقل شده استء اين قسم نيز خود 
دو قسم است: در حيات اب مجنون شده است (يسر عاقلًا بالغ شده و بعد از بلوغ در حيات اب مجنون شد) و يا اين كه يدر كه زنده 
بود بجه عاقل و بالغ بود و بعد از ممات يدر فاسد العقل شدهء يس مجموعاً سه قسم است. امام اسمى از مجنون نبرده است. 


نكته: مباحثى كه در مورد مجنون داريم نه فقط براى نكاحء بلكه براى ابواب مختلف است و ريشههاى بحث در اينجا حل مى شود. 
اقوال: 


مرحوم محقق يزدى در عروةٌ مىفرمايد: 

و للوصى ان يزوّج المجنون ١١‏ (وصى ولايت بر مجنون دارد» بدون اينكه تفصيلى دهد) ولى از كلمات ديكران استفاده مى شود كه 
ولايت وصى بر مجنون براى قسم اول است (من بلغ فاسد العقل). 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

للوصى أن يزوّج من بلغ فاسد العقل (غير فاسد العقل را نمى كويد) اذا كان به ضرورة الى النكاح (نياز به نكاح داشته باشد) بل نفى 
بعضهم الخلاءف عن ثبوتها فى ذلكك (مسأله اجماعى است كه وصى ولايت بر مجنون بالغ فاسد العقل دارد) بل عن ظاهر الكفاية 
جما عله الرظاهر سارك جواهر اين است كه محل بحث جنون متصل است. 

مرحوم آيِه الله حكيم در مستمسكك وقتى به شرح كلام عروه مىرسد مىفرمايد كلام عروه مطلق است در حالى كه ظاهر كلام 
اصحاب اختصاص ولايت وصى به جنون متصل است. 

از مجموعة كفتكوها استفاده مىشود كه در جنون متّصل بحثى نيست؛ ولى در جنون منفصل بحث و تأمل است؛ زيرا نسبت به خود 
اب و جد هم بحث است كه آيا بر مجنون منفصل ولايت دارند يا نه؟ 

بعضى مى كويند حتّى اب و جد هم ولايت ندارند و بايد سراغ حاكم شرع رفت يس وقتى يدر ولايت ندارد وصى يدر به طريق 
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دليل: 


اشاره 


در اين مسأله نص خاصّى نداريمء ما هستيم و مقتضاى قواعد و اصل هم عدم ولايت است بايد ديد دليل بر ولايت جيست؟ از همان 
راهى كه در وصى بر صغار داشتيم راه را در مجنون طى مى كنيم. 

الف - جنون متصل به صغر: 

يدرى از دنيا مىرود و مجنونى دارد وصيت مى كند و قيّمى براى او قرار مىدهد اكر ظاهر وصيت عام باشد وصىء جانشين اب 


مى شود و بايد سريرستى اموال و ازدواج او را يكند هم به حكم بناء عقلا و هم به حكم «قَمَنْ بَدَلَهُ بعد 2 سَمِعَهُ » ...و نا اكر وضيت 
هم عام نبود در صورتى كه موصى به امر نكاح» تصريح كند؛ وصىّ جانشين اب مى شود. 

ب - جنون منفصل: 

كاهى در حيات يدر است و كاهى بعد از حيات يدرء ابتداءً بايد ببينيم كه يدر بر مجنون منفصل ولايت دارد يا نه؟ مشهور فقهاء اين 
است كه يدر بر مجنون منفصل ولايت ندارد و حاكم شرع ولى اوست كه البنّه خلاف سيرةٌ عقلا است. اككر بيّهاى در خانوادهاى 
ديوانه شد جه كسى بايد او را سريرستى كند؟ آيا جاى تعجب نيستء اكر با وجود يدر به حاكم مراجعه شود؟ بله اكر ديوانهاى 
زنجيرى باشد كه نتوان او را نكتهدارى كرد در اين صورت به دولت مراجعه مىشود يس بنا به سيرة عقلا يدر بايد او را نككهدارى 
كندء حالا كه يدر مسئولّت دارد مىتواند همين را به وصيّ منتقل كند. كسانى كه قائل به ولاايت وصيّ در جنون منفصل نشدهاند 
در يدر هم قائل به ولايت نبودهاند. و اما اكر جنون منفصلء» بعد ممات الاب باشد» در اين صورت اكر وصايت عام بوده» عمومش 
شامل اينجا مىشود. يعنى اكر كفته است اين بجههاى من تحت سريرستى توست حتّى اكر بعد از مردن من ديوانه شوندء در اين 
صورت وصى ولايت دارد» يس ولايت وصى بر جنون منفصل بعد ممات الاب فرع براين است كه وصايت عام باشد. 

جمع بندى: وصىّ بر صغير و مجنون ولايت دارد به اقسام سه كانه جنون» منتهى مجنون و صغيرى كه نكاح برايشان ضرورت داشته 


ناشيك: 
[مسألة ١١‏ (ولاية الحاكم فى النكاح)] 
اشاره 


ه؟ مسألة ١١‏ (ولاية الحاكم فى النكاح ...) 79/8/7١‏ 

مسألة :١‏ اليس للحاكم ولايةٌ فى النكاح على الصغير ذكراً كان أو أنثى مع فقد الاب و الجد (اب و جد باشد بحثى نيست كه حق 
ندارد در صورت نبودن هم حمّى ندارد) 

» ولو اقتخ قتضت الحاجةٌ و الضرورة 


)١(‏ عروة» مسئلة ١‏ نكاح. 


(؟) جواهرء ج 79 ص .١19١‏ 
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كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: 66 

و المصلحة اللازمة المراعاء التكاح بحيث ترتب على تركه مفسدة يلزم التتحرز عنهاء قام الحاكم به (حاكم اقدام به نكاح صغير و 
صغيره مى كند) 

» ولا يتركك الاحتياط بضمٌ اجازة الوصى للاب او الجد مع وجوده. (اى الوصى) (صورت اول) 

. و كذا فى من بلغ فاسد العقل (مجنون متّصل) (صورت دوم). 

أو تجدّد فساد عقله اذا كان البلوغ و التجدّد فى زمان حياهً الاب أو الجد (صورت سوم). 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد ولايت حاكم استء آيا حاكم بر صغار» مجنونء كبيره ولايت دارد؟ 

مسأله جهار صورت دارد كه مرحوم امام سه صورت از جهار صورت را بيان كردهاند: 

- صورت اول: صغير و صغيره كه حاكم ولايت ندارد. 

- صورت دوم: مجنون متصل. 

- صورت سوّم: مجنون منفصل. 

دراين دو صورت حاكم ولايت دارد 

- صورت جهارم: باكرةً رشيدهاى كه يدرش مرده است اككر قائل به استقلال باكرهٌ رشيده باشيم همان كونه كه يدر دخالت نم ى كرد 
حاكم شرع هم دخالتى ندارد اما اكر كفتيم يدر ولايت بر باكره رشيده دارد در اين صورت بعد از ممات يدر آيا حاكم ولايت 
دارد؟ 


خيلىها كفتهاند كه حاكم بر اين قسم ولايت ندارد. 
اقوال: 


صاحب رياض در شرح عبارت محمّق در المختصر النافع (لا يزوّج الوصى و كذا الحاكم) مىفرمايد: 

فلا يزوّج الصغيرين مطلقا فى المشهور و البالغين فاسدى العقل مع وجود الاب و الجد اجماعاً ...و يزوّجُهما مع فقدهما مع الغبطة 
(حاكم شرع كبير و كبيرة فاسد العقل را با نياز ازدواج مىدهد) اجماعاً لانّه وييهما فى المال فيتولى نكاحهما ١١‏ بعد ادلّهاى ذكر 
مى كند نا به اينجا مى رسد كه يكى از دلايل احتياج و نياز است و مىفرمايد كه اككر اين دليل (دليل نياز) در فاسدى العقل هست در 
صغير و صغيره هم اين دليل وجود دارد جون آنها هم نياز دارند و فرض اين است كه يدر و جد هم نيست» يس حاكم بر صغير و 
صغيره هم ولايت دارد. 

صاحب جواهر مى فرمايد: 

عند فقد الاب و الجددر بالغهُ باكرة رشيده اككر اب و جد از دنيا رفتند مستقل مى شود و ادعاى اجماع مىكند. در مورد مجنون هم 
مى كويد: بلا خلاف أجده فيه؛ بل الظاهر كونه مجمعاً عليه. ١؟)‏ 

ابن قدامه صاحب كتاب المغنى مىفرمايد: 

لا نعلم خلافا بين أهل العلم فى أن للسلطان (حاكم شرع) ولاية تزويج المرأة عند عدم اوليائها او عضلهم (اى منعهم) و به يقول 
مالكك و الشافعى و اسحاق و أبو عبيد و أصحاب الرأى (ابو حنيفه و ييروانش»» و الاصل فيه قول النبى صلى الله عليه و آله فالسلطان 
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ولى من لا ولى له 39). 
يس در بين علماء عامه هم جمع زيادى قائل به ولايت شدهاند. 
تا اإينجا معلوم شد كه ولايت حاكم شرع در بين ما و در بين عامّه اجماعى است اجمانًا. 


دليل: 
اشاره 


در اين مسأله نص خاصى در مورد دخالت حاكم در نكاح نداريم مائيم و قواعد عامّه و دايرة اختيارات حكومت اسلامىء كه آيا 


ولايت نكاح را هم مى كيرد يا نه؟ 
مقدّمه: 


اشاره 

حوادثى كه در جامعه واقع مىشود و امور مورد ابتلاء مردم دو قسم است: 

الف - قسمى كه مسئول خاصى دارد: 

مثل حضانت فرزند كه بر عهدةٌ يدر و مادر استء نفقةُ فرزند كه بر عهدة يدر است و اكر يدر نباشد بر عهدة مادر است (اكر مالى 


داشته باشد)» موقرقاق كد مولن فارد ضواه موقوفات عامّه باشد يا موقوفات خاصّهء كوجههاى بن بست كه مسئول آن همان 


خانههايى هستند كه در آن كوجه هستند و امثال اين موارد كه به مسئول خاصش رجوع مى شود. 


ب - مسائل مهمى كه مسئول معيّنى ندارد: 


مثل حفظ نظام جابعك امو التيل (امعت عاذ ءها)ء فال العد و حفظ امال غيب (افزافق ظابن هيعد وامعلا سيا كر شهز:افقاده و 
اموال آنها تلف مىشود كسى بايد اموال آنها را حفظ كند)» حفظ اموال قَصّر (ايتامى كه كسى را براى سريرستى ندارند) اصلاح 
شوارع؛ اجراء حدود, احقاق حقوقء در اين موارد شخص خاصّى متولى نيست. در عرف عقلا از قديم الايام اين كونه امور بدون 
تر ل شاط رد ههن ةدك شت ورددو اضل قللياقة كر كرت عمق اليك كاين متكؤف اكيم لى شاف قذارة عيدء 
بكيرد. كاهى از اين امور يا بعضى از اينها را به امور حسبيِه تعبير مىكنند كه بر عهدة حكومت است. بنابراين دايرة اختيارات حاكم 


شرع تمام امور زمين ماندة 


(1) رياضء ج 7ء ص 0 
() جواهرء ج 79 ص 184. 


إفرة المغنى» ج 3 ص الخارة 
كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: 6 
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جامعه است كه مسئول خاضدى ندارد و اكر حكومت متولى آن نباشد؛ هرج و مرج مىشود و نظام مختل مى كردد. بنابراين دائرة 
اختيارات حاكم نامحدود است و اين روايت نبوى كه مى كويد: 

السلطان ولي من لا ولى له 

كه در كلام مغنى بوده امضاء بناء عقلا است و اين روايت در كتب ما هم هست ١١‏ و ديكران از فقهاء ما هم آن را ذكر كردهاند. 
يس اسلام اين بناء عقلا- را امضاء كرده است و اصل حكومت را يذيرفته» منتهى براى متولّى امر حكومت, شرايطى را قائل شده 


است. 


بعد از ذكر اين مقدذّمه سراغ حكم جهار قسم مسأله مىرويم: 


١‏ - صغير و صغيرهاى هستند كه اولياء سهكانه را از دست دادهاند (يدر» جد» وصى) 


اين فرد دو حالت دارد» يكك حالت نيازى به ازدواج ندارد كه در اين صورت حاكم دخالت نم ىكند وغالباً هم ضرورتى نيست» 
اكر ضرورتى بيش آمد (يا براى حفظ جان يا براى محرمت) در اينجا جون كار زمين مانده استء حاكم شرع دخالت مى كند و 
اينتكه صاحب جواهر و ديككران ادعاى اجماع بر عدم ولايت حاكم بر صغير و صغيره كردهاند شايد نظرشان به آنجائى باشد كه 


ضرورتى نبوده كه غالباً هم همين است و در جائى كه نياز باشد احدى نمى كويد كه حاكم دخالت نكند. 
"و "- جائى كه مجنون باشد (خواه متّصلء يا منفصل) ولى هم ندارد 


ويا ولى دارد اما بككوئيم در جنون منفصل حقّ دخالت ندارد (كما اينكه بعضى كفتهاند) يس كار زمين مانده است و مجنون هم 
حاجت به ازدواج بيدا كرده (ضرورت در كبير مجنونء فرد نادرى نيست). همان فقهائى كه در صغير به عدم ولايت حاكم فتوا 
مىدادند» در اينجا مى كويند حاكم ولايت دارد و بايد دخالت كند و نمى تواند در مقابل جنين مجنونى بى تفاوت باشد زيرا ممكن 
است در غير اين صورت باعث مشكلات بيشترى شود. 

امام در اينجا جملهاى دارد: 

«كذا فى من بلغ فاسد العقل او تجدّد فساد عقله اذا كان البلوغ و التجدد فى زمان حياه الاب أو الجد» (اكر جنون بعد از فوت يدر 
بود مجنون بلاتكليف مىشود) جرا بايد حاكم دخالت نكندء اين جه حكمى است؟ اينجا كه بدتر است و حاكم حتماً بايد مسئول 
باشد. امام اين قيد را براى جه آوردهاند؟ 

شايد به اين جهت باشد كه امام در مسئلة قبل وصى را دخالت دادند؛ كه احتياطاً از وصى هم اجازه بكيرند» و بككوئيم اين قيد ناظر 
به دخالت دادن وصى است نه حاكمء كه اكر در حيات اب مجنون شد وصى دائرةٌ كارش مجنون در حيات اب را مى كيرد» يس 
بايد از وصى هم اجازه بككيريم ولى اكر بعد از حيات يدر ديوانه شد اجازه وصى نمىخواهدء و فقط مربوط به حاكم شرع است. اين 


توجيه اكر جه خلاف ظاهر هم باشد كلام امام هيج توجيه ديكرى غير از اين ندارد. 
- در بالغة رشيدة باكرة عاقله تا بدرش بود اجازة يدر را مى خواست 


(ما به عنوان ثانوى كفتيم؛ ولى عدةٌ زيادى به عنوان اوّلى مى كويند كه اجازة يدر در باكرة رشيده شرط است) وقتى يدر از دنيا 
رفت آيا باكرة رشيده براى ازدواج بايد از حاكم اجازه بكيرد؟ 


فرمودهاند: اجازه نمى خواهد جون كار زمين مانده نيست,ء و دختر عاقله و بالغه است و خودش ره را بيدا مى كند و ادّعاى اجماع بر 
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استقلال شده است. اما اكر بكوئيم مفسده دارد (همان عنوان ثانوى كه ما قائل بوديم) و ممكن است فريب بخورد و كار به طلاق 
كشيده شود وو يا مفاسدى بر آن مترتب شود و اختلافات و طلاقها در جامعه زياد شود در اين صورت بايد اجازة حاكم شرع باشد تا 


مفسدهاى بيش نيايد يس در اين صورت ما اجازه حاكم را شرط مىدانيم. 
عع ادامة مسئلة /94/١ ... 1١‏ و 


ادلة عدم ولايت: 


١‏ - اجماع: 


اجماع قائم است بر عدم ولايت حاكم بر صغير و صغيره. 


جواب: جون اين مسأله ادلّهُ ديكرى هم دارد» در جنين مواردى توسل به اجماع بعنوان مؤّد خوب است نه بعنوان استدلال. 
؟"-اصل: 


أصل عدم ولايهُ احد على احد استء و از جمله» حاكم شرع يس اصل اين است كه ولايت نداشته باشد الَا ما خرج بالدليل. 
جواب: شما مى كوئيد الا ما خرج بالدّليل و ما دليل اقامه كرديم» در آن جائى كه ضرورت اقتضا كند كه ازدواجى براى صغير و 
صغيره انجام بكيرد و فرض هم اين است كه اولياء ثلا-ثه (اب؛ جد» وصيىّ) وجود ندارند؛ اكر حاكم شرع دخالت نكند در اين 
صورت مصالح مهم صغير و صغيره از بين مىرود يس به حكم عقلا از اهل عرف و به حكم رواياتى كه در شرع وارد شده 
(اللملظلات ول م لأ ول لها 

اين مصلحت زمين مانده را بايد حاكم شرع انجام دهد, و دليل عقلائى و شرعى قائم است بر ولايت حاكم بر صغير و صغيره» و 
همجنين است حال مجنون متصل و منفصل. يس اصل هم با وجود دليل كنار مىرود. 


./١ رياض»ء ج 7 ص‎ )١( 
كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: /ام‎ 


و روايات: 


روايات سابقه كه در باب عدم ولايت وصى به آن استدلال شده بود (روايت محمد بن مسلم از امام باقر و امام صادق؛ روايت عبيد 
بن زراره). مضمون روايات اين بود كه شخصى صغير و صغيرهاى را به زوجت درآورده آيا زوجت صحيح است؟ امام در جواب 
فرمود: 

«ان كان ابواهما اللذان زوجاهما فنعم) )0 

مفهوم قضيَهُ شرطيه اين است كه اكر غير از اب دخالت كند باطل استء مفهوم شرط از مسلّمات است خصوصاً كه مقام, مقام 


احتراز است يعنى حاكم شرع و وصيىّ ولايت ندارد و فقط ولايت مخصوص اب استء روايت عبيد بن زراره هم همين را مى كفت. 
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جواب: اين حصرء حصر اضافى است و ناظر به برادر و ساير خويشان است كه آنها ولايت ندارند و ناظر به وصى جانشين اب و 
حاكم شرعى كه از طرف خدا مأمور است نمى باشد. 

اضف الى ذلكك: اين روايات در مقابل عامّه وارد شده است. عامّه مى كفتند: تمام قرابات اب (عصبه) برادر اب» عموزادهها همه 
ولابت دارند» اين روايت حصر اضافى است و آنها را رد مىكند و كارى به حاكم و وصى ندارد و انصاف اين است كه اين روايات 
ولو مفهوم دارد ولى ناظر به حاكم و وصى نيست و اكر احتمال هم بدهيم كه حصرء حصر اضافى است براى از كار انداختن مفهوم 
كافى است (اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال). 

تا اينجا ادلّهُ نافين حكومت حاكم بر صغير و صغيره را دانستيم. 

نكته: كمان ما اين است كه نزاع در اين مسأله لفظى است. 

آن جائى كه ضرورتى نباشد همه مى كويند كه حاكم دخالت نكندء و غالباً اينها ضرورت ندارند و آنها كه مى كويند ولايت ندارد 
ناظر به همين جهت بودهاند اما آن جائى كه ضرورت ملزمه (تلف شدن- مشكل محرميت) باشد آنها كه منكر هستند در اينجا به 
حاكم ولايت مىدهند و كدام فقيه است كه بويد حاكم دخالت نكند و بجه تلف شود. يس نزاع ظاهراً لفظى است. 

نتيجه: اكر مصلحت ملزمهاى ايجاب كند در صغير و صغيره و در مجنون منفصل و متّصل حاكم بايد دخالت كند جون كار زمين 


مانده است و اكر دسترسى به حاكم شرع نبود سراغ عدول مؤمنين مىروند. 
[مسألة ؟1 (شرائط الولاية)] 
اشاره 


/ا© مسألة ١١‏ (شرائط الولايةٌ ...) ؟/ 9/ و 

مسأله ؟١:‏ يشترط فى ولاية الاولياء (جهار شرط هست و بعضى شرط ينجمى هم اضافه كردهاند) 

البلوغ و العقل و الحريّةُ و الاسلام اذا كان المولّى عليه مسلماء (مثلًا اككر مسلمانى از دنيا رفت بخواهد به غير مسلمان وصيِت كند كه 
مواظب بجدهاى او باشد» جايز نيست و وصى بايد مسلمان باشد). 

فلا ولاية للصغير و الصغيرة على احد بل الولاية فى موردها لولتهماء و كذا لا ولاية للاب والجد اذا جنا (مجنون شوند) 

»وان جنّ احدهما يختص الولاية بالآخر و كذا لا ولاية للاب الكافر على ولده المسلم (مادر مسلمان است يا يدر عند انعقاد نطفه 
مسلمان بود و بعد از آن كافر شد)» 

فتكون للجد اذا كان مسلما (اكر يدر و يسر هر دو كافر بودند آيا ولايت كافر بر كافر هست؟)» 

والظاهر ثبوت ولايته (اى الاب) 

على ولده الكافر اذا لم يكن له جد مسلم (جدّ مسلمان مقدم است بر يدر كافر و لو بيه هم كافر باشد)» 

و الَا فلا يبعد ثبوتها له (جدّ مسلم) 


دون الكافر. 
عنوان مسأله: 


اشاره 
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مرحوم امام در اين مسأله» * شرط براى ولى قائل شدهاند: 
١‏ - بلوغ: 


آيا مىشود ولى نابالغ بيدا كنيم يعنى يدرى باشد نابالغ؟ خير» مصداقى ندارد. بله در مورد وصى و حاكم ممكن است مصداقى بيدا 
شود مثلما وصيّ هست جهاردهساله ولى هوشيار مثل بوعلى سينا يا علّامة حلّىء اينجا جاى بحث است كه بكوئيم جون بالغ نيست 
نمى تواند حاكم شرع يا وصى باشد يس نسبت به اب و جد غير بالغ موضوعى ندارد ولى نسبت به حاكم شرع و وصى موضوع دارد» 
ابه در بين معصومين افرادى داريم كه در صغر به مقام نبوت و امامت رسيدهاند» يكى از آنها حضرت يحيى عليه السلام است 
مدلا قرت 7700 05 5 ح ٠‏ لاد ه ره م لأ لات . عا 

«اتَيْناةٌ الخكم صَبيًاا «؟) (ظاهرش حكم نبوت است»» و ديكرى حضرت عيسى عليه السلام «قال إنى عَبِدَ اللهِ ١‏ تان الكّتابَ و جَعَلِنَى 
ناا ”7 كه با اين دو آيه بسيارى از شبهات در ناحيةٌ امامت امير المؤمنين و امام جواد عليه السلام جواب داده مىشود؛ ولى غير از 
معصومين و بعضى از بيامبران قول غير بالغ در امورى مثل حكومت و وصايت يذيرفته نمىشود و معصومين و بيامبران از باب استثناء 


است. 
؟- حريت: 


حريّت هم بحثى ندارد» جون عبد در مقابل مولى از خودش اختيارى ندارد مككر مولى به او اجازه بدهد كه بعيد نيست با اجازة مولى 


)١(‏ ح ١‏ باب ٠75‏ ح ىل باب # از ابواب عقد نكاح وح 5. باب *” از ابواب مقدّمات طلاق. 
(1) آيهُ 21١‏ سورةٌ مريم. 

(9) آية ٠‏ سورةٌ مريم. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: /0 


نيست از آن بحثى نمى كنيم. 


؟- عقل: 


در مورد ديوانه نيز بحثى نيست و همه مىدانند كه ديوانه نمى تواند حاكم شرع يا وصى شود. (قضايا قياساتها معها) 


يس اين سه شرط مسلّم است و بحثى ندارد و آنكه بايد روى آن بحث شود شرط اسلام است. 
©- اسلام: 


درعوراق كديو اك فلية لياق ناكد العياعن انمق كدولى نامن ككلناة اكد حزايمي بزواك م فاش در قر ينبا لكت ا 
كشف اللثام آن را نقل كردهاند. 
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صاحب حدائق مى فرمايد: 

الظاهر انه لا خلاف بين الاصحاب فى اشتراط الاسلام فى الولاية (ولى صغير و حتى كبير مثل مجنون بايد مسلمان باشد) فلا تثبت 
للكافر- أباً كان أو جداً أو غيرهما- الولاية على الولد المسلم صغيراً او مجنوناًء ذكراً كان أو انثى» ١١‏ در ادامه مىفرمايد جكونه 
مى شود يدر كافرء اما فرزند مسلمان باشد. ايشان جهار صورت را ذكر مى كند: 

-١‏ مادرش مسلمان باشد. ؟- جدّش مسلمان باشد. 7- خودش بعد از بلوغ مسلمان شدء بعد ديوانه شد. *- بالغ عاقل مسلمان امنا 
باكرة رشيده بنا بر قول به اذن» آيا يدر براين دختر مسلمان ولايتى دارد» مى كويند نه. صورت ديكرى هم تصور كردهاند و آن 
اينكه بِجَةُ نابالغ مسلمان بشود. اكر بككُوئيم كه اسلام بيه نابالغ يذيرفته مى شود. 

ما مى كوئيم بجه نابالغ اكر عاقل و هوشيار باشد و مسلمان شود يذيرفته مىشود جون صتخت نماز و روزة بجهُ عاقل و فهميده؛ فرع بر 
اين است كه اسلام او يذيرفته شود. 

مرحوم حكيم در مسئلة ١8‏ از مسائل عروه؛ اجماع را از مسالكك و كشف اللثام نقل مى كند. 


ادلّه: 
١‏ - اجماع: 


اجماع قائم است بر عدم ولايت كافر بر مسلمان. 
جواب: جون دليلهاى ديكر داريم اجماع مدركى است و حيّجت نيست. زيرا مادام ىكه دليلهاى ديكر باشد اجماع فقط مؤيّد است. 
؟- آيات: 


ل ا ه 
الف- آية: «و لن يَجعل الله للكافرينَ على المَؤمنِينَ سَبيلًا» «7». 


اشاره 
آيه قابل بحث است زيرا در مورد «سبيل» جهار احتمال دادهاند. 
-١‏ غلبة نظامى» 


(الغلبة العسكرية) يعنئ كافران بر مؤمئان غلبة نظامى تخواهتد كرد ولى اين درست يست ومائعى تدارد كه كفار در جسكى ييروق 


شوئك. مائنك بيروزى آثان دز سيك اد (اين احجمال حو نبست). 
؟- غلبة منطقى 


"1 غليه ذر آخرت» 
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شرا رهظا حار السلباناة ا اديوه بو سير يعات معدي كان شيك اي ان بسع عو لدج اونا يدن 9 
بخكم بدا بينَكمْ يَوْمَ الْْيِامَ و لَنْ يَجَعَلَ الله للكافِرِينَ «... *) 
- غلبة تشربعى: 


ولايت» تشريعى است كه خداوند براى كافران ولايت بر مؤمنان را قرار نداده استء اين در عالم تشريع است. 

اكر احتمال آخر را بتوانيم درست كنيم و بِقِهُ احتمالاءت كنار رودء آيه به براى استدلال مناسب استء البنّهِ احتمال دارد كه سه 
احتمال آخر با هم مورد نظر باشد يعنى نه غلب منطقى و نه سبيل آخرت و نه سبيل تشريعى قرار نداده و سبيل هم عام است و تمام 
موارد را شامل مى شود. بعضى مى كويند در عالم تشريع خداوند ولايت قرار داده استء مثل اين كه انسان مسلمان اجير شخص كافر 
شود؛ ولى در جواب بايد كفت در جنين موردى ولايت نيست» جون در اين صورت حاكميّت نيست و فقط نوعى معامله است. 


يس اين آيه زنده شد و مطابق اين آيه عمل مى كنيم. 


ع موقاو فيه امفاوه الار م ووه و 7 07 
ب- آية «و الْمُؤٌمنونَ و المؤمنات بَعْضْهُمْ أولياء بعض» 60» 


مفهوم آيه اين است كه مؤمنين مى توانند ولي هم شوند ولى كفار نه و آية: «وَ الَذِينَ كَفَرُوا بَغضٌ هُمْ أَؤْلِلاء بغض» 18١‏ مىفرمايد: 


ع 


بعضى از كفار مى توانند ولي بعضى ديكر شوند. 
روايت: 


استدلال به حديث نبوى 
«الاسلام يعلو و لا يُعلى عليه» )١‏ 


كه احتمالات جهار كانه در مورد آيه در اين روايت هم مطرح است 


.7817 حدائق, ج 37 ص‎ )١( 

(؟) آيهُ ٠١‏ سورة نساء. 

9 آيهُ ٠١‏ سورة نساء. 

(©) آيهُ الا سورة توبه. 

(0) آيةُ "7 سورة أنفال. 

(2) بحار» ج 008 ص /57. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 09 

«يُعلى) يعنى غلبة نظامى يا غلبة منطقى يا غلبة در آخرت و يا غلبةٌ تشريعى. 

اين روايت مرسله است ولى مشهور به آن عمل كردهاند كه عمل اصحاب جبران ضعف روايت مى كند. 
نكته: كافر بر مسلمان ولايت ندارد ولى آيا كافر بر كافر ولايت دارد؟ بعضى سخت كيرى كردهاند و معتقدند كه مشكل است كافر 
بر كافر ولايت داشته باشد. 


ما معتقديم كه آيه مىفرمايد ولا-يت دارند و سيرة عقلا هم براين است و حتّى بيّهدهاى مسيحىها و يهوديهايى كه در جامعة 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه بلا از /1ب؟| 


مسلمانان زندكّى مى كردند» حكومت بر آنها ولايت نمى كرد بلكه يدر بر آنها ولايت داشتء حتّى در جائى كه جد مسلمان و يدر 
و بجه مسيحى هستند ما مى كوئيم يدر ولايت دارد. 
نتيجه: آنجه مسلّم است كافر بر مسلمان ولايت نخواهد داشت و ولايت كافر بر كافر هيج مشكلى ندارد. 


[مسألة 1١1‏ (عقد الفضولى)] 
اشاره 


مسألهُ 1 (عقد الفضولى ...) ؟7١/ /٠١‏ وا 

مسألة 1: العقد الصادر من غير الوكيل و الولى (مرحوم امام (ره) بايد زوج و زوجة كبير را هم اضافه مى كرد ولى به هر حال منظور 
از غير» كسى است كه صاحب اختيار نيست اجنبى) 

المسممى بالفضولى (المسمّى صفت براى «غير» است نه براى عقد» جون عقد فضولى نيست بلكه شخصء مسمّى به فضولى است) 
يصح (اى العقد) 

مع الاجازة» سواء كان فضوليَاً من الطرفين (زوج و زوجه) 

او من احدهما (يكك طرف اصيل و يكك طرف فضولى) 

» و سواء كان المعقود عليه صغيراً او كبيراً (اكر صغير باشدء بايد ولى اقدام كند ولى اجنبى اقدام كرده)؛ 

و سواءً كان العاقد قريباً للمعقود عليه كالاخ و العم و الخال أو اجنبياًء و منه (اى عقد الفضولى) 

العقد الصادر من الولى او الوكيل على غير الوجه المأذون فيه بان أوقع الولى على خلاف المصلحة أو الوكيل على خلاف ما عينه 
المو كل, 


عنوان مسأله: 


هر كسى كه اختيار عقد را نداشته باشد و آن را انجام دهد «عقد فضولى» است و فرقى بين ولى» وكيل» خويشاوندان و يا اجنبى 
نيست. در فضولى عقد از لحاظ اجراى صيغه كامل اسثت و فقط عاقد اجازه نداشته اسث. اين مسأله از امّهات مسائل اسث جون 


سارى و جارى در ساير ابواب فقه استء عقود و حتّى ايقاعات هم فضولى دارد. 
معناى فضولى: 


منسوب به فضول را «فضولى» مى كويند و «فضول» در لغت به معنى زوائد واضافات است بنابراين فضولى كسى است كه مسائل 
ارباب لغت مى كويند: الفضولى هو من يتعرّض لما لا يعنيهو اين كه در فارسى مى كوئيم: «فضولى كرد) از باب تسامح است بلكه 
بايد بككوئيم: «كار فضول كرد). يس فضولى كسى است كه متعرّض كارى مى شود كه از اختيارات او خارج است. 

ايقاع ليس له سلطة عليه). بنابراين وقتى مى كوئيم عقد فضولىء بايد به صورت اضافه باشد يعنى «عقد الفضولى» (عقدى كه شخص 


فضولى مىخواند) نه بصورت توصيف «العقد الفضولى» (عقد متصف به صفت فضوليّت) زيرا دانستيم «فضولى») شخص است نه 
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عقّد. در كلمات علماء كاهى به عقد تسامحا فضولى كفته شده اسث. 

در ذيل اين مقام ذكر دو نكته لازم است. 

نكته اول: فضولى, معنى وسيعى دارد و عقد فضولى كسترش دارد. همان كونه كه امام (ره) در عنوان مسأله فرمودند» حتى وكيل و 
ولي كاهى فضولى هستند. 

نكته دوم: هر عقدى را نمىتوان كفت عقد فضولى استء زيرا در عقد فضولى بايد رابطهاى در كار باشدء مثلًا اكر به بنكاهى كفته 
شود براى فلا-ن منزل مشترى بيدا كند ولى او قولنامه را هم مىنويسد و منزل را بدون اجازه مىفروشدء اين فضولى است و يا 
برادرى» به خواهرش مى كويد براى دختر تو شوهرى بيدا كردم و عقدى خواندهام» اين هم فضولى است جون در آن ارتباط موجود 
است ولى اكر يكك نفر كه به تمام معت الحنيى اسةة كويد خانة شما را فروختم ويا دخترى را در خيابان ببيند و بككويد اين دختر 
رابه عقد شما درآوردم. اين موارد كه اجنبى به تمام معنى الكلمه است و هيج رابطهاى در كار نيست» عقد فضولى عرفى نيست و 
عقلا آن را جدّى نمىدانند» و مواردى را اجازه مى دهند و فضولى مىدانند كه رابطهاى در كار باشد و در معرض اجازه باشد. 


اقوال: 


مرحوم محقق در شرايع (و صاحب جواهر ))١١١‏ مىفرمايد: عقد 


(0 ج وك ص .7١١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: 9٠‏ 

التكاح (الصادر من الفضولى) يقف على الاجازة على الاظهر 0١١‏ (مرحوم محمّق قيد فضولى را در عبارت نياورده است). محققعلى 
الاظهرمى كويد يعنى به حسب ادلّهء مرحوم شهيد در لمعهعلى الاقربمى كويد يعنى به حسب قواعد و صاحب جواهرعلى الاشهر 
مى كويد يعنى به حسب اقوال. 

در ادامه صاحب جواهر مىفرمايد: بل المشهور شهرة عظيمةٌ بين القدماء و المتأخرين» سيس از سرائر فى الجمله نفى خلاف را 
حكايت مىكندء بعد بالاتر مىرود و از ناصريّات سيد مرتضى نقل اجماع مى كند, جالب اين كه كسانى كه در بيع منكر فضولى 
شدهاند در نكاح, فضولى را قبول دارند (من انكر فى البيع افتى به فى النكاح) زيرا در نكاح ده روايت يا بيشتر داريم كه در موارد 
فضولى فرمودهاند با اجازه درست مى شود ولى در بيع دست ما از روايت خالى است و تنها يكك روايت معروف داريم و آن روايت 
«عروةٌ بارقى» است و لذا كسانى كه در باب بيع فضولى را نيذيرفتهاند در باب نكاح آن واغالباً قبول كردهائد ولى در عين حال در 
نكاح هم مخالف وجود دارد. مرحوم شيخ طوسى در دو كتاب خلاف و مبسوط مخالفت كرده و عقد فضولى را باطل مىداند ولى 
در بعضى از كتابهايش مثل نهايه» تهذيب و استبصارء با قول مشهور موافقت كرده و قائل به صححت آن در نكاح شده است. يس 
ايشان يكك موافق و مخالف نيمه كاره است. 

ا هم در كتاب ايضاح الفوائد در باب بيع فضولى مخالفت كرده است. در بين قدما موافق كم داريم و در بين 
متأخَرين موافق بيشتر استء ولى در نكاح جون از نظر اقوال وضعش خوب استء قدما و متأخرين اكثريّت قائل به صححت عقد 
فضولى شدهاند. 

69 ادامةٌ مسئلة /٠١ /(8“ ... ١‏ ولا 

از بعضى از اقوال بز ركان فقهاء استفاده مى شود كه در نكاح فضولىء بين فقهاء سه قول وجود دارد: فخر المحمّقين بيانى دارد كه 


خلاصة آن جنين است: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.الالالاللا صفحه لاه از /1ب؟| 


فى المسألة اقوال ثلاثة» (الف) انه (عقد الفضولى) يقع موقوفاً على الاجازة ...و هو قول المفيد» و المرتضىء و الشيخ فى النهاية» و 
ابن أبى عقيل؛ و سلارء و ابن البرّاج و أبى الصلاح, و ابن إدريس و والدى المصئّف (علامه در قواعد)» (ب) انّه لا يقف على اجازة» 
...فعقد الفضولى باطل من اصله و هو اختيار الشيخ فى الخلاف و المبسوط (ج) قول ابن حمزه انه يقع موقوفاً فى تسعة مواضع (كه 
در نصوص خاصّه آمده است) و عدّ منها عقد الاخ و الامٌ و العم و الرشيدة بدون اذن الولى (در واقع ايشان با نصوص تعّدى برخورد 
كرده و نتوانسته قاعدةٌ خاصّى را استنباط و استخراج كند) ثم قال (فخر المحققين) و الذى افتى به بطلان عقد الفضولى )"١‏ 

بنابراين سه قول بيان شد, قول اول مشهور بين القدماء كما هو المشهور بين المتأخرين و قول دوم نظر شيخ طوسى و فخر المحمّقين و 
قول سوّم قول به تفصيل. اين جهرة اقوال در بين فقهاء شيعه بود اما اقوال عامّه كه آنها هم مجموعاً سه قول را انتخاب كردهاند كمى 
با اقوال شيعه فرق دارد اقوال آنان را از مرحوم شيخ در خلاف واز كتاب المجموع نَوَوَى 1" نقل مى كنيم. 

لاقل وك لكات التقبران ول الاتقازة و انار ميظل وهو #رلنانى كميدن معيو اكه اليه همدو الكاتن ناسيم لاضلا 
يصح و هو قول الشافعى و احمد بن حنبل و اسحاق و الثالث يصح اذا اجازه عن قرب (اكر زود اجازه بدهد و تأخير نياندازد) و إن 
اجازه عن بُعدٍ بطل و هو قول مالكك (مرحوم شيخ طوسى بعد از نقل اقوال مى كويد) عقد الفضولى باطل فى البيع و النكاح (قول 
دوم) 


ادلة قائلين به صخت عقد فضولى: 
١‏ - مقتضاى قاعده: 


اشاره 
دو بيان دارد: 
بيان اول: عمومات صحّت عقود 


كرس عنومات ع كة عقك شاملا عقف فغيولى أن شه زيرا للا أَيّهَا الّذِينَ آمَتُوا أَوُْوا بالْعَقُودِ) در واقع معنايش «اوفوا بعقودكما 
اسيك 

صغرى: عقد فضولى در زمان صدورء عقد صاحب اصلى نبود و بعد از اجازه» مصداق «عقودكم) فده اسخديه عون كال دلال 
عقدى برقرار م ىكند و به مالكك مى كويد شما به من كفته بوديد بااين شرايط مشترى يبدا كن؛ ولى با شرايط ديكرى مشترى بيدا 
كردم» اين هم قولنامه اككر مى بذيريد آن را امضاء كنيد مالكك مى كويد مىيذيرم وامضا مىكند بعد از امضاء قولنامه آيا 
«عقودكم) صدق مى كند؟ مسلْماً صدق مى كند. 


ان قلت: در هنكام صدور عقد اجازهاى نبود و بعد از الحاق اجازه عقدى وجود ندارد» جون عقد تمام شده زيرا عقد و انشاء آنى 


.505 شرايع» ج 3 ص‎ )١( 

(؟) ايضاح الفوائد» ج 7 ص 77. 
() المجموع؛ ج ١7‏ ص 754. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: ١ع‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017.لاع/اأجاع63. الاللاللا صفحه ولاث از /اب؟| 


الحصول استء زمانى كه عقد بود اجازهاى نبود و زمانى كه اجازه آمد عقدى نبود در حالى كه عقد و اجازه بايد با هم جمع شوند 
يس جككونه اين دو را با هم جمع مى كنيد؟ 

قلنا: انشاء» آنى الحصول استء اما مُْشَأْ يكك وجود بقادار و مستمر است (انشاء را بعضى التزام قلبى و بعضى وجود اعتبارى مى دانند) 
اكر انشاء التزام قلبى باشد با رفتن لفظء الزام و تعجّرد باقى است و اككر انشاء را در عالم اعتبار بدانيم» لفظ ايجاد كننده از بين مىرود 
ولى وجود اعتبارى باقى مىماند» يس هنكامى كه صاحب عقدء عقد را امضاء مى كند الفاظ را امضاء نم كندء بلكه آن التزام قلبى 
و وجود اعتبارى را امضاء مى كند كه در اين صورت عقد فضولى هم بعد از اجازه «اوفوا بعقودكم» مىشود. (مانند باب اكراه كه در 


آن قضيه روشنتر استء اكر اجازه بعداً آمد عقد مكروه هم درست مى شود اينجا نيز مانند باب اكراه است.) 
يبان دوم: تمك به سيره عقلا: 


در ميان عقلاعقد فضولى وجود دارد و شارع هم آن را امضاء كرده است از جمله؛ روايت «عروةٌ بارقى» (از صحابة ييامبر) كه در 
كتاب بيع نقل شده و مضمون حديث جنين است كه ييامبر به عروه يكك دينار داد و فرمود 

اشتر بذلكك لى شاة )١١‏ 

»او با يكك دينار دو كوسفند خريد و يكى را به يكك دينار فروخت و بيش بييامبر آمد و كفت اين يكك دينار شما واين هم 
كوسفندى كه دستور خريد آن را فرموده بوديد. عروه جرا اين كار را كرد در حالى كه جنين اجازهاى نداشت» يس اكر بين عقلا 
اين برنامه نبود» عروه جنين نم ىكرد تا بعداً موكل اجازه دهدء يس در بيع مواردى بوده كه شخص از حدّ وكالت فراتر رفته و بعد 
هم اجازه كرفته است. از روايات باب نكاح هم معلوم مىشود كه عرف جنين كارى مىكردهاند و اين كه روايات مى كويند جايز 
استء معلوم مىشود كه اين عمل در بين مردم بوده استء در زمان ما نيز رايج است كه وكيل از حدود اختيارات تعدّى مى كند 
حتّى دلّال هم كه وكالت ندارد جنين مى كند. 

جمع بندى: هم از باب سيره عقلا و هم از باب عمومات مىتوان وارد شد و به اطلاق تمسكك كرد زيرا اطلاقات» مقارنة بين عقد و 
اجازه را لازم نمىداند. 


ادامة مسئلة ٠١ 7/١8 ... ١‏ / كلا 
"- روايات: 


اشاره 


احاديث زيادى در باب نكاح داريم كه نشان مىدهد نكاح فضولى صحيح استء اين احاديث هيج كدام عام نيستء به كونهاى كه 
صراحتاً نكاح فضولى را صحيح بداند» ولى هنككامى كه اين ادلَهُ خاضّه را كنار هم قرار دهيم؛ مى توانيم از آن حكم كلى را 
استخراج كنيم بخصوص كه بعضى از آنها مشتمل بر تعليل است و مىتوان اين موارد را قياس منصوص العلهُ دانست. اين احاديث 


طايفة اول: رواياتى كه در باب نكاح عبيد و اماء وارد شده است» 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.لاعلإأماع12ا6.اثالالاللا صفحه دشرة از /1ب؟| 


عبيد و اماءء بدون اجازهٌ مولى حقٌّ ازدواج ندارند» زيرا ازدواج آنها براى مولى مسئوليتهائى ايجاد مىكند. روايات متعدّدى در اين 
باب داريم كه اكر عبيد و اماء بدون اذن ازدواج كنند و بعد مولى اجازه دهد» نكاحشان صحيح است. (مصداق بارز نكاح فضولى) 

نكته: روايات عبيد و اماء در اين زمان مورد ابتلاء نيست ولى مشتمل بر تعليلاتى است كه در همه جا مى توان از آن استفاده كرد؛ از 
جمله مرحوم شيخ انصارى در مقام صحّحت بيع فضولى به اين حديث استدلال كرده است: 
...2 عن زراره عن ابى جعفر 

(امام باقر) عليه السلام 8 
قال: سألته عن مملوكك تزوّج بغير اذن سيئده فقال: ذاكك الى بيده إ3 شاء الجازه» .و إن شاء فاق ينهماك قلت أصليحك الله 

(خدا شما را به سلامت بدارد كه مراد از اصلح؛ اصلاح مزاج است) 

ان الحكم بن عتيبه و إبراهيم النخعى 

(از فقهاى عامّه در عصر امام باقر عليه السلام) : 

و اصحابهما يقولون: إن أصل النكاح فاسد و لا تحلّ اجازة السئد له. فقال أبو جعفر عليه السلام إِنّه لم يعص الله و إِنّما عصى سيدهء 
فإذا أجازه فهو له جايز. ١؟)‏ 

مىفرمايد: خلا-ف فرمان خدا (مانند نكاح محارم و نكاح فى العدّه) رفتار نكرده استء بلكه نكاح حلال است و كمبود آن فقطء 
استناد به مولى است كه در هر زمانى قابل تحصيل است و اشكالى ندارد. ْ 

البنّه مخالفت مولىء خلاف حكم شرع است ولى منظور روايت اين است كه خلاف قوانين غير قابل تغيير شريعتء رفتار نكرده بلكه 
خلافى كرده است كه قابل جبران و تداركك است. 

از اين عموم علت, در تمام عقود فضولى (بيع؛ اجاره» صلح ).... 

مى توانيم استفاده كنيم, مثلًا مى توانيم در بيع فضولى بكوئيم: بيع خمر نكرده كه عصيان خدا و غير قابل تداركك باشد, بلكه عصيان 


.1872٠ ص 768 ح‎ ١ مستدرك الوسائل» ج‎ )١( 

(؟) وسائلء ج 15. ح ١‏ باب 76 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 837 

مالكك را كرده و فقط اذن او را مىخواهد كه اككر اجازه دهد» درست مىشود. (سند حديث معتبر و دلالت آن واضح است). 
عن زراره 

(سند اين روايت خالى از ضعف نيست ولى در اين باب احاديث متعدّد داريم كه مجموعاً متضافر هستند)» 

عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن رجل تزوّج عبده «امرأةً) بغير إذنه فدخل بها ثم اطلع على ذلكك مولا قال: ذاكك لمولاه؛ ان 
شاءء فرّق بينهما و إن شاء أجاز نكاحهماء فان فرّق بينهما فللمرأة ما أصدقها 
(زن بايد صداقش را يكيرد)ء 

إِنَا ان يكون اد فأصدقها صداقاً كثيراً 

(معلوم مىشود كه مهر المسمّى را بايد بدهد نه مهر المثل را) 

و إن أجاز نكاحه فهما على نكاحهما الاوّل 

(و دوباره صيغه نمى خواهد) 


0 
» فقلت لابى جعفر عليه السلام: فانٌ أصل النكاح كان عاصياء فقال أبو جعفر عليه السلام: إِنّما اتى شيئاً حلالا و ليس بعاص لله إِنّما 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماء23ا6. الاللالالا صفحه اا از /1ب؟| 


عصى سيّده و لم يعص الله إن ذلكك ليس كإتيان ما حرّم الله عليه من نكاح فى عدَّهٌ و أشباهه. )١١‏ 

سؤال :١‏ حديث مى كويد اكر مولى اجازه نداد زن بايد صداقش را بككيرد و حال آنكه نكاح باطل بوده» يس صداق بخاطر جيست؟ 
جواب: جون وطى به شبهه بوده بايد مهر المسمّى را بكيرد. 

سؤال ؟: جه كسى بايد اين مهر را بدهد؟ اكر بكوئيد عبد بايد اين مهر را بدهد كه معمولًا عبد مالى ندارد و اكر بكوئيد مولى» جرا 
او اينجور را بكشد و حال آن كه ازدواج مربوط به او نيست. 

جواب: اكر عبد مالى دارد بايد مهر المسمى را بدهد و اكر مالى ندارد» مولى بايد خسارت او را بدهد. جون مسئولت عبد و اعمال 
او بعهدة مولى است. 

١لادامة‏ مسئلةٌ /٠١ /11/ ... ١“‏ هلا 

...6 عن عبيد بن زراره» 

(اين حديث خصوصيت تازهاى دارد و بحث از عبد مشترك مى كندء يكى از مالكين عبد اجازه داده كه عبد نكاح كند ولى ديكرى 
اجازه نذادة سن تسيتايه دوّمى فضولى بوده است) 

عن ابى عبد الله عليه السلام فى عبدٍ بين رجلين زوّجه احدهما و الآخر لا يعلم, ثم انه علم بعد ذلكك, أ له أن يفرّق بينهما؟ قال: للذى 
لم يعلم و لم يأذن أن يفرّق بينهما و إن شاء تركه على نكاحه. "١‏ 

نكته: اجازه به تركك هم محقق مى شود يعنى اكر مالكك فهميد و مانع نشد كافى است و اجازة لفظى «اذنت لكك» را لازم ندارد» اين 
معنى نشان دهندةٌ توسعة مفهوم اجازه است. 2 
عن معاوية بن وهبء قال: جاء رجل الى ابى عبد الله عليه السلام فقال: انّى كنت مملوكاً لقوم؛ و انَى تزوّجتٌ امرأةٌ حرّةُ بغير 
اذن مواليّ» ثم اعتقونى بعد ذلكك, فأجدّد نكاحى اياها حين اعِتَقّتٌ؟ فقال له: أ كانوا علموا أنكك تزوّجتٌ امرأةٌ و أنت مملوكك لهم؟ 
فقال: نعم و سكتوا على و لم يغتروا على 

(دعوا نكردند يا تغيير ندادند) 

قال: 

فقال: سكوتهم عنكك بعد علمهم اقرارٌ منهم» اثبت على نكاحكك الاوّل. *" 

حديث ” و ”اين باب از حسن بن زياد طائى هم به همين مضمون است و با صراحت دلالت دارد كه عقد نكاح فضولىء بعد از 
اجازه كافى است و سكوت بعد از علم به عقدء بمنزلة اجازه است. 

اين دو حديث ظاهراً مشكل سند دارد ولى جون احاديث متضافر هستند نياز به بحث ندارد. 

حديث ديكرء حديثى است كهدر مسغلة اجازه» يه دلاداث التزامى قناعت عى كند» دلالتى كه از فعل» سكوت و لفظ بالاتراسثت 
منتهى حديث سندى ندارده و بايد به احاديث ديكر ضميمه شود. 

قال: جاء رجل الى امير المؤمنين عليه السلام» و قال: ان هذا مملوكى تزوّج بغير اذنى» فقال امير المؤمنين عليه السلام: 

(اكر رضايت ندارى) 

«فرّق بينهما أنت»» فالتفت الرجل الى مملوكه و قال: يا خبيث, طلّق ام رأتكك. فقال امير المؤمنين عليه السلام للعبد: «إن شئت فطلق و 
ان شئتَ فامسككء ثم قال: كان قول المالكك للعبد طلق ام رأتكك رضى بالتزويج؛ فصار الطلاق عند ذلكك للعبد». © 

نتيجه: رضايت داراى جهار مرحله است. 

-١‏ رضايت لفظى. ؟- رضايت فعلى. 7- رضايت بالتركك. 

*- رضايت بالدلالة الالتزامية. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.لاعلإ ماع12 6.اثالالاللا صفحه ناطاة از /1ب؟| 


عن على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام عن أبيه» عن آبائه؛ عن على عليه السلام انه اتاه رجل بعبده» فقال: ان 
عبدى تزوّج بغير اذنى فقال على عليه السلام لستده: فرّق بينهما 

(ثا اينجا شبيه حديث قبلى است) 

» فقال اليد لعبده: يا عدّوا ... طلق» فقال له على عليه السلام كيف قلت له؟ قال: قلت له: طلّق» فقال على عليه السلام للعبد: اما الآن 
فان شئت فطلق» و ان شئت فامسكك. فقال السَتِد: يا امير المؤمنين عليه السلام امرٌ كان بيدى 

(اذن دست من بود) 

فجعلته بيد غيرى, قال: ذلك لانكك حين قلت له: طلّق أَقْرَْتٌَ (أمضيت) لَه بالنكاح «ذ) 


.اين روايت روشنتر استء منتهى تمام اين احاديث قدر 


)١(‏ ح . باب 756 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 

(0) ح ١‏ باب 3٠5‏ از ابواب نكاح عبيد و اماء. 

( ح ١‏ باب 78 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 

() مستدركك, ج 18ء باب 14 از ابواب نكاح عبيد و اماء» ح .١‏ 

(0) ح ١‏ باب 77 از ايواب نكاح عبيد و اماء. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: ا 

مشتركى دارند كه صيحت نكاح فضولى استء ولى خصوصيتى در اين حديث است كه به دلالت التزامى هم اجازه را نافذ و كافى 
مىداند و «طلّق» به دلالت التزامى يعنى «امضيتٌ النكاح». ولى اين خصوصيت جون منحصر در اين حديث است بايد سندش درست 
باشد تا بتوانيم از آن اين خصوصيت را استفاده كنيم؛ ولى در قدر مشتركك جون متضافر بود مشكلى نداشتء ظاهراً حديث قبل هم 
همين حديث است. اما سند حديث مشكل دارد» «بنان بن محمد و موسى بن قاسم» هر دو مجهول هستند» هرجند بقيْهُ سند خوب 


ايف 

(البتّه ممكن است روايت در مقام اثباتى باشد نه در مقام ثبوتى و اقرار همء به معنى خود اقرار باشد نه بمعنى امضاءء يعنى طلّق كفتن 
مالكك در اينجاء در مقام اثبات» قرينه شود بر اينكه قبلا اذن داده است). 

جمع بندى: روايات نكاح فضولى صحيح است و اجازه به يكى از صور جهار كانه ممكن است و با كمكك تعليلا-تى كه در ذيل 
روايات نكاح فضولى بود مىتوان به ابواب ديكر هم تعدّى كرد. 


نكته: نظر اسلام در مورد بردهدارى 


اسلام نظام بردكى را نيذيرفته استء بلكه به عنوان يكك مسئلة مقطعى روى آن كار كرده تا به آزادى بشر منتهى شود. اين مسأله از 
سه محور قابل بررسى است: 

محور اول: اسلام بردهدفروشى را بدترين كار مىداند و در اين رابطه مى كويد: 

«شرٌ النّاس من باع الناس». 

محور دوم: اسلام براى آزادى برد كان فتح ابواب زيادى را كرده است كه خود فهرست مفصٌّلمى دارد. در كفّارات» مكاتبه تدبين 
ذات ولد و به عنوان يككث مستحبٌ (در روايات آمده كه على عليه السلام هزار غلام از دسترنج خود خريد و آزاد كرد) و يااكر 
مولى بعضى شكنجهها را به عبدش وارد كند عبد آزاد مىشود ويا اكر عبد كافر در دست كافر مسلمان شد بايد آزاد شود, و يا 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.لاعلإأماع612./لالالالالا صفحه اهرت از /اب؟| 


اكر عبد شريكى بود و يكى سهم خود را آزاد كرد ديكرى هم بايد آزاد كند و ... حتّى ائمّه با كمترين بهانهاى» بندة خودشان را 
آزاد مىكردند و بدين طريق اسلام تمام راههاى آزادى را به روى برد كان كشود. 

محور سوّم: تمام طَرّق استرقاق به روى انسانها بسته شد در حالى كه در عصر جاهلِت به كمترين بهانداى» انسانها برده مى شدندء مثا 
عبن اوؤاج ا كرفو واج شكار يرنه وديس كاه راق لتلا لطتو تطكها اذاه به مورت ر نعي تظير قا بقل1 
9 25) ولدؤاعم المصلاةة اجازه داده است و مسلّم در شرايط فعلى حاكم فقط «فداء) زا اخهار م ىكثد: 

وقتى روى اين محورها مطالعه مى شود, معلوم مىشود كه اسلام؛ نظامى مخالف برد كى بوده استء. منتهى اسلام در زمانى آمد كه 
در آن بردهدارى بوده و در جامعه نفوذ داشته و ممكن نبوده اين مسأله يكك مرتبه كنار كذاشته شود» يس اسلام در ابتدا آن را 
مصلحتاً امضاء كرد, به اين جهت كه آزادى برد كان يكجا ممكن نبود» هم براى خودشان مشكل ساز مىشد و هم براى مالكان آنهاء 
جرا كه منبع درآمدى براى امرار معاش نداشتند و لذا اسلام مرحله به مرحله ييش آمد و مالكين را قانع كرد و بندكان را هم كم كم 
به آزادى رساند و آزادى» تدريجى و بىدردسر شد. 


7 ادامة مسئلة /٠١ /١8 ... ١‏ كلا 


طايفة دوم: رواياتى كه مى كويد نكاح عموء مادر» برادر» يدر نسبت به بسر كبير و دختر كبيرء با اجازه صحيح است. 


عن على بن مهزياره عن محمد بن الحسن الاشعرى قال: كتب بعض بنى عتمى الى أبى جعفر الثانى 

(امام جواد عليه السلام) 

ما تقول فى صبِبةُ زوّجها علمهاء فلتما كبرت ابت التزويج؛ فكتب لى: لا تكره على ذلكك و الامرٌ امرها. 7١‏ 

آيا معنى حديث اين است كه نكاح جديدى بكند يا اين كه همان نكاح قبلى را اجازه دهد؟ قطعاً همان اجازه كافى است (قول 
بعض عاّه كه مى كفتند اعن قرب» اجازه دهد_معلوم مى شود كه فاصلةٌ زمانى مؤثّر نيست). 

ماعن الفضل بن غيد الملكف عن انى عبف اللهافى سيك قال: اذا زوج الوّجل ابنه فذاكك الى ابنه 

(فضولى است واكر يسر خواست اجازه مىدهد) 

واذا زوج الابنةٌ جاز. 2 

ذيل حديث نشان مىدهد تمام اختيار دختر به دست يدر است ولى ني ذيرفتيم. در اينجا كارى به ذيل روايت نداريم وذيل را در 
مقابل روايات ديكر تفسير كرديم و كفتيم ممكن است مستحب باشد كه دختر اختيار خود را به يدر بدهدء ولى شاهد ما صدر 
روايت اسث. 

عن محمّد بن مسلم؛ عن ابى جعفر 

(امام باقر) عليه السلام: 

انه سأله عن رجل زوّجته امّه و هو غائب. قال النكاح جايرٌ إن شاء المتروّج 


)١(‏ آيهُ ع» سورةٌ محمّد. 

(0) ح , باب 8 از ابواب عقد نكاح. 
() ح ع, باب 8 از ابواب عقد نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 86 
قبل و إن شاء تركك 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ ماع53 6. الاللالالا صفحه عات از /١ب؟|‏ 


(فضولى از نظر انشاء عقد صحيح استء منتهى يكك شرط دارد و آن اجازه است) 

فان تركك المتروّج تزويجه. فالمهر لازم لامّه. )١١‏ 

اشكال: وقتى اجازه به عقد فضولى ملحق نشود» عقد باطل است و مهر ندارد يس ذيل حديث جكونه توجيه مى شود؟ 

جواب: -١‏ مرحوم صاحب وسايل بيان مىكند كه بعضى از علماء ما مسأله را حمل كردهاند بر جائى كه مادر ادّعاى وكالت كند و 
يسر بككُويد وكيل نبوده» مادر كه ادّعاى وكالت دارد بايد مهر بدهد جون از نظر او عقد واقع شده است و يسر كه منكر استء از نظر 
او عقدى واقع نشده و جيزى لازم نيست بدهد. 

-١‏ حمل كنيم بر اينكه نكاح صحيح استء منتهى يسر حق فسخ دارد و اكر بخواهد طلاق بدهد و فسخ كند بايد مهريه را بدهد و 
جو مادرسيت ايق زيا شده مهر به كردن مادر مو اقند منتيى كنى بد عنية توجيهى فترى تدادة اشت» انا شاهد بحث ما صادر 
رؤايث اسة و شاهد خوى اشع 


. عن محمد بن اسماعيل ابن بزيع قال: سأله رجل عن رجلء مات و تركك اخوين و ابنهُ و البنت صغيرة» فعمد 


(برادر اول) 


» فلمًا أن مات»ء قال الآخر 

(برادر دوم): 

اخى لم يزوّج ابنه» فزوّج الجارية من ابنه فقيل للجارية: 

(معلوم مى شود كه دختر كبير شده است و عقد هم فضولى بوده است) 

اى الرّوجين احبٌ اليكك الاوّل أو الآخر؟ قالت: الآخر «... 7) 

ذيل حديث مطالبى دارد كه به بحث ما مربوط نيست. تا اينجا دو عقد فضولى خوانده شده است و حضرت در ذيل مىفرمايد عقد 
دوّمى صحيح استه بنابراين عقد فضولى بوده و همان را امام بعد از اجازه صحيح دانسته است. 

عن ابان» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: اذا زوج الرّجل ابنه كان ذلكك الى ابنه و اذا زوّج ابنته جاز ذلكك 0 

(عين ابض وماك را قبلًا داشتيم). 

...6 عن ابى عبيدة 

(احتمالًا صحيح السند باشد) 

قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن غلام و جارية» زوّجهما ولئان لهما و هما غير مدركين 

(بالغ نبودند) 

قال: فقال: النكاح جائزء ايّهما ادركك كان له الخيار «... ؟» 

اكر ولي اقدام كرده 

«كان له الخيار» 

يعلى ينه؟ 

بعضى كفتهاند مراد ولىّ عرفى است كه قولش نافذ نيستء مثل برادر و عمو نه ولىّ شرعىء بنابراين فضولى استء و خيار در اينجا 
هم يعنى خيار در امضاء عقد» يس اين حديث در مورد مسئلة فضولى است كه اكر اجازه لاحق شودء صحيح است. 


جمع بندى: از مجموع اين احاديث با ضعف سند بعضى و قوّت سند بعضىء و ضميمه كردن آنها به يكديكر استفاده مى شود كه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج خقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م». لاعلا أماء63./لالالاللا صفحه هطاح از /ابب| 
فضولى مع لحوق الاجازه صحيح است. 
طايفة سوّم: رواياتى كه از طرق عامّه وارد شده است و ثابت م ىكند كه عقد فضولى صحيح است. 


* عن اين عباس ان جارية بكرأء اتت النبى صلى الله عليه و آله فذكرت له أن اباها زوّجها و هى كارهة؛ فخترها النب :8 
(مخترى ببذيرى يا نيذيرى) 

ييامبر نفرمود كه صِيغْهُ تازه بخوان» يس اين حديث هم صراحت دارد كه عقد فضولى بوده و با اجازه صحيح مى شود. 
* عن ابن بُريدة عن أبيه» قال: جاءت فتاة الى النَبِى صلى الله عليه و آله فقالت ان ابى زوّجنى ابن اخيه ليرفع بى خسيسته 
(شايد مقام خانوادة دختر بالا بوده و مقام خانوادة يسر يست بوده و خواسته با اين كار مقام خانوادة يسر را بالا ببرد) 
قال: فجعل الامر اليهاء فقالت: قد أجزتٌ ما صنع ابى و لكن اردثٌ ان تعلم النساء ان ليس الى الآباء من الامر شىء «2» 
“٠ه‏ ادامة مسئلةٌ /٠١ /19 ... ١‏ ولا 

صاحب جواهر در ذيل اين مسأله حديثى را به عنوان نبوى از اهل سنت نقل كرده و مىفرمايد: 

* زنى خدمت ييامبر آمد و عرض كرد يدر من بدون تمايل منء مرا به ازدواج در آورده استء ييامبر فرمود: 

اجيزى ما صنع ابوكك 

بعد از اين كه دختر اجازه نداد» ييامبر فرمود كه آزاد هستىء ما از عبارت 

«اجيزى ما صنع ابوكك') 

استفاده مى كنيم كه نكاح فضولى با اجازه درست مىشود. منتهى بحث در اين است كه اين عبارت به اين لفظ در كدام كتاب 
است؟ در صحاح سنّه و المعجم المفهرس لالفاظ 


)١(‏ ح "ا باب 7 از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح ١‏ باب 6 از ابواب عقد نكاح. 

(9) ح ” باب 1 از ابواب عقد نكاح. 

(ع) وسائل» ج 17 ح »١‏ باب ١١‏ از ابواب ميراث الازواج. 

(0) سنن ابن ماجه. ج 2١‏ ص 207 و سئن بيهقى» ج لاء ص .١1١7‏ 

(9) سنن ابن ماجه. ج 2١‏ ص 207 و سنن بيهقى» ج لاء ص 118. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 0ع 

حديث التّبوى (معجمى براى صحاح سنّه و مسند احمد حنبل و موطأ مالكك و سنن دارمى) اين حديث وجود ندارد ولى در كتابهاى 
فقهى اهل تسئّن هستء در مبسوط سرخسى ١١‏ و در احكام القرآن ١؟»‏ جصّاص كه در مورد آيات الاحكام است. 

در كتاب ناصريّات «*") مرحوم سيد مرتضى هم اين حديث وجود دارد ولى در كتب حديث اهل تسن اين حديث يافت نشده است. 
سرخسى در كتاب مبسوط به اين حديث براى فضولى استدلال نكرده بلكه براى استيذان از بكر استدلال كرده است كه در باكرة 
رشيده. اجازه كرفتن از باكره لازم است و جنين كفتهو الدليل عليه (لزوم استيذان بكر) حديث الخنساء (كه زوجة شخصى بوده 


است) 
فانها جاءت الى النْبِى صلى الله عليه و آله فقالت: ان ابى زوّجنى من ابن اخيه و انا لذلكك كارهة» فقال صلى الله عليه و آله: اجيزى ما 
صنع ابوككء فقالت: ما لى رغبةُ فى ما صنع ابى فقال صلى الله عليه و آله اذهبى فلا نكاح لك 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.أء/(1 6113/11 الالالالالا صفحه بطاة از لاب؟| 
(نكاح باطل شده و كالعدم است) 

انكحى من شئتء فقالت: أجزتٌ ما صنع ابى 

(قبل از اجازه» ييامبر فرمود نكاحت باطل است و بعد دوباره دختر اجازه داده است). 

و لكنّى اردت ان تعلم النساء ان ليس للآباء من امور بناتهن شىءٌ «©". 

اين روايت شاهد براين است كه على كل حالٍ فضولى با اجازه درست مى شود و احتمال مىدهيم كه هر جهار روايت طايفة سوم 
بكك داستان باشد كه روات مختلف آن را نقل كردهاند» و لذا از قول عامّه هم صيحت عقد فضولى با روايات متضافر ثابت مىشود. 


طايفة جهارم: احاديثى كه در ابواب ديكر» غير از نكاح آمده است 


ولى مى توانيم آنها را با الغاء خصوصيّت به جواز نكاح فضولى ربط دهيم. 

اين روايات هفت طايفه هستند: 

-١‏ ما ورد فى باب بيع الفضولى: 

از آن جمله حديث عروه بارقى «0) است. 

؟- ما ورد فى ابواب المضاربه: 

اكر عامل تعدّى كند و بر خلاف قرارداد كارى انجام دهدء مثلًا جنس ديكرى بخرد فضولى استء اكر خسارتى وارد شد براى عامل 
واكر سودى كرد طبق قرارداد مضاربه» تقسيم مىشود (بينهم بالشرط) اين كه مى كويد سودى كه مىكند طبق قرارداد تقسيم 
مى شودء معنىاش اين است كه؛ صاحب مال بدش نيامده و در واقع اجازه داده» يس فضولى با اجازه درست مى شود. 

"- ما ورد فى الاتجار بمال اليتيم من غير اذن الوليٌّ: 

شخصى غاصب. مال يتيم را براى تجارت برمىدارد اككر ضرر كرد, دامنش را مى كيرد و اككر سودى كرد براى يتيم استء يس اين 
فضولى بوده جون تصرّف به اذن ولى نبوده و جون سود كرده و سود به يتيم مىرسد لا بد ولى اجازه مىدهد (در روايت ندارد كه 
بعداً اجازه داذه است ولى طبيعتاً در جائى كه سود كند اجازه خواهد ذاد). 

اين روايات هم مصداق واضح صححت فضولى بعد از اجازه است. 

*- ما ورد فى ابواب الخمس عند التَصرّف بغير اذن الامام: 

كسى در خمس بدون اذن امام تصرّف كرد و امام اجازه دادند» يس آن تصرّفات فضولى مع الاجازه بوده است. در زمان ما هم 
افرادى كه در اموال غير مخمس تصرّف مى كنند» تصرّفات فضولى استء البنّهِ وقتى براى حساب مى آيند ما هم طبق آنجه كه از اثمه 
ياد كرفتهايم اجازه مى دهيم. 

ه- ما ورد فى الخيانةٌ فى الوديعة: 

وديعهاى نزد شخصى كذاشتهاند» خيانت مى كند و مى كويد دزد برده استء بعد از مدّتى يشيمان شده و مى كويد: من خيانت كرده 
وبا آن مال معامله كردم 

«فجاء بالوديعة مع ربحها» 

» غاصب معامله نموده و سود كرده است اين كار فضولى بوده و جون هر كسى معمولًا به سود راضى استء اين اجازه فضولى 
فى امود 

*- ما ورد فى امضاء الورثة الوصبَةُ الزائدة على الثلث بعد وفاةً المئت: 


شخصى وصيّت كرده كه خانة مرا به همسرم بدهيدء با اين كه وصيّت در ثلث نافذ است و وصيّت تمليكك است و جزء عقود؛ اكر 
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ؤوكة بيقن أن كلك وا احاؤه دعفد» وصنت نافد اسنه ازى لبر ففبولك اسث حون تملبكى امت واقد بر قفن (بيكن ازاقلث )واي 
تمليكك بعد از اجازهً صاحبان حق» ممضى مى شود. 

/ا- ما ورد فى ابواب مجهول المالكك (لقَطهُ) اذا جاء صاحبها و رضيت كانت الصدقة له: 

مال مجهول المالكك صدقه داده شد و بعد صاحبش بيدا شدء اككر صدقه را اجازه دهد صدقه براى مالكك است و اكر اجازه نداد 


اين عقد فضولى 


() جه ص ". 

(؟) ج "ا ص 8158. 

() ص ١8م‏ 

(؟) مبسوط سرخسىء ج ‏ ص ؟. 

(0) مستدركك, ج ٠‏ ص 368 ح .1872٠‏ 
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را صحيح مىداند. 

نتيجه: از مجموع اين روايات كه در ابواب مختلف آمده است مى توانيم الغاء خصوصيت كرهده و بكوئيم: الفضولى لا يختص بباب 
دون باب بل بصي الفضولى فى جميع الابواب حتّى النكاح؛ اكر الغاء خصوصيت را يذيرفتيم طايفة جهارم دليل مستقل استء و اكر 


الغاء خصوصيت را نيذيريم لااقل مؤيّد بسيار خوبى است ولى ما آن را دليل مىدانيم جون نمى شود همه روايات را تعبد دانست. 
ادل قائلين به عدم صخت عقد فضولى: 
اشاره 


شيخ طوسى و فخر المحقّقين در ايضاح (از مخالفين عقد فضولى) جهار دليل براى قولشان ذكر كردهاند كه عمدة دليلشان همان 
دليل جهارم است: 


:لصا-١‎ 


اصل در معاملاءت و نكاح فساد است (اصالة الفساد) و زوجيت و تأثير عقد امر تازهاى است كه بايد ثابت شود. مرحوم نراقى در 
مستند در همين بحث استناد به اصل كرده است. 

جواب: اصل در جائى است كه دليل نباشد و حال آنكه اين همه دليل در مسأله وجود دارد (عمومات» سيره عقلا و جندين طايفه 
روايات). 


06 ادامة مسئلة /٠١ /5١ ... ١7‏ كلا 
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1- تخلف اثر از مؤثّر (دليل عقلى): 


فخر المحققين مىفرمايد: 

ان العقد سبب الاباحة فلا يصحٌ صدوره من غير معقودٍ عليه او وليٌ. ١١‏ عقد سبب ترتيب آثار است و ايجاب مىكند كه اجازه و 
رضايت در موقع انشاء عقد موجود باشدء تا آثار مترنّبٍ شود و الا اكر اجازه تأخير بيافتد» عقدى حاصل شده ولى اباحه و ترنّب آثار 
هم نشده است و اين تخلف اثر از مؤثّر است. 

جواب: اين كه شما مىفرمائيد عقد سبب اباحه استء آيا مرادتان انشاء لفظى است يا انشاء مع جميع الشرائط (آيا انشاء علت تامّه 
است يا علت ناقصه؟) ما هم قبول داريم كه «العقد سبب الاباحة» اما مع وجود الشّرائط» يس اكر عقد بدون شرايط حاصل شود 
انتظار مى كشيم تا زمانى كه شرايط حاصل شود و آن وقتء اباحه حاصل مىشود؛ يس انشاء لفظى علّت ناقصه و رضايت و اذن جزء 
اخير عت استء كه با آمدن آن آثار هم مىآيدء غاية الامر بين انشاء لفظى و اثر فاصله شده است كه اين هم مانعى ندارد مثلًا كسى 
كه وصيّت مى كند» ممكن است ده سال بعد بميرد و آثار وصيّت ده سال بعد از آن محقّق مى شود بس شرط وصيّت فوت است كه 
بعداً محمّق مى شود و آثار؛ مع اجتماع شرايط حاصل مىشود و يا در خيار تخلف شرطء اكر بعد از يكك سال هم خلاف شرط رفتار 
شدء خيار دارد در اينجا نيز شرايط بعداً حاصل مى شود و يا وقف براى بعد از فوت (وقف مقطوع الاوّل) كه خيلىها جايز مىدانند 


(ما هم جايز مىدانيم) الان انشاء مى كند و اثر بعداً ظاهر مىشودء يا در عبد مدبّر و ... فضولى هم مثل اين موارد است. 
1- عدم تأخَّر شرط از مشروط (دليل عقلى): 


فخر المحقّقين در كتاب ايضاح مىفرمايد: رضاء المعقود عليه أو وليه شرط و الشرط لا يتأخَر عن المشروط 0١‏ رضايت و اجازه 
شرط است و شرط از مشروط متأخر نمى شود و شرط متأخر جايز نيست و شرط بايد متقدّم و يا متقارن باشد. 

حوات 91لا مش روط يصق آنا متووظ انها الفكلى انك را تقل بو التقالتانيه كتارة الخرى شير ول عقك سني (القاء) اسك ا قد 
مسببى (نتيجه و انتقال)؟ اككر مشروط انشاء لفظى و عقد سببى استء بايد رضايت»ء مقارن باشد؛ ولى مشروط نقل و انتقال و نتيجه 
است كه شرط از آن متأخر نيست و تا رضايت و انشاء نباشد نقل و انتقال حاصل نمىشودء بس خلطى در كلام فخر المحقّقينء بين 
عقد سببى و عقد مستبى» شده است و اكر هم كسى شرط متأخر را باطل بداند» اينجا ربطى به شرط متأخَر ندارد. 


كاناء شرل متأخر» در عالم تشريع و اعتبار باطل 9 نيست و در عالم تكوين باطل است. 
6- روايات (مهمترين دليل): 


احاديث كم نيست منتهى جون شبيه هم و متضافر هستندء از سند آنها بحثى نمى كنيم. : 

عن ابى العباس البقباق قال: قلت لأ-بى عبد اللّه عليه السلام: يتزوّج الرّجل بالأمة بغير علم اهلها؟ قال: هو زناء انَ الله يقول: 
فَانْكحَوهُنّ بإذْنٍ أَهْلِهِنَّ. ”0 : 

عن ابى العئاس قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السسلام عن الأمة تزوّج بغير اذن اهلهاء قال: يحرم ذلكك عليها و هو الزنا. ©" 

عن فضل بن عبد الملكك قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الأمة 
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.58 ايضاح الفوائد» ج ؛ ص‎ )١( 

() ايضاح الفوائد» ج ؛ ص 58. 

() ح ١‏ باب 39 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 

(©) ح ', باب 39 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 
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تزوّج بغير اذن مواليهاء فقال: يحرم ذلكك عليها و هو الزنا. )١١‏ 

اين سه حديث مى كويد اكر بدون اجازه باشد زنا است. (احاديث اطلاق دارد). 

عواتة اباواقا اين ابحادية اطلاق دارذها فاظر يه ذحان انث كد مطلكا جاده اده وعا الخ يدوت اجائة انك ؟ سلما اطلاق 
نذاره يلك فى كريد اكر ها آخر يدون اجازه باشد»و كاري صووت بكتري جوق علثك ثاله خاصل تشده» زتاسك. بعضيى كفتهائل كه 
اين روايات با روايات قبلى تعارض دارد؛ ولى اين حرف درستى نيستء جون اين روايات ظهورى ندارد تا تعارضى باشد. يبس 
جواب صحيح اين است كه فرض روايت براى جائى باشد كه اجازه مطلقاً نيست و اكر كفته شود اين روايات ابهام دارند» در اين 
مورت ور عي وح فى وي كد با حرق لجار كا مي باقلا )ريو كه العا ري ليوا بن ارو اانا تنك 

-..» عن أبن ابى يعفورء عن أبى عبد للم عليه السلام قال: لا تتكح ذوات الآباء من الابكار الا باذن آبائهنّ. 07١‏ 


عن منصور بن حازم, عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: تستأمر البكر و غيرها 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: /81 

(ولئ مستقل نيست) 

ولا تكح الا بامرها ١‏ 

از اين روايت استفاده مى كنند كه اول بايد اجازه بكيرند» بعد صيغه را بخوانند يعنى فضولى باطل است. 

عن ابراهيم بن ميمونء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: اذا كانت الجاريةٌ بين ابويها 

(باكره است) 

فليس لها مع ابويها امرٌ «... ؟» 

. ازاين احاديث اينطور استفاده كردهاند كه اول بايد اجازه كرفت و بعد صيغهُ عقد را خواند» يس از اين روايات» تقدّم اذن را 
استفاده مى كنند. 

جواب: «باذن اهلهنّ) و «انَا بامرها» و «ليس لها مع ابويها امرّا معنايشان اين است كه نكاح بايد اذنى داشته باشد و فرقى نمىكند كه 


آن اذن مقارن, مقدّم يا مؤخّر باشد و اكر ابهامى هم باشد روايات سابقه مفسّر آن خواهد بود. 
[مسألة ١‏ (مَنْ له الاجازه فى الفضولى)] 
اشاره 


هه مسألهُ ١6‏ (مَنْ له الاجازه فى الفضولى ...) ١؟/ /٠١‏ و 
مسألة ؟١:‏ إن كان المعقود له» ممن يصحٌ منه العقد لنفسهء بان كان بالغاً عاقلًا فانّما يصحٌ العقد الصادر من الفضولى باجازته» (جون 
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صاحب عقد بالغ و عاقل است) 

وان كان ممّن لا يصحٌ منه العقد و كان مولَلْ عليه بان كان صغيراً او مجنوناً فانّما يصِح إمنا باجازهً وليه فى زمان قصوره او اجازته 
بنفسه بعد كماله» فلو أوقع الاجنبى عقداً على الصغير أو الصغيرة وقفت صحةٌ عقده على اجازتهما له بعد بلوغهما و رشدهما إن لم 
جز ابوهما او جدّهما فى حال ص خرهماء فأَىٌّ من الاجازتين حصلت كفَّتء نعم يعتبر فى صحَحَةُ اجازةً الولى ما اعتبر فى صِحَحَةُ عقده» 
فلو اجاز العقد الواقع على خلاف مصلحة الصغير لَعتَ اجازته و انحصر الامرء فى إجازته بنفسه بعد بلوغه و رشده. 


عنوان مسأله: 


اساس مسئلة جهارده تحرير اين است كه جه كسى بايد اجازةٌ فضولى را بدهد؟ جواب آن معلوم است» كسى كه عقد براى او اسثء 
خودشء ولىّاش» وكيلش يا وصيى كه جانشين ولىّ استء بايد اجازةٌ فضولى را بدهند. امام (ره) فقط صاحب عقد و ولى را كفته و 
اشارهاى به وكيل و وصيّ نكرده است. 


ادلّه: 
-١‏ «قضايا قياساتها معها»: 


معلوم است كه صاحب العقد بايد اجازه دهد (خودش يا ولىاش يا وكيلش) و اكر بخواهيم به زبان علمى بيان كنيم» مى كوئيم 
عمومات أَوْفُوا بِالْعَقَودٍ مى كويد «عقودكم» و عقد زمانى عقد استء كه شخصء وكيلش يا وليّاش اجازه دهد. منتهى در زمان ما 
ولي صلاح نيست كه اجازه دهد, مككر در موارد استثنائى. 


؟- رو ايات خاصه: 


از جمله روايت أبو عبيده حضرمى كه مى كفت دو ولىء غير اززاب و جد عقد دو صغيره را خواندند» امام فرمود: 
ايهما بلغ و اجاز صحح 

صاحب العقد بايد اجازه دهد و اكر هر كدام انكار كردند باطل است» 

ولو ماتا فى الصغرء لا ميراث بينهما 

معنىاش اين است كه عقد هر دو باطل بوده استء جون اكر عقد صحيح باشد از هم ارث مى برند. اكر روايت تعبير 
«العقد جايز» 

ذاوة ابعتق در حك انشاء حنابز اسث ته بيشتر: 

روايات از اين قبيل زياد استء منتهى دو نكته واضح استء ولى براى تأكيد آن را ذكر مى كنيم: 

-١‏ جرا امام (ره) وكيل و وصى را در عبارت خود نفرموده است؟ 

لا بد بايد بككوئيم لوضوحه؛ جون واضح است كه وكيل و وصى جانشين ولىّ هستند. 

"- انسان براى خودش. لازم نيست رعايت مصالح كند (ايثار در خود انسان امر يسنديده است) ولى وكيل و وصى و ولىّ بايد 


مصلحت را رعايت كنند جون حق ايثار ندارد» وصىّ و ولىّ كه واضح 
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)١(‏ ح "0 باب 39 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 
(0) ح ه باب # از ابواب عقد نكاح. 
() ح ١‏ باب 4 از ابواب عقد نكاح. 
(©) ح "ا باب 4 از ابواب عقد نكاح. 
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است حق ندارند ولى اكر به وكيل اجازه ايثار داده باشد» مى تواند. 
[مسألة 10 (تأخر الإجازهُ عن العقد الفضولى)] 
اشاره 


08 مسألة ١0‏ (تأخَر الاجازةً عن العقد الفضولى ...) 75/ /٠١‏ و٠‏ 
مسأل :١0‏ ليست الاجازة على الفورء فلو تأخحرت عن العقد بزمن طويل صححتء سواءٌ كان التأخير من جههُ الجهل بوقوعه أو لاجل 
التروخ او للاستعارة أو غير ذلكك (نططا براق استكاره يساق ديكرى مغل امكه وعد عر امشكارهاق دركرف ين ال ان موود 


فضولى دارد كه بايد بررسى كند و لذا تأخير مىاندازد تا تكليف بقيّه روشن شود). 
اقوال: 


خيلى از فقها متعرّض اين مسأله نشدهاند و حتّى بعضى متعرّض فضولى هم نشدهاند ولى از ميان معاصرين و متأخَرين مرحوم نراقى 
در مستند 01١‏ مرحوم شيخ انصارى در بحث بيع فضولى مكاسبء مرحوم محقّق يزدى در عروه «؟) و شارحين عروه مانند مرحوم 
آقاى حكيم 0 و مرحوم فقيه سبزوارى در كتاب مهذّب 50" متعرّض آن شدهاند و هيج مخالفى را در اين مسأله نقل نكردهاند 
(ارسلوه ارسال المسلمات) بلكه بعضى تعبيرى دارند كه دليل بر عدم خلاف است: 

مرحوم آقاى حكيم مىفرمايد: هو المعروفء و مرحوم سبزوارى مىفرمايد: لتسالم الاجله. 


از اين عباراتى كه بيان شد معلوم مىشود در بين متأخرين» مسأله روشن بوده است كه تأخير اجازه اشكالى ندارد. 


ادله: 
اشاره 


در حل يكك مسأله؛ بايد به سراغ ادلّهُ اصلى و از ادل اصلى سراغ فروع آن رفت (اجتهاد يعنى رد الفروع الى الاصول) يس به دلائلى 
كه در عقد فضولى داشتيم برمى كرديم: عمومات؛ سيره عقلا و احاديث؛ و از آنها در حل اين مسأله كمكك مى كيريم. 


١‏ - عمومات: 
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عمومات (أَوْقُوا بالْعُقُودِا معنايش «اوفوا بعقودكم» استء يعنى استناد به شخص عاقد لازم است و بعد از اجازه «العقد يكون عقده) 


جه فاصله داشته باشد و جه نداشته باشد. يس تأخَر اجازه لطمهاى به صبحت عقد وارد نم ى كند. 
-"١‏ سيرة عقلا: 


اكر عقد فضولى واقع شدء مثلًا دلّال قولنامهاى تنظيم كرد و مشترى امضاء كرد ولى دست رسى به صاحب خانه بيدا نشد و بعداً 
صاحب خانه آمد و به آن راضى شد و امضاء كرد؛ عقلا اين عقد را قبول دارند اكر جه فاصلة زمانى هم زياد باشد؛ يس سيرة عقلا 


حاكم است: 
ا روايات: 


همانكونه كه در اصل مسئلة عقد نكاح فضولى احاديث زيادى داشتيم» در فوريّت و عدم فوريّت هم احاديث زيادى داريم. 

* حديث أبو عبيده «©) كه مضمون حديث اين بود: «دو ولىّ غير شرعى» يسر و دخترى را به عقد هم درآورده بودندء امام فرمود 
بايد بزركك شوندء اكر بعد از بلوغ اجازه دهند عقد صحيح است». در حالى كه معلوم نيست» جند سال به بلوغ آنها مانده است و 
امام هم سؤال نكرد (ترك استفصال)» يس فوريّت شرط نيست. 

نكته: يكى از قواعد اصولى «تركك استفصال» استء اولين كسى كه آن را مطرح كرده» مرحوم ميرزاى قمى در بحث عموم و 
خصوص استء مىفرمايد: «تركك الاستفصال فى حكايةٌ الحال مع قيام الاحتمال ينزل منزلة العموم فى المقال» 16 اكر مسئلهاى سؤال 
شد و صورى داشت و امام از آن صور سؤال نكرد و جواب داد دلالت بر عموم م ىكند يعنى سؤال جزئى ولى جواب آن عام بوده 
است. 

*# حديث ابن بزيع 7 كه مضمون حديث اين بود «يدرى فوت كرد و دختر صغيرهاى از او باقى ماند و برادر اول مت وصى او شد 
ودختررا براى يسر خود عقد كرد و بعد از فوت برادر اول» برادر دوم؛ دختر را براى يسر خودش عقد كرد, دختر بعد از بلوغ» عقد 
دوم را اجازه داد» امام فرمود: همان درست است» در حالى كه عادتاً بين عقد و اجازه خيلى فاصله شده است. 

#روايت على ين موزيار 10 كه مفسفون ووايث اين يود «دكتر كوجكنى واعمويكنة به عقد كسى در آوزة فتكامئ كه كبير شد 
امتناع كرد و امام فرمود: «الا-مر امرها» يعنى اككر اجازه كند درست و اككر اجازه نكند باطل است»» اين دختر هم صغيرى بوده كه 
سالها طول كشيده تا بالغ شده است» يس بين عقد و اجازه فاصله شده است. 


() ج 8 ص .18١‏ 

(؟) عروةء ج 23 مسئلة 18 از مسائل اولياء عقد» ص ..7١‏ 
() مستمسكك عروه؛ ج 215 ص 891. 

(6) ميدب ذيل سكلة 14 از غروةه. 

(©) وسائل» ج 17 ح »١‏ باب ١١‏ از ابواب ميراث الازواج. 
(©) قوانين» ص 770. 

0 ح ١‏ باب 6 از ابواب عقد نكاح. 
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(8) ح ', باب 8 از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 9ع 

* احاديث زيادى كه در طايفةٌ اولى )١«‏ در مورد عبيد واماء داشتيم. مضمون احاديث اين بود: «عبدى ازدواج كردهء بعد از آنكه 
مولى باخبر شدء سكوت كرد, امام فرمود سكوت آنها امضاى آنها است و سؤال نكرد كه مولى فوراً باخبر شد يا نه؟» (تركك 
استفصال) قاعدتاً عبد مخفى كارى مى كند و زمانى طول كشيده تا مولى از جريان باخبر شدهء يس جوابى كه امام مىدهدء دليل بر 
اين است كه طول مدّت يا كوتاهى آن فرقى نمى كلد. 

* احاديث عامّهاى كه در طايفةٌ ثالثه ١؟»‏ داشتيم كه مضمون آنها اين بود: «دخترى خدمت ييامبر آمد و كفت: 

«ابى زوّجنى و انا كارهة» 

بيامبر جواب داد اكر حرف يدر را كوش كنى بهتر است وكرنه مختار هستى» بسيار بعيد است كه تا عقد واقع شدهء سريعاً خدمت 
ييامبر آمده باشد» جون وقتى مشكل خيلى شديد مىشدء خدمت ييامبر مىآمدند واكر اين را قبول نكنيد» لااقل تركك استفصال 
استء كه دلالت مى كند بر اينكه فاصلةٌ بين عقد و اجازه عيبى ندارد. 

* احاديث زيادى كه در طايفةٌ جهارم داشتيم كه مربوط به بابهاى مختلف بود از جمله: 

ما ورد فى الاتجار بمال اليتيم من غير اذن الولى 

مضمون احاديث مربوطه اين بود «اشخصى تجارت با مال يتيم كرده بود امام فرمود: سودها براى يتيم است» درحالى كه فاصلةٌ عقد و 
اجازه زياد است. 

ما ورد فى ابواب المضاربه 

مضمون احاديث مربوطه اين بود «عامل تعدّى كرده و جنس ديككرى خريدارى كرد امام فرمود سود بينهما است» در حالى كه تا 
مالكك باخبر شود و اين معامله را اجازه كند طول مى كشدء ولى امام فرمود اشكالى ندارد. 

ما ورد فى ابواب مجهول المالكك 

مضمون احاديث مربوطه اين بود «مال مجهولى از طرف صاحبش صدقه داده شد و امام فرمود: اكر صاحبش بيدا و راضى شدء 
صدقه از جانب اوست و اكر راضى نشد ضامن استء. در اينجا هم بين عقد و اجازه فاصله زياد استء ولى امام آن را صحيح 
مى داند. 

ما ورد فى الخيانة فى الوديعة 

مضمون احاديث اين بود «كسى با مال امانتى كاسبى كرد و بعد توبه كرد و براى كامل شدن توبه اصل امانت و سودها را به 
صاحبش ب ركرداند» زمان زيادى طول كشيده تا مالكك اجازه داده و اكر مالكك امضاء نم ىكرد» سود به او نمى رسيد. 

ما ورد فى امضاء الورثةُ الوصيّةُ الزائدة على الثلث 

مضمون احاديث اين بود «اكر بعد از موتء ورثه زائد بر ثلث را امضاء كردند» عقد مت صحيح است»». در اينجا نيز بين عقد و 
اجازه فاصلةُ زيادى شده است و معلوم مى شود كه تأخير اجازه از عقد مانعى ندارد. 

اين همه روايت در عقد نكاح و عقود ديكر داريم كه بين عقد و اجازه فاصلةً زيادى شده است و در هيج كدام نككفتهاند كه عقد 
باطل است. و من العجب بعضى از بز ركان در باب نكاح فقط به روايت «صحيحة محمد بن قبس» كه براى باب بيع است استناد 
كردهاند. شيخ انصارى در بيع فضولى» براى صححت تأخير اجازه به اين روايت تمك كرده؛ همجنين آقاى حكيم در مستمسكك 
فقط به همين روايت استناد كرده استء در حالى كه اين همه روايات متعدّد داشتيم و روايت محمد بن قيس اشكالات متعدّد دارد. 
كه ان شاء الله در مسئلة 18 مفصّنًا آن را بررسى خواهيم كرد. 
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جمع بندى: 

از احاديث متعدّدى, كه قسمتى در باب نكاح و قسمتى در باب بيع» وصيّت» تجارت به مال يتيم» امانت و ... داريم» كاهى به 
ضراحت.و كافى بدتركق اسقصال .و كاه باقزائخ خاليه استفاده م هود كه تأخير اجازه مطلقا عابر اسث.و فرق تم ى كتد كه 
تأخير به جه جهت است و تفصيلى داده نشده است. 

لاذ ادامة مسألةٌ ١6‏ ... 0؟/ /٠١‏ ولا 

اشكال: از جمله احاديثى كه براى صبحت نكاح فضولى به آن استدلال شد «احاديث لقطه) است كه مى كويد: اكر مالى بيدا شود و 
ارت عامس "ددقه ذاده شودو بعد خاتقةن ادا شد وراش يه مدقه شل حا ون انق واكر واضئ تفده بايد يرل براه او 
بيردازد و صدقه از مال خود اوست و حال آن كه شارع اجازه داده است كه لقطه» از طرف صاحب اصلىاش صدقه داده شود و 
شارع مالكك الملوك و ولىّ همه است»ء يس اين صدقه فضولى نيست بلكه باذن الول استء (ولىَ كاهى يدر و جد و كاهى 
خداست) مثل مال احتكار شده كه شارع اجازهُ فروش مى دهدء با اينكه مالك راضى نيست. 

جواب: در ذيل احاديث لقطه امام مىفرمايد: 


«اذا رضى 


() ح ١و‏ باب *, ح ١‏ باب هى2ى ح ١‏ باب 78, ح ١‏ باب 737 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 

(؟) سئن بيهقى» ج لا ص ١١7‏ و 1١8‏ و سئن ابن ماجه؛ ج ١‏ ص 207 و 20 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ٠١‏ 

صاحبها فهو له و ان لم يرض فهو لكك ...١‏ 

» شارع مى كويد اجازهُ من شارع مشروط استء اكر مالكك بيدا نشد ضامن نيستء ولى اكر بيدا شد و راضى به صدقه نشد» ضامن 


بقى هنا امران: 
الأمر الاوّل: جمعى از اعلام در ذيل اين مسأله متعرض نكتهاى شدداند كه در تحرير نيست 


و آن اين كه. اكر تأر اجازه باعث ضرر و زيان اصيل (طرف غير فضولى) شود يعنى اصيل مجبور باشد تا تكليف اجازه و رد معلوم 
نشده صبر كندء اما طرف فضولى امروز و فردا كند در اين صورت اصيل مى تواند به حكم لا ضررء نكاح را فسخ كند. 

قلنا: اكر قائل به نقل در اجازه باشيم (يعنى از لحظة اجازه» عقد جوش مىخورد) در اين صورت اجازه هنوز نيامده و ممكن نيست 
كه از طرف اصيل قطعى باشدء بنابراين اصيل آزاد است و معامله قطعى نيست كه فسخ بخواهد. و اكر قائل به كشف در اجازه 
باشيم» ممكن است بكوئيم عقد حاصل شده و اجازٌ بعدى» كاشف از صيّحت عقد فعلى استء و از اوّل» عقد درست بوده است. در 
اينجا جاى آن است كه كسى بككويد اصيل نمى تواند آن را به هم بزند» ولى مى توان با «استصحاب عدم اجازه در آينده) مشكل را 
حل كرده به اين بيان كه. نمىدانيم آيا در آينده اجازه مىآيد يا نه اصل عدم اجازه در آينده است (استصحابء هم در كذشته 
حيّجت است و هم در مستقبل» منتهى در صورتى كه اثر داشته باشد). يس اصيل احتياج به فسخ ندارد و آزاد است و تعهّدى ندارد. 
ان قلت: با وجود عموم لا ضررء اصيل نمى تواند عقد را فسخ كند و ديكر نوبت به تمسشّك به استصحاب نمىرسد. 
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قلنا: استصحاب در موضوع مقدَّم بر عمومات حكمى (اصل حكمى) است و در اينجا عموم در ناحية حكم است و استصحاب اصل 


موضوعى است و مقدّم است. 
الامر النّانى: تأخْر اجازه دو كونه است: 


كاهى عالماً تأخير مىاندازد و كاهىء علم به فضولى ندارد و لذا تأخير مىاندازد» آيا فرقى بين اين دو صورت هست؟ 

قلنا: فرقى نم ىكند» جون تأخير ممكن است علل مختلفى داشته باشد و تأخير مع العلم دليل بر رد نيست» بلكه ممكن است براى 
تزوق: استسارء التخاره :يا العخاب هاشدة مخصوص كه يعظى از ووايات صريح در تأخير مع الغلم بوذ مغل ديك ومتلد بن قبس) 
كه ابتدا مولى عالماً اجازه نداد ولى بعداً اجازه داد. تأخير در اينجا مع العلم بود و مع ذلكك امام فرمود صحيح است. 


[مسألة ١8‏ (لا اثر للإجازةُ بعد الرّهَ فى الفضولى)] 
اشاره 


8 مسألهُ ١8‏ (لا اثر للإجازة بعد الرّدٌ فى الفضولى ...) 2؟/ /٠١‏ و7 

مسألة 18: لا اثر للاجازةٌ بعد الرَّدٌ و كذا لا اثر للردٌ بعد الاجازة فبها (اجازه) 

يلزم العقد و به (رد) 

ينفسخ, سواء كان السابق من الرَّدّ أو الاجازهٌ واقعاً من المعقود له او وله (آن كسى كه صاحب اختيار است) 

» فلو اجاز أو رد ولي الصغيرين» العقد الواقع عليهما فضولَاء ليس لهما بعد البلوغ رد فى الاوّل ولا اجازهُ فى الثانى (قسمت مهم در 
مسأله آن جائى است كه مى كويد اجازةٌ بعد از رد اثرى ندارد و بِقتَهُ مسأله واضح است). 


اقوال: 
اشاره 


در دو شاخة مسأله (عدم تأثير اجازهُ بعد از رد و عدم تأثير رد بعد از اجازه) ادّعاى اجماع شده است, مرحوم نراقى مى فرمايد: 

لو قبل عقد الفضولى و اجازه؛ لزم من جهته» و ليس له بعده رده الما بالطلا.ق اجماعاً و لو ردّه لم تؤثّر بعده الاجازة للبطلان بالود 
بالاجماع؛ فلم يبق شىء تؤثّر معه الاجازة! ١١‏ 

اين ادعاى اجماع در كلام شيخ انصارى و ديكران هم وجود دارد كه اجازة بعد از رد اثرى ندارد همان كونه كه رد بعد از اجازه» 
مؤثْر نمى باشد. 

البته در اين اواخر مخالفينى يبدا شده استء مرحوم سيّدء صاحب عروه در كتاب البيع (حاشيه بر مكاسب) مىفرمايد مانعى ندارد كه 
اجازه بعد از ردّء مؤثّر واقع شود همجنين در مسئلهُ * باب وصيت عروه مىفرمايد: اكر ورثه وصيّت را رد كردند» مانعى ندارد بعداً 
اجازه بدهند. بنابراين صاحب عروة در دو جا مخالفت كرده است. بعد از مرحوم سيد آقاى خوثى دنبالة مطلب را كرفتهاند و 
مىفرمايند: اجازة بعد از ردّء صحيح است و اشكالى ندارد كه اين اجازه نفوذ داشته باشد و ادلهاى هم ذكر مىكند كه بعداً بيان 


مى كنيم در آخر كلامى مى فرمايند: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ ماع03 6. الاللالالا صفحه بعزة از /١ب؟|‏ 


و ممما تقدّم يظهر» انه لا دليل على عدم تأثير الاجازة بعد الرّد 7 
ما نيز در كتاب البيع مكاسب كفتهايم كه اجازة بعد از ردّء مؤثّر است. 


خلاصة اقوال: 
اجماع در بين متقدٌ مين اين است كه اجازه بعد از رد مؤثر نيست 


.18١ مستندء ج 08 ص‎ )١( 

(؟) كتاب النكاح؛ ج ”ء ص 377". 
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ولى در بين متأخَرين عدّهاى قائل شدهاند كه اجازه بعد از رذء مؤثّر و منشأ اثر است جون در بسيارى از نكاحها معقود عليها ابتداءً 


نمى يذيرد ولى بعد از اينكه با او صحبت شد مىيذيرد. آيا جنين اجازهاى مؤثْر است؟ يس اين مسأله خيلى مورد ابتلاء است. 
ادل قول مشهور: 

اشاره 

قائلين به عدم نفوذ اجازه بعد از رد» سه دليل براى مدّعاى خود اقامه م ىكنند كه از آن جواب مىدهيم. 

-١‏ اجماع 


جواب: ممكن است اجماع مدركى باشد و اجماع مدركى حبجت نيست. 

در اجماع مدركىء لازم نيست بكوئيم كه مجمعين حتماً استناد به مداركك ديكرى غير از اجماع كردهاند. بلكه اكر احتمال آن را 
هم بدهيم كافى استء زيرا شرط اجماع؛ كاشفيّت از رأى معصوم است و اين كاشفيّت در زمانى است كه احتمال مدركك ديكرى را 
در مسأله ندهيم و حال آن كه اين مسأله مدارك ديكرى هم دارد كه ممكن استء مدرك مجمعين همء همينها باشد. 


؟- الاجازةٌ قائمةٌ مقام القبول: 


اكر مشترى بعد از ايجاب قابل؛ آن را رد كند ديكّر قبول مؤثر نيست (بايع كفت «بعتكك» و مشترى رد كرد و كفت الا اقبل) و بعد 
كفت «قبلت» اين مؤثر نيست جون انشاء قبول؛ بايد به ايجاب متّصل باشد و در اينجا بين ايجاب و قبول فاصله انداخته است) در ما 
نحن فيه اجازه» جانشين قبول اصيل شده است و لذا بعد از رد» مؤثر نيست يعنى اككر فاصلهاى بين آن و ايجاب بيايد» انشاء را بهم 
فى رلك 

جواب: اوَلانقل كلام مى كنيم به قبول در ناحية اصيلء و مى كوئيم جه اشكالى دارد كه در آنجا هم قبول اصيل را بعد از رد» مؤثر 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه لاعزة از /1ب؟| 


بدانيم جون عقد عرفى استء مثلما در مجلس عروسى وكيل عروس ايجاب را مىخواند اما داماد قبول نمى كند بعد او را توجيه 
مى كنند و مى يذيرد و بعد از آن قبول را مىخواند» عقلا اين عقد را صحيح مىدانند و مى كويند اين قبول اشكالى ندارد. 

اوضح من ذلككء جائى است كه انشاء به كتابت باشد. مثلًا محضردار عقدنامه را نوشت و عروس امضا كرد ولى داماد كفت يشيمانم 
و امضاء نكردء بعد او را قانع كردند و روز بعد امضاء كرد, عقلا آن را صحيح مىدانند و اين فاصله شدن و رد كردن را مبطل 
نمى داننك. 

نتيجه: در عقد لفظى اكر فاصله زياد نشود به طورى كه اجازه (قبول) به ايجاب بحجسبد, اشكالى ندارد و اين اجازه بعد از ردء قبول 


ابي 

ثانياً: سلّمنا كه در اصيلين» تخلل رد بين ايجاب و قبول» موجب بطلا-ن شود اما قياس فضولى به آن قياس مع الفارق است جون 
فضولى ايجاب و قبول را دارد و بين آن دو علقه ايجاد شده و فقط رضايت صاحب العقد را مى خواهد» يعنى جسم عقد حاصل شده 
است و روح عقد كه اجازه است حاصل نشده؛ ولى در اصيل فقط انشاء موجب است و انشاءِ قابل هنوز نيامده است. 


9 قطع العلقه بعد الرّدّ: 


با عقد فضولى يكك علقهاى بر مال يا نفس يبدا مىشود؛ و صاحب العقد وقتى عقد فضولى را رد مىكند و مى كويد نمىخواهم 
علقه قطع مى شود و وقتى علقه قطع شد جيزى باقى نمىماند واكر رد او اين علقه را قطع نكند مخالفت با «النّاس مسلّطون على 
اموالهم و انفسهم » ... است. حال كه علقه را قطع كرد ديككر اجازه نافذ نيست. 

جواب: عقد فضولىء انشاءٍ بىاثر است و نمى تواند علقهاى ايجاد كند و در واقع سندى تنظيم شده است بدون جزء اخير علت تامّه و 
تا تمام علّت نيايد» علقهاى نيست. به تعبير بز ركان» صيحت عقد فضولى صيحت تأهلِه است» نه صحت فعليِه و صبحت تأهَلى علقهاى 
ايجاد نمى كند و اكر علقه ايجاد كند. خلاف قاعده سلطنت از اول استء زيرا هر كسى سلطان مال و جان خويش است و بدون 
اجازة او نمى توان علقهاى بر مال يا نفس او ايجاد كرد. يس بر خلاف تصوّرى كه بعضى دارند» عقد فضولى هيج علقهاى بين مال و 
آن شخص يا بين نفس و آن معقود عليه ايجاد نمىكند و عقد فضولى جزء علّت است مانند هيزم كه به تنهائى كرما نمى آورد بلكه 
هيزم جزء علّت است. 

4 ادامةٌ مسئلة ١2‏ ... لالا/ /٠١‏ وا 


ادلّةُ قائلين به نفوذ اجازةٌ بعد از رد: 
اشاره 

در اينجا سه دليل مى توانيم اقامه كنيم: 
١‏ - عمومات و اطلاقات 


«أوْقُوا بالكقود): 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه لعا از /1ب؟| 


أزنوا اشرو كو ارفما صن قن عند و أو اول ساقي عقن رد كرذيه ولي :بدن كذتدالاة داك عق مداص ننه مياه وا علق ققد 


«أوْقُوا بالكموة) شامل آن مى شود. 
-"١‏ سيرة عقلا: 


سيرة عقلا ير اوم افك كنذا كر سكدض ر كتوعد و نشراول آذارا 
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امضاء كند ولى از طرف نفر دوم مورد قبول واقع نشود و منكر آن شود و بعد از جند روز مذاكره سند را بيذيرد ووياى سند را امضا 
كند آن را معتبر مىدانند و به خاطر رد لفظى سابق, باطل نمى دانند. 


(ايجاب هم با لفظ مى شود وهم با كتابت). 
-'٠"“‏ روايات و هى العمدة 


روايت اول: صحيحة محمد بن قبس است كه در باب فضولى در مسأله به آن استدلال كردهاند: 
اشاره 


-١‏ مسئلة صبحت عقد فضولى كه مرحوم شيخ انصارى به آن استدلال كرده است). 

"- مسئلةٌ تأخر اجازه. 

*- مسأله اجازةٌ بعد از رد. 

؟- مسئلةُ كشف و نقل براى اثبات كاشفتّت اجازه. 

تمام رجال حديث ثقه هستند و اكر اشكالات دلالى را در آن رفع كنيم حديث خوبى است. 

(احتمال دارد كه قضاوتهاى على عليه السلام باشد و احتمال دارد كه قضاوت امام باقر عليه السلام باشد) 

فى وليدةٌ باعها ابن سدها و ابوه غائب» فاشتراها رجل»؛ فولدت منه غلاماً» ثم قدم سيدها الاوّلء فخاصم سيبدها الاخير» فقال هذه 
وليدتى باعها ابنى بغير اذنى» فقال: 

(امام) 

خذ وليدتكك و ابنهاء فناشده المشترى؛ فقال: خذ ابنه يعنى الُذى باع الوليدة حتّى ينفذ لكك ما باعكك. فلما اخذ البيع الابن فقال ابوه: 
أرسل ابنى» فقال: لا ارسل ابنكك حتى ترسل ابنى» فلمًا رأى ذلكك سيد الوليدة الاوّلء اجاز بيع ابنه .)١١‏ 

محتواى اين حديث شش اشكال دارد كه اكر ينج اشكال اول حل شود نوبت به اشكال ششم مىرسد. 


اشكال اول: كلمة «وليدة» به معنى ام ولد است 


(كنيزى كه از مولا صاحب فرزند شده و به منزلة همسر است) و قابل خريدوفروش نيست و بايد بماند» مولى كه از دنيا رفت از سهم 


ارث فرزندش آزاد شود يس جرا امام نمى كويد كه اصل معامله باطل است؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه وعاث از /1ب؟| 


جواب: اوَلَا: «وليدة» يعنى اكنون بجددار شده نه در هنكام بيع؛ بلكه آن موقع كنيز معمولى بوده و وليدة نبوده است «البنّهِ اين خللاف 
ظاهر است جون ظاهر روايت اين است كه از اوّل وليدة بوده و بعد فروخته شده است ولى در اينجا قرينه داريم كه ظاهر مراد 
00 

ثانياً: وليده» وليده اصطلاحى نيست كه ام ولد باشدء بلكه منظور كنيزى است كه در بيتٍ مولاى اوّل متولّد شده استء نه از خودٍ 
مولية بلكه از يدر وغادرئى كعيد و انه بودةاثف مثر لد شده :اسح 

ثالثاً: در كتب لغت داريم كه وليده به كنيز هم اطلاق مى شود «الوليدة الصبيّة المملوكة» يس وليده را حمل بر معنى لغوى كنيم. 
رابعا: امّ ولد در بعضى موارد قابل بيع است مثا اككر ولدش بميرد. 


جون بِيْحَهُ مرده» ارث نمى برد. بنابراين با يكى از اين جوابها اشكال مرتفع مى شود. 
اشكال دوم: بِجّه كنيز در اينجا حرّ است 


زيرا مشترى فكر مى كرده معامله درست بوده و مالكك كنيز شده است يس حدّ اقل وطى به شبهه است و در وطى به شبهه اكر يدر يا 
مادر حرٌ باشد ولد حرٌ است يس جرا امام مىفرمايد: 

«خذ وليدتكك وابنها/؟ 

جون معامله فضولى بوده است وليده را مى كيرد؛ ولى بِيّجَهُ حر را نمى تواند بككيرد. 

جواب: در واقع بيه را به عنوان كروكان كرفته است جون مشترى تفويت منافع در مورد اين بيه كرده استء يعنى بيّجهداى را كه 


مى توانست رق باشد» حر شده و بايد غرامت آن را بيردازد. يس بيه را در مقابل غرامت تفويت مى كيرد. 

اشكال سِوّم: جرا مشترى بسر مالك را توقيف كرد و كروكان كرفت؟ 

جواب: يسر مالك اول باعث خسارت شده و تدليس كرده است (به ظاهر خودش را مالكك نشان داده) و مشترى از مبيع استفاده 
كرده است اكنون به مشترى مى كويند غرامت اين استفاده را بده» مشترى متضرّر شده والمغرور يرجع الى المغرربنابراين مالك بايد 
خسارت او را جبران كند يس كر و كان كرفتن او براى كرفتن غرامت است. 

اشكال جهارم: قاضى نبايد تلقين حخت به احد الخصمين كند و اين خلاف عدالت است و لا يجوز. 


جواب: اوَلَا: در باب تلقين خصمين دليل خاصرى (آيه و روايت) جز مسئلة عدالت نداريم و كفته شده است كه قاضى بايد به هر دو 
به جشم مساوى نككّاه كند ولى بيان حكم شرع اشكالى ندارد و قاضى مى تواند هر كدام را كه از حكم الهى غافل استء آكاه كند. 
مثا مشترى نمىدانسته كه مى تواند از مدلّس غرامت بكيرد و امام او را راهنمائى كند در واقع امام حكم شرع را ياد داده و ارشاد به 
حكم الهى كرده و مخصوصاً كه به هر دو هم ياد داده. 

اناد سك انق كدر ابعها وقضاء دساف شرف باشن ودر باب فرق إرشاد كردن اشكالى تدارق 


اشكال بنجم: آيا ابن اجازه اكراهى نبوده است؟ 


جو نفلمًا رأى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. الالثالالا صفحه ٠6ث‏ از /1ب؟| 


)١(‏ ح ١‏ باب 38 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 
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ذلك مجبور شد و بيع يسرش را اجازه داد» در حالى كه يكى از شرايط صيّحت اجازه اين است كه اجازه از روى اكراه نباشد. 
جواب: اكراه با اضطرار فرق مى كندء اكراه اين است كه او را تهديد كنند, فى نفسه او ماله او عرضه. او ولده. بغير حق» در اينجا 
مشترى كه ولد مولى را توقيف كرده به ناحق نبود واين اكراه نيستء مانند كسى كه خانهاش را براى معالجةٌ فرزندش مىفروشد» 
در حالى كه مجبور است؛ ولى اجبار و تهديدى نيست» احدى نككفته است كه معاملة او باطل است و اينها ضرورتٍ اهمٌ و مهم است 
وفدا كردن مهمّ در مقابل اهم اكراه نيست و همه عقلا آن را تأييد مى كنند. 

٠‏ ادامة مسئلةٌ /٠١ /58 ... ١8‏ ولا 


اشكال ششم: اين اجازة بعد از رد است و اجازةٌ بعد از رذّلا يجوز بالاجماع. 


مالكك انحداء اجازه قداد جوة وليده وبح زا بازيس كرفت (رد عملى و قولى) ولى ببعندا اجاؤه ذاد:ذرحالى كه اجازه بعد از ار 
خلااف اجماع است. 
جواب: اوَلَا: هذا اول الكلام زيرا خيلىها متعرّض اين اجماع نشدهاند. 


ثانياً: اجماع مدركى است و وقتى اشكالات خمسه ياسخ داده شدء ما به اين روايت براى صيحت اجازه بعد از رد استناد مى كنيم. 


روايت دوم: رواياتى كه حاكى بود از شكايت دخترى نزد ييامبر 


مبنى بر اينكه يدرش بدون اجازةٌ اوء او را به ازدواج ديكرى درآورده استء اين روايات نشان مىداد كه دختر ابتداءً عقد را رد 
كرده استء ولى بعداً آن را اجازه داده و بيامبر آن را صحيح دانست. )١١‏ 

ان قلت: ذيل روايت نشان مىدهد كه دختر راضى بوده است و مىخواسته مقام زنان در اسلام را نشان دهدء لذا شكايت صورى 
بوده و شكايت صورى دليل بر رد نيست. 

قلنا: بيش از آنكه بككويد كه اين شكايت صورى استء ظاهر روايت اين است كه شكايت جدَّى بوده (با علم غيب ييامبر كارى 
نداريم و مدار قضاوت, علم غيبى نيست) در عين حال بييامبر فرمود: 

«اجيزى») 


» يس معلوم مى شود كه اجازه بعد از رد جدّىء جايز است و صورى بودن شكايت تأثيرى در استدلال ما ندارد. 


روايت سوّم: حديثى است كه خدمت امام باقر يا حضرت على عليه السلام آمدند و مولى عرض كرد كه غلام بدون اجازةً من ازدواج كرده 


است. 


آيا اين شكايت ععنايشن ابن ثيست كقبول قداره و رد ع ىكند؟ غلاوة بر ابن مولئ كفتك 

وباعبيف طلة) زفق 

كه دليل بر ردٌ استء اكر سكوت مولى بعد از اطلا-ع» به منزلة قبول استء شكايت مالكك نيز دليل بر رد است. يس اين حديث 
ظاهرش رد است و اجازةٌ بعد از رد را نافذ مىداند. 

نتيجه: 


نه تنها در عقد فضولى در نكاح؛ بلكه در ابواب ديكرء (بيع» اجاره ) ...» هرجا ردى بيايد و بعد از آن اجازه اين اجازه نافذ است. 
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- رد بعد از اجازه جه حكمى دارد؟ 
واضح است كه رد بعد از اجازه؛ اثرى ندارد جون وقتى اجازه داد يكون العقد نافذاً لازماً (نكاح و بيع و اجاره ما عقزة لاه 


است) و وقتى عقد لازم را اجازه داد مثل اين است كه خودش صيغه را خوانده باشد و ديكر قابل بازكشت نيست. 
[مسألة !1 فى الكاره] 
اشاره 


١ء‏ مسألهُ ١١/‏ (فى الكاره ...) 7/ /١١‏ وا 

مسألة /11: اذا كان احد الزوجين كارهاً (بحث در كراهث قلبى اسث) 
حال العقد لكن لم يصدر منه رد له (للعقد) 

فالظاهر انّه يصيّح لو اجاز بعد ذلكك؛ بل الاي صبحته (اى العقد) 
بها (اى الاجازة) 

حتى لو استؤذن فنهى و لم يأذن و مع ذلكك أوقع الفضولى العقد. 


موقعيّت مسأله: 


اين مسأله در واقع فرعى از فروع مسئلة سابق استء يعنى صورت كمرنكك مسئلة سابق استء در مسثلة قبل مالكك نهى و رد كرده 
وها لفقا بااعيلاء هذا الحافه اعد ولى كو انها كراسك فى السك (وقرق اممك نين كاوه وسسكريا كار كردن راق سق وعكه 
در جائى است كه تهديد از خارج است و تحت فشار است» يس نسبت بين كاره و مكره عموم و خصوص مطلق است يعنى هر 
مكرهى كاره است ولى هر كارهى مُكره نيست) اين مسأله در صورتى است كه اجازة بعد از رد را نافذ ندانيم ولى اكر قائل به جواز 
شويم و اجازة بعد از نهى را جايز بدانيم ديكر جاى بحث نيست زيرا بطريق اولى در كراهت قلبى اجازة بعد از نهى جايز خواهد بود. 
- طبق مبناى كسانى كه اجازه را بعد از رد نافذ ندانستهاند اجازةٌ بعد از كراهت قلبى حككونه است؟ 

اين مسأله را تعداد كمى از بزركان مطرح كردهاند و شايد اوّلين كسى كه آن را مطرح كرده؛ شيخ انصارى در مكاسب است و بعد 


از 
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ايشان محقّق يزدى در مسئلة 7 عروه» مرحوم آقاى حكيم در مستمسككء آقاى خوثى در مستند و امام در تحرير الوسيله اين مسأله 
را عنوان كردهاند و معمولًا يذيرفتهاند كه اككر نهى مانع باشد كراهت باطتيه مانع نيست. مرحوم آقاى حكيم مىفرمايد: 

قد يظهر من شيخنا الاعظم (ره) فى التنبيه الثانى من تنبيهات القول فى الاجازة: أنّه (عدم مانعيّت كراهت باطنى) مسَلّمٌ عند الاصحاب. 
و يقتضيه القواعد العامّة. )١١‏ 

بس مرحوم آقاى حكيم از كلام شيخ استفاده مىكند كه مسأله در نزد اصحاب مسلم است (يعنى اجماعى است) البته اين مسأله 
همان كونه كه كفته شد در كلام اصحاب نيامده است ولى جون روايات اين باب را نقل كرده و منع نكردهاند ظاهراً موافق هستند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيداللثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©. اع لأ (داء613. الالالالالا صفحه ناهة از لابب| 
ادذله: (عدم مانعيّت كراهت باطنيّه) 
١‏ - عدم جريان ادلة بطلان: 


دلائل بطلان كه در مسئلةُ نهى و رد بيان شد در اينجا جارى نيست,ء يكك دليل اجماع بود كه در اينجا نيست و عكس آن است يعنى 
اجماع بر عدم تأثير كراهت قلبى. 
كارع لوليا شوييى كراهم نالف بمتلسله وا الدنين تم برك 


دلائل ديكر از اين قبيل همء در اينجا جارى نيستند. 
؟- عمومات: 


عمومات (أَوْفُوا ببالْعْقَودِا شامل عقد فضولى بعد از اجازه مىشود و آيا اككر اجازه داد. كراهت باطتيه مانع است؟ شكك داريم» يس 
عمومات شامل اين عقد فضولى مى شود و عقد فضولى كمبودى ندارد و كمبود آن فقط كراهت باطنيه است و اين كراهت مانع 


تسسدثا. 


و روايات: 


الف: روايات نكاح عبد به غير اذن موك كه روايات مختلف بود و مضمونش اين بود: اكر مولى كاره باشد بعداً مى تواند اجازه 
دهد. 


ب: شكايت دخترى كه خدمت ييامبر آمد و به حسب ظاهر حالء از آن ازدواج كراهت داشته و ييامبر فرمود اشكالى ندارد. 
- صحّت عقد مكره بعد از رضايت: 


در جائى كه انسان خودش صيغه را تحت فشار و تهديد بخواند» انشاء عقد درست است منتهى شرطش كه طيب نفس استء» وجود 
ندارد» بعد از لحوق رضايتء عقد او را صحيح مىدانند» مى كوئيم مكره يكى از مصاديق كاره استء وقتى عقد مكره بعد از لحوق 
رضايت صحيح است در كاره هم بايد عقد صحيح باشد و كراهت در ما نحن فيه مانع نمى باشد. مرحوم شيخ و ديكران به اين طريق 
استدلال مى كنند. 

جواب: اين استدلال خخالى از خدشه نيست» جون در عقد مكره انشاء ايجاباً و قبولًا تمام بوده و هر دو از مالك اصلى صادر شده 
است؛ ولى در ما نحن فيه انشاء ناقص است و بين ايجاب و قبول» كراهت باطتيه مانع مى شود (ايجاب آمده و فضولى است و قبول 
هم نيامده است) و لذا عقد كاره را به عقد مكره قياس كردن مشكل است. 


[مسألة 14 (بما ذا تحصل الإجازهُ فى الفضولى)] 


حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكاره شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان ملمء. طاع /إ أ مراع 3 طاى. ا/الاثالانا صفحه هلان ١ز‏ لاب؟1 
اشاره 


”© مسألةٌ 18 (بما ذا تحصل الاجازة فى الفضولى ...) "7 /1١١‏ و7 
مسألة 18: يكفى فى الاجازةُ المصبححة لعقد الفضولى كل ما دل على إنشاء الرضا بذلكك العقدء بل يكفى الفعل الدَّالٌ عليه. 


عنوان مسأله: 


بما ذا تحصل الاجازة؟ متن تحرير اين است كه اجازه به هر لفظى كه دلالت بر آن كند كافى است بلكه بالفعل هم اجازه حاصل 


مى شود. 

اقوال: 

اشاره 

احدبالات و افوا در مسأله اسك كه عمدت سه قول اسث: 

١‏ - اجازة لفظى: 

فقط اجازة لفظيّه معتبر است و مانند عقدء اجازه هم بايد لفظى باشد. 

اجازة لفظيّه انواعى دارد» كَاهى به دلالت مطابقى و كاهى به دلالت التزامى استء كاهى به صراحت و ظهور و كاهى به كنايه است 
آيا همه اينها كفايت مىكند؟ 

9 - اجازة لفظى و فعلى: 


اجازه اعم است هم اجازةٌ لفظيه را شامل مىشود و هم اجازة فعليه راء حتّى سكوت بعد از اطّلاع هم كافى استء مثل آنجه كه در 
مورد عبد و مولى داشتيم كه سكوت مولى بعد از اطلاع؛ اجازه بود. 


- اجازة لفظى و فعلى و رضايت باطنى: 


اجازه علاوه بر لفظ و فعل» شامل رضايت قلبى هم مىشود؛ يعنى رضايت قلبى كافى است كه اطلاع بر آن از قرائن معلوم مى كردد. 
اين مسأله در ميان قدما محل بحث نبوده و اوّلِين بار مرحوم شيخ در مكاسب آن را مطرح كرده و ديكران دنبالهروى كردهاند. 


ادلّهُ قول اول (اعتبار اجازة لفظيّه فقط): 


اشاره 
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دو دليل ذكر كردهاند: 
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-١‏ اجازه جانشين انشاء: 


اجازه» جانشين انشاء قبول مىشود و انشاء قبول بايد به لفظ باشد يس اجازه هم بايد به لفظ باشد. 

جواب: صغرى را مىيذيريم يعنى اجازه به منزلة انشاء فضولى است ولى كبرى به اينكه تمام عقود لازمه احتياج به لفظ دارد» اول 
بحث است و بايد ثابت شود. معاطات از عقود لازمه و غير قابل فسخ است بلكه از ابتداء تمام معاملات به صورت معاطات در بين 
بشر بوده است و بيع به صيغه. از اختراعات بعدى است (بعكس آنجه كه در فقه ما است كه بيع به صيغه را اصل مىدانند و بيع 
معاطات را فرع قرار مىدهند) يس بيع معاطات» يا هبه معاطاتى از عقود لازمه است و هر معاملة لازمى احتياج به صيغةٌ لفظى ندارد. 
ان قلت: در عقد نكاح لفظ لازم است و معاطات مورد قبول نيست و نكاح معاطاتى» شبيه زنا است. بحث ما هم در عقد فضولى 
نكاح است يس در مقام اجازه لفظ لازم استء و بايد حدّ اقل بحث نكاح را جدا كرد و در عقد نكاح فضولى اجازةٌ لفظى را لازم 
دانست اككر جه در ابواب ديكرء اجازه به غير لفظ هم كافى باشد. 

قلنا: اوَلَا: نكاح معاطاتى زنا نيست. معاطات اين است كه بالفعل قصد زوجت كند يا موقته» (براى مدّت معين) و يا دائمه» در حالى 
كه زانى و زانيه قصد زوجت نمى كنند بلكه در مقابل يولى» قصد عمل نامشروع دارند. يس اين كه در نكاح لفظ معتبر است به 
جهت اجماعى است كه ادّعا شده و به جهت احتياطى است كه در نكاح است نه از اين جهت كه نكاح معاطاتى زناست. 

ثانياً: اكر در نكاح الفاظ را لازم بدانيم» قدر متيقّن در مقام انشاءٍ اصل نكاح است و در فضولى هم انشاء اصل نكاح به الفاظ 


صورت كرفته است و امّا اين كه اجازه هم به لفظ باشد, قدر متيقن اين را نمى كيرد. 
؟- استقراء: 


استقراء مى كنيم عقود لازمه راو مى بينيم عقود لازمه با لفظ است. 

جواب: دليل دوم كه استقراء است از نظر صغرى و كبرى اشكال دارد» صغرى را نمىيذيريم جون استقراء كردهايد كه انشاء عقود 
لا-زمه با لفظ استء يس معاطات جه مىشود كه انشاء آن با لفظ انجام نمىشود بلكه انشاء آن فعلى است و معاطات در ابواب 
مختلف لازم است. يس استقراء شما را نمى يذيريم بلكه به عكس است و انشاء غالب معاملات لازمه با لفظ انجام نمى شود. 

كبرى را هم نمىيذيريم جون دليل شما استقراء ظَنْى استء و استقراء تام عقلى حيّجت است. 

مرحوم آقاى حكيم "١١‏ هم به هر دو دليل اشكال مىكند واز كلام ايشان استفاده مى شود كه ايشان هم مانند صاحب عروه اجازة 
لفظيه را شرط نمىداند و اعمى است. 

آقاى خوئى مىفرمايد: 

وقد ذهب جماعة الى اعتبار اللفظ فيها (اى الاجازة) تارةً بدعوى انّها بمنزلة العقد الجديد و آخر بدعوق ان الاستقراء يقتضى اعتبار 
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اللفظ فيما يقتضى اللزوم ١‏ 

اين تعبير كه مى كويد «الاجازة بمنزلهٌ العقد الجديد) مسامحه است حون اجازه عقد نيست بلكه اجازه به منزلة قبول جديد است» 
حتى قبول جديد هم نيست بلكه قبول فضولى را به رسمّت مىشناسد. به عبارت ديكر قبول فضولى يكك جسم بىروح است و اجازه 
به عقد فضولى كه بىجان بوده» روح مىدهد يس دليل اول بعد از اصلاح اين شد كه اجازه در واقع جانشين قبول مىشود و جون 


در ايجاب و قبولٍ عقود لازمه لفظ لازم استء اجازه هم لفظ لازم دارد. 
ادلّهُ قول دوم (اعتبار اجازهٌ لفظى و فعلى): 

اشاره 

دو دليل دارد: 

١‏ - قواعد: 


ما هستيم و أَوْفُوا بِالْعُقُودٍ يعنى بايد عقد صدق كند. فضولى عقدى ايجاد كرده است و من بايد اين عقد را مستند به خود كنم تا در 
قبال آن مسئوليت داشته باشم, در اينجا كفايت مىكند كه اجازة لفظيه باشد يا اجازه فعليه» يعنى اكر واقعاً فضولى معاملهاى انجام 


داد و ايرادى كرفته نشد و يذيرفته شد و سكوت كردندء تمام عقلا مى كويند كه اين عقد انجام شده است. 
؟- روايات خاصه: 


اشارة 
روايات عديدهاى كه نشان مىدهد اجازه منحصر به لفظ نيست: 


كروه اول: رواياتى كه مضمون همة آنها ابن بود كه عبدى بدون اجازهٌ مولى ازدواج كرده و وقنى مولى باخبر شد سكوت كرد» 
اشاره 


امام فرمودند كه اين سكوتء رضايت است. و در هر سه روايت داشت كه 


«ذلك اقراٌ منهمة :0». 
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© ادامةٌ مسئلة 18 ... ع/ ٠/4 /١١‏ 

ان قلت: حساب عقد فضولى از نكاح عبيد و اماء جداست و نمى توان عقد فضولى را به نكاح عبيد و اماء قياس كردء به عبارة اخرى 
قياس مع الفارق است جون در نكاح عبيد و اماء؛ معقود له و معقود عليها هر دو خودشان انشاء كردهاند؛ منتهى متعلق حقٌّ غير بوده 
استء و به عبارت ديكر عقد عبد مزاحم حق غير بوده استء. و وقتى غير اجازه داد مزاحمت از بين مىرود» يس اين فضولى نيست 
واصيل استء مثل بيع عين مرهونه» كه مالكك عين مرهونه را مىفروشدء در اينجا بايع مالك است و فضولى نيستء منتهى عين 
مرهونه متعلق حق غير است و وقتى اجازه داد» درست مى شود؛ ولى در فضولى» شخصى بيكانه عقد را مىخواند كه مالكك نيستء و 
اين قابل قياس با بيع مرهونه يا نكاح عبيد و اماء نيست. 

قلنا: اكر اين اشكال وارد باشد ممكن است بككوئيم كه استدلال به اين روايات در مسائل سابق و در اينجا صحيح نيسته اما از اين 


اشكال مى توان جنين ياسخ داد: 
الف - ضميمه كردن روايات سكوت بكر: 


اين روايات را در كنار روايات 

«اذن البكر سكوتها» 

(كه كروه دوم از روايات بحث ما است) قرار مىدهيم در آنجا سكوت اصيل جانشين ايجاب و قبول استء در سكوت بكر اصنًا 
انشائى نيستء حال بككوئيم به قرينة سكوت در بكر سكوت در اينجا هم (عقد فضولى) جانشين ايجاب و قبول است. 


ب- تعبير به اقرار: 


جرا مى كويد «سكوتهم اقرارًا وجرا نمى كويد «سكوتهم دليل على الرضاء اقرار يكك معنى انشائى است يعنى انشاء اجازه و امضاء 


است» يس اقرار در اينجا در واقع انشاء سداد 
كروه دوم: رواياتى كه در عقد فضولى نيست» ولى با استفاده از آن مىتوان عقد فضولى را درست كرد. 


عن احمد بن محمد بن ابى نصر 

(يزنطى) 

قال: قال أبو الحسن عليه السلام: فى المرأة البكر اذنها صماتها 

؛ (سكوت) 

و الثبب امرها اليها )١١‏ 

مكرك من اسعاساضسين الزودة تقس انض عانق 7 | السة) معيو امكع شرو عقه را نس اندم ال اوم برميق كه 
مى خواهيم تورا به ازدواج كسى درآوريم واو هم سكوت مى كندء اين در واقع توكيل است يعنى انشاء توكيل با سكوت حاصل 
شده است (ايجاب از ناحية دختر با سكوت حاصل شده است و طرف مقابل هم قبول كرده است) يس جائى كه انشاء توكيل كه 
يكى از عقود است يا سكوت حاصل شود اجازة فضولى به طريق اولى حاصل مى شود. 

...* عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل يريد ان يزوّج اخته قال: 

يؤامرها فان سكتت فهو اقرارها و ان ابت لم يزؤجها :؟) 

(ايجاب توكيل). 
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در مورد داستان ازدواج حضرت زهرا عليها السلام استء در ذيل روايت جنين دارد كه حضرت على عليه السلام براى 
خواستكارى حضرت زهراء عليها السلام خدمت بيامبر آمدء ييامبر فرمود قبل از تو كسانى آمدند و با فاطمه مطرح كردم و آثار 
كراهت را در جهرة او ديدم؛ اكنون اينجا بمان تا با خود او مطرح كنم يبامبر صلى الله عليه و آله نزد فاطمه عليها السلام رفت نل 
و قال صلى الله عليه و آله: إن عليا عليه السلام ققد ذكر من امرك شيئ فما ترينَ؟ فسكتت و لَمْ توَلَّ وجهها و لم بر فيه رسول الله 
صلى الله عليه و آله كراهة فقام صلى الله عليه و آله و هو يقول الله اكب سكوتها اقرارها «”. 

اين روايات متضافر استء. و از اسناد بىنياز هستيم. 

وقتى ايجاب در عقدى مثل وكالت با سكوت محمّق شود در جاى ديكر مثل اجازة عقد فضولى به طريق اولى حاصل مى شود. 

ان قلت: اين نوع ايجاب فقط در مورد بكر است و استثنائى است و نمى توان آن را به جاهاى ديككر سرايت دادء زيرا به جهت حيائى 
كه بكر دارد» شارع كار او را آسان كرده است. 

قلنا: اين كه روايت در مورد بكر است نه بخاطر تعتّدى بودن آن استء بلكه بخاطر اين است كه در باكره قرينه قائم است و آن 
حيائى است كه باكره دارد» و ثيبه سكوتش قرينهاى ندارد و نشانة جيزى نيست زيرا روى او باز است. حال اكر شرايطى بود كه 


سكوت در ثبه هم قرينه بود در آنجا هم مىيذيريم» يس هركجا فعل توأم با قرينه بود مىيذيريم. 
كروه سوم: صحيحة زراره كه در باب ©" از ابواب عقد نكاح عبيد و اماء داشتيم 


و امام فرمود: 
انه لم يعص الله و انما عصى سيده. فاذا اجازه فهو له جايزا ."5١‏ 
ما از اين تعليل استفاده مى كنيم كه معيار رفع عصيان است به هرجه كه حاصل شود بالاجازة الفعليةُ او القوليَهُ او الكناية او 


() ح ١‏ باب ه از ابواب عقد نكاح. 

(0) ح ', باب ه از ابواب عقد نكاح. 

() ح "ا باب ه از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح ١‏ باب 756 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 
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التصريح؛ يس ما يرتفع به العصيان حتماً اجازة قولى نيست بلكه اجازة فعلى هم مى تواند باشد. 
خلاصه: قول دوم؛ هم از عمومات و هم از نصوص دليل دارد و قوى است. 


ادلّهَ قول سوم (اعتبار اجازهًٌ لفظىء فعلى و رضايت باطنى): 


اشاره 


قائلين قول سوم رضايت قلبى را كافى مىدانند. شيخ انصارى در بعضى از كلماتش در متاجر به اين قول تمايل بيدا كرده استء 


براق اين قول به امور افد لال شده اسحة 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع23 6. الاللالالا صفحه 00/6 از /1ب؟| 


١‏ - عمومات: 


أَوُْوا ِالْعُقَودِ و عمومات شامل جنين عقدى كه رضايت قلبى مالكء بعداً به آن ملحق شده است, مى شود. 

جواب: عقد به معنى قرارداد است و قرارداد يعنى دو انشائى كه به هم كره خوردهاند» رضايت باطنى به تنهائى قرارداد نيست و 
قرارداد يكك انشاء به هم ييوسته استء و هر دو طرف بايد جيزى را براى طرف مقابل اعتبار كند» يس رضايت (طيب نفس) يكك 
خالتك تكوينى است (اتغاد فبسة) و مداق غققد قدت و تمشكك يه عموم (أؤقوا بالْقُقوة) دن ابنجا ترسكنا به عموم عام :در شبهة 
مصداقيه است. 

ع ادامة مسئلةٌ 18 ... ه/ /1١‏ ول/ا 

سكوتى كه همراه قرينه باشد جانشين انشاء لفظى است يعنى «وكلتككث» يس امرى اعتبارى است ولى رضايت قلبى نياز به قرينه ندارد 
وازامور تكويتتيه است. 

توضيح ذلكك: 

امور دو كونه است: 

الف- امور تكوينى: وجود خارجى دارند و حالات نفسانى هم جزء آن است مثلًا غضبء رضاء علم و امثال ذلكك از حالات نفسائته 
و امور تكوينى هستند و واقعاً وجود دارند و تابع انشاء و اعتبار نيستند. 

ب- امور اعتباريّة انشائيه: در خارج وجود ندارند و اككر عقّلا آن را اعتبار نكنند وجود بيدا نمى كنند مانند ملكتت» زوجيت. 

حقيقت الاعتبار: بحث حقيقت اعتبار يكك بحث دامنهدار اصولى استء كه در جاى خودش بيان شده كه اعتبار يكك نوع فرض 
كردن استء يعنى جيزىهاى بدلى راء به جاى موارد حقيقى فرض مى كنيم, مثلا من مالكك دست خود هستم و براى خانهاى كه به 
من منسوب استء يكك ملكت اعتبارى و فرضى قرار مىدهم, كه اين حتماً انشائى مىخواهد و بايد ايجاد شود ولى با رضايت كه 
يكك حالت تكوينى استء اين تمليكك انشاء و اعتبار حاصل نمى شود. 

يس رضايت كه امر تكوينى است نمى تواند در مقام اجازه» عقد فضولى را به هم كره بزند» تا بتوان به عموم أَوْقُوا بالْحُقَودٍ تمتركك 
ا 

ان قلت: رضايت حالت نفسانى نيست»ء بلكه «إنشاء الرضا فى القلب» است. 

قلنا: رضايت در قلب حكونه انشاء مىشود؟ و حال آن كه انشاء امر خارجى عقلائى استء و ثا فعلى و قولى در كار نباشدء اين امر 


عقلائى انشائى نمى شود. 
"- سكوت بكر و مولاى عبد 


دليل دوّمى كه براى قول سوم (كفاية الرضا الباطنى) ذكر كردهاند» روايات سكوت است كه مى كويد اكر عبد ازدواج كندء» سكوت 
مولى كافى است و سكوت كاشف از رضا است و امر انشائى نيست» يس معلوم مى شود كه فعل و قول لازم نيست و رضايت قلبى 
كافى است. 

جواب: سكوت توأم با قرينه» انشاء استء يعنى سكوت در حالتى كه بايد سخن بككويد, اين سكوت معنى دارد و انشاء است و لذا 
يكوك كر م كل سكو اواو اهداق عى كتين كدرافتى سن اراق كر كته وى ابد سكوك فقن زر كلتك ادكه 


توكيل انشاء مى خواهد و اين انشاء از سكوت بكر در مىآيد. 


كتاب النكاق: سلسله مباحث خارج فقه آيدالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان .ع /إأماء3دا6.الالالاللا صفحه 209 از /1بإب| 
1- روايت صحيحة زراره: 


) نه لم يعص الله و انّما عصى سئده 3 

عصيان به رضاى قلبى مرتفع مى شود و ديكر انشائى نمى خواهد يس از اين روايت مىفهميم كه عقد دائر مدار رفعم عصيان است و 
رفع عصيان نياز به انشاء ندارد و رضايت قلبى كافى است. 

جواب: اككر عصيان به تصرّف در مال باشدء با رضايت؛ عصيان مرتفع مى شود ولى اكر عصيان بخاطر انشاء و عقد باشد مثلًا با عقد 
فضولى كسى را به عقد ديكرى درآورندء رفع عصيان به اين است كه آن عقدء عقد او شودء يس بايد انشائى كند تا معصيت 


برطرف شود و تنها با رضايت قلبى عقد حاصل نمى شود. 
[مسألة 14 (عدم كفاية الرضا القلبى فى صحة العقد)] 
اشاره 


هء مسألة 19 (عدم كفاية الرضا القلبى فى صحة العقد ...) 8/ ٠9/1١‏ 

مسألة 19: لا يكفى الرضا القلبى فى صححةُ العقد و خروجه عن الفضولتَة و عدم الاحتياج الى الاجازة» فلو كان حاضراً (صاحب العقد) 
حال العقد راضياً به الا انّه لم يصدر منه قولٌ أو فعلٌ يدل على 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 7 

رضاه (انشاء نيست و فقط دلالت بر رضايت است) 

فالظاهر انه من الفضولىء نعم قد يكون السكوت اجازة (انشاء است) 

» و عليه تحمل الاخبار فى سكوت البكر. 


اقوال: 


اين قول منسوب به شيخ انصارى است و از عبارات شيخ انصارى استفاده مى شود كه ايشان مىخواهد اين قول را به اصحاب نسبت 
مم نس نم انها بن البرك كد كعاتن قل 11 ا ودود كاد افق وو يهو د كاف كذ و امى كنوة الال للد هلان الرفياة 
معلوم مى شود كه اككر دلالت بر رضايت كندء كافى است» يس شيخ از اين عبارت استفاده مى كند كه «ظاهر قول الاصحاب على 
كفايةُ الرضا الباطنى»» و معلوم مى شود كه معيار آن رضاى باطنى است. 

در مقابل آقاى خوئى مىفرمايد: 

الرضا الباطنى التقديرى لا يكفى فى الخروج عن الفضولبَهُ بلا خلاف فيه بين الاصحاب (!) )١١‏ 


دراين مسأله نكاتى بايد مورد توجّه قرار كيرد: 


نكتةُ اوّل: ما نمىتوانيم جيزى را به كردن اصحاب بكذاريم» جون اصحاب متعرّض ابن مسأله نشدداند كه آيا رضايت قلبى كافى است يا نه» 


(نه ثبوتش را و نه عدمش را)» بلكه اين مسأله بين متأخرين از زمان شيخ انصارى مورد بحث واقع شده است و آنها غالباً مجرّد رضا 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء2ا6. الالثالالا صفحه ٠بث‏ از /اب؟| 


بلقو دار قا 
نكتة دوم: بحث ما در مقام ثبوتى است نه مقام اثباتى» 


اشاره 

5 
يعنى اكر فى علم الله (فى الواقع) شخص رضايت داشته باشد» آيا عقد صحيح است يا نه؟ 
ان قلت: در مقام اثبات از كجا بفهميم كه راضى است؟ 
قلنا: كاهى با يكك جملة خبريّه؛ باخبر مى شويمء مثلا مىكويد: 
«قد كنت راضياً او كنت راضيةُ فى زمن العقد و ان كنت ساكتة». عقد روز كذشته واقع شده و شخصء اين جملةُ خبريّه را امروز 
مى كويد» اكر رضايت باطته كافى باشد عقد او ديروز صحيح است. 
كاهى ما كارى به اظهار نداريم بلكه خود شخص مىخواهد بين خودش و خداى خودش بداند كه وظيفهاش جيست؟ مثا آيا الان 
زوجه معقوده است يا آزاد؟ هيج كس هم نميداند» خودش مىداند و خداء اكر رضايت باطنى كافى باشد زوج اوستء و اكر كافى 
نباشدء نيازى ندارد كه بكويد و بسراغ خواستكار دوم مىرودء در ناحية زوج هم همين است» اككر رضايت باطنى كافى باشد در 
جائى كه قلباً به عق خوانده شده راضى باشدء نمى تواند با مادر آن دختر ازدواج كند و اككر رضايت باطنى را كافى ندانيم» در اين 
صورت ام الرّوجة او نيست و براى او ازدواج با آن زن حلال است. يس در مقام اثبات كاهى با جملة خبريّه خبر مىدهد و كاهى 


جملة خبريّه هم نيستء بلكه تكليف خود را بينه و بين الله مى خواهد بداند كه آيا آثار عقد متربّب هست يا نه؟ 
دليل بر عدم كفايت رضايت قلبى: 


در بحث سابق ادل قائلين به كفايت رضاى قلبى را نقل و نقد كرديمء اكنون ببينيم دليل ما بر عدم كفايت رضايت باطنى جيست؟ ما 
در عقد فضولى اسناد مىخواهيم» يعنى بايد عقد فضولى اسنادى به صاحب عقد بيدا كند و اين اسنادلا يكون الَا بالانشاءه رضايت 
باطنى انشاء نيست» جملةٌ خبريّه هم انشاء نيست و حتّى كاهى جملة خبريّه را هم نمى كويد؛ يس ما نمىتوانيم به مجرّد رضايت 
باطنى و حتّى بعد از اظهار با جملة خبريّه. عقد را به صاحب العقد نسبت دهيم, و اين فضولى بر فضولتت باقى مىماند» مكر اين كه 
قولّا يا فعلًا اجازه دهد, اكر انشاء شود اسناد آن هم درست مى شود. 


نكتة سوم: لا تقاس مسئلة الرضا فى الفضولى بمسألة الرضا فى إباحة التصرّفات. 


در اباحة تصرّفات رضايت كافى استء حتّى رضايت تقديرى هم كافى استء رضايت تقديرى اين است كه شخص بالفعل راضى 
نيست ولى.وقتى دانست راضى مىشوده مثلا بسرش در تاريكى به خائه وارد مى شود و ون اورا نمىبيند فى كويد تخارج شوء ايتداء 
راضى نيست ولى اكر بداند يسرش استء راضى مىشود. اباحهُ تصرّفات» حسابش از عقد فضولى جداست,ء جون در تصرّفات 
مذكل مك ورك بك اكه لكل 

«لا يحل مال امرئ مسلم الا عن طيب نفسه) 

است يعنى مشكل طيب نفس است كه آن هم حاصل است و انشاء نمىخواهد حتى طيب نفس تقديرى هم كافى استء ولى در ما 
نحم قيةا ليكب تقس دو ايناد كافى فك نز اتقاء من شواهد قاين عقد به فاسفن استاد اده شوه: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. ماعل اماع03 6. الاللاللا صفحه ١بث‏ از لاب؟| 


نكتة جهارم: تعبيرى كه متن تحرير الوسيله دارد و مىكويد: اين رضايت مُبرز و ممُظهرى م ىخواهدء تعبير درستى نيست 


جون انشاء مىخواهد. يس رضاى مُبِرَرْ هم كافى نيست بلكه بايد رضايتى باشد كه با جملةٌ انشائيه ابراز و اظهار شود, نه با هر ابراز و 


اظهارى مانند جملة خبربه. 
نكتة ينجم: [استد لال به حديث معروف «خالد بن الحجاج» در عدم كفايت مجرّد رضايت در عقد فضولى] 


اشاره 


بعضى براى عدم كفايت مجرّد رضايت در عقد فضولى و بطلان جنين عقدىء به حديث معروف «خالد بن الحتجاج) 


."78 مستند العروه (كتاب النكاح)»؛ ج ؟” ص‎ )١( 
78 كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص:‎ 

استدلال كردهاند كه در مكاسب هم آمده است : 7 
عن يحيى بن الحجاج عن خالد بن الحجاج قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام الرجل يجئ فيقول: اشتر هذا الثوبء و ارْبحكك 
كذا و كذا 

(بخر و به من بفروش و من به تو سود مىدهم) 

» قال عليه السلام: أ ليس ان شاء ترككء و إن شاء أخذ؟ 

(يعنى مشترى كار را تمام كرده يا مختار استء اكر مى خواهد مىخرد و اككر نخواهد نمىخرد) 

قلت: بلى 

(قرارداد نبسته) 

قال لاس هد الها بحل 

(يحلل) 

الكلام و يحرّم الكلام. )١١‏ 

(اكر معامله را قبل از خريدن تمام مى كرد درست نبودء جون 

١لا‏ بيع الا فى ملكك) 

ولى جون هنوز نفروخته؛ عيب ندارد) 

در متن حديث امام عليه السلام مىفرمايد: 

«أنّما يحل الكلام و يحرّم الكلام) 

بنابراين نه تنها رضايت باطنى كافى نيست بلكه انشاء فعلى هم كافى نيست و بايد كلام باشدء يعنى حلَيّت و حرمت عقود به كلام 
است. انشاء عقد ازدواج به كلام است و طلاق هم به كلام است... 

يس اين روايت با روايات سكوت در باب بكر و روايات سكوت باب عبيد و اماء در تعارض است. 

قلنا: جه كلاسمى است كه حلاءل مىكند و جه كلامى است كه حرام مىكند؟ يعنى اكر قبلا انشاء بيع كردى؛ حرام است ولى اكر 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. الالثالالا صفحه ناب از /اب؟| 


مقاوله كردى حلال است؟ اين عبارت جهار احتمال دارد كه احتمال اساسى اين است كه حديث هيج ارتباطى به بحث ما ندارد. 
عع ادامةٌ مسئلةٌ 19 ... 9/ /1١١‏ ولا 


سند حديث: 


در سند روايتء قبل از «خالد بن حجاج)» «يحيى بن حتجاج» است كه هر دو برادرند و ثقه. و بِقيَهُ رجال سند هم خوب است. 

بعضى مى كويند كه اككر يحيى بن حجاج باشد روايت حسنه است در حالى كه مرحوم علامه در خلاصه و مرحوم نجاشى او را توثيق 
كردهاند» شايد اين كه كفتهاند حسنه است به خاطر اين است كه اول سند در حديث كافى و تهذيب «على بن ابراهيم) عن أبيه دارد 
كه «ابراهيم بن هاشم» محل بحث است؛ ولى ما معتقديم كه اواز ثقات است. يس اكر سند حديث «يحيى بن حجاج) عن «خالد بن 
حجاج) باشد اين سند درست است. در مورد «ابراهيم بن هاشم)» تعبير به ثقَهُ نيست ولى تعابيرى در مورد اوست كه از ثقه بودن 
بالاتر است. 

لكن الانصاف: اين روايت نسخة بدل دارد و به جاى «خالد بن حججاجا» «خالد بن نجيح) دارد» كه مجهول الحال است. يس سند 


دلالت حديث: 


احتمالات زيادى در جملة 

«أنّما يحل الكلام و يحرّم الكلام) 

كه در ذيل روايت است وجود دارد» صاحب جواهر و شيخ انصارى جهار احتمال را متذكر شدهاند و ما هم مى توانيم دو احتمال 
ديكر اضافه كنيم. 

احتمال اوّل: جيزى كه حلالل و حرام را درست مى كند انشاء لفظى است (الانشاء اللفظى فى ابواب العقود يحلل و يحرّم) كه هم 
معاطات را خراب مىكند و هم اجازة فعلى را در باب فضولى» صاحب وسايل مىفرمايد: فيه دلالة على عدم انعقاد البيع بغير صيغة 
فلا يكون بيع المعاطاهً معتبراً فتدبّر. 07١‏ 

جواب: اكر اين حديث را اين كونه معنى كنيم هيج ارتباطى با صدر روايت بيدا نمى كند» جون صدرش مىيرسد كه بيع اين دلّال 
جكونه است؟ حضرت در جواب مىفرمايد: آنجه عقد را صحيح م ىكند انشاء لفظى است. بله اكر اين حديث فقط همين عبارت را 
قاقت» اين اتكتمال يوفهولى دونابنجا بخ صدواز ذا شدي ارفاطن سنت 

احتمال دوم: كلام واحد در بعضى از مقامات حلال مى كند و در بعضى از مقامات حرام مى كند» اين معنى با صدر حديث مربوط 
مى شود يعنى اكر قبل از خريدن. انشاء بكند» حرام مى كند و اكر بعد از خريدن انشاء كند حلال مى كند. 

جوات 1 [دلالق بو سية ما و مدنة محاطاك سدارة: مط روانك كدارم كدنصيا قد نايد .نا لفق بااقنكن روافق عورا تنو رانك 
كه عقد لفظى لازم استو ثانياًانشاء قبل از خريدن باعث حرام شدن نمىشود و اكر حرام بوده از قبل حرام بوده 

(لا بيع الّافى ملكك) 

» جون معامله حاصل نشده و مالكك نشده استء؛ يس اين مسامحه است. 

احتمال سوم: كلامها مختلف استء بعضى از كلامها موجب حلت و بعضى موجب حرمت استء مثلّا در عقد نكاح اكر با لفظ 
«أنكحت» باشد. حلال استء و اكر با لفظ «بعت» باشد حرام است. 


جواب اللا ازقاطى مدسشوبرواءت هداز عون فور كارت ه الناط مكلت نذاره يلكه شان كرد نونك رودق كار داردو ثانا 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه اي از /اب؟| 


«بعثٌ) به جاى «انتكحت» سبب حرمت نمىشود بلكه بىاثر است (از قبل حرام بوده است) يس بعتٌ اثر نكرده؛ و اين كه بككوئيد اين 
كلام 


)١(‏ وسائل» ج 137 ح #, باب 6 از ابواب احكام العقود. 

(1) وسائل» ج 2١١‏ ص 2/28 ياورقى. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7. ص: /٠١‏ 

سبب حرمت مى شود مسامحه است. 

احتمال جهارم: كلمات مختلف است و اين كلادم كنايه از مقاوله است (يعنى كفتكوى مقدّماتى دلّال) اما إنشاء البيع قبل از خريد 
دنال باعث حرمت مى شود؛ يس انشاء موجب حرمت است و مقاوله باعث حرمت نيستء در اين صورت ذيل با صدر به خوبى 
ساز كار است. 

جواب: نه مقاوله باعث حلت مى شود و نه انشاء بيع باعث حرمت»ء آن جيزى كه سبب حاتت است انشاء بعدى است نه مقاوله و اين 
مسامحه است كما اين كه در 

«يحرّم الكلام) 

هم انشاء قبلى موجب حرمت نيست بلكه بيع ملكك غير است 

(لا بيع انا فى الملكك) 

كه سبب حرمت مى شود و اين تعبير هم مسامحى است و انشاء قبلى بى خاصيّت است. 

احتمال ينجم: كلام يعنى انشاء (به قرينة مقام) يعنى در نكاح انشاء نكاح حلال مىكند و در طلاق انشاء طلاق حرام مى كند» در 
باب بيع انشاء است كه حلال م ىكند و انشاء فسخ است كه موجب حرمت مىشوده بنابراين امام مىفرمايد انشاء كه نكردهاند يبس 
حلال است. 

احتمال ششم: كلام به معنى انشاء استء «يحل» يعنى متاع را براى مشترى حلال م ىكند و ثمن را براى بايع؛ و از آن طرف متاع را 
براى بايع حرام مى كند و ثمن را براى مشترى» يس در يكك معاملة واحد جيزى براى بايع حلال مى شود و جيز ديكرى حرام؛ و 
همينطور در ناحية مشترى. در احتمال قبلى حلال در يكك عد و حرام در عقد ديكر بود ولى در اين احتمال حلال و حرام هر دو در 


يكك عقد است. يس اككر بخواهيم حديث را درست كنيم بايد كلام در حديث به معنى انشاء باشد. 
جمع بندى: 


روايت تنها با تفسير بنجم و تفسير ششم هماهنكك است و در هر دو تفسير كلام به معنى انشاء است در اين صورت دلالتى بر بحث 
ما ندارد» جون امام در مقام بيان اين نيست كه انشاء بايد لفظى باشدء بلكه مى خواهد بكويد كه صحبتهاى قبلى موجب حرمت 


نيست» يس نه در باب معاطات و نه در ما نحن فيه به اين روايت نمىتوان تمشكك كرد. 
[مسألة :"٠‏ لا يعتبر فى وقوع العقد فضوليَاً قصد الفضوليَة و لا الالتفات اليها] 
اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ دماع3ا6. الاللاللا صفحه عابث از /1ب؟| 


مسألة :٠١‏ لا يعتبر فى وقوع العقد فضولياً قصد الفضولةة و لا الالتفات اليهاء بل المدار فى الفضوليَةُ و عدمها هو كون العقد بحسب 
الواقع صادراً عن غير من هو مالكك للعقد وان تختل خلافه. فلو تختيل كونه ولا أو وكيلًا و أوقع العقد فتبين خلافه كان من الفضولى 
و يصمح بالاجازة» كما انّه لو اعتقد أنه ليس بوكيل و لا وليٌّ فأوقع العقد بعنوان الفضولتهُ فتبين خلافه صم العقد و لزم بلا توقف على 
الاجاز مع فرض مراعاءً المصلحة. 


عنوان مسأله: 


آيا فضولى بايد قصد فضولّت و اصيل قصد اصالت كند يا اين قصد لازم نيست؟ همجنين آيا لازم است كه اصيل عالم به اصالت و 
فضولء عالم به فضولت باشد؟ 


0 ع 5 


دمره بحبفة 


كسى وكالت دارد (اصيل) ولى نمىداند يا فراموش كرده يا به او خبر داده نشده استء» عقدى جارى كرده به كمان اين كه فضولى 
است ولى در واقع اصيل بوده استء اكر قصد و علم را لا-زم ندانيم» عقد او صحيح است الاننّه صدر من اهله و وقع فى محله) و 
عكس اين مسأله هم صادق است يعنى فكر مى كرد كه مالكك است و زمين را فروخت بعد معلوم شد كه ملكك او نيست «فهذا يكون 
عقداً فضولياً يصح بالاجازة». بس اكر قصد و علم به فضولِت و اصالت را شرط ندانيم» آن جائى كه فكر مى كرد فضولى بوده ولى 
در واقع اصيل بودهء لا يحتاج الى الاجازةو اكر فكر مى كرد كه اصيل بوده ولى در واقع فضولى بوده؛ العقد يحتاج الى الاجازة و 


اكر علم و قصد را لازم بدانيم در اين صورت عقد باطل است. 
اقوال: 


اين مسأله در كلمات متقدّمين عنوان نشده و در بين متأخَرين مطرح شده است و از اوّلين كسانى كه اين مسأله را مطرح كرده محقّق 
نراقى است. خلاصة عبارتش جنين است: 

هل يشترط فى صحهُ الفضولى قصد كونه فضولكاً (فقط قصد را كفته وعلم را نكفته) أو عدمٌ قصد كونه بالاختيار, ام لا-؟ (بعد 
مقدارى از ثمرة بحث را بيان مى كند ...) الظاهر الاخير (عدم اعتبار القصد) لاطلاقات اخبار الفضولى .0١١‏ 

بعد از ايشان مرحوم صاحب عروه ١7)؛‏ و مرحوم صاحب جواهر و شارحين عروه مثل آقاى حكيم در مستمسكك و آقاى خوثى در 


مستند در اين باره بحث كردهاند. مرحوم آقاى حكيم در ذيل اين مسأله بحث كوتاهى دارد» مىفرمايد: 


.178 ص‎ ٠8 مستندء ج‎ )١( 

(0) عرو ج 7 ص ١/الىل‏ مسثئلة 55. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7. ص: /١‏ 

هذا ممما لا ينبغى الاشكال فيه. و فى الجواهر: القطع به (قصد لازم نيست) لاطلاق الادلّة. انتهى. و قد يقتضيه صحيح محمّد بن قيس 
الوارد فى بيع ولد المالكك جارية أبيه بغير اذنه بناءَ على ظهور كون البيع لاعتقاد كونه ولكا على البيع كابيه .)١١‏ (فكر م ىكرده كه 
اصيل است) 


و من العجب بعضى از شارحين تحرير الوسيله عين اين عبارت را در شرح عبارت تحرير آوردهاند» بدون اين كه نام ببرند از كجا 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6010. اعلا أماع13ات. الاللالالا صفحه نبت از لابب؟١|‏ 
نقل كردهاند. 


ادلّه: 
-١‏ تحليل معنى فضولى و اصيل: 


ريشة مسأله را بايد در اين عبارت كه «آيا فضولت و اصالت از عناوين قصديّه است يا نه؟» بيدا كرد» جيزهائى داريم كه از عناوين 
قصديّه است, مثل هبه كه تا قصد آن را نكندء هبه نمىشود. اما ملاقات با نجاست از عناوين قصديه نيست و وقتى كه ملاقات با 
نجس كرد. نجس مى شود. آيا فضولت و اصالت از عناوين قصديّه است؟ علاوه بر اين» آيا علم» در موضوع فضولت و اصالت اخذ 
شده است؟ جه بداند و جه نداند» عقدٍ غير مالكك؛ فضولى است و عقد مالكك اصيل است. 

وقتى به ادلّه رجوع مى كنيم در جائى نمىبينيم علم يا قصد در موضوع فضولى يا اصيل اخذ شده باشدء بلكه يكك واقعييت خارجته 
ات كه ناذا صدر فى المالكك اضيا و اذا عيدن عن غير الدالكة غير 20 


؟- اطلاقات روايات فضولى: 


اطلاقات مى كويد روايات فضولى عقدى كه از غير مالكك سر زده. اكر اجازه» بعدش بيايد» به هر نيتى كه فضولى انجام داده صحيح 
است و امام نيرسيده كه آيا نيت كرده يا نه علم داشته يا نه؟ و يا عموى دخترء عقدى براى دختر خوانده؛ امام فرمود صحيح استء و 
نيرسيد كه آيا قصد بوده يا نه» علم بوده يا نه و فرمود عقد فضولى با اجازه صحيح است. 

ان قلت: در صحيحةٌ محمد بن قيس ١؟١)‏ معنى عبارتى كه مى كويد 

«باعها ابن سيّدها و ابوه غائب» 

اين است كه خودش را اختياردار مىداند؟ 

قلنا: 

«ابوه غايب» 

نشان مىدهد كه خودش را مالكك نمىداند» جون وقتى يدرش غائب است اين كار را مىكند» يس اكر ظهور در عدم نداشته باشدء 
ظهور در صاحب اختيار بودن يسر (كه كمان م ىكرده؛ مالكك است) نداردء زيرا كدام بجه خود را مالكك اموال يدر مىداند» يس 
تمسكك به اين روايت كه آقاى حكيم و بعضى از شارحين تحرير الوسيله به آن استدلال كردهاند» درست نيست. 

ان قلت: اكر شخص خيال مى كرد كه فضولى است و جنسى را فروختء يا عقد زوجيتى را برقرار كردء بعد معلوم شد كه مالكك 
بوده استء در اينجا بايد به او بككوئيم خيال تو تأثيرى ندارد و تو واقعاً مالكك و اصيل بودى. 

آيا در اينجا مالك نمى تواند كويد من فكر مى كردم كه عقد تمام نيست و براى مالكك مجال وسيع است تا استشاره و استخاره كند 
و من اكر مىدانستم كه عقد تمام مى شود اين عقد را نمى خواندم. 

آيا مى توانيم بككوئيم تو اصيل بودى و خيال تأثيرى ندارد و بككوئيم «العقد عقدك أوفوا بعقودكم)؛ آيا عقلا اين عقد را صحيح 
مى دانند و او را ملزم به عقد مى كنند؟ 


قلنا: بسيار بعيد است كه اين مسئلة عقلائى باشد و «اوفوا بعقودكم» شامل او شود. او به كمان اين كه عقد ديكرى استء اين عقد را 
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خوانده است و شاهد براين معنى وجدان عقلائى است و اكر شكك كنيم كه درست است يا نه اصالة الفساد جارى مى كنيم؛ اكر اين 


تعهّداتى دارد و فضولى تعهّدى ندارد. يس اين عقد را جون عقد خودش نمىداند» «عقودكم) نيست. 


عقودكم در جائى است كه آكاهانه عقد بخواند. 


[مسئلة "١‏ (فى من يتوقف زوجيته على اجازقه)] 
اشاره 


8ع مسئلة 7١‏ (فى مَن يتوقف زوجيته على اجازته ...) /١١/1١‏ فالا 

مسألة ١؟:‏ ان زوّج صغيران فضولًا فان اجاز وليهما قبل بلوغهما أو اجازا بعد بلوغهما أو بالاختلاف بان أجاز ولي احدهما قبل بلوغه و 
اجاز الآدخر بعد بلوغه تثبت الزوجتّة و يترتّب جميع احكامهاء وان رد وليهما قبل بلوغهما أو رد ولى احدهما قبل بلوغه أو رذا بعد 
بلوغهما أو رد احدهما بعد بلوغه أو ماتا أو مات احدهما قبل الاجاز بطل العقد من اصله بحيث لم يترئّب عليه اصلّاء من توارثِ و 


غيره من سائر الآثار» نعم لو بلغ احدهما و اجاز ثم مات 


.00” مستمسكك, ذيل مسئلة 3*6 ج 1 ص‎ )١( 

(؟) ح ١‏ باب /ا/ از ابواب نكاح عبيد و اماء. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 7/ 

قبل بلوغ الآخر و اجازته. يعزل من تركته مقدار ما يرث الآخر على تقدير الزوجِيّةُ» فان بلغ و اجاز يدفع اليه لكن بعد ما حلف على انه 
لم تكن اجازته للطمع فى الارثء و إن لم يجز أو اجاز و لم يحلف على ذلكك لم يدفع اليه بل يرد الى الورثة» و الظاهر انْ الحاجة الى 
الحلف انما هو فيما اذا كان متّهماً بان اجازته لاجل الارث: و اما مع عدمه كما اذا اجاز مع الجهل بموت الآخر أو كان الباقى هو 
الزوج و كان المهر اللازم عليه على تقدير الزَّوجِتَةُ ازيد مما يرث يدفع اليه بدون الحلف. 


عنوان مسأله: 


بحث در اين است كه فضولى صغيرين را به عقد هم د رآورده و مصلحت هم رعايت شده استء اكر يكى از اينها بالغ شود و بككويد 
من به اين عقد راضى هستم و از دنيا برود» دوّمى هم بعد از بلوغ اجازه دهد. در اين صورت بعد از حلفء از اوّلى ارث مى بردء يا به 
تعبير ديكر اوّلى كه از دنيا رفت سهم ارث دومى را كنار مى كذارند تا ببينند وقتى كه بالغ شد اجازه مىدهد يا نه؟ اككر اجازه داد» 
سهم ارث او را مىدهندء ولى به شرط اين كه قسم ياد كند كه اجازة اين فضولى به خاطر طمع در ارث نبوده» به طورى كه اكر 


الى در قيد حيات بودء آمادة زندكى با او بود و اككر اجازه نداد» سهم او را نمىدهند. 


صور مسأله: 


حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكاره شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان ممع . طأع /إ أ مراع 3 حات. ا/الانالانا صفحه 0+7 ١ز‏ /اب9؟1 
اشاره 


مرحوم امام در اين مسأله تبعا للعروة و عروه هم تبعا للجواهر و جواهر هم تبعاً للمسالككء تمام شقوق عقد صغيرين را بيان مى كننده 
كه مجموعاً هشت صورت است و آنجه را كه كفتيم» صورت هشتم بود. هفت صورت اول واضح هستند و بحثى ندارد؛ ولى 


صورت ثامنه محل بحث است. از هفت صورت» سه صورت صحيح و جهار صورت باطل است. 
صور صحيحه: 


-١‏ هنكامى كه عقد فضولى به كوش ولئِين رسيد وهر دو در حال صغر اجازه دادند» در اين صورت اين دو زن و شوهر هستند و 
تمام احكام زن و شوهر بين اين دو نفر جارى استء جه صغيرين اجازه دهند و جه اجازه ندهند. 

"- هر دو بالغ شوند و هر دو اجازه دهند كه در اينجا هم زوج و زوجه مىشوند. 

"- احدهما وَلَبِش در حال صغر اجازه دهد و دومى خود بالغ شود و اجازه دهد (زوج و زوجه تفاوت نمى كند) 

جرا اين صور صحيح است؟ 

قضايا قياساتها معهاء زيرا مشمول احكام كذشته مى شود كه ادلَّهُ آن كذشت و روشن كرديد و جاى بحث ندارد. 


صور باطله: 


-١‏ هر دو ولىّ قبل از بلوغ رد كنند» در اينجا فضولى بعد از رد از بين مىرود و اما اين كه اجازة بعد از رد جه حكمى دارد قبن 
كذشت و فرض ما هم اين است كه بعد از بلوغ هم خودشان اجازه ندادهاند. 

-١‏ ولي احدهما قبل از بلوغ رد كند در اين صورت اكر يكى اجازه دهد فايده ندارد جون نتيجه تابع اخصّ مقدّمتين است. 

'- هر دو بالغ شوند وهر دو رد كنند. 

*- هر دو بالغ شوند و يكى از آنها رد كند. (فرقى نمى كند كه كدام رد كند زوج يا زوجه). 


صورت محل بحث: 

جائى است كه «احدهما بلغ فاجاز ثم مات» در اينجا سهم ارث دومى را كنار مى كذارند تا بالغ شود و اككر اجازه كردء بعد از قسم 
خوردن سهم ارث او را مىدهند. 

فرع مسأله: 


در ذيل اين مسأله يكى از فروع را امام ذكر مىكند كه خوب بود جداكانه مى كفتند» مىفرمايد اين قسم براى جائى است كه 
شخص متّهم باشد كه بخاطر جيفة دنيا اين ازدواج را قبول كرده است و اما جائى كه انام نيستء مثلًا خبر موت و خبر ارث به او 
نرسيده است مى كويد «اجزتٌ) در اينجا به كمان زنده بودن اجازه داده است و جاى اتّهام نيست» يس قسم هم لازم نيست. يا اصنًا 
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ارثى ندارد؛ در اينجا نيز جاى اتام نيست. يس به طور كلى قسم در جائى است كه اتام باشد. 
اقوال: 


از كسانى كه اين مسأله را عنوان كردهاند» مرحوم آقاى حكيم »١١‏ آقاى خوئى 7١‏ صاحب جواهر 1*0 و صاحب مسالكك «©) است. 
از كلمات اين بزركواران استفاده مى شود كه در مسأله مخالفى نيست: مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك مىفرمايد: «بلا خلافٍ 


ظاهر). 

ادلّه: 

١‏ - قاعده: 

طبق قاعده اين عقد» عقد باطلى به نظر مىرسدء زيرا كفتيم كه فضولى يكك عقد عقلائى استء در جائى كه مثلًا زن ده سال قبل 


)١(‏ مستمسككء ذيل مسئلةُ 19 عروه. 

(1) مستند» ذيل مسئلة 79 عروه. 

(*) جواهرء ج 15»: مسثلة 8 از ملحقات عقد نكاح؛» ص .1١8‏ 

(؟) مسالكء ذيل مسئلة هشتم از ملحقات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 7/ 

مرحوم شده و مرد مى خواهد بعد از ده سال عقد را امضا كندء عقلا اين را نمىيذيرند» زيرا موضوع من احد الجانبين منتفى شده 
است و ديكر جاى اجازه نيست. اكر روايت جنين عقدى را صحيح بداند تعبداً مىيذيريم؛ ولى از نظر قاعدهء خلاف قاعده است و 
كيف انق ان كه خاتهاى وا نعو ذا فروعه]تدء يعد ال عد سال عد عام عراب كدووس خراقه عازه دعن نا كر اوها مالياق قل 
راكيرة: وعال آن كه خاتدائى كداويران شذه: جكو نه خريدوفروكن هى شود در حالى كه مفى شد است. 

نكته: اين كه بعضى از بز ركان مىفرمايند «لا خلاف» بايد ديد كه آيا همه متعرّض اين مسأله شدهاند و مخالفى نيست و يا اينكه 
بعضى متعردض نشدهاند و لذا بايد ديد كه سابقةٌ مسأله. جكونه است. 

9 ادامةٌ مسئلة /1١١ /17 ... 7١‏ 4لا 

در باب عقد اصيل داريم كه «من شرايط الايجاب و القبول بقاء الموجب و القابل على الاهلدِه الى آخر العقد) يعنى اكر موجب 
ايجاب كرد و محجور يا ديوانه شد. در اين صورت بر اهليّت تا يايان عقد نبوده و عقد باطل است. در فضولى؛ موجب و قابل 
فضولى. جسمى از عقد را درست كردهاند و نمىتوانند قرارداد حقيقى ايجاد كنند, زيرا قرارداد حقيقى بين مالكين عقد است و 
اجازة آنهاست كه قرارداد واقعى است» يس صدق معاهده بدون اهلّت طرفين و يا اجازه طرفين درست نيست. 

مرحو تراقى ين من فرهايد: 

«لأنّ الاصل عدم ترتّب الاثر على الاجازة بعد موت احد الطرفين؛ فانٌ جريان ادَلَهُ صحة الفضولى الى مثل المقام غير معلوم (ايشان 
مى كويد كه ادلّه صحت فضولى منصرف است به جائى كه هر دو زنده باشند ما مى كوئيم از انصراف هم بالاتر است و اصلًا صدق 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه 29 از /1ب؟| 


...لعدم قبول المحل حين الاجازة للزوجدّة؛ و عدم تحقّق الزوجية قبل الاجازة. الَا أنه ثبت بالنص الصحيح (خبر أبو عبيده) و غيره 
تأثير اجازهُ الحيّ الحاصلة بعد موت الآخر) .)١١‏ 

جمع زيادى از قدماء هم به وراثت و صبحت اجازه بعد از موت فتوى دادهاند. 

نتيجه: اصل در ميان عقلا عدم صبحت جنين عقدى است و اكر شكك كنيم در صبحتٍ اين عقد, اصالة الفساد جارى مى شود و 


عمومات هم شامل اينجا نيست» مكر اينكه دليل روائى قوى بيدا كنيم تا جنين حكم خلاف عرفى را بدهيم. 
"- روايت: 


اشاره 


وواض كددن ابن نايد أن اسغدلال كروةاتلة زوابت شعحسة أبو غيده اسة مع ووايك غوت اشث» ولى عد ذيكري دار كه 
«سهل بن زياد؛ در آن است و مشكل دارد و دو سند ديكر هم دارد كه خوب است (حسن بن محبوبء از اصحاب اجماع و بقيّه از 
ثقات هستند). 

عن ابى عبيدةٌ قال سألت أبا جعفر عليه السلام عن غلام و جاريةٌ 

(صغيرين) 

زوّجهما وليئان لهما 

(از ذيل روايت استفاده مى شود كه وليان دو ولى شرعى نبودهاند؛ بلكه ولى عرفى بودهاند كه فضولى بوده است) 

و هما غير مُدركين قال: فقال: النكاح جايرٌ اهما ادركك كان له الخيار فأن ماتا قبل ان يّدركا فلا ميراث بينهما و لا مهر الا ان يكونا قد 
ادركا و رضياء قلت: فان ادركك احدهما قبل الآخر قال: يجوز ذلكك عليه إن هو رضىء قلت فان كان الرجل 
(مبت شوهر است و مسثلة مُردن زن در اينجا نيست) :. 
الذى ادرك قبل الجارية و رضى النكاح ثم مات قبل ان تدركك الجارية أ ترثه؟ قال: نعم يُعزل ميراثها منه حتى تُدركك و تحلف بالله 
ما دعاهاء الى اخذ الميراث الا رضاها بالتزويج ثم يدفع اليها الميراث و نصف المهر «... 7 

«لاادامة مسئلة /١١ /10 ... 7١‏ ولا 


مشكلات حديث: 


-١‏ در آغاز حديث مىفرمايد 

«زوّجهما ولئّان لهما» 

؛اكر ولئِان تزويج كردهاند» در اين صورت فضولى نيست» يس از بحث ما خارج است. 

جواب: غالباً بزركان مثل صاحب جواهر و صاحب وسايل جواب دادهاند به اين كه ولىّ در اينجا ولي شرعى نيست»ء بلكه ولي عرفى 
است و شاهدش ذيل حديث است كه راوى مى كويد 

«قلت فان كان ابوها هو الّذى زوّجهاء» 

بس به قرينة ذيل» در صدر تصرّف مى كنيم و مى كوئيم ولي عرفى مراد است. 

-١‏ امام مىفرمايد بايد نصف المهر را داد با اين كه تنصيف مهر در طلاق استء يعنى اككر شوهر طلاق داد به مقتضاى آية «و إن 


- 


0-0 م و كم 52 تمر مه > ده وى مه ة نا 
طلقتمُوهن مِنْ قئل أن تَمَسُوهَن و قد فرَضتم لهَنْ فريضة فنضف ما 


> 
ع 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه ٠/اث‏ از /1ب؟| 


.19١ ص‎ ٠8 مستندء ج‎ )١( 

() ح ١ك‏ باب 1١‏ از ابواب ميراث الازواج. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 5/ 

فَرَضتَمْ » 7... 21 در صورت طلاءق نصف استء ولى اككر شوهر مرحوم شد بايد تمام مهر را بدهند و لو دخولى هم حاصل نشده 
باشد. در اينجا ادّعاى اجماع شده و قائل به نصف مهر شاذ است. روايات در مورد نصف مهر هم داريم؛ ولى رواياتى كه تمام مهر 
را مى كويد مشهور است و در مقام تعارض مقدّم است» يس ذيل حديث مشكل دارد. 

جواب: مرحوم صاحب جواهر دو جواب مىدهد كه هيج كدام از نظر ما قابل قبول نيست (صاحب جواهرء مسئلة فضولتين را در دو 


بنااكل كز مى شوند» يكى در ابواب نكاح « و ديكرى در ابواب ميراث «”7) ايشان در ابواب ميراث جنين مىفرمايند: 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلد» انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: / 

اولان كر حجبت حديث رادر قسمتى بيذيريم مانع ازرد حجبت حديث در قسمت ديكر نمىشود وثانياً: شايد نصف ديكر مهر را 
قلاذافدو افب حير وا الأخدى هد 

قلنا: هر دو جواب ناتمام است. مشكل جواب اول اين است كه حديث واحد آن هم در يكك حكم مرتبط به هم (ارث مال و ارث 
مهر) مطابق سيرهٌ عقلا نيست و حال آن كه مهمترين دليل حجّت خبر واحد سيره عقلاست. 

و اما جواب دوم تكلف بسيار عجيبى است كه نصف مهر را قبلا داده باشد» جون دوّمى هنوز اجازه نداده و بالغ نشده» جكونه نصف 
مهر را داده است؟ 

يس اين مشكل را به اين صورت نمى توانيم حل كنيم؛ و اشكال به قوّت خود باقى است. 

'- قسم براى جيست؟ 

مرحوم صاحب جواهر جنين مىفرمايد: 

«طلب اليمين من المجيز مع ان القاعدة تقتضى عدمها منه لاله (مجيز) مصدّق فى ما لا يعلم الّا من قبله» (تيت خودش را مىداند) بل 
لعل المتّجه ترئّب الحكم و لو كان الذى دعاه الى الرضا الرَغبةٌ فى الميراث» ضرورة تحقّق الرضا و ان كان دعاه اليه الطمع.» «©) 
مردم كثيراً با يولدارها به خاطر طمع در مالٍ طرف مقابل ازدواج مىكنندء و نمى توانيم بككوئيم كه اين ازدواج باطل استث بلكه 
ازدواجهاى مختلف داريمء ازدواج تجارى» سياسىء الهى كه اينها همه درست است. يس اين حكم نه با مبانى عقلا سازكار است و 
نه نظيرى در فقه دارد» جون در جائى در فقه نداريم كه ارث يا زوجت را با قسم ثابت كنيم. در مقابل اين اشكال جوابى نمى توان 
داد مكر اينكه بكوئيم تعد محض است كه شارع مى كويد قسمى خورده شود. 

يس حديث به خاطر حكم تنصيف مهر و اين اشكال متزلزل مى شود. 

أضف الى ذلك: بعد از اين كه احد طرفين از قابليّت خارج شود زوجت بين عقلا وجهى ندارد. اين امور حجيّت حديث را متزلزل 
مى كند جون خبر واحدى است كه حجيت آن از جهاتى تزلزل بيدا كرده است. 

اللّهم انا ان يقال: اصحاب قديماً و جديداً به آن عمل كردهاند و لو نراقى و صاحب مسالكك مى كويند خلاف قاعده است؛ از جمله 
كسانى كه به اين روايت عمل كردهاند. شيخ طوسى در نهاية؛ ابن حمزه در وسيلة» يحيى بن سعيد در الجامع للشرائع؛ علّامه در 


تبصرةٌ و قواعد و شهيد در دروس است كه همه به آن فتوى دادهاند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه الاث از /1ب؟1 


نتيجه: از طرفى سند حديث معتبر و عمل اصحاب به آن زياد است و مخالفى هم ندارد (آيهُ الله سبزوارى در مهذّب ادعاى اجماع 
مى كند) و از طرف ديككر حديث مشتمل بر مسائلى است كه حتجيت آن را متزلزل م ىكندء ما در اينجا براى اينكه هم مخالفت 
صريح با روايات نكرده باشيم و هم مخالفت با روشهائى كه از ائمه ياد كرفتهايم نباشد. مى كوئيم كه ورثه با اين شخص مصالحه 
كند (الاحوط المصالحة) زيرا فتوى به ارث مشكل است و نفى ارث خلاف اصحاب. 

نكته: ظاهر عبارت حديث انحصار است اكر 

3 قلت فان كان الرجل ادركك الْذى قبل الجارية‎ ٠ 

را صفت بككيريم» خبر ندارد و اكر خبر باشدء از آن استفادة حصر مى شود (اى و ان كان الرجل هو الذى ) ... واكر حصر باشد 
عجيب تر مى شود كه اكر دختر زنده ماند و اجازه داد ارث مى برد بخلاف جائى كه يسر زنده بماند و اجازه دهد. 

١لاادامة‏ مسئلة /١١ /1١28 ... 3١‏ ولا 


فروعٌ: 
اشاره 


مسأله فروعى دارد كه از مسالكك «0) آنها را نقل مى كنيم. امام هم بعضى از فروع را در مسئلة ١؟‏ و بعضى ديكر را در مسئلة قو 


71 آورده و بعضى را هم نياورده است. 


(01) آيهُ /ا77 سورة بقره. 

(؟) جواهرء ج 2794 ص 719. 

(؟) جواهر» ج 8 ص .7١5‏ 

(©) جواهر» ج 4 ص .7١5‏ 

(0) مسالكء ذيل مسئلة 4از ملحقات نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 8/ 


فرع اول: اكر تهمت (علاقه به ارث) در مورد اجازهٌ دومى منتفى شود» 


مثل آنجائى كه خبر از موت اولى نداشته است ويا نفر دوم شوهر و مهريّه سنككين تر از مال الارث است آيا دومى لازم است قسم 
بخورد؟ 

مرحوم شهيد ثانى مسأله را براين مبتنى مى كند كه آيا نفى تهمت از قبيل علت است يا حكمت؟ اكر از قبيل علت باشدء هركجا 
تهمت هستء قسم هم هست و هركجا تهمت نيستء قسم هم نيستء اما اكر از قبيل حكمت باشد» حكمت دائمى نيستء بلكه 
غالنى نقد | كر يه كبرت كفة تعد يراى طلاق عنذه تكددان ورا ادكه مداخ شامق هوف ادن شكيت ابيع هلكو لذااكر 
شوهر جهار سال در مسافرت بوده؛ و زن مىخواهد طلاق بككيرد باز بايد زن عدّه نككه دارد» با اين كه تداخل مياه نيست. در ما نحن 


فيه مرحوم شهيد مىفرمايد كدعلل الشرايع من قبيل الحكمة غالبأو اكر تهمت هم نباشد بايد قسم بخورد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه نالاث از /1ب؟| 


قثناة رام سأ لابن تبسك و كارئ بدعلت :و حكيت تداره يلك وسكا در ابن است كه آباروا بع متضرق اسك ية هافق كذ تبك 
باشد يا منصرف نيست. ما مى كوئيم اين حديث به دست هر عرفى داده شود؛ مى كويد منصرف است به جائى كه تهمت باشد» جون 
در جائى كه تهمت نباشد» قسم لغو است جرا كه روايت مىفرمايد 

«ما دعاها إلى اخذ الميراث الَّا رضاها بالتزويج» 

» جائى كه عيان است جه حاجتى به قسم خوردن است!ء يس اطلاق انصراف دارد از جنين قسمى و مانند امام (ره) مى كوئيم كه اكر 


تهمت منتفى شود جائى براى قسم نيست. 
فرع دوم: اكر خوددارى كرد و قسم نخورد 


(اجازه و لم يحلف) و بعد فوت كرد آيا اين اجازه نقشى دارد؟ 

قد يقال: اين اجازه دليل بر كمال عقد است و جون عقد كامل شده است بنابراين ارث مىبرد. 

قلنا: اين خلاف نص است جون نص مى كويد «يحلف» يس شرط آن حلف است و اكر شرط حاصل نشد» مشروط حاصل نمى شود. 
بله اكر احتمال قسم خوردن بدهيم در اينجا بايد صبر كنيم تا قسم بخورد. البنّه بايد ملاحظه ورثه هم بشود كه آنها هم متضرّر 


نشوند. 
فرع سوم: دختر اجازه داد واز دنيا رفت» سيس بسر اجازه داد؛ ولى قسم نخورد 


در اينجا مال الارث را به او نمىدهيم؛ ولى آيا او بايد مهريّه را بدهد؟ 

مرحوم شهيد مى فرمايدفيه وجهان: 

الاؤّل: مهريّه فرع نكاح است و نكاح هم متوقف بر يمين استء حالا كه قسم نخورد نه ارث مىبرد و نه مهر مىدهد. 

الثانى: مهر وا بدهد:وارث را نكيرد جون اجازه أن قبيل 

«اقرار العقلاء على انفسهم) 

و اقرار به ثبوت حق است و مهر هم كه بر عليه اوست و بايد مهر را بدهد ولى ارث نمى برد جون عليه ديكرى است مككر اينكه قسم 
بخورد و تهمت از بين برود. مرحوم شهيد ثانى احتمال دوم را اختيار مى كند. 

قلنا: در مقام ثبوت و واقع؛ مهريّه و ارث از هم جدا نيستند» اككر هست»ء هر دو هستند و اكر نيست» هيج يكك نيستند ولى در مقام 
اثبات احكام جدا مىشوندء به مقتضاى اقرار مهر ثابت مى شود؛ ولى ارث نمى برد. نظير اين مسأله در ابواب مختلف فقه وجود دارد 
و احكام ظاهريّه تفكيكك بيدا مىىكنند مثلًا اكر بعد از نماز شكك در وضو كندء قاعدةٌ فراغ مى كويد نماز او صحيح است؛ ولى براى 


نماز بعدى بايد وضو بككيرد» يس وجه ثانى اختيار مى شود. 
فرع جهارم: نص روايت در مورد تزويج صغيرين استء آيا در كبيرين هم همين حرف مىآيد؟ 


مئدًا دو نفر فضولى عقدى براى كبيرين خواندهاند» خبر به يكى رسيد و اجازه داد و بعد از دنيا رفت» بعد خبر به دومى رسيد و اجازه 


داد» آيا همان حرفهائى كه در صغيرين بود در اينجا هم هست؟ آيا ارث مىبرد؟ آيا قسم بخورد؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع123ا6.الالالالالا صفحه شالاة از /1ب؟| 


مورد نص صغيرين است ولى در كبيرين دو وجه است: 

الاوّل: تعدّى كنيم «لتساويهما فى كون العقد فضولتاً» به عبارت ديكر در مورد صغيرين الغاء خصوصيت كنيم و در كبيرين هم قائل 
شويم. 

الثانى: عدم تعدّى كه صاحب مسالكك جنين مىفرمايد: «و من أن فى بعض احكامه ما هو خلاف الاصل فيقتصر على مورده و هذا 
0 

قلنا: وقتى اصل مسأله دستانداز داشته باشد فروعات آن هم مشكل دارد؛ ما اصل قضيه را به زحمت (تعبداً) يذيرفتيم ولى اينجا را 


نمى يذيريم و اقتصار بر مورد مى كنيم. 
فرع بنجم: عاقد در احد طرفين ولى و در طرف ديكر فضولى استء 


مثلًا دو صغير را يك طرف ولى عقد خوانده و طرف ديكر را فضولى؛ صغير در طرف ولى كبير شده و فوت كرد يا بيش از كبير 
شدن فوت كرد (جون ولى او اجازه داده است تفاوتى ندارد) و طرف ديكر (فضولى) كبير شد و اجازه داد؛ آيا اين مورد نيز ملحق 
به احكام حديث است؟ 

در اينجا نيز دو وجه جارى است, منتهى مرحوم شهيد در 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 88 

مسالكك با قوّت مى كويد اقوى اين است كه اين صورت را ملحق كنيم به قياس اولويّت» جون اين مورد اولك از مورد نص استء 
زيرا مورد نص هر دو فضولى بودند ولى در اينجا يكك طرف اصيل است. يس قياس اولويّت قطعيه است و اشكال ندارد و قياسى كه 
ليس من مذهبنا قياس ظنى است. 

قلنا: حكم به اولويت قطعى قابل تأمل استء ما واقع را نمىدانيم و حكم تعتٍ.دى استء و اساس آنء «نمىدانيم» است يس جكونه 
تعدى كنيم» شايد حكمتى است كه فقط در فضوليين مىآيد. 


فرع ششم: اكر هر دو بالغ باشند منتهى يكى اصيل و ديكرى فضولى» 


يكى بعد از خواندن عقد از دنيا رفت و طرف ديكر بعد از اطلاع اجازه داد آيا اين را هم به نص ملحق كنيم؟ 

در اينجا باز بعضى خواستهاند كه دو وجه درست كنند» يكك وجه قياس اولويّت است جون يكك طرف اصيل استء وجه ديككر اين 
است كه خروج از مورد نص است. 

قلنا: جون نص در مورد صغيرين و اين فرع در مورد كبيرين است و حكم تعبدى استء لذا در اينجا نيز مانند مورد سابق احكام 
حديث جارى نمى شود. 

[مسألة 1" (ترتّب الآثار الاخر على الحلف)] 


اشاره 


"/ مسئلةُ 77 (ترتّب الآثار الاخر على الحلف ...) 7/18 /١١‏ و٠‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.أع/([11اع613. الاللالالا صفحه عالاة از ل١ب؟|‏ 
مسألة 7؟7: كما يترتّب الإدرث على تقدير الاجازه و الحلف يترتّب الآثار الاخر المترتبة على الزوجدة ايشا عن المهر وحعرفة الام و 
البنت و حرمتها (زوجهاى كه زنده مانده است) 

على اب الزوج و ابنه ان كانت الزوجة هى الباقية و غير ذلكك (اككر برادر و خواهر رضاعى داشتند)» 

0 - لد ا 0 ا 


عنوان مسأله: 


اين مسأله با مسئلة قبل مرتبط است و از فروع آن است. محتواى مسأله اين است كه كفتيم با اجازه و حلفء مهر و ارث (دو اثر از 
واجازه داد واز دنيا رفت» يسر وقتى اجازه داد» مادر آن دختر ام الزّوجِهُ اوست و براو حرام استء همجنين دختران آن مرحومه هم 


برا و حرام من شود,. 
اقوال: 


كسانى كه متعرّض اين مسأله شدهاند» بيشتر معاصرين و من يقارب عصرنا هستند و قدما كمتر اشارهاى به اين مسأله كردهاند» از 
جملةُ كسانى كه متعرّض شدهاند» صاحب عروه است و مطلب اضافهاى هم دارد كه امام (ره) نككفتهاند: 

«الظاهر ترتّب هذه الآثار بمجرّد الاجازة من غير حاجةٌ الى الحلف (قسم براى ارث و مهر است و اين آثار قسم نمى خواهد) فلو اجاز 
ولم يحلف مع كونه متهماً لا يرث و لكن يرتّب سائر الاحكام». )1١‏ 

در اينجا جمعى از محشَّين عروه قائلند كه حلف بايد باشد و اكر نباشد» آثار ديكر هم مترنّب نمى شود. آقاى حكيم جنين مىفرمايد: 
«هذا مما لا اشكال فيه» لكونه ظاهر الصحيحة المتضمنة لشبوت الزوجيّةٌ بعد الحلف» ١؟)‏ 


نكات: 
-١‏ اكر اجازه آمد و قسم هم آمد به جه دليل ساير آثار مترئب مى شود؟ 


الف- كسانى كه اين زوجت را موافق قاعده مىدانند: جون موافق قاعده است بايد آثار ديكر هم بر آن مترنّبٍ شود. 

ب- كسانى كه مسأله را تعّد محض و خلاف قاعده مىدانند (مختار ما): ساير آثار جاى بحث دارد (جه طبق مبناى كشف و جه 
نقل) و هذا تعبدٌ مخصوص بالارث و المهر و تا آنجائى كه صحيحه كفته ما هم مى كوئيم و زائد بر آن را جون خلاف قاعده است 
زبى كونيم. 

الهم الا ان_يقال: ظاهر صحيحه اين نيست كه ارث يا مهر بدهيد» بلكه مى كويد زوجت حاصل است 

«فتحلف بالله ما دعاها الى اخذ الميراث الا رضاها بالتتزويج» 

يعنى قسم كه مى خورد زوجت روشن مى كردد وارث و مهر ثابت مىشودء ازاين تعبير معلوم مىشود كه امام مى خواهد بفرمايد 
بعد از اجازه و قسم زوجت حاصل شده است و ارث و مهر مىبرند و ساير آثار هم جون زوجت هستء مترتب مىشود. ولى ما 
بخاطر اينكه در اصل مسأله احتياط كرديم در اينجا هم در ساير آثار بايد احتياط كنيم. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه هلاث از /1ب؟| 


؟- آن جه كه عروه داشت و مى فرمود «قسم هم نخورد ساير آثار مترتّب است 


جون اين حكم موافق قاعده است» يس زوجد.ت حاصل است و تمام آثار مترتّب مى شود و فقط مهر و ميراث است كه قسم 
مى خواهد»» اين قول دو اشكال دارد: 
ولاه موافق قاعده نيست بلكه مخالف قاعده است و لذا تا قسم 


)١(‏ عروه» ج 7. ص "الال مسئلة ”از احكام عقد. 

(1) مستمسكك, ج 15 ص 4١7‏ ذيل مسثلة 7١‏ عروه. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7. ص: 17/ 

نيايد هيج اثرى مترتّب نيست. 

ثانياً: بر فرض هم موافق قاعده باشد, در اينجا شارع مى كويد زوجت بدون قسم حاصل نمىشود؛ نمى كويد كه ارث با قسم حاصل 
مى شود يس تا قسم نيايد اين اجازه جدّى نيست و بدون اجازه» عقد مشكوك است و بر اين عقد مشكوكك هيج اثرى مترتّب 
تف شؤة. سن ههر ارك ازساير آثان دا نسث و تفكيكن كه ماين عروه و عضي تحشين قائل شدواند» دوست نسث. اضبل 
مسأله عجيب و تفكيكك بين آثاره عجيبتر است. 


"'- اكر زن اجازه داد و از دنيا رفت و شوهر بعدا اجازه داد» مادر زن و دختر زن مرحوم؛ بر او حرام مى شود. 


در مادر زن بحثى نيست و بعيد نيستء اما زوجه از كجا دختر دارد او كه صغير بوده است؟ بر فرض هم دختر داشته باشد (ربيبه)» به 
مجرد ازدواج حرام نمى شود بلكه بعد از دخول به ام» حرام مىشود. 

يكى از اين دو اشكال بر مبناى كسانى كه اين زوجدّت را موافق قاعده مىدانند» قابيل جواب است و آن اين است كه مسأله توسعه 
داده شد و كفته شد كه در ناحية كبيرين هم مىآيد بنابراين جنين فرض مى شود كه دختر قبلًا ازدواج كرده و دخترى دارد و طلاق 
كرفته (زنى مانده و ربيبهاى) فضولى اين زن را براى يكك مرد كبير عقد كرده» زن» عقد دوم را اجازه داد و مرحوم شدء شوهر نيز 
اجازه داد در اينجا هم مادر اين زوجه حرام شد و همء ربيبه موجود استء ولى اشكال دوم (ربيبه به مجرد ازدواج» حرام نمى شود. 
بلكه دخول لا-زم است) باقى است. مرحوم آقاى خوئى با قوّت و قدرت فتوى مىدهد كه «انّ هذا من سهو القلم جزماً». يس بنت 
زوجه (ربيبه) تصور نمىشود. جون فرض مسأله در اين است كه دخول حاصل نشده است. 

ان قلت: ممكن است قبل از اجازه» وطى به شبههاى در اينجا واقع شده باشد» و وطى به شبهه از قبيل عقد است يس دخول حاصل 
شد أسرت: 

قلنا: در اين صورت حرمت از ناحية وطى به شبهه است,. ما مى خواهيم اجازه باعث حرمت شود. نه وطى شبهه. و بايد دخول بعد از 
اجازه باشدء مكر طبق مبناى كشف بكوئيم» آن وقت كه وطى شبهه شد وطى به زوجه بوده است و شايد بعضى از بزركان كه اينجا 
را حاشيه نزدهاند» آن را با وطى شبهةٌ توأم با مبناى كشف توجيه كردهاند. 

ان قلت: وقتى اجازه دادء اين اقرار به مهر است و بنابراين از باب اقرار بايد مهر را بدهد و لو قسم هم نخورد؛ و حال آنكه بعضى 
اشكال مى كنند» كه اجازه انشاء؛ و اقرار اخبار است» جككونه اجازه به منزلة اقرار مى شود؟ 


قلنا: طبق مبناى كسانى كه عقد را مطابق قاعده مىدانند» كامى در كنار انشاء به دلالت التزامى اخبارى وجود دارد» وقتى اجازه كرد. 
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يعنى به دلالت التزام» قبول كرده (قبلتٌ به اينكه ذمّهاش مديون اين مهر است)» يس به دلالت التزامى انشاء دلالت بر إقرار مى كند. 


[مسألة "71 الظاهر جربان هذا الحكم (اجازه و قسم خوردن براى ارث) فى كل موردء مات من لَزْمَ العقد من طرفه و بقى مَن يتوقف زوجيّته 
على اجازته] 


اشاره 


*”/ مسئلة 71 (فروع فى الاجازة ...) 7/19 9/1١‏ 

مسألة 3: الظاهر جريان هذا الحكم (اجازه و قسم خوردن براى ارث) 

فى كل موردء مات من لَرِمَ العقد من طرفه و بقى مَن يتوقف زوجته على اجازته. كما اذا زوج احد الصغيرين الوليّ (يكك طرف 
اصيل باشد) 

و زوج الآخر الفضولى فمات الاوّل (قبل از بلوغ يا بعد از بلوغ) 

قبل بلوغ الثانى و اجازته بل لا يبعد جريان الحكم فيما لو كانا كبيرين فاجاز احدهما و مات قبل موت الثانى و اجازته (موت ثانى 
دخالتى در مسأله ندارد)» 

لكنّ الحلف مبنى على الاحتياط كالحلف فى بعض الصّور الاخر. 

توضيح: اين فرع در توضيحات مسئلة 7١‏ تحرير از صاحب مسالكك بيان كرديد منتهى اضافهاى كه ايشان دارد اين «لكنّ) است كه 
ممكن است در اين صورت (فيما لو كانا كبيرين) بككوئيم قسم لا-زم نيست» حتى در صورت قبل هم بككوئيم قسم لازم نيست» جون 
حلف خلاف قاعده است و در مورد صغيرين است. 

بايد توجه داشت كه اين بحثها طبق مبانى كسانى است كه اصل مسأله را اجازه مىدهند ولى ما تعبداً يذيرفتيم ودر اصل مسأله 
اشكال داشتيم و از آن به فروع ديكر تعدّى نمى كنيم. 

ريشةٌ مسأله: 

آيا اصل مسئلة صغيرين على القاعده است يا مخالف قاعده؟ 

اكر مخالف قاعده بدانيم تعددّى مشكل است و فروع ديكر مسأله هم دردسر دارد و لذا كفتيم تعذى ممكن نيست» جون يكك طرف 
مرحوم شده و جنين عقدى عقلائى نيست و طرفين عقد بايد زنده باشندء امنا اكر كفتيم طبق قاعده است (حتّى اكر روايت هم نباشد 
طبق مبناى كشف بعد از اجازه عقد درست است»» در اين صورت معنايش اين است كه كبيرين هم مانند صغيرين است. همجنين 
است جائى كه احدهما اضيل ياشذ (مثل جائى كه ولى عقد صغير را خوائده) و ديكرى فضولى باشدء بس كارى به حديث ندارد. 
بلكه حديث أبو عبيده حلف را تحميل كرده است و جون اصل مسأله و 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: // 

حديث موافق قاعده و حلف خلاف قاعده استء لذا فروعى كه در متن حديث است, حلف لازم داردء اما فروعى كه در حديث 
نيست حلف لازم ندارد. 

قلنا: بين اين قول و قول ما خيلى فاصله استء ما مى كفتيم اصل مسأله خلاءف قاعده است و قسم تعبدى استء ولى اين كروه 
مى كويند كه طبق قاعده است و قسم خلاف قاعده است. 


بقى هنا شىء: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م6.لاعلإأماع23ا6. الاللالالا صفحه لالاث از /1ب؟| 


يكى از آثار» عدَّهُ وفات استء آيا در اينجا عدَّهُ وفات هست؟ 

مثلًا صغيرين را فضولتين به عقد هم د رآوردند» صغير اوّل كه زوج بود اوّل ماه رمضان بالغ شد و اجازه داد و در نيمه ماه رمضان هم 
مرحوم شدء زوجه كه صغيره بود اول ماه شوّال بالغ شد و اجازه داد» آيا عدَّهُ وفات نككه دارد؟ (در عدَّهُ وفات دخول شرط نيست و 
عدَهُ وفات» حريم زوجت است) واكر نككه دارد جه مدّت؟ مبدأ عدّه از زمان وفات زوج است (نيمة ماه رمضان) يا از زمان اجازه 
دادن (اول ماه شوّال)؟ 

قلغاة بنا بر قول بها تقل+ اؤ .ووز اجازه بايند ده نكه دارد (الثه اصل مسأله كه آآيايا قول قل هى ساؤد يا ثه محل بحت است) و اننا بنا 


بر قول كشفء. عدّه از همان زمان مرحوم شدن زوج است. يس عدّه هم يكى از آثار عجيب اين مسأله است. 
[مسألة 6" (إن العقد لازم بالنسبة الى المباشر)] 
اشاره 


لا مسئلة 75 (إِنْ العقد لازم بالنسبةُ الى المباشر ...) 7/77 8/1١‏ 

مسألة ©؟: اذا كان العقد فضولياً من احد الطرفين كان لازماً من طرف الاصيلء فلو كان (اصيل) 

هى الزوجة ليس لها أن تتزوّج بالغير قبل أن يرد الآخر العقد و يفسخه. و هل يثبت فى حقه تحريم المصاهرة قبل اجازةٌ الآخر و رده 
فلو كان (اصيل) 

زوجاً حَرْمَ عليه نكاح ام المرأة و بنتها و اختها (اكر اصيل زوج باشدء آيا ازدواج با مادر زن و خواهر زن و دختر زن حرام است؟) 

و الخامسة ان كانت هى الرابعة؟ (آيا اكر اين نكاح مورد جهارمى باشدء نمى تواند ينجمى را عقد كند) 

الاحوط ذلكك (اى الحرمة) 

وان كان للقي خلافه (اقوى عدم حرمت محرّمات بالمصاهره است و احتياط استحبابى است). 


عنوان مسأله: 


آيا اكر عقد از يكك طرف اصيل و از طرف ديككر فضولى باشدء اصيل بايد روى عقد خودش بايستد يا آزاد است و هر كارى 
خواست انجام مىدهدء و اكر كارى مخالف كار قبلى انجام داد» كار قبلى باطل مى شود؟ 

اين مسأله شديداً محل ابتلاست و نظير آن در غير فضولى هم هستء مثلًا در ايجاب و قبول اصيلين؛ كه بايع ايجاب كرده و مشترى 
مى خواهد فكر كند در اين صورت آيا موجب بايد روى ايجابش بايستد يا اكر يشيمان شد مى تواند به هم بزند؟ 

اقوال: 

اشاره 


در مسأله سه قول وجود دارد: 


قول اول: ترتّب الآثار من طرف الاصيل 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع23ا6. الالالالالا صفحه 8 /اث از /1ب؟| 


اصيل كه ايجاب مى كندء تمام آثار از ناحية او مترنّب مى شود و بايد منتظر بماند؛ به عبارة ديكر عقد از ناحية او لازم است. 

از كسانى كه اين قول را يذيرفتهاند محقق ثانى و مرحوم كاشف اللثام استء مرحوم كاشف اللثام مى فرمايد: 

١و‏ لو تولّى الفضولى احد طرفى العقد و باشر الآخر بنفسه أو وليه او وكيله ثبت فى حق المباشر تحريم المصاهرة الى ان يتبيين عدم 
اجازة الآخر, لتماميّةُ العقد بالنسبة اليه» فإن كان زوجاً حرم عليه الخامسة و الاخت بلا اشكال» 0١١‏ (شاهد در اين قسمت است). 
ايشان در آخر كلامشان مىفرمايند «اكر فضولى فسخ كرد. همه جيز به هم مىخورد ولى مادر زن ممكن است تا آخر حرام باشد 
(حرمت ابدى))» (هذا من عجائب الكلام). 

محمّق ثانى مىفرمايد: «انَ العقد لازم بالنسبةُ الى المباشر) 7). 

همجنين مرحوم شيخ انصارى در مكاسب به اين قول تمايل دارد. در بين معاصرين هم از جمله كسانى كه اين قول را انتتخاب 
كردهاند» سيد عبد الاعلى سبزوارى است. ايشان با صراحت مى كويد: 


«عقد از ناحية مباشر لازم است 379)). 
قول دوم: عدم ترتّب الآثار من طرف الاصيل 


صاحب عروه مىفرمايد تا اجازةٌ دوّمى نيايد» هيج اثرى از ناحيةُ اصيل جارى نمىشود و عقد كامل نمىشود. مكر در صورتى كه 
اصيل علم دارد كه اجازه بعداً خواهد آمد و قائل به كشف هم باشيم (كه از حين عقد. عقد حاصل است) يس اكر يقين به اجازه 


نداشته باشد و يا اينكه به مبناى نقل قائل باشيم» در اين صورت اثرى مترتّب نمى شود 50" 


.5" كشف اللثام» ج 37 ص‎ )١( 

(؟) جامع المقاصد؛ ج 1١‏ ص 184. 

(*) مهذب الاحكام؛ ج 75 ص 198. 

(؟) عروهء ج 7 ص 5/الل مسئلة 7”. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 8/ 

از كسانى كه اين قول را يذيرفتهاند» آقاى خوئى )١١‏ است,ء ايشان مى فرمايد: 

«در صورتى كه كشف حقيقى را هم قائل باشيم اصيل مى تواند عقد را به هم بزند» زيرا بر مبناى كسانى كه قائل به كشف هستندء 
بايد بين ايجاب و قبول كار خلافى انجام نشوداء يس ايشان استثناى صاحب عروه را نمىيذيرد. 


قول سوم: التفصيل بين الزوج و الزوجة 


تحرير الوسيله بين زوج و زوجه فرق مى كذارد» يعنى اككر زوجه باشد بايد صبر كند و اككر زوج باشد مى تواند مخالفت كند. 

سؤال: بين زوج و زوجه جه فرقى است؟ 

جواب: ريش اصلى مسأله يكك نكته است كه اكر حل شود جواب مسأله روشن است و آن اين است كه «هل ينتحل عقد الزواج الى 
شيئين مستقلين أم لا-؟) اكر قائل شويم كه عقد ازدواج منحل به دو جيز مى شود (ايجاب طرف اول و قبول طرف دوم) هر كدام از 
اينها بايد به سهم خودش ملتزم باشد؛ ولى اكر كفتيم كه انحلالى نيست و عقد به معنى كره است و هر دو يكك جيز استء در اين 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع03 6.الاللاللا صفحه 9/اث از /1ب؟| 


صورت هيج كارى انجام نشده و همان كونه كه فضولى آزاد استء به همان اندازه هم اصيل آزاد است (هم در ايجاب و قبول 
اصيلين و هم در موردى كه احد طرفين فضولى است). 


[نظر استاد] 


قلنا: وقتى به عرف رجوع كنيم» واضح است كه قرارداد» بين دو نفر است و ازدواج مثل طلاق و يا نذرء كار يكك نفره نيست» بلكه 
مانند بيع؛ اجارهء هبه و صلح و ... كار دو نفره است و تا دو نفر به ميدان نيايند جيزى انجام نشده است. 

آقاى سبزوارى بعد از اختيار قول اول (كه هر كدام مستقل است) عبارتى دارد كه مضمونش جنين است: هر كدام منحل مى شود به 
يك التزام مستقل كهيشبه الايقاع يعنى عقد نكاح» هم ايقاع است و هم عقدء (كل واحد ايقاع است و روى هم عقد است). 

قلنا: اين تناقض است اكر ايقاع است كار يكك نفره است و اككر عقد است كار دو نفره است و نمىشود كه هم كار يكك نفره باشد و 
هم كار دو نفره. 

هل ادامة مسئلة ؟” ... 7/7 /1١‏ ول 

يرد على هذه الكلمات: 

اوَلَّا:ِ عقد نكاح به مقتضاى طبيعتشامرٌ مشتركك بين الا-ثنين» (كلمة زوجيت به معنى جفت است يعنى امرٌ بين اثنين) فان تتم من 
الجانبين فهوو انا هيج كارى انجام نشده استء مثل مبايعه و يا مصالحه .... يس عقدء ربط التزام به التزام است و تا دو طرف انجام 
نشود. هيج جيزى نيست. 

ثانياً: اكر التزام اصيل را لازم الوفاء بدانيم بايد همة آثار را مترتب كنيم و فقط ترّب آثارى مثل ازدواج با مادرزن و خواهر زن... 
درست نيست و اكر آثار مترئّب استء بايد همه آثار متربّب شود مثلًا مهر را هم بدهدء البنّه احدى به اين قول قائل نشده كه تا 
مادامى كه قبول نيامده است مهريّه را بدهد» بس تفكيكك بين آثار جايز نيست. در باب بيع نيز تا زمانى كه مشترى قبول نكرده است» 
كفن رانس بركازند 

قلنا: در اين مسأله فرقى بين قول نقل و كشف به هر سه قسمشء (حقيقى؛ حكمىء انقلابى) نيست. 

كلت .حقيقى + ال تمان ابقداء كد حقد انشاء هن اثرعى كند واعقن مز ثر اث و اجازه علامةا و كاشف اسخه بن ابنكه زحي عقد 
كامل بوده است (كشف حقيقى معنى ندارد جون كشف حقيقى يعنى اجازه» هيج كاره است و جزء مؤثّر نيست). 

كشف حكمى: از ابتداء عقدى نبوده است و تعبداً آثار را به امروز بار مى كنيم» يعنى واقعاً عقد نبوده ولى در حكم بودن است. 
كيت اتناك رهص اعداء ننه سو ولق فروق 44 لاه ننه آنا رعرع اي عقب اوتنا بن انيخا كداز راقر لا تفلي ]نا 
مى كويند امور اعتباريّه ممكن است منقلب شودء يعنى ديروز عقدى واقع شد و واقعاً اثر نكرد, و امروز صحنة ديروز منقلب شد. 

يس در ما نحن فيه كه ما مى كوئيم اثرى مترتّب نمى شود و اصيل آزاد استء قول به نقل و قول به كشف به هر سه قسمش تفاوت 
نم ى كند» جون كسى كه قائل به كشف استء مشروط م ىكند به اين كه بين عمل اصيل و اجازه منافياتى انجام نشود ملا ازدواج با 
خواهر اين زن نكرده باشد (قول آقاى خوئى). 

نتيجه: بدون شكك و ترديد (عكس آن جه كه مرحوم كاشف اللثام فرمود) اصيل هيج تعهّدى ندارد» جون عقد بايد حاصل شود و 
تعتّجب است كه در اينجا فضولى را مؤثّر بدانيم» ولى ركن اصلى كه اجازه است ناديده بكيريم. بنابراين اصيل تمام منافيات را 
مى تواند انجام دهد و حتّى مى تواند فسخ كند. البنّه تعبير به فسخ تعبير مسامحى است و بهتر است بككوئيم مى تواند «صحت تأهَلى 


ايجاب» را به هم بزند» يا با قول يا با فعل و حتى مى تواند دختر اين زن را هم 
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كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 90 

بكيرد. 

ان قلت: جرا دختر زن حرام شود و حال آن كه تا دخول حاصل نشودء دختر زن حرام نمىشود؛ بله در حرمت در ناحية مادرزن و 
خواهر زن دخول شرط نيست. 

قلنا: دختر زن دو رقم حرمت داردء يكك رقم حرمت ابدى كه با دخول حاصل مىشود و اما يكك حرمت جمع بين مادر و دختر است 
فى عقد واحد او فى عقدينء كه اين هم حرام است. يس آنهائى كه قبول كردهاند و دختر زن را هم اضافه كردهاند, معتقدند كه 
دختر زن از باب جمع حرام است. 

اما توجيهى كه براى قول ثالث كه فرق بين زوج و زوجه است (در ناحية زوج قائل شويم كه لا-زم نيست وفادار باشدء ولى اكر 
زوجه اصيل باشد بايد وفادار بماند و شوهر نكند) نيافتيم» جون طبق ريشة مسأله زوجه و زوج فرقى نم ىكند و نمىشود كه در يكك 
طرف (زوجه اصيل باشد) انحلالى باشيم و در طرف ديككر (زوج اصيل باشد) انحلالى نباشيم. 

نكته: بعضى كفتهاند كه يكك كلمه ممكن است در عبارت غلط باشد و آن اينكه بككوئيم «ليس» در عبارت تحرير «هل» بوده است 
«هل لها ان تتزوّج بالغير» ... دراين صورت اشكال رفع مىشود خصوصاً كه تحرير به ترتيب عروه است (عروه مسئلة ”*) و لذا 
جون هيج راه حلى نيست, مى كوئيم نسخه اشتباه است و عبارت غلط است. 

ان قلت: در توجيهى كه براى كلام امام در مسئلة 7 بيان كرديد كفتيد به جاى «ليس» كلمة «هل» باشد» در اين صورت قسمت قبلى 
كلام را جكُونه توجيه مى كنيد كه امام مىفرمايد «اذا كان العقد فضولياً من احد الطرفين كان لازماً». 

قلنا: در اين صورت «هل» را بر سر «كان» در مىآوريم كه با فتواى ايشان در حاشية عروه سازكار است. 

2 مسئلة 10 (لو رد معقود له صار العقد كأنّه لم يقع ...) 79/1١/70‏ 


بقى هنا امورٌ: 
الامر الاوّل: آيا مىتوان كفت كه از صحيحة «أبو عبيدة حذاء» »»١«‏ اين حكم (وفادار بودن اصيل) استفاده شده است» 


ولو عدّهاى سراغ قاعده رفتهاند و توججهى به روايت نكردهاند» ولى بككوئيم از روايت تأثير يذيرفتهاند جون در روايت؛ امام 
مىفرمايد ...: يعزل ميراثها منه حتّى تدركك. 

جرا ميراث را كنار مى ككذارند؟ براى اينكه شوهر كبير شده و اجازه داده است و شبيه اصيل استء يس اككر قبل از مدن اجازة 
دومى؛ ميراث را كنار مى كذارند» بايد آثار ديكر هم مترتب شود واز مسئلة فضولى بايد به اصيل بيائيم» زيرا فضولي اجازه داده 
شده؛ مثل اصيل استء و اكر براى استدلال» سراغ اين روايت بروند بهتر است. 

قلنا: اوَلَّا: سلّمنا كه روايت دلامت داشته باشدء ولى روايت أبو عبيده تعتلدى است و فقط به موردش (ميراث) عمل مىكنيم و 
نمى توانيم از آن به غير ميراث تعدّى كنيم. 

ثانياً: روايت مىفرمايد ميراث ملك او نيستء بلكه از باب احتياط كنار كذاشته مى شود و ملكت حاصل نمىشود» يس از روايت» 
ريت محرّمات مصاهرة استفاده نمى شود. 

اللّهم الا ان يقال: در مورد محرّمات مصاهرة هم بكوئيم از باب احتياط استء كه با ضميمة دو مقدّمه درست مىشوده اوَلّاتعدى از 
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مورد روايت را جايز بدانيم» ثانياًآ ثار احتياطاً مترنّب باشد «البنّهِ اين خلاف ظاهر اصحاب استء جون اصحاب صريحاً مى كويند 
حرام است و احتياط نم ىكنند). يس به اين حديث نمىتوان استدلال كرد جونوّلاحديث اشكال داردء ثانيًتعدّى جايز نيست 
و#الجديك ار انك الصياظة انيت ند قير . 

نكته: اين حديث عكس قول ثالث است. حديث مى كويد اكر زوج اجازه داد و فوت كرد آثار متربّب مى شود و صحبتى از زوجه 
نيستء در حالى كه قول سوّم كه در متن تحرير آمده استء مى كويد اكر زوجه اصيل باشدء نبايد شوهر كند و آثار مترتّب استء با 
توجه به اين نكته» اين فكر تقويت مىشود كه عبارت تحرير غلط استء از جمله جيزهائى كه شاهد بر غلط بودن عبارت تحرير 
استء اين است كه امام در حاشيهُ عروه قول صاحب عروه (قول دوم) را قبول كرده استء حتّى استثنائى كه صاحب عروه كرده بود 


(كه اكر بداند كه اجازه بعداً خواهد آمد) اين استثنا را امام نيذيرفته است. 


الامر الثانى: اكر قائل به قول اول (ترتّب آثار) شديمء تا جه زمانى بايد صبر كند؟ 


قلنا: تا زمانى كه ضررى دامنش را نمى كيرد صبر كندء اككر ضررى بيايد قاعدة لا ضرر جلوى ترتّب آثار را مى كيرد. (لا ضرر هم 


نفى و هم اثبات خيار مى كند). 


() ح ١‏ باب ١١‏ از ابواب ميراث ازواج. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: 41١‏ 


الامر الثالث: آيا اين مسأله منحصر به جائى است كه يكى اصيل باشد و ديكرى فضولى» 


يااكر هر دو فضولى بودند و يكى اجازه داد (شبيه صحيحة أبو عبيده كه وقتى اجازه داد. شبيه اصيل است»» اين را هم شامل 
فى شود 
قلنا: در اينجا نيز همان بحثها مى آيد. 


[مسألة 18: إن رد المعقود له أو المعقود لها العقد الواقع فضولًا صار العقد كانه لم يقع] 


اشاره 

مسألة 10: إن رد المعقود له أو المعقود لها العقد الواقع فضولًا صار العقد كانّه لم يقع. سواء كان العقد فضولياً من الطرفين و ردّاه معا 
أو رده احدهماء بل ولو اجاز احدهما و زد الآخرء أو من طرق واحد و ود ذلكك الطرق فتحل المعقوذ لها على اب المعقود له و ابثه 
و تحل بنتها و امّها على المعقود له. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله فرعى از مسئلة *؟ است و حاصل مسأله اين است كه اككر اوَّلى اصيل بود و دوّمى فضولى و اجازه ندادء با نفى دوّمى تمام 
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آثار التزام از طرف اول (اصيل) برجيده مى شود. 

مرحوم سيد در عروه در مسئلة اين مسأله را بيان مى كند. 

در اين مسأله اختلافى نيست (جز يكك مورد)» حتّى از عبارت صاحب جواهر استفاده مى شود كه محو آثار از ضروريات است و از 
قضايائى است كه قياساتها معهاء وقتى عقدى انجام نشده؛ جرا اثر مترنّب شود. حتّى كسانى كه مى كويند مثل ايقاع است» شرط 
مى كنند كه طرف ديكر رد نكندء و اكر دوّمى رد كند تمام آثار از بين مىرود. 


دليل: صحيحة أبو عبيده حذاء 


اوَلّاجون صدر روايت مىفرمايد: 

«انهما ادركك كان له الخيار» 

اختيار دارد يعنى مى تواند به هم بزند واكر به هم بزند جيزى باقى نمى ماند و همه جيز منتفى مى شود. ثانيأجملة ديكر روايت اين 
است كه 

«قان ماتا قبل ان يد ركا فلا ميراث بينهما و لا مهراً» 

ظاهر روايت اين است كه اكر هر دو بميرند» ولى اكر يكى هم بميرد همين حكم را دارد» يس از اين جمله مى توان استفاده كرد كه 


اكر ردى هم واقع شدء آثار منتفى مى شود. 
بقى هنا شىء: 


ال فقس الأاغازات قواسة: اسطاده م رد كداك اغبي مر باشنن ون زه كتنديدر اتجاسنة مد كاكدن ابن عزو كلؤل السكدو 
فقط مادر زن حرام است و به حرمت خود باقى مىماند. در اينجا مرحوم كاشف اللثام (شرح قواعد علامه) توجيهى دارد و مىفرمايد: 
اين مسأله مبتنى بر اين است كه فسخ را من الحين (حين الفسخ) بدانيم يا فسخ را از روز عقد بدانيم (مثلًا اصيل روز شنبه عقد كرده» 
فضولى روز يكشنبه رد مى كندء آيا اين رد از روز شنبه اثر مىكند يا از روز يكشنبه. اكر كفتيم از روز شنبه اثر مى كندء بنيان عقد 
به هم مىخوردء ولى اكر كفتيم از روز يكشنبه به هم مىخورد در اين صورت كوئى عقد بوده و حرمت مادرزن هم آمده است). 
قلنا: اوَلّا: اينجا فسخ نيستء و در معاملات هم مسلّم است كه فسخء من حين الفسح است و در اينجا اصلًا معامله صورت نكرفته 
استء نه اينكه معاملهاى هست و فسخ مى كند» يس قياس اينجا به فسخ در معاملات قياس مع الفارق است. 

ثانياً: بايد يدر ويا يسر اين زوج هم بر اين زن حرام باشدء زيرا فرقى بين اينها نيست و همة اينها بايد حرام باشد و حال آن كه احدى 
اين ارا تكفته اسث. 


/الا مسئلة 78 (ان زوج الفضولى امرأة ... ) ... ٠8/1١/78‏ 
بقى هنا شىء آخر: 


مرحوم صاحب عروه ١7‏ در جواب علّامه در قواعد و كاشف اللّنام (كه كلام علامه را توجيه مىكند و مى كويد حتى بعد از رد هم 
ام الزوجه حرام است) دو اشكال وارد مى كنند: 
اشكال اوّل: وقتى عقد حاصل نشده است نه ام الزوجه حرام است و نه بنت الزوجه. (اين همان اشكالى است كه سابقاً ذكر كرديم). 


اشكال دوم: ما الفرق بين ام الزوجه و بنت الزوجه اكر ام الزوجه حرام استء بنت الزوجه هم حرام است (جواب نقضى). 
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مرحوم آي الله خوئى به اين جواب نقضى صاحب عروه اشكال مى كند و مى كويد سرجشمة حرمت بنت الزّوجه دو جيز استء اول: 
زمانى كه دخول به ام شده باشد كه در ما نحن فيه نيست» دوم: جمع بين أم و بنت است و اين جمع هم منتفى است» جون وقتى 
مادر اجازه داده نشد و عقدش سر نكرفت» ديككر جمع نيست و اين غير از ام الزوجه استء جون درام الزوجه عقد كه خوانده شد 
حرمت مى آيد. (طبق قول كسى كه مى كويد عقد اصيل هم براى حرمت كافى است))» يس قياس اين دو به هم جايز نيست. 


قلنا: بهتر بود كه صاحب عروه به جاى بنت» اب و ابن زوج را مى كفت و اين نقض را وارد م ىكرد. ولى آقاى خوثئى در لابلاى 


319 عروه؛ مسئلة‎ )١( 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 937 

كلامش به صورت جملة معترضه مطلبى دارد كه مى كويد جمع بين بنت وام را حرام نمىدانيم در عين اينكه مشهور قائل به حرمت 
هستند» اين كلام خيلى عجيب است: 

«لأنْ الموجب لحرمة البنت ينحصر فى احد امرين: الدخول بالام أو الجمع بينهما فى الزوجية على ما اختاره المشهور و إن لم نرتضه 
)1١.. )‏ 

اكر كسى جمع كرد بين مادر و دختر» در عقد واحدء آيا هر دو عقد صحيح مىشود؟ خير» جايز نيست و عدم جواز از جهت جمع 


بين مادر و دختر است نه به اين جهت كه مادرزن را نمىتوان عقد كرد و عقد باطل است. 
[مسألة ©7: ان زوج الفضولى امرأهُ برجل من دون اطلاعها و تزوّجت هى برجل آخر] 


اشاره 


مسألة 12: ان زوج الفضولى امرأةً برجل من دون اطلاعها و تزوّجت هى برجل آخرء صحٌ الثانى و لزم و لم يبق محل لاجازة الاوّل» 

(جون شرايط جمع است و مانعى از صحّحت نيست) 

و كذا لو زوج الفضولى رجلا بامرأة من دون اطلاعه و زوج هو بامّها أو بنتها ثم عَلِمَ. 

عنوان مسأله: 

اكرمردى غير تداشت كه فضولى عقد دعترى :را براق أو خوائده اك و ريشن 1ل باغير شدن هادر وخر راعقك كرده دوابتجا ديكر 
ع 0 6. ٠.‏ 5 امه. 0 سم 1" حَ 

جائى براى عقد فضولى نيست,ء و يا بالعكس اكر فضولى زن را به عقد كسى درآورد وزن بدون خبر با مرد ديكرى ازدواج كرد 


يس زوج و زوجهاى كه با فضولى عقد شدهاند؛ اكر كار منافى انجام دهند» ديكّر محلى براى فضولى باقى نمى ماند. 
جمع بندى: 


عقد فضولى به سه وسيله از كار مىافتد و اثرى ندارد: 
-١‏ رد لفظى. 


-١‏ رد عملى» مثل آنجائى كه باخبر شد و عالماً با مادر دختر ازدواج كرد يا دختر با شوهر ديكر ازدواج كرد, كه معنايش عدم 
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قبول فضولى است. 

- ايجاد مانع و لو نداند» يعنى موضوع منتفى شود و ديكر جائى براى عقد فضولى نمىماند. 

دليل: 

ذليل ابنها از باب قضايا قباساتها معها اسث. 

نكته: بعضى تصوّر كردهاند كه طبق مبناى كشف و نقل» مسأله فرق مى كندء يعنى اكر قائل به نقل باشيم مسأله روشن است» جون 
وقتى اجازه بيايد» جائى براى اجازهُ فضولى نيست» ولى طبق مبناى كشف كفتهاند كه جون عقد فضولى قبلا بوده است و عقد اصيل 
ازكاشية حودكن بعدا اده استث :وتوقق اجازه داده سبى مى كود كعد ففولك قلن درست شوة و زمشدهاى عقد اضيل (عقد 
خودش) از بين برود. 

قلنا: اجازة فضولى وقتى صحيح است كه فعل ضدَّى قبلا نيامده باشد (بين عقد فضولى و اجازه) ولى در اينجا فعل ضد آمده است» و 
وق هلوز اجازه دوست نشده باشذ» حكرنه كاشك استث» بس كفت و قل دز اين مساله تفاوت نم ى كتد. 


[مسألة /1؟: لو زوج فضوليّان امرأهُ كل منهما برجل كانت بالخيار فى إجازة انّهما شاءت و ان شاءت رذتهما] 
اشاره 


8 مسألة 7٠7‏ (لو زوّج فضوليان ... ) ... 779 /8/1١‏ 
مسألة : لو زوّج فضولٍان امرأة كل منهما برجل كانت بالخيار فى إجازة اهما شاءت و ان شاءت ردّتهماء سواء تقارن العقدان أو 
تقدّم احدهما على الآخر و كذلك الحال فيما اذا زوج احد الفضوليين 5 بامرأة و الآخر بامّها او بنتها او اختها فانٌ له اجازةٌ اهما 


عنوان مسأله: 


اككر دو فضولى در دو زمان با هم عقدى را بر زنى بخوانند. زن بعد از اطلاع؛ مختيّر است هركدام را كه خواستء ببذيرد و مى تواند 
هر دو را رد كند. در ناحية زوج هم همين استء اككر دو فضولى دو عقد متضادٌ براى او خواندند؛ (يكى مادر و ديكرى دختر مادر 
را) در اينجا هر كدام را كه خواستء اجازه مى كند و يا هر دو را رد مى كند. 


ادله: 


دليل اين مسأله همان قضايا قباساتها معها است. قاعده مى كويد عقد فضولى ناقص است (صبعت تأهّلى دارد) جزء اخير علّت تامّه 
(كه عمده هم همين جزء است) اجازة مالكك العقد استء اكر اجازه به عقد اول بخورد عقد اول تام است و اكر به دوّمى بخورد 
عقد دوم تام است و اكر به هيج يكك نخورد» هر دو عقد ناقص است و در اينجا فرض ما اين است كه دو عقد متضادٌ است (نه زن 
مى تواند دو شوهر كند و نه مرد مى تواند با مادر و دختر همزمان ازدواج كند) يس اين مسأله واضح است. 

از احاديث هم كاهى مىتوان اين مسأله را استفاده كرد, مثلًا روايت «ابن بزيع» از امام رضا عليه السلام كه سند حديث قوى است؛ 
وى ظاهرا ادن تاديف هر يله الك عدون دو امناو وى مك قاد 

سأله 
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)١(‏ مستند عروه» جلد دوم از كتاب النكاح؛ ص الملرة 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: "017 

رجلء» 

اما در جنين مواردى كه مىدانيم راوى از اصحاب خاصٌ كدام يكك از ائممّه عليه السلام استء مرسله بودن آن ضرر نمىزند. در 
اينجا ابن بزيع از اصحاب خاصٌ امام رضا عليه السلام است. 

. عن محمد بن اسماعيل ابن بزيع قال: سأله رجلٌ عن رجل مات و تركك اخوين و ابنة و البنت صغيرة فعمد احد الاخوين الوصى 
فزوّج الابنهُ من ابنه ثم مات ابو الابن المزوّجء فلمًا أن مات قال الآخر: 

أخى لم يزوّج ابنه فزوّج الجارية من ابنه» فقيل للجارية اى الزوجين احبّ اليكك الاوّل أو الآخر؟ قالت: الآخرء 

(تا اينجا عين مسألهُ ما استء اما غافل از اينكه ذيل حديث جملهاى دارد كه بحث ما را به هم مى زند) 

ثم ان الاخ الثانى مات و للاخ الاوّل ابن اكبر من الابن المزوّجء فقال للجارية: اختارى ايّهما احبّ اليكك الزوج الاوّل أو الزوج الآخر» 
فقال: الرواية فيها 

(جه كسى اين جمله را كفتء آيا امام يا ابن بزيع؟) 

أنّها للزوج الاخير» و ذلك انها قد كانت ادركت حين زوّجها 

(جون عقد دوم كه واقع شد بالغه بود) 

وليس لها أن تنقض ما عقّدته بعد ادراكها .)١١‏ 

ما با توه به صدر روايت فكر مى كرديم كه هر دو عقد فضولى است؛ ولى ذيل روايت مى كويد كه دومى اصيل استء جون دختر 
بالغ شده بود. در اينجا حديث از بحث ما خارج مىشود و مربوط به مسئلة 78 است» يس اكر جه حديث به حسب سند قوى است؛ 
ون سمي دلالع :فرعيف :اسك حرق سدر 1ن فقوتي انيت ول بلق عيباسا من كرد كه يكل از دوعقد فشر لن بردو 


ديكرى اصيل است. 
[مسألة 14: لو وكلت زوجه رجلين فى تزويجها فزوّجها كلّ منهما برجل] 
اشاره 


والأسظلة 6ه (لر و كلك رجلي فى ترويحها ان 1 وي 

مسألة 8 لووكلت (زوجه) 

رجلين فى تزويجها فزوّجها كل منهما برجلء فان سبق احدهما صح و لغا الآخر (هر دو معلوم التاريخ و سابق و لاحق هم معلوم است) 
فوانا ارا طدمها ورين ترش يشر نادر اسكا 

»وان لم يُعلم الحال فان علم تاريخ احدهما حكم بصحّحته دون الآخر (به مقتضاى استصحابء يعنى استصحاب مى كنيم كه دومى 
نيامده است) 

»وان ججهل تاريخهما فان احتمل تقارنهما حكم ببطلانهما فى حق كل من الزوجة و الرُّوجينء و ان عُلمم عدم التقارن فيعلم اجمانًا 
بصِحْة احد العقدين و تكون المرأة زوجةً لاحد الرجلين و اجنبية عن احدهماء فليس للزوجة أن تتزوّج بغيرهماء و لا للغير ان يتزوّج 
بهاء لكونها ذات بعل قطعاء و اما حالها بالنسبة الى الزوجين و حالهما بالنسبة اليها فالاولك أن يطلقاها و يجدّد النكاح عليها احدهما 
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برضاهاء و ان تعاسرا (سخت كيرى كردند) 

و كان فى التوقف الى ان يظهر الحال عسرٌ و حرج على الزوجة او لا يُرجى ظهور الحالء فالمتّجه تعيين الزوج منهما بالقرعة» فيحكم 
يزوجِيَةٌ من وقعت عليه. 

اين مسأله بر خلاف بعضى از مسائل قبلى» مسثلهاى ريشهدار و قديمى است و از زمان معصومين عليه السلام بين شيعه و اهل سنت 


مطرح بوده الست 
عنوان مسأله: 


دو نفر از طرف زوجه وكيل هستند» وكيل اول زن رابه عقد زيد درآورد؛ و كيل دوم هم بىخبرء زن را به عقد عمرو درآورد؛ 


كدام يكك از اين دو عقد صحيح است؟ 
صور مسأله: 
اشاره 


مسأله ه صورت دارد و مرحوم علامه در تذكره اين وجوه را بيان كرده است كه عمده صورت ينجم است: 

-١‏ هر دو معلوم التاربخ و مىدانيم يكى از دو عقدء قبل از ديكرى بوده است (وكيل شمارة 1 روز شنه ووكيل شسارة أ رود 
يكشنبه عقد را خواندهاند)» در اين صورت وكالت وكيل دوم باطل استء زيرا موضوع منتفى شده است. 

"- هر دو معلوم التاريخ وهر دو متقارن و در آن واحد باشد (اين فرض بعيد است) در اينجا نيز تكليف روشن وهر دو باطل است 
جون جمع بين هر دو ممككن نيست و ترجيح يكى بر ديكرى» ترجيح بلامرجح است. 

“- احدهما معلوم التاريخ و نمىدانيم كداميكك بر ديكرى مقدم بوده است. 

"- هر دو مجهول التاريخ و احتمال مىدهيم مقارن بوده باشند. 


ه- هر دو مجهول التاريخ و نمىدانيم كداميكك بر ديكرى مقدّم بوده است. 


صورت اول: هر دو معلوم التاريخ هستند و سابق و لاحق هم معلوم است» 


اشاره 


مشهور و معروفء. صبحت عقد اول است؛ ولى از بعضى از عبارات استفاده مى شود كه مخالف هم در مسأله وجود دارد. 
مشهور در ميان اهل سنّت هم صبحت عقد اول استء آن كونه كه علّامه در تذكره نقل مى كند: 


«و به قال الشافعى و ابو حنيفه و احمد و هو قول حسن البصرى 


)١(‏ ح ١‏ باب 6 از ابواب عقد نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: 4 


و جماعة اخرى) .)١١‏ 
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مرحوم علّامه از مبسوط حكايت م ىكندء كه ايشان يكك صورت را استثنا كرده و آن را اختلافى دانسته است و آن موردى است كه 
بعد از دخول به دوّمى, مطلع شد كه عقدى جلوتر واقع شده استء در خصوص اين مورد كفتهاند كه عقد دوّم صحيح است. «انّ فيه 
خلافاً (در خصوص اين استثنا) و انه روى[] اصحابنا ان العقد له (دومى) و هو المحكى عن مالكك و هو قول عمر: اذا انكح الوليان 
فالاوّل احق ما لم يدخل بها الثانى (قول عمر است ولى اهل تسئن آن را به عنوان روايت نقل مى كنند)». 

قلنا: مختار ما در مسأله» قول مشهور است. 


ادلَةُ قول مشهور: 
١‏ - قاعده: 


وكيل اول عقد جامع شرايط انجام داده است» يس مؤثر است و وكيل دوم با مانع برخورد م ىكند. به عبارت ديككر زن ذات بعل 
اشكة وق فوا زدوراه عفد كس در اوردق اكرزعاليا دكن لى ال طرق دزي حورك كروك زقارو كر جياه الوط 


به شبهه است و احكام خاصٌ خود را دارد» يس دخول هيج تأثيرى ندارد. 
؟- روايت: 


روايت محمد بن قيس و جون يكك روايت است و متضافر نيستء از سند آن بحث مى كنيم: 
* محمد بن يعقوبء عن على ابن ابراهيم؛ عن أبيه 

(ابراهيم بن هاشم كه ثقه است) 

» عن ابن ابى نجران 

(كه ثقه و معتبر است) 

اخ عاضو بن ميد 

(از ثقات) 

اح سح ب سر 

(از اصحاب امام باقر عليه السلام و از ثقات) 

عن ابى جعفر عليه السلام قال: قضى امير المؤمنين عليه السلام فى امرأةً انكحها اخوها رجلا ثم انكحتها امّها بعد ذلكك رجنًا و خالها 
أو أح لها صغير 

(در مقابل برادر اول كوجكتر بوده استء نه اينكه صغير باشد) 

َدّخِلَ بها فحبلت فاحتكما فيها فأقام الاوّل الشهود 

(شاهد بر اينكه او جلوتر بوده است) 

فألحقها بالاوّل و جعل لها الصّداقين جميعاً 

(اوَلى جون شوهر است و دومى هم جون وطى به شبهه است) 


و منع زوجها الذى حمّت له أن يدخل بها حتّى تضع حملها 
(جون وطى به شبهه عدّه دارد) 
ثم الحق الولد بابيه .)"١‏ 


ان قلت: در اين روايت ندارد كه اينها وكيل بودند و شما هم ولايتى براى اخ و ام و خال قائل نيستيد؟ 
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قلنا: قرينه داريم كه اينها وكيل هستندء جون صحبتى از اجازةٌ فضولى در روايت نيست و كأنْ احتياجى به اجازه نبوده و وكالت 


داشتهاند. 


دليل قول شاذ: روايت 


دليل قول شاذ كه كفتهاند در صورتى كه دخول حاصل شده عقد براى دومى است روايت است: 

الف) بعض عامّه كه به اين قولء قائل شدهاند؛ استدلالشان به قول عمر است «اذا انكح الوليان فالاوّل اح ما لم يدخل بها الثانى». 
ب) شيعه به روايتى استدلال كرده كه سندش خوب است جز وليد باع الاسقاط كه اين شخص مجهول الحال استء بنايراين سند 
حل نك .ضعيق السك: 
عن وليد بتاع الاسقاط قال: سئل أبا عبد الله عليه السلام و انا عنده عن جاريةٌ كان لها اخوان زوّجها الاكبر بالكوفة» و زوّجها 
الأصيدر بارس اع قال الأول مها اولي الاان يكرق الكغر فد مغل يها قبى أ قدو تكسما رد 1م 

(آيا مراة از اول برادر اول اسنت با عقد اول و.شوهر اول ؟ ظاهرا اشازه به همان عقد اوؤلى است): 

قلنا: اوَلَا: از ناحية مشهور معرض عنها است و حمل بر تقيّه هم مجرائى ندارد جون اكثريت عامّه با آن مخالف هستند. 

ثانياً: از نظر دلالت هم مسلم نيستء جون قابل حمل بر عقد فضولى استء جرا كهالولد الاكبر بمنزلة الابيس بهتر است از او اجازه 
بكيرد و اوّلى را اجازه دهدء ولى دوّمى را كه اجازه داده است به جهت دخول است و در روايت قبل «5» جون صحبت برادر بزركك 
و كوجكك نبود» لذا حمل بر فضولى نشدء ولى در اينجا به جهت وجود برادر بزركتر و كوجكتر قابل حمل بر فضولى هست. 

نتيجه: روايتى كه در اينجا براى قول دوم اقامه شدهء هم از نظر سند ضعيف است و هم از نظر دلالت مشكل داردء بعلاوه معرض 
معرض عنهاى اصحاب هم هست. 

١‏ ادامةٌ مسئلة 78 ... /1١ /١‏ ولا 


صورت دوم: هر دو عقد معلوم التاريخ و وكيلين مقارن هم عقد خواندهاند. 


حكم مسأله: 


اذا تقارنا محكوم بالفسادو ظاهراً مشهور قائل به فساد عقدين هستند» جون يا هر دو بايد صحيح باشد يا احدهما و يا هيج كدام 


)١(‏ تذكرق ج ”ء ص 091 جاب قديم. 

(0) ح ”, باب 7 از ابواب عقد نكاح. 

() ح ع, باب 7 از ابواب عقد نكاح. 

(©) ح ', باب 7 از ابواب عقد نكاح. 
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هر دو صحيح باشد محال استء جون يكك زنء دو شوهر نمى تواند داشته باشد و اكر احدهما صحيح باشد» ترجيح بلامرججح است و 
تنها احتمال سوّم باقى مىماند كه هر دو فاسد است. 

در اينجا بعضى احتمال دادهاند كه بايد متوسّلى به قرعه شويمء و زوج واقعى را با قرعه تعيين كنيم. ولى توسّلى به قرعه در اينجا 
صحيح نيستء نه به خاطر اينكه واقع مجهولى در كار نيستء بلكه به اين جهت كه مشكلى نداريم» جون قواعد مى كويد هر دو 
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فاسد است. 

توضيح ذلكك: 

قرعه دو رقم است: 

-١‏ واقع مجهولى داريم و مىخواهيم آن را كشف كنيم» مثل غنم موطوثئه در قطيع غنم كه يكك واقعيّتى دارد و كوسفند خاصّى بوده 
و مجهول شده. يس واقعئت مجهول است و با قرعه آن را كشف مى كنيم. و يا در قرآن در داستان حضرت يونس جماعت كفتند 
كه در اين كشتى كناهكارى هست و قرعه زدند و قرعه به نام يونس افتاد (كناهكار به معنى تركك اولى است جون او در هدايت 
قوم عجله كرده بود) يس واقع مجهولى بوده و با قرعه بيدا شدء ويا در ولدى كه از زنى متولد شده (وطى به شبهه) كه يدرش 
مجهول استء جون به هر حال اين بيه از نطفة انسانى به وجود آمده است. براى كشف مجهول قرعه مىزنيم؛ در روايات هم داريم 
كه وقتى جماعتى با مشكل مواجه شوندء آن را به خدا واكذار كنند و قرعه بزنند خدا واقع را به آنها نشان مىدهد: 

«ما من قوم فوّضوا امرهم الى الله عزّ و جل و القوا سهامهم الا خرج السهم الاصوب» ١1١‏ 

. 1- واقع مجهولى نداريمء بلكه براى قطع ماده نزاع قرعه مى زنيم. 

به عنوان مثال در حالا-ت بيامبر در باب قرعه هست كه وقتى ييامبر مىخواست مسافرت كندء با قرعه يكى از زنان را براى همراهى 
در سفر معبّن مىفرمود و يا در مورد كسى كه مسلمان شده در حالى كه قبل از اسلام ينج همسر داشته استء اكنون كه مسلمان شده 
نمى تواند هر ينج همسر را داشته باشد» يكى از آنها باطل مى شود كه مورد آن را با قرعه معتّن مى كنند» در اينجا نيز واقع مجهولى 
نداريم و يا قبل از اسلام جمع بين اختين كرده بودء در اينجا نيز يكى را بايد كنار بككذارد و آن را با قرعه تعيين مىكنند. ويا تقسيم 
ارث؛» در جائى كه اموال از نظر قيمت مساوى است,ء در اينجا نيز براى روشن شدن سهم هر يكك از ورثه قرعه مى زنند وايا در تقسيم 
زمين مشاع با قرعه سهم هر يكك را مشخص مى كنيم. در تمامى اين موارد» قرعه براى حذف مادَةُ نزاع است و در واقع» مجهولى 
نبوده است. همة اين موارد مدركك دارد كه در كتاب «قواعد الفقهيّه) در باب قرعه »25١‏ آن را بيان كردهايم. 

در شرع مقدّس قرعه اين كونه (؟ نوع) است ولى در ميان عقلا قرعه هميشه براى فصل مادَةٌ نزاع است و آنها قرعه را كاشهف 
نمىدانند و مى كويند قرعه همين مقدار كه فصل نزاع مىكندء كافى است (استخاره هم نوعى قرعه است كه تفويض امر به خدا 
كرده و ازاو طلب خير مى كنيم). 

در ما نحن فيه كه عقدان متقارنان است اكر كسى سراغ قرعه برود اين از قسم دوم است» جون واقع مجهولى وجود ندارد و 
مى خواهيم حذف مادَةُ نزاع كنيم. يس اين كه بعضى اشكال كردهاند كه اينجا جاى قرعه نيستء جون واقع مجهولى ندارد» وارد 
نيست» جرا كه واقع مجهول هم نباشد» مى توان براى حذف ماده نزاع قرعه زد. 

نتيجه: عدم تممّد كك به قرعه در اينجا (صورت دوم) ازاين جهت نيست كه واقع مجهولى نداريم؛ بلكه ازاين جهت است كه قواعد 
مسأله را حل مى كند. «القرعة لكل امر مشكل أو مشتبه) و در اينجا مشكل نيستء زيرا مشكل در جائى است كه اصول لفظته. اصول 
عملته؛ دليل خاص و دليل عام مشكل را حل نكند» يس هرجا دستمان به دليل برسد سراغ قرعه نمىرويم. 

بر خلاف اينكه ديكران كفتهاند دليل قرعه تخصيص خورده. ما معتقديم كه تخصيص نخورده است و در تمام مواردى كه دستمان 


به دليل نمى رسد و هيج راهى نداريم؛ قرعه جارى است و قرعه اماره و حلّال بسيارى از مشكلات خواهد بود. 
صورت سوم: احدهما معلوم التاريخ و نمىدانيم كداميك بر ديكرى مقدّم بوده است. 


حكم مسأله: 
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در اينجا قانون معلوم التاريخ و مجهول التاريخ حاكم استء در جائى كه دو حادثه داشته باشيم كه يكى معلوم التاريخ و ديكرى 
مجهول التاريخ است» در مجهول التاريخ؛ استصحاب جارى مىشودء جون در معلوم التاريخ شكى نداريم و لذا جاى استصحاب 
نيست؛ ولى دومى را كه نمىدانيم جه موقع خوانده استء آيا قبل از عقد ديكرى است يا بعد از آن؟ اكر قبل از آن باشد عقد وكيل 
معلوم التاريخ باطل است و اكر بعد از آن باشد. عقد وكيل مجهول التاريخ باطل است. در اينجا استصحاب مى كنيم» كه عقد وكيل 


مجهول التاريخ خوانده نشده استء تا زمانى كه عقد وكيل 


.778 عوائد الايام» ص‎ )١( 

."77 ص‎ 2١ قواعد الفقهته ج‎ )١( 
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معلوم التاريخ خوانده شده است» يس عقد وكيل مجهول التاريخ بعد بوده و باطل است. 

در زمانهاى كذشته كه اصول خيلى رشد نكرده بود (قبل از زمان شيخ انصارى) بعضى از بزركان فقها حكم به فساد هر دو عقد 
كردهاند جون مجارى اصول منقّح نبود. 

ان قلت: اين اصلى كه شما جارى مى كنيد از دو جهت «اصل مثبت» است: 

-١‏ عدم تحمّق عقد روز ينج شنبه» اثبات نم ىكند كه عقد روز شنبه واقع شده استء جون اين لازمة عقلى است. 

قلنا: ما نمى خواهيم بككوئيم كه آن مجهول التاريخ روز شنبه واقع شده بلكه ما مىخواهيم بككوئيم كه روز جمعه عقد مجهول التاريخ 
نبوده است (يعنى آنجه كه ما با آن كار داريم اين است كه جمعه؛ محل بلا مانع باشد و كارى به لازمة عقلى نداريم). 

-١‏ سلّمناء شما مى كوئيد كه زن روز جمعه مزوّجه نبوده و وكيل اول هم صيغة عقدى را در روز جمعه (معلوم التاريخ) خوانده است 
يس وقع العقد على من لم يزوّجء و حال آن كه اين لازمة عقلى و اصل مثبت است. 

قلنا: اكر ما استصحاب را در موضوع جارى كرديم؛ حكم مترئّبٍ مى شود و اصل مثبت نيست مثلًا شكك داريم اين آب نجس است يا 
ياك؛ استصحاب طهارت مى كنيم و مى كوئيم مىشود با آن وضو كرفت» حال نمى توان كفت اين كه شما مى كوئيد وقع الوضوء 
على ماء الطاهرء لازمه عقلى است» يس اصل مثبت استء جون موضوع و حكم اين بحثها را ندارد و ما نحن فيه هم همين كونه 
استء موضوع اين است كه زن بلامانع باشد و استصحاب مى كويد بلامانع است» يس موضوع (بلا مانع بودن) به وسيلة استصحاب 


ثابت شد و احكام بر او مترتب مىشود. نتيجه اين كه» صورت سوم هم اشكالى ندارد. 
صورت جهارم: هر دو مجهول التاريخ است و نمىدانيم وكيل اول مقدّم بوده يا دومى ولى احتمال تقارن را هم مى دهيم» 


يعنى سه احتمال دارد: وكيل اول جلوتر باشد يا وكيل دوم ويا هر دو متقارن باشند. 

حكم مسأله: 

در اينجا نيز حكم بطلا-ن است» جون مجهول التاريخ است و احتمال تقارن هم هست,ء يس اصالة الفساد مى كويد كه هر دو عقد 
فاسد است جون تقارن فاسد است و حكم تابع اخص مقدّمتين است. 

بعضى كفتهاند: اين صورت كه قائل شويم كه در آن واحد دو عقد باشدء فرض نادرى است و بهتر است كه اين صورت را به 
صورت ينجم ملحق كنيم. 

١/دامة‏ مسثئلة 78 ... /١‏ ؟١1/‏ و/ا 
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صورت ينجم: هر دو مجهول التاريخ و نمىدانيم كداميك بر ديكرى مقدّم بوده است» 


مثلًا زنى به دو نفر وكالت داده» وكيل اوّل عقد او را براى مردى مىخواند و وكيل دوم هم بدون اطلاع» عقد او را براى مرد ديكرى 
مى خواند؛ بعداً معلوم مى شود كه عقد اين زن به دو نفر خوانده شده و نمىدانند كدام مقدّم است. به طور مسلّم عقد اين زن خوانده 
شده؛ و شوهرى دارد اما شوهرش كيست. معلوم نيست. در اينجا حكم شرعى جيست؟ زن جه كند؟ شوهران جه كنند؟ 

همة اين بحثها فرع بر اين است كه ذات بعل نبودن» شرط واقعى باشد براى صحت عقدء نه شرط علمى. 

ان قلت: اين فرع» فرض نادرى است خصوصاً در زمان ما و نيازى به بحث ندارد. 

قلنا: ما هم قبول داريم كه فرض نادر استء؛ خصوصاً در زمان ماء ولى جون در اين كونه مسائل تعدادى از قواعد اصولى و فقهى 
بياده مى شود» كه براى آموزش اجتهاد مفيد استء مورد بحث قرار مى كيرد. 


در جنين مسائلى ياى علم اجمالى؛ حق الله و حق النّاس در بين است. 
اقوال: 
اشاره 


در مورد اين مسأله از قديم الايام بين عامّه و خاصّه اقوال متعدّدى بوده است. از جمله مرحوم علّامه در تذكره اقوالى را نقل مى كند. 
-١‏ قول شافعى: وُقف الحال إلى أن يتين (يعنى زن شوهر نكند و آن مردان هم اين را به عنوان يكك زن حساب كنندء مكر اين كه 
باميل خودشان طلاق دهند يا يكى طلاق دهد و دومى تجديد عقد كندء يا هر دواز دنيا بروند وايا يكى مرحوم شود و دومى 
تجديد عقد كند). 

"- قول ابو حنيفه» مالكك و احمد: حاكم شرع يادرميانى كرده و از طرف هر دوء او را طلاق مىدهد و مىكويدمن قبلى زوجها 
الواقعى طُلّقتها ولايةً. 

*- قول ديككرى از احمد: ميان آنها قرعه بزنيم ميان آنها به اين عنوان كه قرعه به نام هركس درآمد ديككرى را وادار به طلاق كنيم و 
اوّلى را وادار به تجديد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 1 

مرحوم علامه بعد از نقل قول سوّم مىفرمايد: «و لا بأس بها )١١‏ 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك احتمالا-تى داده است كه يكى دخالت حاكم (قول دوم) و قول ديككر اجبارهما على الطلا.ق (قول 
جهارم) استء بعد به صورت اشكال مقدرء اشكالى م ىكند و جواب مىدهد كه «ولا يقدح الاجبار فى صحة الطلاق. لأنّه بحق» 
(جون حق اين زن است كه بلاتكليف نماند) و قول سومى هم ايشان دارند كه همان قرعه براى تعيين زوج است و احتياج به طلاق 
ديكرى و تزويج مجدد نيست (قول ينجم). 7١‏ 

مرحوم صاحب عروه قول ششمى اضافه مىكند و آن اين كه زوجه حق فسخ دارد» جون كرفتار ودر زحمت است و لذا نيازى به 


حاكم نيست و هر كدام را كه خواستء فسخ مىكند و با هر كدام كه خواست,ء مجدّداً ازدواج مى كند. 


خلاصة اقوال: 
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١-توقف‏ و احتباط ثا زمان تين حال (هذا قول شافعى و حكى عن المبسوط و التحرير). 

1- فسخ نكاح از ناحيه حاكم (و هو قول العلامة فى القواعد بنا بر آنجه كه مرحوم آقاى حكيم 2*0 نقل مى كند و معظم فقهاء عامه 
هم اين قول را اختيار كردهاند). 

- فسخ نكاح از ناحية زوجه (مرحوم آقاى حكيم مىفرمايد قائلى به اين قول نيافتيم). 

- حاكم هر دو را مجبور به طلاق كند و اجبار هم به حق است» (صاحب مسالكك اين قول را به عنوان احتمال مطرح كرده است). 
ه- قرعه براى تعيين اولويّت يعنى حاكم دومى را مجبور به طلاق مى كند و به اوّلى مى كويد كه تجديد عقد كندء (قول ديكرى از 
احمد است). 


8- تعيين زوج با قرعه؛ (امام در تحرير الوسيله و مرحوم صاحب عروه و بعضى از شارحين عروه اين قول را اختيار كردهاند). 
دليل قول اول: [توقف و احتياط تا زمان تبيّن حال] 


قول اول احتياط است و در ناحية علم اجمالى و شبهة محصوره. احتياط مقتضاى قاعده است. زن احتياط مىكند و شوهر نم ىكنده 
ولى آن دو نفر جه كار كنند؟ ممكن است كه كفته شود آنها هم در ناحية نفقه و مهر احتياط كنند و احتياطاً هر يكك نصف آن را 
بدهندك. 

ان قلت: نفقه فرع بر تمكين است و اينجا تمكينى نيست» يس نفقه نيست. 

قلنا: عدم تمكين دو صورت دارد: -١‏ به خاطر مانع شرعى. ؟- 

مانعى ندارد و اختياراً تمكين نم ىكند» در صورت دوم نفقه ندارد» ولى در صورت اول كه به خاطر عذر شرعى (نفاس» حيض) 
تمكين نمى كندء نفقه دارد» در ما نحن فيه هم عدم تمكين به خاطر مانع شرعى است و بايد نفقه داده شود. 

ان قلت: جرا ما نحن فيه از قبيل واجدى المنى فى الثوب المشترك نباشد كه هر يكك برائت جارى مى كنند» در اينجا هم هر دو اصالة 
البراءة جارى كنند (شبهةٌ بدويّه است و جاى اصالةٌ البراءة). . 
قلناة اهيل وراقك برا قايك تارق كصلم عو أضل :براقت دو قوق الله (130 عس) سارص عه شوده ولى بدن سداتن كدق الناسن 31 في 
مى رود جاى تمشكك به برائت نيست (مثلًا جماعتى تيراندازى م ىكردند و به يكك نفر خورد و از بين رفت و نمىدانيم تير كداميكك 
بوده استء در اينجا اكر در هر يكك برائت جارى كنندء خون از بين مىرود» و جون حقّ الناس است ديه بين آنها تقسيم مىشود). 
در ما نحن فيه هم حقٌّ الناس است و لا يبعد كه جاى برائت نباشد. 

تا اينجا بيان شد كه احتياط جه مسئولتى براى زن و جه مسئولتتهائى براى شوهرها دارد و قاعده هم همين را اقتضا مى كند. 

يرد عليه: 

الا لا-.شك ان هنا الاحتياط ضررىٌ و حرجيٌ؛ در اينجا لا-ضرر و لا حرج به ميدان مىآيد و ما نمىتوانيم زن را بلاتكليف 
بكذاريم. 

ثانياً: منهاى لا ضرر و لا حرجء از حكمت شارع بعيد است كه اين زن را بلاتكليف بككذارد؛ بنابراين قول اول در مقابل لا ضرر و لا 
حرج و حكمت شارع مقدّسء» محكوم است. 

ان قلت: ضرر ناشى از حكم شرع نيست»؛ ضرر ناشى از حكم عقل است,ء زوجتت واقعى اين زن كه ضرر ندارد؛ بلكه حكم عقل به 


ضرورت احتياط است كه ضرر دارد (در شبهة غير محصوره هم كفته مى شود كه اكر احتياط شود ضرر است و اين ضرر از ناحية 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع03 6./لاللاللا صفحه لوث از /اب؟| 


شارع نيست جون مورد يكى بوده است) لا ضرر هم ناظر به حكم شرع است 

(لا ضرر و لا ضرار فى الإسلام). 

قلنا: درست است كه حكم عقل به وجوب احتياط سبب ضرر شده؛ ولى سرجشمة حكم عقل جيست؟ همان حكم شرع است به بقاء 
زوجتء و شارع اكر حكم خودش را در اينجا بردارد» عقل حكم به احتياط نم ىكندء (در اطراف شبههٌ غير محصوره هم همين 


كونه استء شارع مى كويد اين نجسى كه بين اين هزارتا هست نجس است و عقل هم مى كويد كه همه را كنار بككذار). 


(1) تذكرهء ج 7 ص 048 جاب قديم. 
إفهة مسالكك» جاب جديد» ج 3 ص 15 
(9) مستمسككء ذيل مسثئلة 0 عروه. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: /1 


"رادامة مسئلة 38 ... "/ /١7‏ ولا 


دليل قول دوم: [فسخ نكاح از ناحية حاكم] 


حاكم شرع اين است كه مى تواند دخالت كند و ولايةٌ از طرف زوجين طلاق دهد. اين طريق خيلى خوب استء لو لا طريق اسهل و 
اقرب من هذا الطريق. 

نكته: آيا لا ضرر فقط نفى احكام ضرريّه مى كند يا اثبات حكم هم مى كند؟ 

عدّهاى مى كويند لا ضرر فقط نفى احكام ضررى مى كند (لا حكم ضررى فى الإسلام) بنابراين لزوم عقد معنون به عنوان ضررى 
استء لا ضرر لزوم را بر مىدارد و عقد جايز و قابل فسخ مى شود كفته شده است كه نقش لا ضرر در همين حد است و اثبات 
قلنا: لا ضرر هم نفى و هم اثبات حكم م ىكندء اتفاقاً ييامبر در حديث سمه ابن جندب» كه روايت قاعدة لا ضرر استء اثبات 
حكم كرده است. سمرة بن جندب بدون اجازه براى سر زدن به نخل خودش وارد خانة شخصى شدء آن شخص به ييامبر شكايت 
كرد و حضرت فرمود: 

سمرةٌ استأذن 

؛ ييامبر با استفاده از لا ضرر اثبات حكم كردء ولى بعد از عدم قبول سمرة اجازه قطع شجره را صادر كرد و به 

فإنه لا ضرر و لا ضرار فى الإسلام 

استدلال كرده و اثبات حكم كرد. 

يس لاا ضرر فقط نفى حكم نمى كندء در ما نحن فيه هم حاكم شرع براى نفى ضرر ولايةُ طلاق مىدهد. 


دليل قول سوّم: [فسخ نكاح از ناحية زوجه] 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه علوث از /1ب؟| 


را شارع نسبت به زوجه برداشته و لازمهاش جواز فسخ است. 

اشكال: اين قول خوب است و فقط يكك مشكل دارد و آن اين است كه فسخ زوجه در اسلام فقط در موارد خاصى است (عيوب)» 
فهذا امرٌ غير معهود» يس زوجداى كه شوهرش جهار سال است كه مفقود شده» فسخ نمى كند و سراغ حاكم شرع مىرود و اكر بنا 
بود لا ضرر اجاز فسخ دهد در جنين موردى هم بايد اجازهٌ فسخ مىداد. 

“8/ادامة مسثئلة 38 ... // /١١‏ الا 


[دليل] قول جهارم: حاكم شرع زوجين را براى دفع ضرر به طلاق مجبور كند» 


ع ا راون عفاد 1ق داذن جمال دور اس 

أن فلك امنا روعي قرا لفقل اسع 

قلنا: جون اينجا اجبار به حق است» صحيح است. 

يرد عليه: 

اساس و ركن عقد اين است كه عن طيب نفس و عن جد باشد. در اينجا كه اجبار است طيب نفس و جدَّيْت نيست و طلاق» يكك 
لقلقة لسان است و فقط يكك صورت طلاق است بدون معنى» و اين كه مىفرمائيد اجبار به حق استء اجبار در عمل خارجى ممكن 
است؛ ولى اينكه بككوئيم اجباراً طلاق بده مع النَيهُ و طيب النّفسء اين امر ذهنى است و قابل اجبار نيست (مثل اينكه كسى را مجبور 
كنيم كه كسى را دوست بدارد) يس در اينجا قوام طلادق حاصل نيست و كالعدم استء يس در مواردى كه در فقه اجبار بيش 
مى آيد (مثنا احتكار) حاكم شرع خود, اقدام به فروش اموال محتكر مى كند و نمى كويند كه او را به فروش؛ مجبور مى كند» يس 
قول جهارم باطل است. 


دليل قول ينجم: [قرعه براى تعيين اولوت يعنى حاكم دومى را مجبور به طلاق مى كند و به اوَّلى م ى كويد كه تجديد عقد كند] 


اين قول مثل قول جهارم است با اين فرق كه ابتداءً قرعه مى زنيم و دوّمى را كه قرعه به نام او درنيامده استء اجبار بر طلاق مى كنيم 
و اوّلى هم كه قرعه به نامش درآمده؛ عقد نكاح را تجديد مىكند (اين قول مركب است از قرعه و اجبار و تجديد نكاح). 
يرد عليه: در اينجا نيز اشكال قول جهارم وجود دارد كه اجبار در امور خارجيّه قابل تصوّر است و در امور باطتيه مثل رضايت و طيب 


دليل قول ششم: [تعيين زوج با قرعه] 


جون اين زن براى يكى از اين دو مرد است و نمى تواند بلا-تكليف بماند و همجنين براى هر دو هم كه نمى تواند باشد» يس قرعه 
مى زنيم» مانند بجداى كه از دو نفر به عنوان وطى به شبهه متولد شده و راهى هم براى تعيين نيستء زيرا عنوان قرعه يا 
است (كه در احاديث است) و يالكل امر مشكلاست (كه در كلا-م علما است) هر كدام از اين دو عنوان كه باشد در ما نحن فيه 


صادق استء يس جون عمومات قرعه شامل اينجا مى شود؛ قرعه مى زنيم. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه ه09 از /1ب؟| 


كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 99 

يرد عليه: 

قرعه دو مشكل دارد: 

اشكال اول: مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصد مىفرمايد: 

نكاح مبنى بر احتياط است و شوهر را نمىتوان با قرعه انتخاب كردء جون خلاف احتياط است و واقعاً هم مشكل است زيرا تا آخر 
عمر اين دو شكك دارند كه آيا واقعاً زوج و زوجه هستند يا نه. به عبارة اخرى شمول عمومات قرعه بر جنين موردى محل شكك 
است و مشكل. 

اشكال دوم: موضوع قرعه در اينجا نيست نه اينكه عمومات منصرف است (كه در اشكال اول مى كفتيم) به اين معنى كه در اينجا 
مشكلى نيست» جون حاكم شرع هست و طلاق مىدهدء اكر بن بست باشد (مثل ولدى كه از وطى به شبهه است) حاكم شرع كارى 
نمى تواند بكند؛ ولى در ما نحن فيه حاكم مى تواند طلاق دهد يس مشكل و مشتبه نيست. 

تا اينجا همه اقوال با اشكالاتش بيان شد. 


بهترين قول: بهتراز همه در بين اين اقوال» آن است كه اختبار را به حاكم دهيم 


(وجه دوم)» جمعى از علماء شيعه و سنّى» اين قول را اختيار كردهاند و حاكم از طرفين مىخواهد زن را طلاق دهند و اكر امتناع 
كردند حاكم ولايةٌ طلاق مىدهد. معاصرين غالباً به قرعه تمايل بيدا كردهاند و در حاشية عروه ما نيز قرعه را انتخاب كردهايم؛ ولى 


بقى هنا شىء: 


همير" مشكل كه براى زوجه بيدا شد براى زوج هم ممك: است بيدا شود. زوج دو وكيل انتخاب كرده كه براى او همسرى انتخاب 
كنند» يكى اين خواهر و دومى خواهر ديكّر را ويا اوّلى مادر و دومى دختر را براى او تزويج كرد و بعد هم مجهول التاريخ شدء 
همان بحثها در اينجا هم مىآيد. صاحب عروه اين مسأله را در ذيل مسئلهُ 0 آورده است و حمّش اين بود كه امام هم اين مسأله 


رادر همين جا مطرح مىكردند ولى امام (ره) به عنوان يكك مسئلة جداكانه در آخر مطرح مى كنند. 
[مسألة 9" (ادعاء الزوجين سبق العقد)] 
اشاره 


86 مسألهُ 719 (ادّعاء الرّوجِين سبق العقد ...) 8/ ٠9/١7‏ 

مسألة 14: لو ادّعى احد الزوجين سبق عقده فان صدّقه الآخر و كذا الزوجة؛ او صدّقه احدهما و قال الآخر: «لا ادرى»» فالزوجة 
لمدّعى السبق و ان قال كلاهما: «لا ادرى» فوجوب تمكين الزوجة من المدّعى بل جوازه محل تأمّل الَا اذا رجع عدم دراية الرّجل 
(دومى كه مى كويد لا ادرى) 

الى الغفلهُ حين اجراء العقد و احتمل تطبيقه (عقد اوّلى) 

على الصضُحيح من باب الاتفاق (تصادفاً...) 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيداللثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017. لاع لأ لداء613. الالالالالا صفحه +09 از لابب| 
عنوان مسأله: 
اشاره 


اين مسأله دنبالة مسئلة 8؟ استء در آنجا بحث در اين بود كه دو وكيلء؛ بدون اطلاع از يكديكر زوجه را شوهر دادند» وهر دو 
مجهول التاريخ بودء اقوال شش كانهاى در مسأله بود» در اين مسأله بحث در دعواى بر تقدَّم و تأخحر است يعنى مسأله سابق مقام 
ثبوت بود وهر دو در مقابل حكم تسليم بودند و فتوى مىخواستند؛ ولى در اين مسأله دنبال فتوى نيستند» بلكه هر يكك ادّعا مى كند 


كه مقدّم بوده است و قضاوت مىخواهند نه فتوى» يس اين بحث در مقام اثبات و قضاوت است. 


قبل از ورود به مسأله» سه نكته را متذكر مى شويم: 


نكتة اوّل: اين مسأله تماماً بر محور قوانين باب قضا دور مىزند و روايت خاصى ندارد» 
يس در اينجا كار ما بياده كردن قواعد كليّهاى است كه در باب قضا مطرح است. 
نكتة دوم: مسأله دو صورت دارد: 


الف) يكى از آنها ادّعاى تقدّم م ىكند و ديكرى يا ادّعايى ندارد و يا اين كه ديكرى را تصديق مى كند. 


ب) تداعى است (هر يكك ادّعاى تقدّم دارند) هر كدام ازاين دو صورت شاخدهائى دارد. 

نكتة سوم: جمعى از بز ركان از فقهاء متعرّض اين مسأله شدهاند ولى همه سراغ شاخة دوم (تداعى) رفتهاند 

وكبع كس ماضن عنوات اول اده استه ال كنات كه ابن اله اسفن كدوائد: 

مرحوم شيخ طوسى »)١١‏ مرحوم فاضل هندى (١"ل0‏ در شرح كلام علّامه مرحوم محقّق ثانى 0 مرحوم صاحب عروه 50" و شارحين 
عروه؛ مثل آقاى حكيم و ديكران در ذيل مسئلة عروه اين بحث را مطرح كردهاند. 

موضوع بحث: 

الف) اكر احدهما (زوج اول) اذّعاى سبق كردء در اين صورت جهار حالت متصوّر است: 

اشاره 

.187 مبسوطء ج *, ص‎ )١( 


(0) كشف اللثام» ج ل ص 16 


إفرة جامع المقاصد. ج اله ص 87 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع03 6. الاللاللا صفحه /91ث از /1ب؟| 


(©) عرو مسئلة 8*از مسائل اولباء العقد. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ٠٠١‏ 

-١‏ زوج دوم و زوجه هر دواو را تصديق مى كنند. 

؟- احدهما تصديق مى كند و ديكرى «لا ادرى» مى كويد (يا زوج دوم تصديق مى كند و زوجه مى كويد نمىدانم يا بالعكس). 
”- هر دو «لا ادرى» مى كو يند. 


؟- زوج دوم تصديق مى كند و زوجه تكذيب مى كند. 
حكم صورت اول (زوج دوم و زوجه» هر دو تصديق مى كنند): 


جون هر دو تصديق كردهاند و دعوايى نيستء يس داخل در 

«اقرار العقلاء على انفسهم جايز) 

» است در واقع زن و مردى به زوجت اقرار كردهاند. 

اشكال: 

مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك در ذيل اين مسأله اشكالى دارد و مىفرمايد: اين اقرار بر ضد ديكرى هم هست (مثلًا به زيان ساير 
ورثه است جون از هم ارث مى برند) و نمى توانيم اقرار او را ببذيريم» يس دليل اين مسأله به بيان ايشان اجماع و سيره است نه قاعدة 
اقرار. 

لكن الانصاف: 

ابن اشكال عرست تست غنوق ل اقراراه دو مراحل اليه سيك بد ديكراة اكارق دار اك ويد عبرو افراوق كروك كه ابن .طاثة 
را فروختيم يا هبه كرديم و يا ... با اينكه اين كار به ضرر ورثه تمام خواهد شد؛ ولى اقرار نافذ است. يس متن اقرار طرفينى است و 
تبعات بعدى كه در صورتهاى تاليه ييش مى آيدء تأثيرى بر نفوذ اقرار ندارد. 

نتيجه: دليل اصلى در مسأله. اقرار طرفين است. 

حكم صورت دوم (احدهما اقرار م ىكند و دومى مىكويد «لا ادرى»): 

حَ ٠.‏ 5 5 5 حَ ع 4# 5 .د 5 5 . َه 5 00 ينا 

اكر زوجه تصديق كند و دومى بكنُويد لا-ادرى» دراين صورت قول زوج قبول مىشود و مشكلى نيست (مثشل صورت قبلى)» يا 
زوجه مى كويد الا ادرى» ولى زوج دوم تصديق مى كند» يعنى عقد خودش را باطل مىداند بنابراين عقد اوَّلُصدر من اهله» وقع فى 
محله. در واقع زنى كه ذات بعل نبوده وكيل شرعى عقد او را خوانده است و زوجه هم ادّعايى ندارد. 

حكم صورت سوم (كلاهما مى كويند «لا ادرى»): 

اشاره 

زوج اول مى كويد من سابق بودم و زوجه و زوج دوم. نمىدانند. 

مرحوم امام مىفرمايد ترتّب آثار زوجت در اينجا مشكل است (فوجوب تمكين الزوجة من المدعى بل جوازه محل تأمّل) جون 
نمى دانيم اوّلى در محل بلامانع واقع شده يا محل مانع داشته است؟ 


جون هر دو مجهول التاريخ استء بنابراين اصل فساد استء بعد امام مىفرمايدء الا ايتكه در اين عقد از باب قاعدة فراغ اصالة الصحة 
جارى كنيم (الَا اذا رجع عدم دراي الرجل الى الغفله حين اجراء العقد و احتمل تطبيقه على الصحيح من باب الاتفاق). 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ ماع03 6. الاللاللا صفحه 09 از /1ب؟| 


در همه افعال جارى مى شود (عبادات» معاملات) ولى در قاعدة فراغ نزاعى مطرح استء و آن نزاع اين است كه آيا جريان قاعدة 
فراغ در جائى است كه در حين عمل متذكر باشد يا نه؟ به عنوان مثال با انككشتر وضو كرفتم» شكك مى كنم كه بعد از وضو آب زير 
انككشتر رفته است يا نه؟ احتمال مىدهم كه حين وضو توجه داشتهام و انكشتر را شايد تكان دادهام؛ كه در اين صورت همه 
مى كويند وضو صحيح است؛ ولى يكك وقت يقين دارم كه انككشتر را تكان ندادهام؛ ولى احتمال مىدهم كه شايد آب خودش زير 
انكشتر رفته باشد» در اينجا قاعده فراغ جارى نيست. 
در ما نحن فيه اكر ما قائل باشيم كه در جريان قاعدة فراغ» شرط است كه در حين عمل متذكر باشد» در اين صورت كسى كه عقد 
اول را خوانده وكيلى است كه بىخبر است از عقد ديكرىء در اينجا اكر عقد هم درست شده؛ به صورت اتّفاقى درست شده است 
ولى اكر كفتيم در جريان قاعدة فراغ» متذكر بودن شرط نيست؛ صحيح است. 
يعنى در ما نحن فيه من باب الاحتمال عقد اول سابق بوده و در غير ذات بعل بوده استء اكر جنين قاعدة فراغى را جارى بدانيم آثار 
زوجت مترتّب مىشود؛ ولى اككر قاعدة فراغ را جارى ندانستيم» آثار زوجت مترتّب نمى شود. 
فارادامة مسألة 79 ... 9/ /١١‏ ولا 
ادامة مسئلة 39: 
وان صدّقه الآخر (زوج اول را زوج دوم تصديق كند) 

ِ 51 0 لا ل 7 07 000 . 0000 100 
و لكن كذبته الزّوجهء كانت الدعوى بين الزّوجِهُ و كلا الرُّوجينء فالزّوجٍ الاوّل يدّعى زوجيتها و صِححهُ عقده وهى تنكر زوجيته و 
اسع اي 5 ات ا 
تدّعى فساد عقده؛ و تنعكس الدعوى بينها و بين الزوج الثانى» حيث انه (زوج ثانى) 
يدّعى فساد عقده و هى تدّعى صبحته. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: ٠١١‏ 
ففى الدعوى الاولى تكون هى المدّعية و الزوج هو المنكر, و فى الثانية بالعكسء فان أقامت البِيَنُ على فساد الاوّل» المستلزم لصيحة 
الثانى حكم لها بزوجتها للثانى دون الاوّلء و ان اقام الرّوج الثانى بِنهُ على فساد عقده (يس عقد اوَّلى خود به خود درست مى شود) 
يحكم بعدم زوجيتها له و ثبوتها للاوّل... 


حكم صورت جهارم (صدّقه الآخر و لكن كذبته الزوجة): 


زوج دوم؛ زوج اول را تصديق مى كند؛ ولى زوجه تكذيب مىكند؛ يس در اينجا دو ادّعا مطرح استء يعنى يكك دعواى سهكانهاى 
بيدا شده است (زوج اول» زوج دوم و زوجه) كه منحل به دو دعولا مى شود يكك و بين زوجه و زوج اولاويك ذعري بين 
زوجه و زوج دوم. زوجه نسبت به زوج اول مى كويد: دروغ مى كوئى و نسبت به زوج دوم مى كويد: همسر تو هستم. حال كه دو 
عوك ذو | بستاسة بابد سراة راع يلت داعري يوويي كه قاعدذاى :داري :يه نام 

البتنةُ على المدّعى و اليمين على من انكر 

» طبق اين قاعده. بايد مدّعى و منكر را يبدا كنيم» كه اكر مدّعى ينه نداشت منكر قسم بخورد. 

براى تشخيص مدّعى و منكر بحث مفصّلمى مطرح استء ولى فعلّما فرض را بر اين مى كيريم كه كسى كه قولش موافق اصل استء 
كر لوقيو كيس لمعاف انا امقر نتعن الك اير در هد فزي اركف ةدر ان كردم فكو رفوا 


مشت يوه متكرات وعركس شالق صقت يود (بعن مدعي شاد زوه دعن ابت و بايد شه ياووه در دعواى اول (نيخ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء3ا6. الالثالالا صفحه 299 از /1ب؟| 


زوجه و زوج اول) كه زوج اول مى كويد عقد من صحيح استء قولش مطابق اصل است و يينهاى از او نمى خواهيم؛ ولى زوجه 
مى كويد عقد فاسد بوده است و مدّعى استء يس بايد يتنه بياورد» اكر بتبنه آورد» قول او مقدّم است و اكر ببنه نياورد» زوج اول 
قبع عى خوره وحق با اوست. و زوجه زد شوهر اول خواهد بودء وامّا در دعواى دوم زوج دوم مدّعى فساد استء يس مدّعى 
است و بايد بتنه بياورد» و زن مى كويد صحيح است و جون ادّعاى صححت مى كند قولش مطابق با اصل است و اككر زوج دوم بينه 
نياورد» قسم مى خورد واكر شوهر دوم ببنه آورد دراين صورت زوجهه. زن شوهر اول است تا اينجا تكليف اين دعو روشن شد: 
ادامةٌ مسئلةٌ 39: 

وان لم تكن ببنة يتوه الحلف الى الزُوجٍ الاوّل فى الدعوى الاولى و الى الزوجة فى الدعوى الثانية» فان حلف الزوج الاوّل و نكلت 
الزوجة تثبت زوجبتها للاؤل» و إن كان العكس بأن حلفت هى دونه حكم بزوجتتها للثانى» و ان حلفا معاً فالمرجع هى القرعة.... 

اكر هر دو بنه اقامه كنند» از قبيل تداعى است (امام اين فرع را ذكر نمى كند). و به همان بحث قبل (مسثئلة 18) برمى كردد كه يكى 
از آن شش وجه را حاكم مى كنيم. 

حال اكر هيج يكك ينه نياورد» در اين صورت منكر اوّلى كه زوج بودء قسم مىخورد واككر زوجه كه در دعواى دوم منكر بود قسم 
نخورد؛ زوجه؛ زن شوهر اول است؛ ولى اكر اوّلى قسم نخورد و زوجه قسم خورد. زوجه متعلق به زوج دوم مى شود جون قولش 
موافق اصل است و بينه هم نيست. 

صورت ديكر اين است كه هر دو قسم مىخورند كه عقدشان صحيح بوده كه در اين صورت باز تساقط مىشود و به مسئلة قبل 
(مسئلة 18) برمى كردد كه باز يكى از وجوه ششككانه حاكم است. 

66 ادامة مسئلةٌ 79 ... /٠١‏ 117/ هلا 

ادام مسئلةٌ 9؟: 

و ان حلفا معا (مدّعى اول و دوم بتِنه نداشتند» منكرها قسم مىخورند) 

فالمرجع هى القرعة (جون قسمها مثل بتنهدها تعارض كرده؛ ساقط مىشوند و علم اجمالى داريم و مرجع علم اجمالى به عقيدة امام 
(ره) قرعه است ولى ما كفتيم كه مرجع حاكم شرع است)» 

هذا اذا كان مصبٌ الدعوى صحة العقد و فساده لا السبق و عدمه أو السبق و اللحوق أو الزوجدَّة و عدمهاء و بالجملة الميزان فى 
تشخض المدهن والشكر غالاً مضت الدعرى .. 

براى روشن شدن اين عبارت امام (ره)» بايد دو قاعده از قواعد باب دعاوى را بيان كنيم: 

الف) ما المعيار و الميزان فى معرفة المدّعى و المنكر؟ (مدّعى و منكر را جككونه بشناسيم؟) 

در عبارات بزركان ينج تعبير براى شناخت مدّعى و منكر ديده مىشود: 

عابو كان قر لد رافق للاماء :فين السكر وين كان سكاننا لقصل قير علص كلا تاف دز يض عن ابت كنا الغا بالكية 
خانه را م ىكنيد, اصالهٌ اليد مى كويد خانه براى من است و شما كه قولتان مخالف اصل است مدّعى هستيد بايد بِينه بياوريد. 

؟- من كان قوله موافقاً للظاهر فهو المنكر و من كان مخالفاً للظاهر فهو المدّعىظاهر حال ذو اليد مالكئت اسث و اكر كسى در 
مقابل او ادّعائى كند» مخالف ظاهر حال است و مدّعى است و كسى كه موافق ظاهر حال استء منكر است. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ٠١7‏ 

لت اناق ولو تكن ١‏ عض لبس انق كحض 1 وإتروها كنل كارن جد او الطاواك ل كو قاب ذو ل الفا مالكيف 
مى كندء اككر از ادّعاى خودش دست بردارد ما هم با او كارى نداريم. 

؟- المدّعى من يَدّعى امراً خفياً و المنكر من يدّعى امراً جلا ادّعا مى كند كه اين خانه به وسيلة سرقت» غصب ... كه از امور خفته 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأماع2طا6.الاللاللا صفحه موب از /اب؟| 


است كرفته شده. 

ه- المدّعى من يدعى شيئاً على الغير» و يكون ملزماً بائاته عند العقلاء كأن يدّعى شيئاً من مال او فائدة او شبه ذلكك. 

جمعى آذ يزركان متأخريق مائتد صاح جواهر و آية الله خوق )0١‏ من فرمايتك: مادو مور مدعى ومتكر كه دوزوابات آمذه 
(البتِنُ على المدّعى و اليمين على من انكر) 

حقيقت شرعتهاى نداريم (مثل صلاءً و حج)» بنابراين سراغ لغت و عرف مىرويم. 

مدّعى در لغت كسى است كه ادّعاى جيزى مى كند و نزد علا ملزم به اثبات آن است و منكر كسى است كه حقّى يا دينى يا جيزى 
انق هى كنا 

تصوّر ما اين استء كسانى كه معنائى را براى مدّعى و منكر ذكر كردهاند» همين مطلب در ذهنشان بوده و توضيح بيشترى دادهاند نه 
اينكه معناى معارضى با معانى ديكر كفته باشند» لذا تصور نمى كنيم كه در اينجا دعوائى باشد و در واقع نزاع لفظى است و بر فرض 
هم دعوائى در بين اين اقوال ينج كانه باشد» حق با قول ينجم است (معناى عرفى و لغوى)» كه اين معنا با جهار احتمال ديكر هم 
مى سازد» يس حقيقت مدعى و منكر يكك معنى عرفى است قبل از اين كه شارع 

«البينة على المدّعى و اليمين على من انكرا 

را كفته باشد. 

ب) ما المراد من «مصبٌ الدعوي» و «طرح الدعوكا»؟: 

مضب دعوى به معنى مآل و نتيجه و عصاره اسث (محلٌ يذيرش دعوى) دما نحن فيه مضت دعو صحة وفساد بود كه به هر 
عبارتى دعو را طرح كنندء مصبٌ دعو صحة و فساد است. طرح دعوى آن عبارتى انث كه دعو باآن عبارت عنوان مى شود. 
مثلًا بنده بككويم عقد من اول بود» ديكرى بككويد عققد من اول بود اين طرح دعوى است,ء ولى منظور از اول و دوم صحت و فساد 
عقد استء اكر جه دعوى در لباس سبق و لحوق طرح مىشود؛ ولى مصبّ دعوى و نتيجه؛ صحّحت و فساد عقد است. اكر ما بخواهيم 
به طرح دعوى نككّاه كنيم شايد جهرة مسأله عوض شود جون سبق و لحوق هر دو حادث است و هيج يكك موافق اصل نيست؛ ولى 
اكر مصصٌ دعوى معيار باشد. كسى كه ادٌعاى صبحت مى كند» مطابق اصل و ظاهر بوده و ادّعاى امر خفى نكرده است. 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: ٠١7‏ 

الجا دوا تعرس ةاعد اول عةطرح تاعوق لكام كن جاع بعر د عد تيال )لماك دعنك ور اود كسا هر ا 
عوض شدن الفاظ شكل دعو عوض شده و منكر و مدذّعى جايشان عوض مى شود دز ما فحن فيه اكر.مضت رامد نظر قرار ذهيم) 
دعوى در صبحت و فساد استء امام (ره) در اينجا اين مسأله را مطرح مىكند و مىفرمايد اين بحثها در صورتى است كه به مصبٌ 
دعوى نككاه كنيم ولى اكر الفاظ و عبارات را مد نظر قرار دهيم» حكم تفاوت مى كند. 

/الادامةٌ مسئلة 39 ... 8/ ؟1/ ولا 

ان قلت: اين مسأله را دنبالة مسئلة 78 دانستيد در حالى كه در اين مسأله» اسمى از وكيلين نيستء بلكه زوجين هستند, كه هر كدام 
ادُعاى تقدّم مى كنند؟ 

قلنا: اوَلَااين بيوند در كلام علما هم وجود دارد. مرحوم شيخ طوسى در مبسوط و محقّق ثانى در جامع المقاصد؛ و صاحب عروه هم 
در ذيل مسئلة ”اين مطلب را ذكر كردهاند» يس و لو در عبارت امام ييوندى بين دو مسأله نبود؛ ولى متقدّمين و متأخَرين علماء اين 


ذو مسأله را به هم ييوند دادهاند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع /إأماع3ات. /الاللالالا صفحه ١ه‏ از لاب”؟1 


انيًسلّمنا كه دو مسأله رااز هم جدا كنيم» ولى از نظر قاضى فرقى نمى كند» جون مسأله در مجهولى التاريخ است و زوجين مدّعى 
هستند» بس قواعد مجهولى التاريخ يياده مى شود. مككر اين كه بينه اقامه كنند. 

ان قلت: جرا قائل به قرعه شديدء در حالى كه احتمال تقارن هم هست واكر تقارن باشدء حكم بطلا-ن است و در صورتى كه 
اهما يلاف يس لد تراه تدرا ولد كن از دو اف 1 دان 

قلنا: بحث ما در صورت عدم تقارن استء. جون در بحث قبل بيان كرديم كه در صورت تقارن قرعه نيست و لذا بحث را جائى 
برديم كه يقين به تقديم و تأخير داريم» يس مسئلة ١9‏ جائى است كه يقين به تقديم و تأخير داريم. 

ان قلت: كفتيد نضَى در اين مسأله وارد نشده است؛ ولى ما دو روايت 5١‏ داريم كه در مورد تعارض است. 


قلنا: اين دو روايت ناظر به شاخة كوجكى از مسأله است و در روايت هم جيزى غير از اين قواعدى كه كفتيم» نيست. 


)١(‏ مبانى تكملة المنهاج. 

(0) ح ”ء باب لاوح # باب 37 از ابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ٠١‏ 

ادامةٌ مسئلةٌ 9؟: 

...و ان ادّعى كل من الرّوجِين سبق عقده فان قالت الزوجة: «لا أدرى» تكون لدعو بين الرّوجين, فإن أقام احدهما بِبْنةُ دون الآخر 
حكم له و كانت الزوجة له و إن أقام كل منهما بِتنهُ تعارضت البينتان فيرجع الى القرعة فيحكم بزوجتَةُ من وقعت عليه و ان لم تكن 
تنه يتوجه الحلف اليهماء فان حلف احدهما حكم له. وان حلفا أو نكلا يرجع الى القرعة» و ان صدّقت المرأة أحدهما كان احد 
طرفى الدعو من لم تصدّقه الزوجة و الطرف الآخر الزوج الآخر مع الزوجةء فمع اقامة البينُ من احد الطرفين أو من كليهما الحكم 
كما مرّء و امّا مع عدمها و انتهاء الامر الى الحلف فان حلف من لم تصدّقه الزوجة يحكم له على كل من الزوجة و الزوج الآخر, و اما 
مع حلف من صدّقته (زوجى كه زوجه با اوست) 

فلا يتردّب على حلفه رفع دعوى الزوج الآخر على الزوجة بل لا بد من حلفها ايضاً. 

مسأله داراى دو صورت بودء يكى اينكه احدهما ادّعاى تقدّم م ى كرد كه بحث آن بيان شد (صورت الف) و اما صورت دوم: 


ب) كلاهما ادّعاى تقدّم دارند (تداعى)» 


اشاره 


يعنى زيد مى كويد عقد من مقدَّم بوده و عمرو مى كويد عقد من مقدَّم بوده است. در كلمات قدما و اكثر متأخَرين اين فرع است كه 
مطرح شده. 


اين صورت دو حالت دارد: 
حالت اول: زوجه كنار ايستاده و «لا ادرى» مى كويد. 


حالت دوم: زوجه هم داخل در دعوى است و حق را به يكى از طرفين مى دهدك. 
حالت اول (زوجه «لا ادرى» مىكويد): 


در اينجا شكل مسأله اين است كه زوجين هر دو مدّعى و منكر هستند» جون دوادّعا (ادعاى زوجت وانكار زوجيت ديكرى) 
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است. طبق قاعدةٌ 

«البتنة على المدّعى و اليمين على من انكرا 

هر كدام اقامة يتنه كنند» حق با اوست و اكر هر دو ينه آوردند «تعارضا تساقطا»» سراغ احتمالات شش كانهاى كه در مسئلةُ قبل بود 
مى رويم كه قائلين به قرعه؛ قرعه را انتخاب مى كنند و ما هم قائل به دخالت حاكم شرع هستيم. 

اما اككر هيج كدام بتبنه نداشتند» سراغ 

«اليمين على من انكر) 

مى رويم» يا يكى قسم مى خورد و ديكرى قسم نمىخورد (نكول) در اينجا حق را به كسى مىدهيم كه قسم مىخورد. يا اكر هر دو 
قسم خوردند» تساقطاء و قاضى جون علم اجمالى دارد كه زوجه براى يكى از اين دو زوج است به يكى از وجوه شش كانه» تكليف 


زن را روشن مى كند. 
حالت دوم (زن هم در دعوى داخل شود): 


در اين صورت دعوى داراى سه طرف است يكك طرف دعوى دو نفر است (زوجه با يكى از دو زوج) و طرف ديكر دعوى يكك نفر 
است (زوج ديكر)» باز سراغ قواعد باب دعوى مىرويم؛ اكر آن طرف دعو كه يك نفر استء اقامة يتنه كرد حق را به او 
مى دهيم» ولى اكر طرف ديككر كه دو نفر هستندء اقامة بِنه كردند, (جه يكى بينه اقامه كند يا هر دو اقامه كنند) حق را به آن دو 
بى د صيم: 

اكر هر دو طرف دعوى بتِنه بياورند» تعارضا تساقطا (در آن طرف دعوى كه دو نفر هستند؛ جه هر دو نفر اقامة بتِنه كنند يا اينكه 
يكك نفر اقامة بتبنه كند)» باز سراغ همان وجوه ششكانه در مسئلة 14 مىرويم و اما اكر نوبت به قسم برسدء اكر آن طرف دعوى كه 
يك نفر است قسم بخورد و طرف ديككر كه دو نفر است قسم نخورند (نكول) تكليف روشن است و حق را به او مىدهيمء و اما اكر 
اين طرف دعوى كه يكك نفر است نكول كرد و طرف ديككر كه دو نفر هستند خواستند قسم بخورندء امام مىفرمايد» هر دو (زوج 
ديكر و زوجه) بايد قسم بخورند» كأنٌ دو ادّعا استء يكك ادّعا آن يكك نفر با زوج دارد كه آن ادّعا با قسم زوج تمام مىشود. 
ادّعايى ديكر هم با زوجه دارد؛ كه با قسم زوج ديكر تمام نمى شود مكر اينكه زوجه خودش قسم بخورد. 

ان قلت: جرا در يتنه يكك بتنه را از دو نفر قبول مىكنيد؛ ولى در قسمء يكك قسم را كافى نمىدانيدء اكر در بِنه» يكى را كافى 
مى دانيد در قسم هم كافى بدانيد. 

قلنا: بين اماره است و با مدن آن تكليف زوج و زوجه روشن مىشود و جون ّنه اماره استء لوازم ينه هم حجت است (طريق الى 
الواقع)» اما حلفء اماره نيست و شبيه اصل است و لذا لوازم آن حيّجت نيست» يس وقتى يكى قسم خورد. دوّمى هم بايد قسم 
بخورد. 

و لكن الانصاف: اين مسأله خالى از اشكال نيستء همانكونه كه يكك ينه كافى بود در حلف هم يكى كافى استء نه به خاطر اين 
كه بين اماره است و حلف اماره نيست؛ بلكه به خاطر اين است كه در اينجا يكك مسأله» بيشتر نيست» جون وقتى يكى قسم خورد كه 
اين زن» زوجِهٌ من استء اين زن» زوجة اوست و دو دعوى نيست,. لان الزُوجِبَهُ امرٌ بسيطكه دو يايه دارد و قسم خوردن بر يكك امر 
بسيط استء زيرا ممكن نيست كه اين مرد زوج باشد و زوجه نداشته باشد» يس زوج كه شدء زوجه هم دارد و از قبيل متضايفينى 
است كه دو جيز نيستء بلكه رابطة بين دو جيز است. به عبار ديكر اككر مال مشتركى باشد كه هر يكك ادعاى سه دانكك آن را 
دارند» در اينجا بايد 
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هر دو قسم بخورند» جون دو جيز است ولى زوجت يكك جيز بيشتر نيست. 


نتيجه: قسم خوردن زوج و زوجهاى را كه در يكك طرف دعوى هستند نمى يذيريم؛ ولى بقتتِةُ مسأله را قبول داريم. 
[مسألة :!"٠‏ لو زوج احد الوكيلين عن الرجل له امرأةٌ و الآخر بنتها] 


اشاره 


18 مسئلة 70 (ترويج أحد الوكيلين عن الرجل له امرأة ...) /1١0‏ 9/17 

مسألة "٠‏ لو زوج احد الوكيلين عن الرجل له امرأهُ و الآخر بنتها صمح السابق و لغا اللاحقء و مع التقارن بطلا معاًء و ان لم يعلم السابق 
فان علم تاريخ احدهما حكم بصحته (معلوم التاريخ) 

دون الآخرء وان جهل تاريخهما فإن احتمل تقارنهما يحكم ببطلان كليهماء و ان علم بعدم التقارن فقد علم بصحة احد العقدين و 
بطلان احدهماء فلا يجوز للزوج مقاربة واحدة منهماء كما انّه لا يجوز لهما التمكين منه» نعم يجوز له النظر الى الام و لا يجب عليها 
التستر عنه للعلم بانّه اما زوجها او زوج بنتهاء و اما البنت فحيث انه لم يحرز زوجبتها و بنت الزوجة انما يحل النظر اليها ان دخل بالام و 
المفروض عدمه فلم يحرز ما هو سبب لحليةُ النظر اليهاء و يجب عليها التستر عنه؛ نعم؛ لو فرض الدخول بالام و لو بالشبهة كان حالها 
حال الام. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله. با مسئلة 78 و 19 در ارتباط است در واقع عكس مسئلة ١8‏ استء در مسئلة 78 كفتيم كه زوجه وكالت به دو نفر داده و 
آنها بىخبر از يكديكر هر كدام همسرى براى او اتتخاب كردهاندء اين مسأله در مورد زوج است كه به دو وكيل وكالت داد؛ و 
بىاطلا-ع از يكديكر دو همسر كه جمع بين آنها ممكن نيست براى او عقد كردندء در مسئلةُ 14 زوجه معيّن و زوجين مختلف 
بودند» در اين مسأله» زوج معين» و زوجه مختلف استء مثلًا يكى مادر و ديكرى دختر است و يا دو خواهر هستند. البته اين مسأله به 
طور نادر اتفاق مىافتد؛ ولى جون احكامى مربوط به دعاوى و باب قضا در آن استء براى بحث از قواعد فقهى مفيد است. 

همان تقسيمهائى كه در مسئلة 78 و 59 بود در اينجا هم هست؛ ولى در مواردى» به خاطر تفاوت احكام زوج و زوجه؛ تفاوت 
مى كند. 


مسأله سه حالت دارد: 

اشاره 

-١‏ معلومى التاريخ. -١‏ احدهما معلوم. *- مجهولى التاريخ. 
حكم حالت اول (معلوم التاريخ): 


هر كدام كه مقدَّم باشد صحيح است و اككر مقارن بودند» جون ترجيح بلامرجح جايز نيست وهر دو همء نمىتواند صحيح باشدء 
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يس هر دو باطل است. 
حكم حالت دوم (احدهما معلوم التاريخ): 


معلوم التاريخ صحيح است» جون استصحاب عدم مجهول التاريخ تا زمان صدور معلوم التاريخ جارى مىشود, مثلّا عقدام» معلوم 
التاريخ و روز شنبه است؛ ولى عقد بنت معلوم نيست كه جمعه بوده يا يكشنبه» استصحاب مى كويد كه عقد بنت تا زمانى كه عقدام 
واقع شود, واقع نشده. استصحاب مى كويد عقدام در محل بلا مانع واقع شده استء و با لوازم آن (تأخر عقد بنت) كارى نداريم كه 
اصل مثبت باشدء بلكه مى خواهيم بككوئيم كه عقد دختر قبلا يا مقارن عقد مادر واقع نشده است. 


استثنا: اكر قطع داشته باشيم كه هر دو مقارن هستند» هر دو باطل است. 


حكم حالت سوم (مجهولى التاريخ): 


اشاره 


دو احتمال دارد: 

الف) احتمال مقارنت مى دهيم. 

ب) يقين به عدم مقارنت داريم يعنى يكى مقدم و ديكرى مؤتحر است. 

الف) در صورت اول كه احتمال مقارنت مىدهيم هر دو فاسد است و فرقى نم ىكند كه در هر دو طرف استصحاب را جارى بدانيم 
و بعداً هر دو استصحاب تعارضا تساقطاء و يا اينكه اصلًا استصحاب را در مجهولى التاريخ جارى ندانيم» در هر دو صورت فرقى 
ب) اكر علم داريم كه احدهما مقدّم و ديكرى مؤتحر است (يا مادر مقدم بوده يا دختر) در اينجا بايد به مقتضاى علم اجمالى عمل 
كرد. 

وظيفة شوهر جيست؟ 

مقتضاى علم اجمالى احتياط است كه شوهر با هيج يكك مقاربت نمى تواند بكند جون علم اجمالى و دوران امر بين وجوب و حرمت 
اسك 

وظيفة زنها جيست؟ 

براى زنها هم تمككين جايز نيست؛ جون نكاح مردّد است و نكاح هيج يكك ثابت نيست. 

آيا نككاه كردن زوج به مادر و دختر جايز است؟ 1 

به مادر مى تواند نكاه كند جون يا زوجه و ياام الزّوجِهُ اوستء؛ در 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ٠١8‏ 

اينجا از علم اجمالى» علم تفصيلى به جواز نظر و محرميت متوأد مىشود. البنّه نكاهى كه مى كند اوَلَا نكاه شهوتآلود نمى تواند 
بكندء بلكه نكناهى كه به محرم مىتوان كرد جايز استء و ثانياً نكاه به تمام بدن هم نمىتواند بكند و فقط به مقدار متعارف 
مى تواند نككاه كند (امام اين شرط را نمىفرمايند). 


اما نكاه به دعم حعايز نست» حون اك هعمسرش باشدء جايو اسثوولى اك زببية باشده نكاه كرون بهاو وقى جايز اث كه دخول 
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به ام صورت بككيرد» امام استثنائى مى زند؛ مكر آن جائى كه وطى به شبههاى صورت كرفته باشد. يكى از دو عققد را خبر دادند و او 
قبل از باخبر شدن از دومىء با مادر مقاربت كرد (وطى به شبهه) در اينجا نككاه كردن به دختر جايز است» جون دختر يا همسر است 
يا ربيبهاى است كه دخول به ام هم صورت كرفته است. 

تا اينجا مطلب امام تمام است؛ ولى سؤالات زيادى باقى مانده است: 

-١‏ بحث قرعه كه در مسئله قبل مطرح بود آيا در اينجا هم هست؟ 

-١‏ زنها جه كار كنند مى توانند شوهر كنند؟ آيا مثل واجدى المنى فى الثوب المشتركك است كه هر يكك بتوانند شوهر كنند؟ 

- آيا حاكم شرع مى تواند يادرميانى كند؟ 

ع- آيا نفقه و مهريه بدهد؟ اكر بدهد به كداميكك بدهد؟ آيا جاى تنصيف است؟ 

ه- جرا مسئلة دعاوى در اينجا مطرح نشده است؟ 

4 ادامةٌ مسئلة "١‏ ... /11/ 17/ ولا 

بقى هنا امورٌ: 

الامر الاوّل: اين دو زن كه يقين داريم احدهما زوجه استء منتهى مجهولى التاريخ هستند (مقارن هم نيستند) تكليف اين دو اكر بخواهند 
ازدواج كنند جيست5 

آيا هر كدام آزاد است يا اين كه بايد صبر كنند تا تكليفشان روشن شود؟ 

در اينجا علم اجمالى هست ولى يكى از دو طرف علم اجمالى خارج از محل ابتلاء است» يعنى تكليف بنت به مادر مربوط نيست و 
تكليف مادر هم به بنت مربوط نيست (مثل واجدى المنى فى الثوب المشتركك كه يقين دارند بر احدهما غسل واجب است؛ ولى 
كفته شده كه احتياط» واجب نيست» جون خطاب به دو نفر است و تكليف هر يكك در غسل و نماز ربطى به ديككرى ندارد). هرجا 
علم اجمالى مردّد بين دو نفر شدء احتياط بر هيج يكك واجب نيست و هر يكك اصالةٌ البراءة و استصحاب طهارت جارى مى كند, بلا 
معاوقن: 

در ما نحن فيه مقتضاى قاعده اين است كه اين دو را آزاد بككذاريم؛ ولى تنها فرقى كه دارد اين است كه بناء شارع مقدس در باب 
نكاح بر احتياط استء حتى كاهى در شبهة بدوى هم بنا بر احتياط است و در اينجا هم شارع راضى نمىشود كه قبل از اقدام بر 
ظلاق» فر دو زدوائع كهده ينايراي و الاحوظ لوالا الاقري دم از تكاس كل وانخدة نهم 


الامر الثانى: اكر احتياط كنند و هيج يك ازدواج نكنند» به عسر و حرج مىافتند» در اين صورت جه كنند؟ 


ابتدا به زوج مى كوئيم كه طلاق بدهدء اكر قبول نكرد يكى از وجوه شش كانه حاكم است كه ما در وجوه شش كانه قائل به دخالت 
حاكم شديم. 

الامر الثالث: آيا شوهر مهر المسمّى را بايد بدهد» جه طلاق دهد و جه ندهد 

(مهر المسمى بمجرد عقد» واجب مىشود و با طلاق قبل از دخول تنصيف مى شود)؟ 

فاقيا عاك طن لكك 

به كداميكك مهر بدهدء آيا به يكى بدهد يا تنصيف كند؟ 


مهر تابع واقع است و علم لازم نيستء طبق قاعدة عدل و انصافء در جائى كه مردّد است كه به كداميك از دو نفر بدهكار است» 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ (ااع3ات. الاللالالا صفحه بهب از لابب؟| 


در اينجا هم به هر يكك از دو نفر نصف مى دهند. 

بله اكر آنهائى كه عقد خواندهاند در ثبت كردن تاريخ كوتاهى كرده باشند» در اين صورت زوج مىتواند يقهُ وكيلين را بككيرد و 
هر يكك نصف مهر را بدهند» جون ضرر از ناحية وكيلين دامن اين شخص را كرفته است. 

آيا نفقه بدهد؟ و اكر بدهد به كداميكك بدهد؟ 

نفقه فرع بر تمكين است و اينها مى كويند اككر شرع اجازه دهدء تمكين مى كنيم و شارع به زوج هم اجازهُ مقاربت نمىدهد» يس 
نفقه بايد بدهد خصوصاً اكر بكوئيم كه اين دو زن بايد صبر كنند. حتّى ما مى كوئيم لا يبعد كه بايد دو نفقه بدهدء جون به واسطة 


لجاجت زوج است كه هر دو زن كرفتارند و لذا نفقة هر دو را بايد بدهد. 
الامر الرابع: مسائل تداعى كه در مسئلة 79 كفته شدء آيا اينجا هم تصوّر دارد؟ 


دو اتا تن شبان دظارى لطر م قوع عدوي در ثانمة (وعدد يهان مدلا اماو اعاى ميق هين كلتو امير اكتماض سيق عى كتليع كاف 
يكى ادّعا م ىكند ديكرى «لا ادرى» مى كويد كاهى شوهر با 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ٠١8‏ 

يكى همراه مىشودء تعارض بيبنتين» تعارض حلفين ...» تمام آن بحثها در اينجا هم مى آيدء منتهى آنجا زوجين بر سر يكك زوجه 
وموك « لقيو وو فعاف و زوجه رن وك زوع وصزات .دازقاده وه ختري بو هام اإزه) همان بحلا واون ]ندا هو .م اريتويد فك 

78/17/٠١ ... و فصل فى اسباب التحريم‎ "٠ ادامة مسئلة‎ ١ 


الامر الخامس: مسئلة 14 و54 و "١‏ در مورد وكيلين و وليّين است. 


در موردى كه دو عقد تقارن بيدا كند» به حسب قواعد» كلاهما باطل است. مثلًا دو وكيل» زن را بدون اطلاع از يكديكر به عقد دو 
نفر درآوردند؛ ويا وكيل اول زيد» عقد مادر و وكيل دوم كه بىخبر از عقد اول بوده؛ عققد دختر را براى او خوانده و يا وكيل واحد 
در مجلس واحد و عقد واحد, دو عقد متضاد خوانده؛ كه بيان شد على القاعده هر دو باطل است. در اينجا دو حديث داريم كه 
مى كويد مخير است بين انتخاب احدهما: 
(صدوق) 

و 0 
باسناده عن ابن ابى عمير» عن جميل بن درّاج» عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل تزوّج اختين فى عقده واحدؤٍ قال: يمسك ايّتهما 
فاموتدان سيل لكك لامو فالذاقى ريخل زلا مدا فى عفد و رواسه ف قال يخلى سميل أحية قاد باد 
سند حديث معتبر است و دلالت حديث بر خلاف آنجه كه ظاهر است» صريح نيست جون ممكن است 
وبخلى سبيل انتهنٌ شاء) 
اشاره به اين باشد كه به عقد جديد يكى را انتخاب كند و ديكرى كنار بككذارد. 
عن ابن ابى عمير» عن جميل بن درّاج» عن بعض اصحابه؛ عن احدهما عليه السلام انه قال فى رجل تزوّج اختين فى عقَدؤ 
وال ة #الكهر بالكان سيك تنقيا شالوى بعلن سي الكفرى 07 
الالاقويفد ادن ديق عم تمرك دو هو قفي املدانه داردة فين عو اسك 
ثانياً: احتمال مى دهيم كه اين دو روايت يكك روايت بوده و حديث قبلى هم در واقع عن بعض اصحابه بوده است. در جائى كه زائد 
با ناقص در عبارات تعارض داشته باشدء زائد مقدّم استء جون در ناقص احتمال از قلم افتادن هست ولى اين كه احتمانًا جيزى 
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اضافه شده باشدء كم است. اكر بخواهيم در ما نحن فيه به اين قاعده تمشكك كنيم» علاوه بر سند, دلالت هم جاى اشكال دارد» و 
سند هم خالى از دغدغه نيست و اين كه آقاى خوئى سند را هم جزماً صحيح مىداند» خالى از اشكال نيست. 

مشكل مهمّ اين روايت اين است كه اين روايات از ناحيه اصحاب مفتظٍع به نيست و ظاهراً مشهور نيز به متن اين احاديث فتوك 
ندادوائكه ويا اعراض مشهور (مضاقاً به اشكالكى كه بيان هد) ابن خديث مشكل دارد. آقاى خورف كه اعراض مشهور را تعى يذيرثك» 
در عقد اختين «» به اين مسأله فتوى دادهاند. ولى طبق مبناى ما درست نيست جون ما طبق مبناى مشهور در خبر واحد» اعراض 
مشهور را معتبر مىدانيم مضافاً كه سند و دلالت هم خالى از اشكال نيست. 

اضف الى ذلكك: حاجى نورى حديثى از دعائم الاسلام نقل م ىكند كه قويّاً حكم به بطلان م ىكند. اين روايت و لو سندش دعائم 
الاسلام است ولى مؤيّد خوبى است 

* دعائم الاسلام: عن جعفر بن محبّرد عليه السلام؛ أنه سئل عن رجل تروّج اختين او خمس نسوة فى عقدة واحدق قال ...: فان لم 
يعلم من بدأ باسمائهنٌ منهنّ بطل النكاح كله «©". ْ 

صاحب قواعد قائل به بطلان است و اين روايت هم مؤيّد بر بطلان است. 

نتيجه: 

اكر بخواهيم يكك قاعدةٌ مسلّم را به خاطر يكك روايت شاذ كنار بكذاريم و قائل به تخبيير شويم؛ خلاف احتياط استء در حالى كه به 
ساد كى مى توان صيغه را تكرار كرد. 

تم الكلام فى باب عقد التكاح 


فصل فى اسباب التَحريم 

اشاره 

دراين باب اسباب تحريم (زنان حلال و حرام) را بررسى مى كنيم. اسباب تحريم را مختلف ذكر كردهاند. 
الف: امام (ره): هشت سبب 


اسباب التحريم اعنى ما بسببه يحرم و لا يصيّح تزويج الرجل بالمرأة و لا يقع الزّواجٍ بينهماء و هى امورٌ: النسب و الرضاع و المصاهرة و 
ما يلحق بها و الكفر (ازدواج با زن كافرة غير كتابى ودر 


(1) ح ١‏ باب 78 من ابواب ما يحرم بالمصاهرة. 

(0) ح '. باب 78 من ابواب ما يحرم بالمصاهرة. 

(9) مستند العروة» باب محرّمات بالمصاهرة» ذيل مسئلة ع5. 

(؟) مستدركك الوسائل» ج 1؛ ح .١‏ باب 18 از ابواب مصاهرة. 
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كتابى هم ازدواج دائم حرام است و يا در صورت ارتداد عقد خودبخود باطل مىشود) 

وعدم الكفاءة (ممكن است مراد» عدم كفائت عرفى باشد ولى كفائة عرفى شرط نيستء مكر اينكه بكوئيم ولي در حال صغر وقتى 
مى خواهد عقد كند» علاوه بر كفائت شرعى (اسلام) كفائت عرفى را هم در نظر بككيرد و احتمالات ديكرى هم ممكن است) 
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و استيفاء العدد (خامسة) 
والاعتداد (در عدّه) 


ب: مرحوم محقق در شرايع: شش سبب 


اسباب التحريم و هى ستةٌ: النسب و الرضاع و المصاهرة و استيفاء العدد و اللعان و الكفر ١١‏ 

بين اين شش مورد و هشت موردى كه امام بيان كرده است» عموم خصوص من وجه است يعنى بعضى اسباب را شرايع دارد كه در 
تحرير نيست و بعضى اسباب در تحرير است كه در شرايع نيست. 

مرحوم صاحب مسالك در شرح عبارت شرايع از محقق دفاع مىكند و مىكويد: 

حصر المحرّمات فى ستهُ بحسب ما اقتضاه المقام و انا فالاسباب اكثر من ذلكك مذكورةٌ فى تضاعيف الكتاب 7١‏ (اثناء كتاب شرايع). 


ج: صاحب جواهر «7»: بيست و يك سبب 


-١‏ نسب. 7- رضاع. «- مصاهرة. * و ه- نظر و لمس (در جائى كه يدر امهاى داشته باشد و به او نظر كند يا بدن او رااز روى 
شهوت لمس كند. سبب تحريم او بر يسر مى شود يعنى منظورةٌ و ملموسة الاب تحرم على الابن). *- الزنا بها (مثل زنا به ذات بعل» 
سبب حرمت ابدى مى شود). - زنا بغيرها (به زنى كه زنا كرده» سبب مى شود دختر حرام شود كه محل بحث است؛ ولى در زنا به 
عمه و خاله روايت داريم). 8- الايقاب (لواط كه سبب حرمت ابدى سه كس مىشودء خواهر و مادر و دختر موطوئه). 4- الافضاء 
(كسى كه دخترى را افضاء كند و لو معقودهاش باشد سبب حرمت ابدى مىشود). -٠١‏ الكفر. -١١‏ عدم الكفاءة. ؟1- الرّق (ازدواج 
با كنيز براى آزاد حرام است الَا بشرطين: يولى ندارد كه زن آزاد و حر بككيرد ويا خوف وقوع در كناه را دارد.) 

78/17/7١ ... فصل فى اسباب التحريم‎ ١ 

#ام تعيض السب اللداى السك شع كقاور رين ذو قث “كه لهف المرال عفد اويا اعازة من تك وامولاى درك اجاوه تمي دهه وق 
ممكن است اشاره به عقد دختر خواهر و دختر برادر باشد كه بدون اجازةٌ عمه و خاله باطل است به اين بيان كه اككر زوج بخواهد با 
دختر برادر يا دختر خواهر زوجة خود ازدواج كند اذن زن در اينجا شرط استء يس رضايت مرد و آن دختر جزء سبب است و جزء 
ديكر رضايت زوجه (عمه و خاله) است كه اكر رضايت آن حاصل نشودء عقد باطل است,ء و يا نسبت به باكرةٌ رشيده. آنهائى كه 
اجازة ولى را شرط مىدانند اككر اجازة يككى از آن دو [دختر و ولى] باشد» تبعيض سبب است). 

-١‏ استيفاء العدد. -١8‏ الاحصان (زن شوهردار). -١8‏ اللعان (اككر مردى به زن خود نسبت زنا دهد و نفى ولد از خودش كند و 
شاهدى هم نداشته باشد ملاعنه مىشود, مرد ينج بار قسم مى خورد زن هم ينج بار قسم مى خورد. سيس زن و مرد برهم حرام ابدى 
مى شوند). -١/‏ قذف الصِّ ماء و الخرساء (اكر به زنى كه كر و لال استء. نسبت زنا دهدء زن بر شوهر حرام ابدى مىشود). -١14‏ 
الطلاق (طلاق سوم سبب حرمت مىشود بدون محلل؛ و طلاق نهم سبب حرمت ابدى مىشود). 19- الاعتداد (كون المرأة فى عدَّهٌ 
الغير). -7١‏ 

الاحرام (نكاح زن و مرد در حال احرام حرام است و اكر عالماً و عامداً باشد حرمت ابدى دارد). ١؟-‏ التعظيم (نساء النبى صلى الله 
عليه و آله به خاطر احترام حضرت براى ديككران حرام بودند). 

ظاهرا موارة ديكرى هم غير از اين موارد وجود دارد. 

ان قلت: جرا قرآن زنان بيامبر را از ازدواج كردن محروم كرد از جمله عايشه كه در زمان رحلت ييامبر حدوداً بيستساله بود. 
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قلنا: كسى كه جنين سخنى مى كويد از دو نكته آ كاهى ندارد: 

اولاقاق ينامر ها اغركن اذ ازبانن مسأله اسعيال كرد ودر عق سه مظنت عاض يدا © ككداو ماعتر ان راننيات المدمن 
خوانده مى شدند و در هيج جا ديده نشده است كه از اين حكم الهى كلايهاى داشته باشند» يس وقتى خودء افتخار بدانند و راضى 
باشندء نمى توانيد از آنها دفاع كنيد. اين سخن را كسى مى كويد كه زن را فقط در مورد علايق جنسى بشناسد و شخصيت او را در 
علايق جنسى بداند. 

ثانيا: بعشبى انسائها در يكف قترابط اجتماعى قزار من كير ند كه بابد از غود فداكارى تشان بدهمد. اكر زان ببامير آزاد يودثد كه 


ازدواج كنند» مورد بهرهبردارى سوء افراد ديكر قرار مى كرفتند كه 


(0 ج 3 ص 008 

(5) ج لا ص 198. 

() ج 9 ص /337. 
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سبب مىشدء احترام ييامبر از بين برود و مفسدهاى در درون جامعة اسلامى ايجاد كردد؛ و لذا بايد براى حفظ حرمت ييامبر و حفظ 
حريم جامعة اسلامى جنين فداكارى داشته باشند. در جائى كه شوهر مرحوم مىشود و زن براى بزركك كردن بيّجههاى خود شوهر 
نم ىكند و فداكارى مى كندء و عقلا او را مدح مىكنند» يس در اينجا كه همسر ييامبر به خاطر حفظ جامعه فداكارى مى كند. قطعاً 


مويه و مرلوه مكارك انه 
القول فى النسب 

اشاره 

يحرم بالنسب سبعة اصناف من النساء على سبعة اصناف من الرجال: الام 
[اول از صنوف هفت كانه مادر است] 

اشاره 


(مادر كه در اينجا كفته مى شود دامنهداش وسيع است و شامل مادر» مادر مادر» مادر يدر مادر مادر» مادر مادر يدر .... و خلاصه 
هركن كه انساة از أو با واسظة يا ب واشطه تولد يافنه ست م شود ): 

بما شملت الجدّات عاليات و سافلات؛ لاب كنّ أو لأم» فتحرم المرأة على ابنها و على ابن ابنها و ابن ابن ابنها و على ابن بنتها و ابن 
تكديعينا زارح رفك ازديا مكدو بالتحمدة عترم عولى كل :دك من اليه بالولاة سوا كان يلاواتيظة او يراشسظة اوروسافطة ير 
سواة كاتف الوسائظ د كيرا او أنانا او بالاعدلاف: 

صاحب مسالكك و صاحب جواهر تعبير خوبى دارند: 

تكل امرأة ولدتكك بالواسطة أو بلا واسطةة 

اين مسأله از مسلّمات است و بقدرى مسلّم است كه در مسأله؛ ذكر اقوال نمىكنند» ولى بحث اين است كه مدركك اين حكم غير از 
اين تسلم جيست؟ بعضى به آية: رمث عَلَتْكمْ أمَيانَكمْ ) لنن ١‏ تمشكك كردهاند. منتهى بحث در اين است كه آياامّهات در ايه 
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شامل همة اينها مى شود يا نه امّهات همان مادر بلاواسطه است و بقنته جدّه هستند» آيه شامل جدّات نمىشود و حكم جدّات از سيره 
وروايات استفاده مىشود. صاحب جواهر مىفرمايد آيه عام است و «أكتائكع) در ايه شامل تمام زنانى كه در مسير ولادت هستند 
مى شودء البنّه كلام ايشان خالى از اشكال نيست. 

91 القول فى النسب ... 97/ 17/ ولا 

مرحوم نراقى بعد از ذكر محرّمات نسبى مىفرمايد: 

و تحريم هؤلاء مجمع عليه بين الامره» بل عليه الضرورة الديتئة؛ و مصرّح به فى الجملة فى الكتاب و السنة 07١‏ (در كتاب و سنت به 
جهت وضوح. مسأله اجمالًا مطرح شده و شاخ و بركها نيامده است) 

صاحب رياض بعد از انكار دلالت آيهُ 7 سورة نساء بر عموم؛ جنين مى فرمايد: «فاذاً الحمجةً التامة اجماع الام «*" 

ازاين عبارات معلوم مىشود كه اين مسأله از مسائلى است كه در بين شيعه و سنّى اجماعى است. 

آيا مىتوان از آيهُ شريفة سورةٌ نساء «©» اين عمومدّت را استفاده كرد؟ 

بعضى مثل صاحب جواهر مىفرمايند كه آيه دلالتش جامع است و بعضى ديكر مثل محقق نراقى مى كويند كه آيه دلالتش اجمالى 
است و لو لا الأجماع نمى توانيم بر تمام موارد به آيه استدلال كنيم. 

خلاصة بيان صاحب جواهر جنين است: 

ما قبول داريم كه «ام) در غير مادر بلاواسطه مجاز بوده و «ام مع الواسطه) اسمش «جدّه) است منتهى مىفرمايد: فمجاز الا أنه مراد فى 
خصوص الآيهُ «0) و جهار قرينه ذكر مى كند: 

قرينة اول: اجماع المفسشرين على عموميّة معنى الآية 

ريتكو ابن عام زيار رز 21 لك لاروك « عي ايد بعلت صقت مارم قدي امعاره واف و خسان مدو زافن لتنا 
بعد مىفرمايد كه غير از اينها حلال است» صاحب جواهر مىفرمايد اكر ما آيه را منحصر به مادر بلاواسطه بدانيم يس بايد غير مادر 
بلاواسطه (مثل دختر وعمّه و خاله ... كه عام است و مع الواسطه و بلاواسطه را شامل مىشود) از «أَحِلّ لَك لا وَرلاءَ ذَلْكُم) استننا 
شود واين از موارد تخصيص اكثر و قبيح است (اين عبارت مضمون بيان صاحب جواهر است) يس مى كوئيم آن عناوين سبعه عام 
است يعنى امّهات» اعم از با واسطه و بىواسطه و بنات» اعم از بلاواسطه و با واسطه ... است. 

قرينة سوم: هر انسانى يكك مادر دارد يس جرا «امهاتكم) در آيه جمع آمده است؟ لا بد مراد ازائهات مادرهاى با واسطه هم 
مى باشد. 

حال كه در «ام) قائل شديم كه مع الواسطه هم داخل استء بنات و خالات هم با اتّحاد سياق شامل با واسطه مىشودء اكر جه در 
ناحيةٌ عمّات و خالات و بنات تعدّد تصوّر مىشود. 

ان قلت: شايد صِيغهُ جمع به خاطر تعدّد مخاطبين است. 


(1) آيهُ “ااء سورةٌ نساء. 
(1) مستند نراقى» ج 218 ص .77١‏ 
(*) رياض» ج 5 ص 88 
(©) آيهُ “اء سورةٌ نساء. 


(0) جواهرء ج 0719 ص .78١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلإأ ماع23 6.الالالالالا صفحه اب از /اب؟| 


كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ٠١9‏ 
خاطر تعدّد مادر استء عبارت جواهر جنين است: لان خطاب الجماعة للعموم» و مقتضاه ثبوت الحكم لكل واحد دون المجموع. 
قرينة جهارم: احاديثى كه در تفسير آيه آمده است آيه را عام مىداندء البنِّ احاديث كارى به مسئلة حرمت نكاح ندارد و مىخواهد 
ثابت كند كه امام حسن عليه السلام و امام حسين عليه السلام ابن رسول الله صلى الله عليه و آله بودند» جون مخالفينى معتقد بودند 
كه يسر دخترء بسر نيستء ائمه استدلال كردند كه اينها «ابن حقيقى» هستند جون زنان ييامبر» اكر بر امّت حرام نمىشدندء 
نمى توانستند با امام حسن عليه السلام و امام حسين عليه السلام ازدواج كنند» و هكذا اكر ييامبر زنده مىماند» نمى توانست زنان 
ملق نام يضدق صليه ااام ودام نين علية السلا زا روي كلد عزن كرك سي ماف و13 لعف انتم الك ون اللاي 
لادوم عامل كرون من سما كه حت كراكدد كريد كه وناك :ايها بر سام لال اسك كرك مى كرقييل كد انها دنر 
حضرت رسول اكرم صلى الله عليه و آله نيستند» يس از اينجا معلوم مىشود كه آيه آباء با واسطه و ابناء با واسطه را مى كيرد» يبس 
امّهات هم در آيه امهات با واسطه را شامل مى شود. 5 
ا ا ل ل لو لم تحرم على الناس ازواج النبى صلى الله عليه و له لقول الله عر و جل: 7 
كاذ لع أذ ذا رثول ال 7 تكق ازبالعة وق بقلو ادا . حرِمْنَ على الحسن و الحسين بقول الله عزّ و جل: :ولا تلكشرا 
ا ل 0 : 

مم ان الجازراس بي تر عل لازم فى رصا اساي اذ لاو وا عر له الساا إلا رول لصي لاصيا و1 
قالان الله يقول: «حَوْمَتُ عَلْيكُمْ أمبلائكم واكم و أكراتكى الى قوله ١‏ 357 عل واكم الَِّينَ مِنْ ناركن فسلهم هل يخل 
سوك اله صلى إل عليه وال انكات علباتسيها قا قالرا نعم كذبر او 1ن قائوا لا هجا الله ولد الصلئه وها بحريا عليه الاللصلب: ١‏ 


8 
8 


ظاهر كلا.م صاحب جواهر اين است كه اين روايات نشان مىدهد كه امهات و ابناء و بنات عام است. صاحب جواهر در آخر 
مىفرمايد كه من تعتجب مى كنم از كسانى كه عموميّت آيه راء با وجود قرائن انكار كردهاند» هذا تمام كلامه ببيان منّا. 

بخشهائى از كلام ايشان قابل مناقشه است: 

اوَلَّاينَ كه فرمودند اجماع مفسّرين داريم» اكر بر فرض هم باشد حيجتتى در باب احكام ندارد و فقط مؤئّد است. 

ثانيادر مورد قرينة سومى كه فرمودند هر كسى يكك مادر دارد و جمع بودن صيغه به جهت جمع بودن مخاطبين نمىباشدء بايد 
بكوئيم جون مخاطب جمع است صِيعهُ جمع به كار رفته است و آيات زيادى داريم كه به جهت جمع بودن مخاطبين صِيعْهُ جمع به 
كار رفته انك متلااكر آبابت زيادى مادم * به صورت جمع استعمال شده است (در قرآن سه بار ألسنتكم و شش بار 
ألسنتهم وجود دارد) هر انسانى هم يكك زبان بي بيشتر ندارد ودر اينجا جمع ب بستن به جهت تعدّد مخاطبين است و در «افواه) هم 
همينطور است (در قرآن در دو مورد افواهكم ده مورد افواههم وجود دارد) در حالى كه هركس يكك دهان دارد يس به جهت تعدّد 
مخاطبين است كه جمع استفاده شده است و در حدود بيست مورد داريم كه به اعتبار تعدّد مخاطبين» صِيعْهُ جمع استعمال شده 
استء يس اينكه صاحب جواهر مىفرمايند» خلاف ظاهر است» درست نيست. 

اما در مورد روايات بايد كفت كه سند روايت دوم, ابى الجارود (زياد بن المنذر) است كه روايات زيادى در مذمّت او وارد شده 
حتّى برخى از طوائف منحرفه به نام جاروديّه ويا سرحوبيه به او منتسب هستند» يس روايت دوم از نظر سند مشكل دارد ولى روايت 
اول سندش معتبر است و در اين حديث امام به آباء و ابناء استدلال مى كند كه مع الواسطه را هم شامل مىشود, وقتى آباء و ابناء با 
واسطه در آيهُ 7 وارد باشد امهات و بنات مع الواسطه هم بايد در آيه وارد باشد. 

*9 القول فى النسب ... 958/ /1١‏ و 

قرينة ديكرى هم ما اضافه مى كنيم و آن اين كه امام عليه السلام به عنوان تعب امامت به اين آيه استدلال نم ىكندء بلكه در مقابل 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010». لاع لإ ماع53 6. /لاللالالا صفحه ناب از /اب؟| 


مخالفين استدلال م ىكندء يعنى همه از آيه» عمومت را مىفهمندء نه تنها كسانى كه اطاعت امام عليه السلام را واجب مىداتند» 
بلكه مخالفين هم نمى توانند انكار كنند. به عبارت ديككر» ارتكاز ذهن در مسئلهُ محرّماتٍ نكاح؛ عمومت است به خلاف ابواب 
ديكر بعنوان مثال اككر كسى وصيّت كند كه به دخترم يا مادرم اين مبلغ را بدهيد» وصّت اوء مادر مادر يا دختر دختر را نمى كيرد 
بنابراين شكى نيست كه ارتكاز ذهن در موارد ديكر بلاواسطه است؛ ولى در باب نكاح, ارتكاز ذهن عموميّت استء يعنى در امر 
نكاح يكك نوع ارتكاز 


(1) آيهُ 77 سورةٌ نساء. 

(؟) آيهُ “اء سورةٌ نساء. 

(*) ح ١‏ باب * از ابواب محرّمات بالمصاهرة. 

(©) ح 21375 باب 5 از ابواب محرّمات بالمصاهرة. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ٠١١‏ 

ذهنى عرفى بر تسرّى است و امام عليه السلام هم به آن استدلال مىفرمايدء بنابراين تعميم در آيِهُ شريفه واقعتت دارد و حق با 


صاحب جواهر است. 
بقى هنا امران: 
الامر الاوّل: آيا از نظر قواعد اصولى و ادبىء ارادة اعمء از لفظ ام و بنت ممكن است» 


به اين صورت كه استعمال لفظ در اكثر از معنى واحد باشد يعنى جمع بين معنى حقيقى (ام بلاواسطه) و مجازى (ام مع الواسطه) 
شده باشد يا اين كه بككوئيم كه قدر جامعى (كسانى كه در طريق ولادت قرار كرفته باشند) بين معنى حقيقى و مجازى است و لفظ 
در آن استفاده شده است. 

ما هر دو را جايز مىدانيم (هم استعمال لفظ در اكثر از معناى واحد و هم در قدر جامع) و در بحث استعمال لفظ مشتركك در اكثر 
معنا 0١١‏ كفتيم كه هيج مشكلى ندارد و مشكلاتى كه كفته شده خيالات است و اشعار كثيرهاى از عرب داريم كه لفظ در معانى 
متعدد به كار رفته استء البته راه دوم بهتر است كه معنى واحد جامع باشد (ولادت بلاواسطه و مع الواسطه را شامل شود) يس از 
اين جهت مشكلى نداريم. 


الامر الثانى: نكتهداى كه در تحرير به آن اشاره نشده است [مقابل اين اصناف سبعة محرّمه من النساء؛ اصناف سبعة محرمة من الرجال داريم] 


اشاره 


ولى بسيارى از فقهاء (مثل صاحب جواهر و صاحب شرايع) به آن اشاره كردهاند؛ اين است كه مقابل اين اصناف سبعة محرّمه من 
النساء» اصناف سبعة محرمة من الرجال داريم» وقتى مادر من بر من حرام شدء من هم به مادر خود حرام هستم به عبارت ديكر 
خطاب آيه كه مىفرمايد: احُوّمَتْ عَلَتِكُمْ ) ... همين آيه با تغيير خطاب ا«خحرّمَ عليكنّ أبناؤكنَ ) ... مى شود. 


يس كما اين كه سبعة من النْساء براى رجال حرام استء سبعة من الرجال هم بر نساء حرام است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017».لاع/إاأجاع63. الاللالالا صفحه شاب از /ابب؟| 


در آية: مَل للْمَؤْمِناتِ يَعْضْ ضْنَ مِنْ أَبْظارهِنٌ ». «... 27 آباء و ابناء و اخوان» جاى امّهات و بنات و اخوات را كرفته است» يعنى 
مردان جانشين زنانى كه در سورةٌ نساء آمده بود» شده استء به عبارت ديكر در اينجا مخاطب زنان هستند و در آنجا مخاطب مردان 
بودند. 
مس ال ل ا ا -١‏ آبائهن. -١‏ ابنائهن. 7- اخوانهنٌ. *- 

بنى اخوانهن. ه- بنى اخواتهن. عمّّدات و خالاءت كه در سورةٌ نساء بود. مردان مقابل آن (عمو و دائى) در اينجا نيستء جرا آن دو 
ا 
آن دو عنوانى كه در اينجا ذكر نشده استء به دلالت التزاميّه از دو تا از عناوين مذكور فهميده مىشود» يعنى وقتى آيه مى كويد بنى 
اخوانهنٌ به خاطر نسبتى كه برادر با خواهر دارد» دختر خواهر (خواهرزاده) را هم نسبت به برادر (دائى) شامل مىشود. و وقتى آيه 
عمه را نسبت به يسر برادر شامل شودء عمو را هم با دختر مقابلش (دختر برادر) شامل مى شود. 
© ةالقول قن السك ب لآلا قا 


دليل: 
١‏ - ملازمة عرفيّه: 


وقتى مادر بر يسر حرام باشدء يسر هم بر مادر حرام است. در سورةٌ نور آية ١‏ همين اصناف ذكر شدهاند و فقط اعمام و اخوال 


ذكر نشده است. يس دليل بر حرمت هفت صنف از رجالء ملازمة آن با حرمت هفت صنف از نساء است. 
"- ملازمة عقليّه: 


بعضى كفتهاند كه دليل آن تلازم عقلى است لانَّ الزّوجِيَهُ امرٌ بسيط غير قابل للتجزيةيا حلال است يا حرام و امر بسيط ابعاض ندارد. 
داح جر هري لوزره لاح معي كدو عى ذ رلا نه ارو رلزر حيرف 1 قاد ا سرعم عات بمداطةا اربوك زاكدهر كني از اليتاني:ة 
قبول است و اكر منظور وطى است (كه از آثار زوجت وت ست دعر جراكي الك زفكل احاتر يا اراي و فكل الاترييا اوواار او 
مااعى تادارد كه بكى بحام ربكي لال بالنيد. تن انو فلل سام سيف ول اندر ياببيم وفك العداء 03 تروك للشاة من زم 
الْجَمُعَه فَاسْعًَا إللِم ذكر الله وَ ذَرُوا البتع ) «... 0 كفته شده براى كسى كه اقامة نماز جمعه بر او واجب است (حاضر) بيع حرام است 
و براى كسى كه اقامهُ نماز جمعه بر او واجب نيست (مسافر) حلال است» يس يكك معامله نسبت به يككى (مسافر) حلال و نسبت به 
ديكرى (حاضر) حرام است. 

قلنا: كلام صاحب جواهر درست نيست ودر اينجا دو جيز با هم مخلوط شده استء حكم تكليفى و حكم وضعىء به عبارت ديكر ما 
يكك بيع سببى داريم و يكك بيع مسببى» همينطور در نكاح, (عقد سببى و مسببى از زمان شيخ انصارى مرسوم شد)» بيع سببى» انشاء 
ايجاب و قبول و بيع مسبى» نقل و انتقال استء در نكاح هم يكك انشاء زوّجت و قبلتٌ است و يكك علقة زوجتت» كه اين علقة 


زوجت امر بسيط است و صبحت نكاح يعنى همان علقة زوجدت. در 


.185 ص 162 الى‎ ١ أنوار الأصولء ج‎ )١( 
سورةٌ نور.‎ ٠ آية‎ )0( 
آية سورةٌ جمعه.‎ )90( 


كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١١١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ ماع03 6. الاللاللا صفحه عزاب از لابب؟| 


بيع مستبى هم نقل و انتقال بسيط است جون ممكن نيست از ملكك من خارج شود و در ملكك ديككرى داخل نشود. در ما نحن فيه 
ممكن نيست كه علقه را تجزيه كنيم» اككر هست در هر دو طرف هست و اككر نيست در هيج كدام نيستء و اما بيع وقت النداء كه 
مى كوئيم حرام استء از نظر تكليفى قابل تجزيه است نه از نظر وضعى كه براى مسافر و مجاور» هر دو صحيح است. در نكاح هم 
بحث در حكم وضعى (عدم حصول علقة زوجت) است يعنى وقتى با آن زن نمى تواند ازدواج كند» آن زن هم با آن مرد نمى تواند 
ازدواج كند. 

ان قلت: با اين كه اين تلازم بين محرّمات سبعه از ناحية رجال و محرّمات سبعة از ناحية نساء وجود دارد» جرا در سورةٌ نساء هفت 
صنف ذكر شده است ولى در سورة نورء آيهُ حجابء؛ ينج صنف؟ 

قلنا: اينها با هم تلازم دارند» جون وقتى دختر برادر بر كسى حرام باشدء او نيز كه عمويش است بر آن دختر حرام است و وقتى دختر 
خواهر بر كسى حرام باشد او نيز كه دائىاش است بر آن دختر حرام استء بنابراين دائى و عموء با بنت الا-خ و بنت الاخت تلازم 
خارة 

ان قلت: اكر اين ملا-زمه هست حرا خداوند در سورة نساء به همان ينج مورد قناعت نكرده است تا دو مورد ديككر (عماتكم و 
خالاتكم) با ملازمه معلوم شود؟ 

قلنا: لعل سر آن اين است كه نكاح امر مهمّى است و بايد به اين امر مهم تصريح شود و به ملازمه قناعت نشود تا بهانه به دست 
أكبى يللد 


بحث «ام) از صنوف هفت كانه روشن شد» 


وامًا بقيّة صنوف: 


اشاره 


«بنت» كه حرام باشدء بنت بنت و بنت ابن» بنت بنت ابن» بنت بنت بنت و همينطور شاخههاى ديكر آن تا آخر حرام هستند. 

«بنات الاخ» هم كه حرام باشد» بنت ابن اخ و بنت بنت اخ و همينطور شاخههاى ديكّر آن تا آخر حرام هستند. 

«بنات الاخت» كه حرام باشدء بنت بنت الاخت و بنت ابن الاخت و همينطور شاخههاى ديكر آن تا آخر حرام هستند (فرق نمى كند 
كه اخحت يا اخ ابوينى» ابى» يا امّى باشند و تمام دختران آنها حرام استء خواه مع الواسطه يا بلاواسطه). 

«عمه) كه حرام باشد عمّةُ يدر و مادرء عمّة جد يدرىء عمّهُ جد مادرى, عمّهُ جد ابوينى ... همه حرام هستند. 

«خاله) كه حرام باشد» خالة يدر و مادرء خالة جد يدرى, خالة جد مادرى و خالة جد ابوينى ... همه حرام هستند. 


تمام اين اصناف با تمام شاخ و بر كهايش مثل «ام) هستند. 
دليل: 


دليل ما در اين ينج طايفه همان مطالبى است كه در ناحيةٌ «ام) كفته شد. 

-١‏ اجماع 

: ضرورت دين‎ -١ 

فك 11 #الاسوزة قبا :ا استقاده الهو فرعت كل برواناكن كدموموره اناد رسول اللفعيك اللعلية و الدوارة كنده وديكري آنه 


ا 2 2ق 5 رلاء عل 
؟٠‏ سورة نساء «وَ أُحِلّ لَكَهْ نا ورلااءً ذْلِكةْ» كه اكر اين موارد را وارد نكنيم» آيهُ قبلى تخصيص مىخورد و حال آن كه تخصيص 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. ماعل اماع03 6. الاللاللا صفحه داب از لابب؟| 


كر اقيم اسك 
«اخت»» خواهر انسان بر انسان حرام است (خواهر ابىء امّىء و ابوينى) ولى خواهر خواهر نداريم. در شش طايفة قبلى سافلاءت و 
عاليات داث شتيم ولى در خواهر» سافلات و عاليات نداريم. 


بقى هنا شىء: 


براى محرمات سبعة نسبى به رواياتى استدلال شده است (ما روى قرآن و اجماع و ضرورت دين تكيه كرديم) كه اين روايات در 
ينج باب وارد شده است (ابواب ما يحرم بالنسبء باب ١‏ در تحريم ام» باب ” در تحريم بنت» باب “در تحريم اخت» باب 5 در 
تحريم عمه و خاله و باب 0 در تحريم بنت الاخ و بنت الاخت)» تحريم تمام اصناف سبعه در اين ينج باب آمده است. 

استدلال به اين روابات خوب» ولى قليل الفائذه است» جون: 

اوَلَا: بسيارى از روايات متن آيه را ذكر كرده و جيز اضافهاى ندارد يعنى دليل مستقلى نمىشود, حتّى حكم «يحرم) هم ندارد» يس 
فقط تأكيد است. 

ثانيا: ل لص ا أيه كه قرينه 
داشت (أجلّ لك ا وركاة يكم اصناف سبعةٌ بلاواسطه از واضحات است و مشكل در مورد مع الواسطه استء در حالى كه فقط 
يكك روايت تصريح به مع الواسطه دارد كه اين روايت در مورد بنت است. 

عن هانى بن محمد بن محمود؛ عن أبيه رفعه الى ابى الحسن موسى بن جعفر عليه السلام انه قال للرشيد فى حديث يا امير 
المؤمنين 

(از باب تقيه) 

لو ان التبى شر 

(ييامبر زنده شود) 

نعطب الك كييك 

(دختر تورا) 

هل كنت تجيبه؟ فقال و لِمَ لا اجيبه؟ فقال أبو الحسن عليه السلام: و لكنه لا يخطب الى و لا اجيبه» قال: و لِم؟ قال: لانّه 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١١7‏ 

وَلَدَنَى لم يلد كك لق 


اين روايت از نظر دلالت خوب؛ ولى مشكل سندى دارد (مرفوعه). البنّه به عنوان مؤيّد خوب است. 
[مسألة :١‏ لاتحرم عمَّةُ العمّةُ و لاخالة الخالة ما لم تدخلا فى عنوانى العمّةُ و الخالة و لو بالواسطة] 
اشاره 


0 مسئلة ١‏ (فى تحريم العمّةُ ...) 78 9/17/ 

مسألةُ :١‏ لا تحرم عتَدةٌ العمّهُ و لا خالة الخاله ما لم تدخلا فى عنوانى العمّهُ و الخال و لو بالواسطة: و هما قد تدخلان فيهما فتحرمان» 
كما اذا كانت عمتكك اختاً لابيكك لاب وام أو لابء و لأبى ابيكك اخت لاب أو ام اولهما فهذه عتهُ لعممتكك بلا واسطة» و عمَهُ لكك 
معهاء و كما اذا كانت خالتكك اختاً لامنكك لأمّها او لامها و أبيها و كانت لام امكك اخت فهى خالة لخالتكك بلا واسطة؛ و خالة لكك 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.طاعل/إأماع2طا6.الاللاللا صفحه باب از /اب؟| 


معهاء و قد لا تدخلان فيهما فلا تحرمان» كما اذا كانت عنتكك اخخنا لابيكك لامّه لا لاببه و كانت لأبى الاخت اخت فالاخت الثائية 
عه لعمّتكك و ليس بينكك و بينها نسب اصلاء و كما اذا كانت خالتكك اختا لامكك لابيها لا لامها و كانت لامٌ الاخت اخت فهى خالة 
لخالتكك و ليست خالتكك و لو مع الواسطة» و كذلكك اخت الا-خ أو الامخت انما تحرم اذا كانت أختا لا مطلقاء فلو كان لكك اخ او 
اخت لابيكك و كانت لامها بنت من زوج آخر فهى اخت لاخيكك أو أختكك و ليست اختا لكك لا من طرف ابيكك و لا من طرف انكك 
فلا تحرم عليك. 


عنوان مسأله: 


در اين مسأله دو مطلب مهم وجود دارد» يكى راجع به خواهر خواهر و ديكرى راجع به عمّةُ عمّه و خالة خاله است كه اينها كاهى بر 
انسان حرام مى شوند و كاهى نه» مرحوم امام ابتدا عمَهُ عمّه و خالة خاله را بيان كرده است بعد خواهر خواهر را. 

خواهر خواهر در كجا حرام است؟ خواهر خواهر در جائى كه همه ابوينى و يا ابى و يا امَى باشندء حرام خواهد بود. اما اكر فاطمه 
كه با زيد خواهر ابى استء با زينب خواهر امّى باشد» زينب خواهر فاطمه است؛ ولى خواهر زيد نيست. جون نه يدرشان يكى است 


و نه مادرشان و با هم هيج اشتراكك نسبى ندارند. در اينجا نكاح خواهر خواهر بر زيد حرام نيست. 
دليل: 


حديث خوبى در اين باره داريم: 

عن ابى جرير القمى 

(زكريا بن ادريس و يا زكريا بن عبد الصمد كه هر دو را تأييد كردهاند و مىشود به آن اعتماد كرد» رجال قبلى سند هم خوب است 
و بعيد نيست كه حديث معتبر باشد) 

قال: سألت أبا الحسن موسى عليه السلام أزوّج أخى من امّى أختى من أبى؟ 

فقال أبو الحسن عليه السلام زوج ايّاها اناه أو زوج ايا اها ١؟)‏ 

(ظاهراً ترديد از راوى است). 

روايت ديكرى هم داريم كه امام مىفرمايد: 

«ما احبٌ له ذلكك» ين 

كه ظاهراً حمل بر كراهت مى شود جون ممكن است كه مردم اشتباه كنند و فكر كنند كه نكاح اخخت جايز است. 

و من هنا يظهر الحال فى العمّةُ و الخالة: 

يدر زيد خواهرى دارد به نام فاطمه كه از ناحية مادرء خواهر اوست (خواهر مادرى) و عمّهُ زيد است. فاطمه يدرى دارد به نام بكر 
كه هيج ربطى به زيد ندارد» زيرا يدر زيد و عمّةُ زيد فقط از ناحية مادر با يكديكر ارتباط دارند و از يدر جدا هستند. بكر خواهرى 
دارد به نام زينب كه عبَّرَهُ فاطمه استء فاطمه هم عثَّرَهُ زيد است. يس زينب عدّة عه زيد است ولى عدةُ زيد نيست جون رابطة 
زينب از طريق بكر است كه يدر عمّهُ زيد استء كه هيج ارتباطى به زيد ندارد. 

خاله هم همينطور است. 


[مسألة " (النسب الشرعى و غير الشرعى)] 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17م». لاعلا أماءع63. الاللالالا صفحه لاب از /اب؟| 


اشاره 


ف مسئلة ؟ [الشسه القرعى وغير اشرق ب 01م 

دو مسئلةً مهم و محل ابتلاء در ذيل مسئلة محرمات نسبنه باقى مانده است: 

-١‏ فرزندان نامشروع (ولد الزَّنا) در باب نكاح و بالمناسبة در بقيّةُ بابها. 

-١‏ احكام ولد شبهه. 

امام (ره) وقتى وارد بحث اول (ولد الزَّنا) مىشود مانند ديكران (صاحب جواهر» صاحب مسالكك, جامع المقاصد. صاحب رياض» 
علامه در تذكره) ابتدا نَسَب را تعريف مى كنند» و يس از آن وارد بحث نسب نامشروع مىشوند و احكام آن را بيان مى كنند. 

مسألة !: النسب إِما شرعيٌ (قسم اوّل) 

و هو ما كان بسبب وطء حلالٍ ذاتاً بسبب شرعى من نكاح أو ملك يمين أو تحليل (تحليل ملك يمين براى غير مالكك) 

وان حَرُمَ لغاوط هعضن أو صيام أو اعتكاف أو إخراه أو نحوهاء و يلحق به وطء الشبهة. (امام (ره) «يلحق» مى كويند جون وطى 


به شبهه وطى بدون عقد استء ولى 


(1) ح # باب ” از ابواب ما يحرم بالنسب. 

(0) ح ١‏ باب 8 از ابواب ما يحرم بالنسب. 

(*) حع» باب 8 از ابواب ما يحرم بالنسب. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١١7‏ 

جهلًا وطى واقع شده يس نكاح حقيقى نيست؛ و زنا هم نيستء بلكه ملحق به نكاح است) 

و إِمّا غير شرعى (قسم دوم) 

»و هو ما حصل بالسفاح و الزنا و الاحكام المترتّبة على النسب الثابتة فى الشرع من التوارث و غيره و ان اختضت بالانوّل (نسب 
مشروع) 

؛ لكن الظاهر بل المقطوع انّ موضوع حرمة النكاح اعم, فيعمم غير الشرعىء فلو زنا بامرأة فولدت منه ذكراً و أنثى حرمت المزاوجة 
بينهماء و كذا بين كل منهما و بين اولاد الزانى و الزانية الحاصلين بالنكاح الصحيح أو بالزنا بامرأة اخرى» و كذا حرمت الزانية و أمّها 


و أم الزّانى و اختهنٌّ على الذكر. و حرمت الانثى على الزانى و أبيه و أجداده و إخوته و أعمامه. 

تعريف نسب شرعى: 

اشاره 

آنجه ناشى از وطى حلال باشد (اين معنى را خيلى از بزركان كفتهاند) و مهم اين است كه ذاتاً حلال باشد و اكر جه عارضاً حرام 
باشد» يعنى اكر در بعضى از موارد (مانند احرام)» وطى عارضاً حرام باشد» در اين صورت اككر فرزندى منعقد شود» فرزند نامشروع 


نيست و لو عمل حرام بوده استء بلكه فرزند مشروع است و ارث مى برد. 


دليل: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لإ أماء3ا6. الاللاللا صفحه اب از /١ب؟|‏ 


اوّلا: اين معنا تقريباً اجماعى و مسلّم است. 

ثانيً: حقيقتاً صدق نَسَب مى كند يعنى فرزند مشروع است و انعقاد نطفه نامشروع نبوده» بلكه عمل نامشروع استء به عبارت ديكر در 
حال صيام و اعتكاف و احرام ... زوجت باقى استء بنابراين ولد از نطفة زوج و زوجه استء و زوجت با اين عوارض بهم 
نمى خوردء يعنى اككر در حال صيام نطفه را با وسيلهاى غير از مواقعه در رحم زن بككذارند» تركيب نطفة آنها حرام نيستء بلكه 
مواقعه حرام استء به تعبير ديكر مقدّمات» كه وطى باشد حرام بوده ولى ذى المقَدَّمهُ حلالى است (مثل صيحت حج با مركب 


0006 
احكام ولد نامشروع: 


-١‏ ولايت (مربوط به اموال). -١‏ حضانت (نككّهدارى و يرورش). 

"'- ارث. 5- نفقه. 

ه- عدم قصاص والد به واسطة قتل ولد. 

#- عاقله (در قتل خطائى» نزديكان يدر ديه را تقسيم مى كنند و مىيردازند.) 

عاق ندر اا ورد تخا ندل كن سوق باون نا كلا رده اسك ستو قور ادس فر 

8- نككاه كردن به محارم. 

آيا همه اين احكام شامل فرزند نامشروع مىشود, يا فقطا مخصوص فرزند مشروع است و يا اينكه قائل به تفصيل مىشويم؟ 
معروف اين است كه فقط احكام نكاح جارى است و بقية احكام جارى نيست. 


اقوال: 


مرحوم محقق ثانى مى فرمايد: 

و اما الزّناد و هو: الوطى الَذى ليس بمستحقٌ شرعاً مع العلم بالتحريم (وطى به شبهه خارج مىشود)» فلا يثبت به النسب اجماعاًء لكن 
اجمع اصحابنا على ان التحريم المتعلق بالنسب يثبت مع الزنا اذا تولّد به ولد. )١١‏ سيس مىفرمايند: عنوان ولد صادق است و جون 
صدق عنوان مى كند بايد احكام حرمت نكاح جارى شود و بلافاصله اشكال مىكند كه اكر صدق عنوان كافى است؛ يس بايد 
تمام احكام را شامل شود (مثنًا احكام ارث) بعد در ذيل كلامشان دجار يكك اضطراب در سخن مىشوند و اين كونه ادامه مى دهند 
كه نكاح جون امر مهمّمى استء جايز نيست و شارع به امر فروج و تحقّق ولد اهمتِت داده و احتياط مى كند. 

مرحوم علامه مى فرمايد: 

البنت المخلوقة من الزنا يحرم على الزانى وطؤها و كذا على ابنه و أبيه و جدّه و بالجمله حكمها فى تحريم الوطء فى حكم البنت عن 
عقن ميعيم» خند لمانا أجعهم :وريه قال: و متيف لقؤلةتعالى ,ود تاك و سشقيقة البة الموحودة فيه قإن البنث بعى المتكونة من مت 
الرجل و نفيها عنه شرعاً لا يوجب نفيها حقيقةٌ لان المنفى فى الشرع هو تعلق الاحكام الشَّرعِتَةُ من الميراث و شبهه ... و قال الشافعى 
لا تحرم بل يكره و به قال مالكك ... و العجب إِنّهم اتفقوا على انّها ان وَلََدَتْ ابناً حرم عليه ان ينكحها فما الفرق ١7/؟‏ (اكر يسر 
نمى تواند با مادر ازدواج كند, يدر هم با دختر نمى تواند ازدواج كند و كأنّ در مادر و يسر ديدهاند كه كار ناجور شده استء لذا 
استثنا نككردهاند.) 


مرحوم شيخ *) كلام اصحاب و موافقت ابو حنيفه و مخالفت شافعى را نقل م ىكندء سيس استدلال كرده و صدق بنت (علامه) و 
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احتياط (محمّق) را در استدلال به هم ضميمه مى كند. 


)00 جامع المقاصد. ج نحلة ص ب" 

(0) تذكرة ج ؟ء ص 81. 

() خلافء كتاب النكاح, مسئلة *87, 
كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١١5‏ 
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دليل حرمت نكاح: 

اشاره 

در ولد الزنا در تمام محرّمات نسبيه حرمت نكاح هست,ء در اينجا جند دليل مى توان اقامه كرد: 
١‏ - اجماع: 


در اين مسأله مخالفى نيست و همه آن را يذيرفتهاند يا فتوى دادهاند و يا احتياط كردهاند و اكر دست ما به دليل ديكرى نرسد (كما 


اينكه كفته شده است) اجماع محكم و كاشف از قول معصوم مى شود و مدركى نخواهد بود. 
؟- صدق عناوين بر ولد نامشروع: 


عناوينى كه در قرآن مجيد آمده است حرمث عَليكعْ أمهائكم ا 
همه اين عناوين صدق مىكند و حقيقت شرعيهاى هم در باب نكاح نيست كه بككوئيم مثلًا بنت مانند صلاهً از معنى لغوى به معنى 
شرعى منتقل شده استء و در كلماتى كه از علما و فقها بيان شد روى اين حكم و استدلال تأكيد كردهاند ولى اين استدلال اشكال 
مهمى دارد كه محقق ثانى در جامع المقاصد جنين بيان كرده بود: 
اككر شما قائل به صدق عناوين هستيد» همين حرف را در باب ارث هم بكوئيد جون قرآن مى كويد لايق لكل لابدووكيها 


الشّدّس) واين عناوين بر ولد نامشروع هم صادق استء يس بايد در تمام ابواب بككوئيم كه احكام جارى است. 


يس اين تفصيل نادرست است و دليل دوم اشكال دارد و جوابى در مقابل اين نقض نداريم. 
احتياط: 


در ذيل كلام محقق ثانى و در كلام شيخ طوسى جنين بود «النكاح مبنيٌ على الاحتياط» جون مبناى شارع در نكاح بر احتياط است»ء 


مى كوئيم حرام است و احكام نكاح در ولد نامشروع جارى است؛ ولى بناى ارث بر احتياط نيست. 
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ابه د قانا. خدشه اسث» زدراناء تكاح نر اخقاطه نه عنو انمو بد خوب اسة» حو ن.شارع مقدس. در نكا هرجا كه شكف شد 
ين دلي قم كار ريرا , اخاثر الخصاط مع يه وال مو يدك حواد جول شار معدسن در دحاح هر 


احتياط جارى نمى كند در حالى كه در خيلى از موارد برائت هم ممكن است جارى شود يس به عنوان دليل مشكل است. 
6- روايت: 


صاحب جواهر به روايتى استناد فرموده است كه در مورد اين مسأله نيست ولى به تناسب از آن استفاده مىكنند. 

عن عّمار» عن ابن توب عن زرارة قال: سئل أبو عبد اللّه عليه السلام: 

ابتداى نسل انسان در زمين جككونه كثرت ببدا كرد آيا دختران آدم با بسران آدم ازدواج كردند (همانكونه كه اهل تسنن 
مى كويند) امام تعجب كرده و فرمود سبحان الله خداوند جككونه اجازه مىدهد جنين نكاح فاسدى راء و حال آنكه انبياء و اولياء 
صالح همه نسلشان به آنها برمى كردد. امام در ذيل اين روايت فرمود: قباحت اين مسأله به قدرى زياد است كه من شنيدهام در 
بعضى از كلههاى كوسفندان وقتى دو كوسفند نر و ماده كه از يكك مادر هستند؛ با هم آميزش كردند و آن نر بعداً فهميد» خودش 
را كشت» حكونه اسث كه حيوائات قباحت اين مسأله را مى فهمند ولى انسائها نمى فهمتد 013: 

آيا خواهر و برادر بودن حيوانات لغوى است يا شرعى؟ 

مسلماً لغوى است زيرا بين كوسفندان نكاحى نبوده» يس توالد و تناسل لغوى بوده است. از اينجا معلوم مىشود كه مجرّد توالد و 
تناسل لغوى براى حرمت كافى استء. يس موضوع لغوى است و مسئلة عقد شرعى معيار نيست. 

اين دليل نيز قابل خدشه استء هم سنداً و هم دلالتآء امَا سندش اشكال دارد جون «ابن توبه» مجهول الحال است و حتّى اسم او نيز 
معلوم نيستء اما اشكال دلا-لى اين است كه خلاءف وجدان استء جون در خارج مىبينيم كه توالد و تناسل كوسفندان از همان 


رساي كله اسك و جاص درك كوسففقه الى ا ووقدو ون ابن روا نه هكاوف وعذاة واتفبال كنات رباد اسك 
م - تناسب حكم و موضوع: (و لعله احسن من الجميع) 


دليل اين تفصيل تناسب حكم و موضوع استء يعنى اين احكام با توجه به موضوعاتشان ممكن است اشكال مختلف به خود بكيرنده 
وقتى كه در باب نكاح؛ اب وام كفته مى شود, به تناسب حكم سراغ معناى لغوى مىرويم ولى در باب ارث سراغ معناى شرعى 
مى رويم. 

توضيح ذلكك: وقتى شارع مى كويد كه فرزندان از يدر و مادر ارث مىبرند» ارث يكك مسئلة حقوقى است و ظاهر اين است كه يدر 
و مادر بايد قانونى باشندء اما مسئلهُ حرمت محارم يكك مسئلة طبيعى خارجى است و بر اين اساس است كه از جه نطفهاى متولّد شده 
استء حتّى كسانى كه دين و مذهب ندارند اين جيزها را بر خود تحريم مى كنندء اينها بر اثر ضررهاى جسمانى و اخلاقى است و 
ابن قو عه ئرق باشل و عمد غير قافر باشاك اثر دما عسكة يا اكراز نظ اقفن قيض داشه باقن نه عاط دهان 
جسمانى است و 


)000 وسايل» ج 3ح و3 باب #از محرّمات نسيئه. 
كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١١8‏ 


شاهد آن اين است كه اكر بجه از يكك زن بيكانه بيست و جهار ساعت شير بخورد براو حرام استء. يس حككونه فرزندى كه 4 ماه 
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در شكم او بوده و ازاو بوجود آمده براو حرام نباشد» آيا مىشود باور كرد كه شارعى كه آن را سبب تحريم مىداند اين يكى را 
حلال بداند و لذا در مسثئلة مادر جانشين (مادر كرايهاى)» يعنى آن موردى كه نطفةٌ مرد و زنى در خارج رحم تركيب شده و بعد از 
تركيب جون مادر اصلى رحمش ضعيف است,ء در رحم فرد ثالثى كاشته مىشود و يرورش بيدا مى كند, قائل به محرميّت هستيم و 
مى كوئيم بيه نمى تواند با مادر جانشين ازدواج كند. (اولويّت نسبت به رضاع) 

در ما نحن فيه كه هم نطفه و هم يرورش از اوستء به طريق اولى حرام است. حتى آنهائى كه قائل به حلت هستند در يسر ولد الزنا 
نسبت به مادرء به واسطةٌ همين تناسب حكم با موضوع جرأت نكردهاند كه آن را جايز بدانند. 

خلاصه: در يكك جا معناى لغوى را كافى مىدانيم» زيرا مسائل جسمانى مطرح است و در جائى ديكر معناى شرعى را كافى مىدانيم 
جون مسائل حقوقى و قانونى مطرح استء و اين تفصيل در اعماق جان علماء بوده و لو بيان نكردهاند واكر هم بيان نكردهاند لعل 
در ذهنشان بوده است.. 


8لادامة مسئلة ؟ ... /ا؟/ /١‏ ١٠م‏ 
بقى هنا امورٌ: 
الامر الاوّل: توارث 


فروك الزنا ارك تمك نه از يدر مادرى تداز سسكان ورك 

اين مسأله از مسلمات و اجماعى استء كرجه بحث آن در باب ارث مطرح است؛ ولى براى تكميل بحث به آن اشارهاى مىكنيم. 
مرحوم صاحب جواهر تعبيرى دارد كه بسيار كويا است: [عدم الارث] بلا خلاف أجده فيه بل الاجماع بقسميه (منقول» محصّل) 
عليه. )١١‏ 

ولى در بعضى از فروع اين مسأله مخالفينى و لو شاذ وجود دارد» از جمله مرحوم صدوقء ابى الصلاح حلبى و أبو على كه همككى از 
قدماء اصحاب هستند و كفتهاند: ولد نامشروع از يدر و بستككان يدرى ارث نمى برد؛ ولى از مادر و بستكان مادرى ارث مى برد. 
تصوّر مااين است كه اينها در كل مسأله قائل به توارث هستند ولى جون يدرانء غالباً در فرزندان نامشروعء ناشناختهاند» از آن 
جهيت اث از يدر و ستكان يدرئ را تكفتدائك: 

دليل براين مسأله روايات زيادي است كه با صراحت مىفرمايد ولد نامشروع ارث نمىبرد از جمله؛ روايت صحيحة حلبى: 

عن الحلبى» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: ايْما رجل وقع على وليدة 


(كنيز) . 
قوم حراماً ثم اشتراها فادعى ولدها فانّه لا يورث منه شىء»؛ فانٌ رسول الله صلى الله عليه و آله قال: الولد للفراش و للعاهر 
(الزانى) 


الحجر و لا يورث ولد الزنا الا رجل يدّعى ابن وليدته 7 

(احتمانًا ذيل روايت به اين معنى باشد كه مولى مى كويد اين كنيز من بوده و با من زندكى مى كرده و اكر كسى با آن عمل 
نامشروع انجام داده و مردّد است كه ولد از مولاست يا از شخصى فاجرء وقتى مولى ادّعا كند كه مال من است ولد براى اوست). 
امثال اين روايت متعدد است» صاحب جواهر مىفرمايد: 

المعتيرة المستفيضة .27١‏ 
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يس فرزندان نامشروع نه از يدر ارث مىبرند و نه از مادر و معارض شاذ به مسأله ضرر نمىزند» جون شهرت قويّه بر خلاف آن 
أست. 

ارث اين افراد به جه كسى مى رسد (خودش نامشروع است؛ ولى فرزندان و همسر او مشروع هستند)؟ 

اكر زن و فرزندانى داشته باشد به آنها مىرسد و اككر نداشته باشد به امام و بيت المال مىرسد و در زمان ما زير نظر حاكم شرع در 


موارد مورد نياز مصرف مى شود. 
الامر النانى: حرمت نظر 


وقتى قائل شديم كه محارم نسي در فرزند نامشروع هستء آيا مى تواند به مادرء خواهر ... نككّاه كند؟ يا فقط حرمت نكاح است؟ 
در كلمات فقهاء بعضى متعرّض آن شدهاند و ظاهر كلماتشان اين است كه نظر جايز نيست» از جمله مرحوم صاحب رياض بعد از 
آنكه اجماع بر حرمت نكاح را ذكر مى كند مىفرمايد: 

وهو الحيجة (اجماع) دون صدق النسبةُ فى العرف و اللَغْهُ لعدم الاكتفاء بها بمجرّدها فى الشريعة مع استلزامها ثبوت الاحكام الواقعية 
كحل النظر (هيج كس قائل به آن نيست ...) و غير ذلكك من توابع النسب ... و لو احتيط فى الجميع كان اولى. 50" 

و لصاحب الجواهر كلام يأتى فى الامر النَااتُ. 

و لكن الانصاف: حق اين است كه ببينيم دليل ما جيست؟ اكر 


.776 جواهر, ج 3*4 ص‎ )١( 

إفة وسائل» ج 17 احكام ارث» احكام ولد ملاعنه» ح 2١‏ باب /. 

(؟) جواهر» ج 4" ص 778. 

(؟) رياض» ج 5 ص 18. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١١8‏ 

دليل» اجماع تعبدى باشد حق با صاحب رياض استء جون اجماع منحصر است به نكاح و لا يشمل النظرء و اكر معيار دليل احتياط 
القن (كه بجي كلم انلا باو مسصرييه كات اع ولا شر النظن لقا اكز دلبل او ساس سكم مرشيوع وفنا اولز قت سيت 
به رضاع باشدء تمام احكام محرميّت جارى مى شود؛ وقتى بِحَهُ رضاعى كه ؟١‏ ساعت شير خورده نككاه كردن او به مادر و خواهر 
رضاعيش جايز استء بطريق اولى براى ولد نامشروع كه 4 ماه در شكم مادر بوده نككاه كردن حلال خواهد بود. به تعبير ديكر مسئلة 
حلت نظر يكك مسئلة جسمانى است نه مسئلةُ حقوقى. 

يس اكر به دليل خامس تمشكك كرديم و قائل به حرمت نكاح شديم, در اين صورت حلت نظر هست و صاحب جواهر ملازمة بين 


حرمت و جواز نظر را در اين مسأله يذيرفته است. 
الامر الثالث: دامنة محرّمات نكاح 


آيا محرّمات نكاح منحصر به همان نسبى است (هفت طائفه) يا مصاهرات را هم شامل مىشود؟ يعنى اكر دختر نامشروع داراى 


شوهرى شود آيا اين شوهر با مادرزنش محرم است؟ آيا با مادر زن مى تواند ازدواج كند؟ همجنين اكر ولد نامشروع بزركك شد و 
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زانى همسرى داشت و طلاق داد آيا ولد نامشروع با زن يدر مى تواند ازدواج كند؟ اكر خواهرى داشت آيا جمع بين الاختين هم در 
ينا شالق ات 1 ْ 

ظاهر كلام امام اين است كه مصاهرات مشكلى ندارد» جون امام عناوين نسبى را فرمودهاند و سببى را نفرمودهاند. در كلام قوم هم 
بيشتر» عناوين نسبى مطرح است. مرحوم صاحب جواهر در اين مورد مطلبى فرمودهاند: 

١لا‏ ينبغى التأمل فى ان المبّجه عدم لحوق حكم النسب فى غير النكاح؛ بل ستعرف قَوَّهْ عدم جريان حكمه فيه ايضاً فى المصاهرات 
فضنًا عن غير النكاح» بل قد يتوقّف فى جوز النظر بالنسبة الى من حرم نكاحه مما عرفت. لكنّ الانصاف عدم خلو الحلّ (حليت نظر) 
من قوّهُ بدعوى ظهور التلازم بين الحكمين هنا (اكر نكاح حرام استء نظر حلال است)؛ خصوصاً بعد ظهور اتحادهما فى المناط. )١١‏ 
يس اكر معيار دليل ينجم باشد (كه رابطة جسمانى كامل با مادر دارد) مصاهرات را هم شامل مىشود. و ولد نامشروع نمى تواند زن 
مطلقة يدر را بككيرد و تمام آن احكام جارى مىشود. بنابراين هم در نسبّات و هم در سببئات» بلكه بالاتر احكام رضاع هم در اينجا 
(ولد نامشروع) هست. مثلّا مادر كه ولد نامشروع دارد يكك ولد رضاعى هم دارد؛ اين احكام نسبت به آن ولد رضاعى هم هستء 
العدددو وضع كتين والديلءافم كد يحت كند. 


9 ادامة مسثئلة ؟ ... 58/ 76٠١ /١‏ 
الامر الرابع: نفقه و حضانت و ولايبت 


آيا نسب بريده شده و حكومت اسلامى و بيت المال بايد نفقهُ ولد حرام را بدهد و يا بر عهدة يدر و مادر اوست و هكذا حضانت و 
ولايت او؟ 

جيزى در اين مورد نديدهايم الا جملهاى كه ابن قدامه دارد و آن هم فقط در مورد نفقه است: 

يحرم على الرجل نكاح بنته من الزنا و اخته و بنت ابنه و بنت بنته و بنت اخيه و اخته من الزنا و هو قول عائَرةُ الفقهاء (اكثريّت فقهاء 
اهل ستت) وقال مالكف :و الشافي ف المشهور من عدذشية يجوز ذلكف كله ...ولا درق التوارث ينهها ...و لا تلزمه تفقفيا دكا 
در اين مسأله روايتى نداريم و اقوالى هم نيست؛ ولى ظاهر اطلاق كلمات علما اين است كه ولد نامشروعء نفقه و حضانت و ولايت 
ندارد. 

لكن الانصاف: سيره عقلا بر اين است كه يدر و مادر را بر حضانت و نفقه؛ ملزم مى كنند واكر بككوئيم اين سيره تا عصر بيغمبر و 
ائمه بودهء لا يبعد كه اين سيره دليل و حيجت شود بر وجوب نفقه بر يدر و مادرء بنابراينالاحوط لو لا الاقوى وجوب نفقته على ابويه 
و كذا حضانته. 


الامر الخامس: ساير احكام 


آيا احكام ولايت» احكام عاقله احكام من ينعتق عليه احكام عدم قصاص والد بر ولد» احكام عدم قبول شهادت ولد بر عليه والد و 
همجنين احكام تجهيزات و دفن ميت و ... در ولد نامشروع جارى است؟ 

دراين مسأله هم نه كلامى از فقهاء وجود دارد و نه روايتى» بايد ديد مقتضى اصل جيست؟ 

در مورد ولايت اصلعدم ولايهُ احد على احداست. مككر اين كه ثابت شود. 


در باب قصاص» اصل قصاص است و عدم قصاص دليل مى خواهد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه عاناب از /1ب؟| 


.109 جواهر» ج 79, ص‎ )١( 

(0) مغنى» ج لك ص 580. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١١77‏ 

در باب عاقله ' ا ترز زر وزرَ ا و0 » داريم. 

قرا كوس كب طاول ديت توا اق لاو قسن لوفو كرا لهاك فته 

يس مقتضاى اصلء نفى احكام با قيد استء و اكر كسى قائل به ثبوت ساير احكام شود بايد دليل بياورد. 

نتيجه: غير از حرمت نكاح.ء نظرء نفقه و حضانتء بقيه احكام از ولد الزنا منتفى است و جون دليلى بر اثبات آن نداريم نمى توانيم 
آنها را جارى كنيم. 

مرحوم مامقانى (از بزركان علماء نجف و نويسندةٌ كتاب تنقيح المقال فى علم الرجال) در كتاب مناهج المتّقين مىفرمايند: 

و الاقوى اتحاد ولد الزنا و ولد الحلال فى جميع احكام النسب عدا الارث فانّه لا ارث بين ولد الزنا و اقاربه للنص الخاص و اما فيما 
عداه فالمرجع اطلاق الادلة لصدق الابن و الاخ و نحوهما لغةّ و عرقاً. 

آيا اين فتواى شاذ» صحيح است؟ 

غير از ايشان كسى اين سخن را نكفته است و اصلًا متعّض اين مسأله نشدهاند و اين مطلب صحبح نيست» كرجه در بدو نظر تمسكك 
به صدق عرفى و عمومات و اطلاقات استء ولى مىدانيم كه در مسأله ولد حرام؛ اصل منقلب شده و هيج يكك از آثار نبايد مترتّب 
شودء جون شارع كفته است اين ولد ولد قانونى و شرعى نيست و 

الولد للفراش 

(نكاح صحيح) 

و للعاعر الشهرة 

يس اين جمله بر تمام اطلاقات ادلّه حكومت مى كند يعنى هركجا كه شارع فرمود: أبناؤكم, آباؤكم ... مراد نسب صحيح (ولد 
شرعى) است. 

ان قلت: عبارت 

«الولد للفراش و للعاهر الحجر) 

براى جائى است كه شكك داشته باشيمء يعنى ندانيم كه نطفه براى همسر است يا عاهر به عبارت ديكر مربوط به مقام اثبات و شكك 
است كه در اين صورت شارع فراش را مقدّم كرده است. يس اين عبارت اصل اولى را منقلب نمى كند. 

قلنا: امام صادق عليه السلام در صحيحة حلبى به اين روايت براى مقام ثبوت استدلال كرده؛ ولى آنجائى هم كه يقين داريم ولد 
براى عاهر است باز امام استدلال به قول ييامبر مى كند و بعد مىفرمايد 

ولايورث ولد الزنا... 

ايخ معت كه از شيل قاين متضوضن العلبةا انرك :(تهرا اورثك تقو بردة تكوق ثبافيى فرموؤة الولف للقراكن )و ارك براق اك بيت كد 
ولد از نكاح صحيح باشد» يس اين كه ارث نمى برد جون على القاعده است و شارع اصل اولى را عدم اجراى حكم قرار داده. 
بنابراين اصل اين است كه هيج حكمى جارى نشود مككر مواردى كه استثناء شده. مرحوم مامقانى اصل را اين كونه معنى مى كند كه 
تمام احكام جارى است الا ما خرج بالدليل ما مى كوئيم هيج يكك از احكام جارى نمىشود الَّا ما خرج بالدليل. 

در مسأله نكاح كفتيم بخاطر اولويت و تلازم حكم و موضوع نكاح فقط مربوط به فرزند قانونى نيستء فعلى هذا نكاح و آنجه كه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء3ا6. الالثالالا صفحه هلاب از /اب؟| 


از لوازم نكاح است (مانند نكاح با مصاهرات و رضاع) بالملازمه و اولوت در ولد نامشروع هست. 
در مسأله نفقه و حضانت به سيره تمسكك كرديم واينكه سير عقلا براين است كه يدر و مادر را در مقابل ولدء مسئول مىدانند 
يس اصل (فرزند نيست) منقلب شده است الا ما خرج بالدليل يعنى بِقتِهُ احكام مثل ولايت» قصاصء ارث,ء عاقله.. داخل در عنوان 


«الولد للفراش» است و ولد غير شرعى حكمى ندارد. 
٠‏ ادامةٌ مسئلة ؟ ... 59/ /١‏ ١٠م‏ 


الامر السادس: نكاح فرزندان آدم 


اشاره 


آيا حرمت نكاح اخوه مع اخوات از زمان حضرت آدم بوده يا در عصر اول مباح بوده است؟ 

صاحب وسايل در مسئلة محرّمات نسبتِه عنوانى دارد و مىفرمايد: تحريم اخت هميشه بوده استء حال اكر قائل به تحريم نكاح اخوه 
واخوات از روز اول شويمء مسئلة تكاثر و توليد مثل فرزندان آدم معمما مىشودء جون در آن زمان غير از اخوه و اخوات كسى نبود 
يس فرزندان طبقةٌ بعدى از جه متولّد شدند؟ 

در اينجا مفسرين» علماء كلام و محدّثين بحث مفضلى دارند و عمدتاً سه نظر بيان شده است: 

نظريَةُ اول: در عصر اول به خاطر ضرورتهاء نكاح اخوه و اخوات حلال بوده و بعداً بلافاصله ممنوع شد 

(بعضى از معاصرين به اين نظر تمايل دارند). 

نظريّةُ دوم: به طور قطع ممنوع بوده استء» 

به دليل روايات متعدّدى كه دراين زمينه است و افزايش نسل از طريق حوريان بهشتى يا جنيان كه با فرزندان آدم ازدواج كردند» 
حاصل شد. 

نظريّة سوم: آدم, اوّلين انسان روى زمين نبود 

و همانكونه كه كتب تاريخى و آثار يافت شده نشان مىدهدء قبل از او انسانهاى ديككرى هم بودند و در موقع خلقت آدم, تمام نسل 


انسانهاى يبشين 


(1) آيهُ 18 سورة فاطر. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: ١1‏ 

منقرض نشده بودندء و بقاياى نسلهاى ييشين با فرزندان آدم ازدواج كردند و ازدواج از اينجا سر كرفت. 
بررسى نظريّات: 


طرفداران نظريَةُ اوّل براى اثبات مدّعاى خود به آيات قرآن و روايات استدلال مى كنند: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاعلا أ م3 6. الاللاللا صفحه بلاب از لاب؟| 


آيات: 


3 2 لا نار 7 _- 2 5 7 و و - و عن .علد 7 
باولا يها النَاسٌ إِنا تلقام من ذكر و أنئل] و جَعلناحم شُعُوبا وَلْبائل لارُواا 0٠١‏ منظور از «ذكر و أن در آيه با توجه به 


قرائن» آدم و حوًا است و «شعوب و قبائل ديكر ازاين آدم و حوًا بوده است و ظاهر آيه نشان مىدهد كه ياى نسلهاى ديكر يا 
حوريّه وجن در كار نيستء زيرا خلاف ظاهر آيه است. 

آيهُ دوم: © يها نان انَّهُوا 5 الى خَلْفَكمْ مِنْ نفس جره (آدم) و خَلَقَ ري (منها حال آيا از دندة آدم يا از باقيماندة 
كل اماو بك منهلطا رلكانا عفرا ولام فق ْ 

«بَثَّ) به معنى «منتشر ساخت» مىباشد» يس نسلها در طبقات مختلف از آدم و حوا بوجود آمده استء يعنى تمام فرزندان آدم از 
يكك يدر و مادر بودهاند و اكر ياى ثالثى در كار بود قرآن آن را مىفرمود» يس ظهور بدوى اين است كه نكاحى بين فرزندان آدم 
انجام شده است. 

ان قلت: شايد منظور آيه. فرزندان خود آدم است (فرزندان بلافصل آدم) جون در روايتى داريم كه حضرت آدم عليه السلام بيست 
سوومجت كر واه اسك 

قلنا: 

اوَلَّا: اينكه فرزندان آدم زياد بوده ثابت نيست و حتّى از برخى روايات استفاده مىشود كه فرزندان آدم جهار يا هشت تا بوده است. 
نانا نيا عدف امذنهاز كارسدت جون تناك ايع أيه تمان "خف ا كوو سحرات امي كدي كنض هية شما از ننس والعدف 
هستيد و فضيلت شما به تقوى استء اكر اين دو آيه را شبيه هم بدانيم و هر دو يكك هدف داشته باشند روشن مى شود كه رجال و 
نساء اشاره به فرزندان بلافصل و مع الفصل حضرت آدم است. 

11 ادامة مسقلة 9# ...6( لا 6م 


روايات: 


رواياتى هم در اين زمينه نقل شده است كه فرزندان آدم با هم ازدواج كردهاند و تحريم بعداً نازل شده استء و عمدتاً دو روايت 
است (قرب الاسناد و احتجاج) 

عن البزنطى قال سألت الرضا عليه السلام عن الناس: كيف تناسلوا من آدم عليه السلام؟ فقال: حملت حوّاءء هابيل و اختاً له فى 
بطن ثم حملت فى البطن الثانى قابيل و اختاً له فى بطنء فزوّج هابيل التى مع قابيل و تزوّج قابيل التى مع هابيل» ثم حدث التحريم 


بعد ذلكك 7 
* عن الثمالى قال: سمعت على بن الحسين عليه السلام يحدّث رجلا من قريش قال ...: فوّلِد له 
(اى لآدم) 


فى كل بطن ذكرٌ و انثى» فأوّل بطن ولدث حوّاء هابيل و معه جارية يقال لها اقليماء قال: و ولدت فى البطن الثانى» قابيل و معه جارية 
يقال لها لوزاء وكانث لوزا الل ياك 1 قدي 

در ادامه مىفرمايد كه اينها بزركك شدند و موقع ازدواجشان رسيدء و آدم عليه السلام ترسيد كه فتنهاى بريا شود» جون همزاد قابيل 
زيبا بود و قابيل نمىخواست او رااز دست بدهد, آدم عليه السلام تصميم به قرعه كرفتء (معناى قرعه اين است كه حتّى اكر همزاد 
هر يكك همء قرعه به نام او در مى آمد به او داده مى شد».» طبق قرعه همزاد قابيل به نام هابيل درا مد (يكى از عوامل حسادت قابيل 
هم همين مورد عنوان شده است). 1 

قال: فخرج سهم هابيل على لوزا اخت قابيل و سهم قابيل على اقليما اخت هابيل؛ قال: فزوّجها على ما خرج لهما من عند الله 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه لالاب از /1ب؟| 


لاطي دع ترص كر سارف الوواود كاتحر كه اوم 

» قال: ثم حرّم الله نكاح الاخوات بعد ذلكك, فقال له القرشى فاولداهما؟ قال: نعم فقال القرّشى: فهذا فعل المجوس اليوم, قال: 

فقال علي بن : بن الحسين عليه السلام: ان المجوسء انما فعلوا ذلكك بعد التحريم من الله. ثم قال على ب . بن الحسين عليه السلام: لا تنكر هذا 
أ ليس الله قد خلق زوجة آدم منه : ثم احلّها له؟ فكان ذلك شريعةٌ من شرائعهم, ثم انزل الله التحريم بعد ذلكك ١‏ و6 

مرحوم علامة مجلسى بعد از نقل اين دو روايت مىفرمايد: 

بِيانٌّ: «هذان الخبران محمولان على التقبَهُ لاشتهار ذلكك بين العامّة». 

در مستدركك هم روايتى به همين مضامين موجود است. 

مرحوم علا طباطبائى ذيل آيهُ مورد بحث مىفرمايد: 

(اقول وهنا الذى ورد فى الحديث هن الموافق لظاهر الكتاب و الأعبار(دليل عقل يعي كأنُ سورئة ون تناسبى با اسان تدارد كه 


)١(‏ آيةُ 37 سورة حجرات. 

(0) آي »١‏ سورةٌ نساء. 

() بحار»ء ج ١١ء‏ ص 2378 ح 0. 

(؟) بحارء ج 2١١‏ ص 3276 ح 5. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: ١19‏ 

تدل على انّهم تزوّجوا بمن نزل اليهم من الحور و الجانٌ و قد عرفت الحق فى ذلكك .١١‏ 


دليل قول دوم: روايات كثيرهاى دلالت بر اين قول دارد 


وان تفاوتت ألسنتها. 

كروه اول: دستهاى از روايات مى كويد نكاح اخوة و اخوات قبيح است و خدا اوليائش را از اين امر قبيح به وجود نمىآورد؛ ولى 
جكرتكن ازدياة تسل را بان فى كنك 

٠‏ عن ابن توبه 

(مجهول الحال) , , 

عي رولك يدل رحد ادس السو كا لفل قاد عابنا لي سارت د [لهالرسن لي 517 ا مسرو كاين واد 
اصل هذا الخلق من من الاخوةٌ و الاخوات قال أبو عبد الله عليه السلام: سبحان الله و تعالى عن ذلكك علوَاً كبيراً يقولون من يقول هذا ان 
حون ا ا ا ا ل ا اه 
قد أخذ ميثاقهم على الحلال و الطهر الطاهر الطتيب و الله لقد نبئت ان بعض البهائم «.. 

تررس يي لس ا 0 

عدمن سمع زرارة يقول و ذكر مثله 

(روايت قبلى است بم سند ديكر) 

وزاد .. .أن كتب الله كلها فى ما جرخ فيه القلم فى كلها تحريم الاخحوات على الاحوة مع ما حزم. الحديث 0ه. 

عن الاصبغ ابن نباتة» عن امير المؤمنين عليه السلام فى حديث ان الاشعث قال له: كيف يؤخذ من المجوس الجزية و لم ينزل 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه 6لاب از /1ب؟| 


عليهم كتاب و لم يبعث اليهم نبى؟ فقال: بلى يا اشعث قد انزل الله عليهم كتاباً و بعث اليهم نبا و كان لهم مَلِكك سكر ذات ليل فدعا 
بابنته الى فراشه فارتكبها فلمًا اصبح تسامع به قومه فاجتمعوا الى بابه و قالوا: اخرج نطهّرك و نقم عليكك الحد فقال: هل علمتم ان الله 
لم يخلق خلقاً اكرم عليه من ابينا آدم و حوًا؟ قالوا: صدقت قال: أ ليس قد زوج بنيه من بناته و بناته من بنيه؟ قالوا: صدقت هذا هو 
الدّين فتعاقدوا على ذلكك فمحى الله العلم من صدورهم و رفع عنهم الكتاب فهم الكفرة يدخلون الثار بلا حسابء و المنافقون أسوأ 
حانًا منهم. :© 

اين روايات قبح و ممنوعيت اين كار را بيان م ىكند؛ ولى جككونكى افزايش نسل را بيان نم ىكند. 

كروه دوم: دستهاى از روايات مى كويد كه با حوريه ازدواج كردند. «ه) 

كروه سوّم: دستهاى از روايات مى كويد كه با جِنّيه ازدواج كردند. «2) 

كروه جهارم: دستهاى از روايات مى كويد كه هم با حوريّه وهم با نيه ازدواج كردهاند. 037١‏ 

ادامة مسثئلةٌ ؟ ... ؟/ 9/ 8٠١‏ 

اين روايات متضافر و متعدد هستند و در كتب روائى و تفسير نقل شده و به حدى است كه علماء اهل سنت هم روايات ما رااز طرق 
شيعه نقل كردهانده از جمله تفسير المنار در ذيل آية دو اثْلُ عَليِهِم تبأ بنّى آدَمَ) «... .ها رواياتى را نقل م ىكند. يس اين نظر در بين 
شيعه معروف بوده است و اهل سنّت هم مىدانستند. 

ولى اين روايات» على رغم تكاثر و تضافر خالى از اشكال نيست. 

اشكال اول: آيا ممكن است فرزندان آدم با حوريهاى ازدواج كنند كه «جسمٌ نورى) و يا جّئِهداى كه «جسمٌ نارى» در حالى كه از 
ان قلت: دربارة قيامت جه مى كوئيد كه معاد جسمانى است و انسانها همسرانى از حوريّه هم دارند هرجه در آنجا مى كوئيد در ما 
قلنا: ممكن است انسان از غير همجنس براى لذت جسمانى استفاده كند؛ ولى فرزندى متولد نمىشود» يس انسان كه جسمى ترابى 
ايكون فيكت ازا حووه راض اذاف سييات اللنشادي فى كقو وان م تسق سحا هن باقند سال تكه رضن ماور جاتو لد 
فرزندان است. 

اشكال دوم: اين روايات با هم متعارض هستند بعضى مى كويند صرفاً با حوريّه» بعضى مى كويند صرفاً با جِنّيه و بعضى مى كويند با 
دوازذواج كردك 

اللّهم انا ان يقال: روايتى كه مى كويد حوريّهء ساكت است از جنّيهِ و يا روايتى كه مى كويد جَنّيه ساكت است از حوريّه. 


اشكال سوم: بعضى از اين روايات خلاف وجدان و آن جيزى است كه ما عينا در خارج مى بينيم. 


.157/ تفسير الميزان» ج ؛ ص‎ )١( 

(0) حع» باب ”از ابواب محرّمات نسبته. 
(") ح د باب ”از ابواب محرّمات نسبته. 
(©) ح ” باب ”از ابواب محرّمات نسبته. 
(0) ح ١‏ باب ”از ابواب محرّمات نسبته. 
(ع) ح ع باب ”از ابواب محرّمات نسبته. 


(/8) سير يرشانه ذيل آية اهورة ساك 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لأ ماع03 6. الاللاللا صفحه ولاب از /اب؟| 


() ج و3 ذيل أيه ”7 سورة مائده. 


كتاب النكاح (مكارم)» ج 1 ص: ١‏ 
اقوال عامّه: 


جند دسته از عامه (مفتّ ران و مورّخان و فقهاء) متعرّض اين مسأله شدهاند مف ران در ذيل آية «وَاثلَ عَليِهِمْ تبأ ابن آدَم بالْحَق إذ 
يل بان كتيل مِنْ أحد هلما ؛ «... ١‏ اين بحث را مطرح كردهاند. 

جحي 00 آدم دوقلو به دنيا آمدهاند و داستان همزاد قابيل كه زيباتر از همزاد هابيل بود و اينكه يكى از 
عوامل قتل هابيل حسادتى بود كه قابيل از اين كار داشتء بنابراين در ذيل اين آيه روايات مربوط به ازدواج فرزندان آدم را نقل 
كردهدانك. 

از جمله زمخشرى در كشاف 2١‏ واز بين مورّخين ابن اثير در الكامل 2 و طبرى در تاريخ طبرى «5» و مسعودى در مروج الذهب 
«0 به اين مسأله يرداختهاند. ابن اثير بعد از نقل قصّهُ هابيل و قابيل بيان مفصّلى دارد و ازدواج با يكديكر را ترجيح مىدهد. 

طبرى در تاريخش از افراد متعدّد نقل مى كند. 

مسعودى مى كويد كه آدم عليه السلام كوشش ش كرد كه اينها با همزاد خود ازدواج : نكنند ولى جون موضع اضطرار بود و راهى 
نداشتء هر يكك با همزاد ديكرى ازدواج كرد. 

اهل سنت در بعضى كتابهاى فقهيشان مانند مبسوط سرخسى و در بعضى از كتابهاى حديث مانند سنن بيهقى به اين مسأله اشاره 
دارند. ابن ابى الحديد هم در شرح نهج البلاغه اشارهاى به آن دارد. 

نكته جالب توجه اين است كه در هيج يكك از اين منابع» حديثى از بيامبر وجود ندارد؛ بلكه روايات رااز صحابه و يا مفشّدرين يا 
مورّخين نقل كردهاند و مستند به ييامبر نيستء بر خلاف ما كه روايات ما مستند به معصوم عليه السلام است. احتمال دارد كه ريشة 
اين مسأله (ازدواج فرزندان آدم با يكديكر) از عهدين (تورات و انجيل) باشد. 


بنابراين قول مرحوم علا مجلسى كه مىفرمود مشهور بين عامه قول اول است درست است. 


بررسى قول اول و دوم: 
: 0 
تقول اول وبووايت ذافمت “كه :ولتي سحريع يود كا يدش عير معاير را ظاهرا عوافق: كناب اللاو در دول دوم زوايات متصافر و 


بعضى صحيح السند موافق با شهرت و مخالف عامّه؛ ولى مخالف ظاهر كتاب الله بود. 

بين اين دو قول جه كنيم؟ آيا ظاهر كتاب را بككيريم يا شهرت را. 

در اينجا لا يببتعد كه كسى بكويدء جون از آن مواردى است كديرَةٌ علمه الى اهلهو از احكام عملتهاى نيست كه مبتلك] به باشدء لذا 
توقف مى كنيم و اكر در اين مورد سؤال شود, اينطور نيست كه جوابى نداشته باشيم, بلكه مى كوئيم دو دسته روايت نقل شده است 
وهر دو قول را نقل م ىكنيم. ممكن است كسى بككُويد قول دوم قوىتر است و لذا خيلىها به آن تمايل دارند؛ ولى لو لا مخالفت 
ظاهر كتاب قول دوم ترجيح دارد. 

تا اينجا دو قول معروف را مطرح كرديم و قائل به توقف شديم. 


قول سوم: نكاح ابناء آدم با نسل ديكرى از انسان بوده است 


منتهى انسانهائى كه قبل از آدم بوده و منقرض نشده بودند. براى اين مطلب سه قرينه ذكر شده است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه «ططاب از /اب؟| 


-١‏ اقوال مورّخين از جمله ناسخ التواريخ كه مى نويسندء قبل از آدم انسانها و تمدّنها و سلاطين متعدّدى بودهاند» و شايد قرآن هم 
آنه الا أكف قام دفار يد كه ادا 12٠‏ به اين مسأله اشاره داشته باشدء زيرا اككر انسانى قبل از آدم نبود» 
ملائكه از كجا مىدانستند كه او خونريز است؟ 

-١‏ علم امروز مى كويد كه انسانها از ميليونها سال بيش وجود داشتند درحالى كه هبوط آدم را به جند هزار سال قبل برمى كردانند. 
*- روايات متعدّدى داريم كه مى كويد قبل از آدم, انسانهائى بودهاند از جمله رواياتى است كه مرحوم صدوق در كتاب توحيد و 
كتاب خصال دارد. 

در خصال_از امام باقر عليه السلام نقل مى كند: 

* بلى و الله لقد خلق الله تباركك و تعالى الف الف عالم و الف الف آدم أنت فى آخر تلكك العوالم و اولئكك الآدميين 07. 

در توحيد صدوق 8١‏ نيز مطلب نقل شده است. 

صاحم تفسير المنار همين روايت صدوق و روايت ديكرى رااز امام صادق عليه السلام نقل كرده است: 

* إن لله تعالى اثنى عشر الف عالم كل عالم منهم اكبر من سبع سماوات و سبع ارضين ما يرى عالم منهم أن لله عرّ و جل عالما 
غيرهم (8). 

بنابراين مطابق اين نظريّه قبل از آدم انسانهائى بودهاند و ما اوّلين 


(1) آآبة /الاناسووة ماقدة: 


(0) كشاف ج ااض 218 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١55‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: ١١١‏ 

(5) الكامل» ج ١‏ ص .06١‏ 

(؟) تاريخ طبرى» ج ١‏ ص 57. 

(0) مروج الذهبء ج ١‏ ص ."١‏ 

(©) آيهُ 27٠6‏ سورة بقره. 

(0) آخرين حديث كتاب خصال. 

(0) ح ” باب 58. 

(9) تفسير المنار» ج ع ص 70". 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١١١‏ 

انسان روى زمين نيستيم و دليلى نداريم كه تمام انسانهائى كه قبل از آدم بودهاند منقرض شده باشند. بنابراين ممكن است ازدواج 
فرزندان آدم با بقاياى انسانهاى ييشين صورت كرفته باشاء البنّه دبلى با لز ينطاي دارم دي قول سوم مشكل ازدواج حوريه با 
انسان را كه تولّد فرزند از آن ممكن نبود. حل م ىكند؛ ولى مشكل مخالفت ظاهر كتاب الله كه در قول دوم بود در قول سوم هم 
بقؤت خويش باقى است. 

ان قلت: آدم اوّلين انسان روى زمين نبوده و قبل از او انسانهاى ديكرى بودهاند اين مطلب با جملهاى كه حضرت على عليه السلام 


در خطبة اشباح دارد نمىسازد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيداللثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6017.(اع/إأ0اع13ا6. الاللالالا صفحه الاب از لابب| 
فلمًا مهّد ارضه و انفذ امرهء اختار آدم خيرةً من خلقه و جعله اوّل جبلته .0١١‏ 

قلعاةا 1 سكن حمللة مراضعه شو سوات روشوانن شرف كرو و سف فاغاق زيقا اذا كر شد معن درك جيلة طريعك 
(فطرت) است و فطرت انسان هم مانند كوه قابل جابجائى نيست. 

جبلَة به معناى انسان برجسته هم آمده است و منافات ندارد كه انسانهاى ديكرى قبل از آدم بودهاند ولى انسان برجسته نبودند. 

خ] عابةاماس لباب وما اضرارى در انان يكن :اقول كداري عبوقام برط ونش نف تسعد جار يداففرك نخلاوة رلك 
مى كنيم. 

[مسألة " (وطء الشبهة)] 


اشاره 


/٠١ /5 /9* )... مسثلة “" (وطء الشبهة‎ ٠* 

مسألة *: المراد بوطء الشبهة الوطء الى ليس بمستحق مع عدم العلم بالتحريم» كما اذا وطاء اجنبيةُ باعتقاد أنّها زوجته. أو مع عدم 
الطريق المعتبر عليه بل أو الاصل كذلكك, و مع ذلكك فالمسألة محل اشكال (صورت دوم كه شكك دارد محل اشكال است كه آيا 
وطى به شبهه است يا نه) 

و يلحق به (وطى به شبهه) 

وطء المجنون و النائم و شبههما (اى غير بالغ) 

دون السكران اذا كان سكره بشرب المسكر عن عمدٍ و عصيان. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد وطى به شبهه است كه مسئلة بسيار مهمى است و در همه جاى فقه با مسئلة ولد شبهه برخورد مى كنيم. مرحوم 
امام در اين مسأله سراغ مصداق وطى به شبهه مىرودء جون حكم آن را در مسئلة قبل با يكك كلمه بيان كردند (و يلحق به ولد 


الشبهه) و در اينجا بحث صغروى مى كنند؛ ولى ما هم كبروى بحث مى كنيم و هم صغروى. 


صور مسأله: 
اشاره 


مرحوم امام (ره) جهار صورت را متذكر شدهاند: 

-١‏ آنجائى كه علم دارد. -١‏ مجنون و نائم و صغير. *- جائى كه شكك به زوجت داشته باشد و وطى كند. *- سكرانى كه عمداً 
مويف شة ست 

مرحوم امام دو صورت اول رااز مصاديق مسلم وطى به شبهه كرفتهاند؛ ولى دو مورد آخر را از موارد مشكوكك برشمردهاند. 
المسألهُ فى مقامين: 


در مسأله در دو مقام بحث مى كنيم: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا اماع23 6. الالثالالا صفحه نإب از /1ب؟| 
مقام اول: وطء الشبهة يلح بالنسب (كبرى) 


اشاره 


فقهاء در مورد حكمء مسأله را مسلّم كرفتهاند» (ارسلوه ارسال المسلّمات) صاحب جواهر در مورد وطى به شبهه حدوداً دوازده 
صفحه صحبت مى كند كه فقط يكك خط در مورد كبرى و بقيه در مورد صغرى استء عبارت جواهر جنين است: 

و كذا يثبت النسب مع الشبهة اجماعاً بقسميه 07١‏ 

مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك ذيل كلام صاحب عروةٌ جملة كوتاهى در مورد حكم مسأله بيان م ىكند و سيس شش صفحه در 
مورد موضوع وطى به شبهه بحث مى كند. 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك خيلى كوتاهتر از صاحب جواهر حكم را بيان مىكند و مىفرمايد: 

و بلحق به وطء الشبهةٌ و المراد به ...١‏ *”» 


ادله: 


دلايل اين مسأله جيست؟ 

-١‏ اجماع. 

؟- شمول عمومات. 

!- عدم شمول روايات. 

ولدى از وطى شبهه متولد شده است عنوان ولد براو صادق است و ولد حرام هم نيست» يس عناوين شامل او مىشود. 

ما در فرزند نامشروع روايت داريم كه شارع نسب را قبول نكرده 

(الولد للفراش ىو اللعاسر السدر) 

؛ ولى در مورد وطى شبهه جنين كفته نشده است و عموماتى كه در تمام ابواب داريم شامل وطى به شبهه مى شود و روايات نافيه 


)١(‏ خطبة 4١‏ نهج البلاغه. 

اع تان 67 

() مسالكك, ج لاه ص .7١7‏ 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١١7‏ 


مقام دوم: ما الوطء بالشبهة؟ (صغرى) 


اشاره 


در موضوع مسأله بحث زيادى مطرح است. موارد مسلّمى دارد كه همه آن را قبول دارند و موارد مشكوكى هم دارد كه محل دعوا 


است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع653. الاللالالا صفحه اهاب از /ايبب؟| 


موارد وطى شبهه: 


مجموعة آن ده مورد است: 

-١‏ اذا وطء امرأةُ مع اعتقادٍ قطعى انها امرأته. 

”- اذا وطئها مع قيام دليل شرعى معتبر (مثلًا دو شاهد عادل شهادت دادند كه صيغه خوانده شده است و وطى حاصل شدء ولى بعداً 
معلوم شد كه عقد خوانده نشده بود). 

*- اذا وطئها مع قيام اصل شرعى كالاستصحاب (مثنًا در عدّهُ رجعى فكر مى كرد كه عدّهاش تمام نشده استء بمقتضاى استصحاب 
رجوع نموده و وطى كرد ولى بعداً معلوم شد كه عدّه تمام شده). 

*- اذا وطئها مع الظَنّ غير المعتبر (مثدما كمان م ىكرد كه عقد خوانده شده و وطى كرد. اين ظن غير معتبر است كه بعضى آن را 
وطى به شبهه مىدانند و بعضى نمىدانند). 

ه- اذا وطئها مع الشكك أو الوهم (مثلًا وطى كرده در حالى كه شكك داشته يا احتمال مىداده كه زوجة اوست). 

#- اذا وطء امرأة يعلم حرمتها عليه اكراهاً و جبراً (مثلًا مردى زنى را تهديد كند و وطى كندء از ناحية زوج زنا به عنف است ولى از 
ناحية زوجه وطى به شبهه است يا شخص ثالثى زن و مردى را وادار به وطى كند). 

- اذا واقعها اضطراراً (حديثى در كتاب حدود داشتيم كه زنى منّهم به زنا با مردى بود كه از باب اضطرار زن راضى به وطى شده 
بود). 

8د ا ذارواقيها فى حال النصون أو ف نكال الصكر: حال كه حكلت نيك 

9- اذا واقعها فى حال النُوم (ذاتاً مكلف است ولى موقّتاً حالت نوم دارد كه تكليف را برمىدارد). 

٠‏ اذا واقعها فى حال السكردو صورت دارد» يكى عمدى و ديككرى غير عمدى است (اين شاخه از مسأله ملحق به وطى به شبهه 
است). 

البته همه اين موارد را مىتوان در جند عنوان خلاصه كرد: 

ادعواقى #نتبكك قرس دارط شو اقل باحلل شرض): 

"- عنوانى كه احتمال حبّجت شرعى مىدهد (ظن» شكك, وهم). 

- غير مكلف (غير بالغ» نائم» مجنون» سكران). 

#دااشيظ راز |كراةبو افاي 


م٠ ادامة مسئلةٌ “” ... ع/ ”؟/‎ ٠١" 
تعريف وطى به شبهه:‎ 


مرحوم صاحب جواهر از افراد مختلف براى وطى به شبهه سه تعريف نقل مى كند: 

تعريف اول: 

انه (وطى به شبهه) الوطء الذى ليس بمستحقٌ فى نفس الا-مر مع اعتقاد فاعله الاستحقاق او صدوره عنه بجهالة مغتفرةٌ فى الشرع 
(جاهل قاصر) او مع ارتفاع التكليف (مكره. نائم» مجنون» مضطر) بسبب غير محرّم (سكران عن عمد) .)١١‏ 

تعريف دوم: 

انّه الوطء الذى ليس بمستحق مع ظن الاستحقاق »5١‏ (كه تمام احكام ظن را ظاهراً شامل مى شود اما مواردى مثل اجبار و اضطرار و 
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اكراه و نائم داخل در مسأله نيست). 

تعريف سوم: 

الوطء الَذى ليس بمستحقٌّ مع عدم العلم بالتحريم 0 (عدم العلم» شكك و وهم را هم شامل مىشود). 

اين تعاريف بعضى ظن و بعضى عدم العلم و بعضى تمام موارد را شامل مىشود. در برابر تمام اين تعاريف سؤالى مطرح است. 
مأخذ اين تعاريف كجاست؟ 

آيا معنى لغوى شبهه است يا معنى شرعى؟ اينها ادّعاهائى بدون دليل است و عقيدةٌ ما اين است كه از راه خوبى به مسئلة وطى به 
شبهه وارد نشدهاند. كلمهُ وطى به شبهه در هيج روايتى نيست بلكه در معاقد اجماعات استء و بيان خواهيم كرد كه ظاهراً اجماع 
مدركى است و به درد ما نمىخورد. البتّه حديث مرسلهداى كه در آن لفظ وطى به شبهه مده است و فقط دو مورد از ده مورد را 
شامل مىشود. وجود دارد: 

* و رواه على بن ابراهيم فى تفسيره مرسلًا الا انه قال: سنّةُ نف 

شش نفر را نزد عمر بردند» عمر دستور داد كه همه را حد بزنند» على عليه السلام حاضر بود و فرمود كه اين حد درست نيست و 


دستور داد 


.758 جواهرء ج 79 ص‎ )١( 

(؟) جواهرء ج 19 ص 758. 

(*) جواهرء ج 79 ص 758. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١77‏ 

يكى را رجم كردندء ديكرى را حد زدند و ديككرى را نصف حد زدند» جهارمى را معاف كرد و ينجمى را فرمود تعزير كنيد. 
حضرت تكك تكك موارد را توضيح داده و در مورد ينجمى فرمود: 

ثم قال: و اما الخامس فكان ذلكك عنه بالشبهة فعزّرناه و ادّبناه. )١١‏ 

منظور از شبهه جيست؟ در روايت تفسيرى در مورد آن نشده استء احتمانًا مربوط به جائى است كه شخص مقصّور بوده (صورت 
ظلق و شكق) كه حدّ زنا ندازه ولى تعوير و تأديب ذارذه و الا اكر قاضر وده تغزير تداشته اكرابن حديث ستدئ داشة فى الجمله 
مشكل را حل مى كرد. البنّه فقط در موارد محدود. 

يس كارى با تفسير كلمة وطى به شبهه نداريم» جون وقتى به دنبال تفسير كلمه مىرويم كه يا در آيه باشد يا در روايت يا در معقدٍ 
اجماع تعندى؛ ولى هيج يكك در اينجا نيست يس تفسير وطى به شبهه را كنار مى كذاريم. 

الاقيعة كر جين انب ير | كلمة وطى عاعبيه راافرقيا تكرار م كليل 

قلنا: منظور ما از وطى به شبهه همان عناوين عشره اسث. و اين لفظ بار فقهى ندارد. كليد حل مسأله اين است كه احكامى را كه 


دربارة نسب صحيح و زنا هستء در نظر بككيريم و ببينيم احكام اين عناوين عشره با احكام نكاح صحيح مطابق است يا با احكام زنا. 
طريقة ورود به مسأله: 
اشاره 


زنا و نكاح احكامى دارد و براى ملحق كردن وطى به شبهه به نكاح, بايد اين احكام را بررسى كنيم. 
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تفاوت بين نكاح و زنا: 

جهار فرق است كه بين زنا و نكاح بيان كردهاند: 

-١‏ حد: زنا حد دارد و نكاح حد ندارد. 

"- مهر: زنا مهر ندارد ولى نكاح مهر دارد. 

"- عدّه: زنا عدّه ندارد (البته محل بحث است كه بعضى عدَّهُ آن را يكك حيض مىدانند) ولى نكاح عدّه دارد. 


م٠١ ادامة مسئلة " ... ه/ ؟/‎ ١ 

رأه بررسى: 

اشاره 

اكنون كه مىخواهيم بكّوئيم وطى به شبهه ملحق به نكاح است بايد ببينيم در جند مورد از اين احكام ملحق به نكاح است؟ 
براى بررسى اين احكام در مورد وطى به شبهه دو راه داريم: 

-١‏ از طريق قاعده. ؟- از طريق روايات خاصّةٌ يراكنده» كه فى الجمله مسأله را بيان مى كند. 

١‏ - از طريق قاعده: 

اشاره 

هل وطء الشبهة بحكم العقد فى جميع هذه الاحكام الاربعة؟ 


در اينجا جهار حكم عمده داريم: 

اج 

وطى به شبهه ملحق به نكاح است و حد ندارد مكر آنجائى كه حيجت شرعيّه نداشته است مثلًا احتمال مىداد كه شوهرش مرده و 
شوهر كرد در اينجا استصحاب مى كويد كه شوهر نمرده است و حيجت شرعى ندارد» يس اكر معلوم شد كه شوهر زنده است» زن 
رحد مى زنيم و يا مثلًا مست عصيانى عمدى كه مىدانست اكر مست شود سراغ اين موارد مىرود» معذور نيست يس قاعده اقتضا 
مى كند كه در تمام مواردى كه معذور است حدّ شرعى ندارد (وطء الشبهه ملحق بالنكاح فى الموارد التى هو معذور بمقتنضى 
القواعد). 

2- مهر: 

روايت مى كويد: 

لا مهر لبغىٌ 

»اما كسى كه خطائى كرده و در خطايش معذور بوده» محترم است و بغىّ نيست و لذا بايد مهريّه بدهد (مهر المثل) و در مواردى 
كه معذور نيست مهر ندارد و عنوان بغى صدق مى كند. 


3- عدّه: 
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اشازة 


علما اجماع دارند كه در موارد وطى به شبهه عدّه هست. صاحب جواهر مىفرمايد: لا خلاف فيه ولا اشكال »237١‏ دليل مسأله غير از 
اجماع روشن استء جون اكر نطفهاى منعقد شود حلال و محترم است و لذا عدّه دارد و اما در مواردى كه معذور نبود حكم زنا 


ذارة: 
آيا زنا عدّه دارد؟ 


اين مسأله محل بحث است. مرحوم صاحب عروه 80 در اين باره بحثى دارد. ايشان مىفرمايد رواياتى داريم كه مى كويد بايد عدّه 
نكّه دارد: «و الا-حوط الا-ولى ان يكون بعد استبراء رحمها بحيضةٌ من مائه». (يكك بار حائض شود براى او كافى است) ايشان 
مى خواهد بفرمايد كه عدّه مستحبٌ است و يا بدون عدّه كراهت دارد ولى ما قائل به احتياط هستيم. 


مرحوم شهيد ثانى مىفرمايد: اكر عدّه نكه ندارد و فرزندى متولد شود معلوم نيست كه از اوست يا نه. 


)١1(‏ وسائل» ج 18. ح 17» باب ١‏ از ابواب حدٌّ زنا. 

(1) جواهر» ج 07 ص 768. 

() عروه؛ احكام نكاح, فصل 5 مسئلة /31 ص 877. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١١6‏ 

بحث ما در عدَهُ زنا نيستء بلكه در عدَه وطى به شبهه است كه كفتيم مثل عدَةُ زنان مزوّجه است و لذا بحث عد زانيه در جاى 
خودش بحث خواهد شد. 


4- نسب: 


المشهور الحاق النسب فى جميع احكام؛ حتّى الارث؛ ما در مسئلة نكاح؛ زنا را به نسب ملحق كرديم؛ يس وطى به شبهه را هم ملحق 
0-0 

«للعاهر الحجر» 

در اينجا جارى نيست» جون اب و ابن وام ... صادق است و شارع نفى نسب نكرده است» يس ولد شبهه ملحق به ولد نكاح استء 
در حضانت» ارث» نكاح ... البتّه در مواردى كه معذور است تمام احكام نكاح جارى است و در جائى كه معذور نيست احكام زنا 
جارى مى شود. 

نتيجه: 

طبق قاعده در بررسى احكام؛ وطى به شبهه به نكاح ملحق مىشودء به شرط اينكه معذور باشد. 


جمع بندى: 


تعاريف را كنار كذاشتيم و كفتيم مشكلى را حل نم كند جون در كتاب و سنّت وطى به شبهه نداريم يس بايد سراغ احكام برويم 
واز طريق قاعده وارد شويم كه على القاعده در آنجائى كه معذور استء ملحق به نكاح مى شود. 
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8 ادامة مسئلة ... 8/ 79/ ٠م‏ 
؟1- روايات خاصّه: 


دراين روايات كلمة وطى به شبهه نيستء ما هستيم و مصاديق آن, و حتّى تمام احكام هم در يكك روايت بيان نشده استء بلكه در 
روايات يا بيان حكم عدّهء يا مهريّه» يا حكم ولد و يا عدم حد شده است. اسناد بعضى از اين روايات» معتبر» و بعضى مشكل دارد؛ 
ولى اكر اين روايات را كنار هم بكذاريم شايد بتوانيم يكك قانون كلى كه در كلمات علماء آمده و از قواعد استفاده كرديم, از آن 
استخراج كنيم. 

از طرف ديككرء تمام مصاديق شبهه در اين روايات نيستء بلكه غالباً مسئلة جهل استء و كاهى جنون. اين روايات عمدتاً در سه باب 
آمده است: 

عن زرارة» عن ابى جعفر عليه السلام قال: اذا نعى الرجل الى اهله أو ختبروها انّه طلّقها فاعتدّت ثم تزوّجت فجاء زوجها بعد 
فانّ الال احقٌّ بها من هذا الرجل؛ دخل بها او لم يدخل بها 

«زوج اول) 

» ولها من الآخر المهر بما استحلّ من فرجهاء قال: و ليس للآخر ان يتزوّجها ابداً »١‏ 

(جون ازدواج به ذات بعل عن جهل مع الدخول است). 

زو ايك لظلا جيل جور بانااااب. امح ركان مور واد وجاة وك السوغ يقني وكاو رايم أبنت 1115 رن ورالك سورج 
غير معذور را شامل مىشود (عام) يا مواردى را شامل مى شود كه دليل شرعى داشته باشد (خاص)؟ 

ظاهراً شامل جائى است كه دليل شرعى دارد و معذور استء يس اين روايت از دو جهت محدود استء از جهت حكم فقط شامل 
حكم مهر است و از نظر مورد هم شامل موردى است كه دليل و حجت شرعى دارد. 

عن محمّد بن مسلم؛ عن ابى جعفر عليه السلام قال: سألته عن رجلين شهدا على رجل غايب عند امرأته انّه طلقها فاعتدّت المرأة 
و تزوّجت ثم ان الزوج الغائب قدم فزعم 

(اى علم) 

انّه لم يطلقها فاكذب نفسه احد الشَاهدِينء فقال: لا سبيل للاخير عليها 

(جون نكاح به ذات بعل است) 

و يؤخذ الصداق من الذى شهد فيردٌ على الاخير و الاوّل املكك بها و تعتدٌ من الاخير و لا يقرّبها الاوّل حتّى تنقضى عدّتها .)5١‏ 
دراين روايت حكم مهريّه و عدّه بيان شده است و معلوم مى شود كه مهريّه ثابت است و زن بايد عدّه نكّه دارد و مورد روايت در 
جائى است كه شخص از طريق معتبر اقدام كرده است. 

عن محمّد بن قيس قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل حسب اهله انّه قد مات او قتل فنكحت امرأته و تروّجت سرّيته 
506 

و ولدت كل واحد منهما من زوجها فجاء زوجها الاوّل و مولى السّريه. قال: فقال: يأخذ امرأته فهو احقّ بها و يأخذ سرّيته و ولدها 
(جون از كنيز او استيلاد شده است) 

أو بأخذ 

لفولق) 


رضا من ثمنه (”) 
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(اى ولد). 

ذيل روايت به اين معنى است كه مولى ثمن ولد رااز شوهر كنيز مى كيرد؛ ولى ما قاعدهاى داريم كه ولد شخص حر نمى تواند عبد 
باشد» يس در ما نحن فيه» حدٌ اكثر اين است كه وطى به شبهه بوده» و جون ولد حر شده است (در واقع منفعت مولى فوت شده 
اسث) مولن بايد كدق يقد را (اككر عبد بوداحه قبمض داقت) بكرة: يسن مون ولد رايةغنواق كر وكات براق اذ تمن نكه مي دارد. 
طبق اين تفصيل ولد» مال شوهر كنيز مىشود. يس از اين روايت فقط حكم الحاق ولد استفاده مى شود. 

عن زرارة» عن ابى جعفر عليه السلام قال: اذا نعى الرجل الى اهله او ختروها انه قد طلقها فاعتدّت ثم تزوّجت فجاء زوجها 
الاوّلء قال: 


() ح 2 باب /ا#از ابواب عدد. 

(0) ح '» باب /#از ابواب عدد. 

(0) ح *» باب /#از ابواب عدد. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: ١١0‏ 

الال احقٌّ بها من الآخر دخل بها او لم يدخل بهاء و لها من الآخر المهر بما استحل من فرجها ١١‏ 

(اين روايت در واقع همان روايت قبلى زرلمة است). 

. عن ابى بصير و غيره» عن ابى عبد الله عليه السلام انه قال فى شاهدين شهدا على امرأة بانّ زوجها طلقها أو مات عنها فتروّجت 
ثم جاء زوجهاء قال: يضربان الحدٌ 

(به معنى تعزير است جون در اين مورد حد نداريم) 

و يضمّنان الصداق للزوج بما غرّاه ثم تعتدٌ و ترجع الى زوجها الاوّل .)١‏ 

اين روايت حكم صداق و مهر را بيان مى كند و مورد هم در جائى است كه طريق معتبر دارد. 

عن ابن بكير او عن ابى العباس» عن ابى عبد اللّه عليه السلام فى المرأة تزوّج فى عدّتهاء قال: يفرّق بينهما و تعتدّ عدَّهٌ واحدة 
ونا سيا را 

(ممكن است طريق شرعى داشته باشد يا احتمال مىداده است؛ ولى تعمّد محض را شامل نمىشود). 

شاهد در اين است كه مقدار باقىماندة از عدَّهٌ زوج اول با عدَّهُ وطى به شبهه تداخل مى كند» يس وطى به شبهه عدّه دارد» منتهى از 
نظر مورد احتمال دارد كه عام باشد و جائى را هم كه دليل معتبر شرعى ندارد شامل شود. 

م٠١ ادامة مسئلة " ... 94/ ؟/‎ ١/ 

عن زرارة» قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن امرأهُ تُعى اليها زوجها فاعتّت 

(عَدَّهُ وفات) 

فتزوّجت فجاء زوجها الاوّل ففارقها و فارقها الآخرء كم تعتدٌ للنّاس؟ قال: بثلاثة قروء 

احفر ) 

وانّما يستبرأ رحمها بثلاثة قروء» تحلّها للنّاس كلهم, قال زرارة: و ذلكك أن اناساً 

(نقياء عائنة) 

قالوا: تعتدٌ عدّتين لكل واحدة عدّةُ؛ فأبى ذلكك أبو جعفر عليه السلام و قال: تعتدٌ ثلاثة قروء فتحل للرجال 50". 


نكاتى از اين حديث استفاده مى شود: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6010.لاعلإأماع2ا6.اثالالالالا صفحه ولاب از /اب؟| 


نكتةُ اول: روايت مى كويد عدَّهْ واحده بجا مىآورد. آيا اين عدّه مربوط به شوهر اول است يا شوهر دوم؟ روايت دو احتمال دارد: 
١-عدّه‏ براى شوهر اول اسث و دومى كه وطى به شبهه است» عدّه ثمى خواهد (شاهدى بر بحث ما نيست). 

1- ادغام دو عدّه (وطى به شبهه و طلاق) كه اكر جنين باشد» شاهد براى بحث ما است. 

ولكنّ الإنصاف: ظاهراً تداخل عدّّتين استء جون راوى مى كويد كه اهل سنت دو عدّه قائل هستند و امام مىفرمايد دو عدّه 
متداخل هستند. 

نكتهُ دوم: اهل سنت هم مسثئلة وطى به شبهه را مثل نكاح مىدانند بلكه شديدترء به طورى كه دو عدّه قائلند» يكك عدّه براى طلاق 
شوهر اول و يكك عدّه براى وطى به شبهه از شوهر دوم. 

نكتة سوم: آيا اين زن از طريق معتبر باخبر شده يا اينكه اعم از طريق معتبر و غير معتبر؟ اكر بكوئيم مراد عام است (طريق معتبر و غير 
معتبر)» بسيارى از شقوق مسأله را شامل مىشود واكر بكوئيم خاصٌ استء فقط شامل طرق معتبر مىشود. روايت از اين جهت در 
مقام بيان نيست و بعيد نيست كه بككوئيم مراد خاصٌ است. 

باااكن يو امن عن عضن اصيحابه 

(حديث مرسله است) 

فى امرأة نعى اليها زوجها فترؤجت ثم قدم زوجها الاوّل فطلقها و طلّقها الآخر 

(دومى كه طلاق لازم ندارد» يس منظور طلاق لغوى به معنى رها كردن است) 

» فقال ابراهيم النخعى: عليها ان تعتدٌ عدّتين» فحملها زرارة الى ابى جعفر عليه السلام فقال: عليها عدَّهُ واحدة. «8) 

عن جميل عن بعض اصحابه 

(روايت مرسله است)» 

عن احدهما 

(امام باقر يا امام صادق) عليه السلام 

فى المرأة تزوّج فى عدّتها قال: 

يفرّق بينهما و تعتدٌ عدَّهُ واحدةٌ منهما جميعاً 

(صراحت دارد كه عدّه براى هر دو استء هم وطى به شبهه و هم عدّهاى كه در آن بوده است) 

وان جاءت بولد لسنّهُ أشهر أو اكثر فهو للاخير وان جاءت بولد للاقل من سنّهُ اشهر فهو للاوّل. «*» 

ظاهراً نكتهداش اين است كه فراش موجود فعلى» دوّمى استء و ولد شبهه حكم فراش دارد» اكر شش ماه يا بيشتر باشد كه به دومى 
خورةةادوي مقلم اكه ان اكريه فراش يدوم تخوره (ملا يكسماعه ولدى اوزذ) معلوم مى قود كه براق فراش ' اول السته. .ووايت 
صريحاً ولد را منتسب مىداند و تمام احكام ولد را در وطى شبهه جارى مىداند. 

تا اينجا نه حديث بيان شد كه بعضى حكم عدهء بعضى حكم مهر و بعضى حكم ولد را بيان م ى كرد دو حديث ديكر هم داريم كه 


در باب شبهه به معنى اشتباه نيستء بلكه براى اكراه و اجبارى است كه از مصاديق وطى به شبهه قرار داديم. 


0ح و باب /3"ازابواب عدد. 
)اح زهة باب /ااز ابواب عدد. 
() ح 32 باب /ااز ابواب عدد. 


(9) ح ع باب كاز ابواب عدد. 
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(0) ح ”» باب 38 از ابواب عدد. 

(©) ح 15 باب 17 از ابواب مصاهرات. 
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.»عن عحفك ين مرو ين سعيك عن يعض اصحابنا 
(حديث مرسله است ولى معمول بها است) . 
قال: أتت امرأة الى عمر فقالت: يا امير المؤمنين انّى فجرت فاقم في حدّ الله فأمر برجمها و كان على عليه السلام حاضراً فقال له: 
سلها كيف فجرت؟ قالت: كنت فى فلاهٌ من الارض فأصابنى عطش شديدء فرفعت لى خيمة فأتيتها فأصبت رجلا اعرابياء فسألته الماء 
فأبى علي أن يسقينى الَا ان امكنّه من نفسىء فولّيت منه هاربة» فاشتدٌ بى العطش حتّى غارت عيناى و ذهب لسانىء فلما بلغ منى 
(در آستانة مركك قرار كرفتم) ' :1 [ْ 

أتيته فسقانى و وقع علىّء فقال له علىٌ عليه السلام: هذه التى قال الله عزّ و جل: 

كوا طاو عي الع ون لوو سل عر ياك و لاطادية اليه فل مبيلها 

(بككذار برود) 

؛ فقال عمر: لو لا على لهلكك عمر. )١١‏ 

در اينجا تنها حكم عدم حدّ استء يس وقتى حدّى نباشد, زنا نيست و وقتى زنا نبود بالملازمه نسبء و مهر وعدّه هست. 

* محمد بن محمد المفيد فى الارشاد 

(سند ندارد) 

قال: روى العامة و الخاصّة 

(حديثى است مشهور بين شيعه و اهل سنت كه شهرتش قابل توجه است) 

ان امرأة شهد عليها الشهود انهم وجدوها فى بعض مياه العرب مع رجل يطأها و ليس ببعل لهاء فأمر عمر برجمهاء و كانت ذات بعل 
ارركم رد تكردا ركو جات ابت كدسعمر دي ضوع روخام يا اوضك؟ ولن ذتىي كدر اباد اسك رايط رض وا للدارد! 

فقالت: اللهم انكك تعلم أَنّى بريّةُ فغضب عمر و قال: و تجرح 

(تكدت) 

الشهود ايضاً؟! فقال امير المؤمنين عليه السلام: ردّوها و اسألوها فلعل لها عذراًء فردت و سُئلت عن حالهاء فقالت: كان لاهلى ابل 
تحريعك ماعل اغلى واستماكد مدي باع و لو يكن فى ازلى لبزيا و تبرج نعي ليطن و كان فى فى ابلٍ له فنفد مائى فاستسقيته فأبى أن 
دح اس سي ا لس ارسي بريد لاير نزحي يو بعاورال1كر 
َمَنٍ اضْطو غير باغ و لا عاد فل إِنّم؛ فقا سمع عمر ذلكك خلى سبيلها. :”, 

جمع بندى: : مجموعاً يازده روايت نقل كرديم. بعضى در مورد اكراه» بعضى در مورد يقين و بعضى در مورد ظِنّ استء بعضى حكم 
نسبء بعضى حكم حد و بعضى حكم مهر را بيان مى كند. اكر همه را به هم ضميمه كنيم و از موردء الغاء خصوصيت كنيم از 
مجموع., يكك قاعدة كليّه استخراج مى شود. 

لا يبعد» در تمام مواردى كه وطى به شبهة معذور است (هشت مورد از ده مورد) احكام عقد صحيح جارى است (مهر» نسبء عدهء 
وعدم حد) 

اضف الى ذلكك: اكر مقتضاى قاعده را به آن ضميمه كنيم ديكر اشكالى در مسأله باقى نمىماند و نياز به الاحوط نيست و احكام 


نكاح صحيح جارى مى كردد. 
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٠١8‏ ادامة مسئلة 3 /7٠١‏ ”7/ عم 
بقى هنا امورٌ: 
الامر الاوّل: در وطى به شبهه نسبت به مواردى كه شخص معذور نيست جه حكمى جارى مى كنيم؟ 


آيا احكام زنا جارى مىشود؟ بعنوان مثال اكر زنء ظَنّى بيدا كند كه شوهرش از دنيا رفته يا او را طلاق داده و با اين ظن» شوهر 
كند» ولى بعداً معلوم شود كه شوهرش نمرده يا اورا طلاق نداده» امر او جكونه است؟ 

مرحوم صاحب جواهر 03 اين مسأله را در جواهر مطرح و حقٌّ مسأله را ادا كرده است. 

اين مسأله شقوقى دارد: 

-١‏ ظنّ معتبر باشد (دو شاهد عادل)»؛ در اين صورت بلا اشكال داخل در وطى به شبهه بوده و ولد ملحق به نسب صحيح و تمام 
احكام نكاح ثابت است. 

-١‏ ظنٌ غير معتبر باشد كه دو حالت دارد: 

الف) مىداند ظنّ غير معتبر است و به ظنّ غير معتبر نبايد اعتنا كرد (عالمٌ بالحكم و الموضوع)» در اين صورت اكر ازدواج كند 
زناست و تمام احكام زنا جارى مىشود. 

ب) نمىداند كه شرعاً اين كار جايز نيست و لو قادر بر فحص هم بوده ولى سؤال نكرده است (جاهل قاصر يا جاهل مقضّر)؛ ظاهر 
كلام علما اين است كه اين قسم را داخل در وطى شبهه دانسته و آن را زنا نمىدانند» اطلاق بعضى از روايات هم اين مورد را شامل 
الو 

صاحب جواهر در اينجا شاهد خوبى مى آورد و مىفرمايد: 

بسيارى از مذاهب باطله نككاحهائى دارند كه در شرع اسلام باطل است (مثلًا نكاح با امهات و اخوات در مذهب مجوس) فقهاء اينها 
را ملحق به نسب صحيح دانستهاند» با اينكه مقضّر بوده و دنبال مسأله نرفته است تا آن را بياموزد» يس اين دليل مىشود كه در 
صورت مقصّر بودن هم» وطى به شبهه است. همجنين حديث 

«لكل قوم نكاح) 

اشاهد دركرق امك رسن ور هناك لين كا سالقة كلاق 


)١(‏ وسايل» ج 18 ح /ء باب 18 از ابواب حدّ زنا. 

(0) ح لى باب 18 از ابواب حدٌّ زنا. 

(9) ج و3 ص 158. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١717‏ 

در مجلس واحد ويا كسى كه طواف نساء نكرده استء نكاح م ىكندء در عين اينكه باطل است و مى توانسته است بيرسد؛ ولى با 
اين حال فرزندان او را ولد الزنا نمىدانيم» بلكه نسب آنها صحيح است. 

امام (ره) در كلام خود دراين قسمت جنين مى فرمايد: 

كما اذا وطأ اجنييَةُ باعتقاد انها زوجته؛ او مع عدم الطريق المعتبر عليه بل أو الاصل كذلكك (كه امام اين را وطى به شبهه مىداند) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. الالالال صفحه عاب از /1ب؟| 


و مع ذلك فالمسأله محل اشكال؛ جون راهى داشته و دنبال راه نرفته است مسئول است و مجازات دارد. ولى ظاهر اطلاقات ادلّه و 
كلمات علماء اين است كه صدق زنا نم ىكند يس ما بر خلاف امام مثل صاحب جواهر مى كوئيم كدلا اشكال فيه. 


الامر الثانى: هل فرق بين الاعمى و غيره فى وطى الشبهه؟ 


مشهور و معروفء عدم فرق است مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

فلا-فرق فى حكم الشبهة بين الاعمّى و غيره )١١‏ خلافا للشيخين (شيخ مفيد و شيخ طوسى) و ابن البراج كه قائل شدهاند به اين كه 
ميان اعمى و غير اعمى فرق اسث :و كفتداند كد اكر اعمى اذغاى وطى به شبهه كند قبول نمىشوده ولن از غير اعمن قبول مى شودة 
جون اعمى مىفهمد كه نبايد مبتظِم به شبهه شود و بايد احتياط كند (مثل اينكه بينا در جوى آب مىافتد ولى اعمى نبايد بيافتد جون 
احتياط مى كند). 

لانه يجب عليه التحفظ و مع التحمّظ لا يقبل الشبهة منه. 

علت ديكر اينكه اكر ما اعمى را معذور بدانيم هر اعمائى كه زنا كند بهانه مى آورد كه من نديدم (و كان ذريعة الى الزنا) 

بس نكتةٌ مهم اين است كه خلط ميان مقام ثبوت و اثبات شده استء ما در مقام ثبوت بحث مىكنيم ولى اعمى در مقام اثباتى 
استء يعنى اكر به يقين بدانيم كه اعمى اشتباه كرده» وطى به شبهه ثابت است و فرقى بين اعمى و غير اعمى نيست و اكر فرقى هم 
باشد در مقام اثبات (مقام يذيرش دعواى شبهه و عدم يذيرش آن) استء نه در مقام ثبوت. 


الامر الثالث: اكر در حال مستى مواقعه انجام كيرد آيا احكام زنا دارد؟ 


مستى دو كونه است: 

الف) جاهلًاء اكراهاً و اجباراً بوده است كه در اين صورت معذور است وهر عمل خلافى انجام دهد» حدّى بر او جارى نمىشود. 
ب) عالماً و عامداً بوده» مرحوم صاحب جواهر اين مسأله را عنوان كرده و مىفرمايد» احكام زنا جارى مىشود جون سكرانٍ متعمّد 
به حكم صاحى (هوشيار) است و هر جنايتى بكند مجازات مى شود: 

ولا يخفى على من احاط بالنصوص الواردهٌ فى تحريم الخمر و كل مسكر انّها ظاهرة او صريحة فى ان السكران فى افعاله بمنزلة 
الصاحى فى افعاله؛ فيترتّب ما يترنّب عليه من قَوّد (قصاص) و حدّ (بخاطر زنا) و نفى ولد و غير ذلكك, و هو معنى قولهم عليه السلام: 
«ان الخمر رأس كل اثم). "١‏ 

جكونه شراب كليد همة كناهان استء اكر در مستى جيزى براى انسان ننويسند؟ البنّه روايتى نداريم كه صريحاً بكويد ان الشكران 
كالصاحى؛ ولى اينكه مى كويد «رأس كل اثم) به همين معنى است. 

هاهنا تفصيل: 

شخدى شان رادو جالع كاره: 

الف) مىداند يا ظن دارد كه اكر شراب بخورد مرتكب جنايتى مى شودء در اين صورت مىتوانيم مطابق فرمايش صاحب جواهر فتوا 
دهيم كه احكام زنا و قتل نفس ... جارى مى شود الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار. 

ي) مىدائد كه اكر شراب بغووة ازارش به كدي تم رسدة ولى اكفاقاً ابن دفعه كه شراب ورد بر خخلاق هميشه دست يه تابث 


زك. 
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در اينجا مشكل است كه اين فرد را زانى بدانيم. 
49 ادامةٌ مسئلة " ... 7١/؟/‏ ١٠م‏ 


الامر الرابع: آيا در ولد شبهه رضاع اثر مى كند؟ 


بعنوان مثال زنى خيال م ىكرد شوهرش از دنيا رفته» با شخص ديككرى ازدواج كرد و بعد شوهرش بيدا شدء ببّجهداى از شوهر دوم 
متولسد شده و با شير آن (شوهر دوم) بيّتداى را شير داده است. آيا اين بيه (مرتضع) با بيْدَهُ وطى به شبهه. خواهر و برادر رضاعى 
هستند يا مسئلة رضاع مربوط به شير از طريق نكاح حلال و صحيح است؟ 

شيخ انصارى مىفرمايد: 

اما الوطء بالشبهة: فالمشهور إلحاقه فى النشر بالنكاح (نشر حرمت نكاح) و أخويه (ملكك يمين و تحليل)» كما فى غالب الاحكام؛ و 
تردّد فيه المحمّق فى الشرائع» و عن الحلّى الجزم بعدم النشر اوَلَا 


.108 جواهر» ج 219 ص‎ )١( 

(؟) جواهرء ج 219 ص 757. 
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ثم بالنشر ثانياً ثم النظر و التردّد ثالثاً. 01١‏ (ابن ادريس در يكك عبارت كوتاه سه قول دارد: جزم به عدم الحاق» جزم به الحاق» و 
ترديد). 

عبارت ابن ادريس جنين است: 

و إِنْما التأثير للبن الولادهُ من النكاح المشروع فحسب (يس زنا و شبهه فايده ندارد)» دون النكاح الحرام و الفاسد» و وطء الشبهة... 
و إن قلنا فى وطء الشبهة بالتحريم كان قوبّاء لأنّ نسبه عندنا نسب صحيح شرعى. و الرسول صلى الله عليه و آله قال: «يحرم من 
الرضاع ما يحرم من النسب» فجعله (نسب) اصلًا للرضاع وَلِى فى ذلكك نظر و تأمّل. 07١‏ 

و لكن الانصاف: با آن بياناتى كه در ولد شبهه داشتيم» حل مشكل رضاع يبجيده نيستء جون طبق قواعد تمام احكام نسب براى 
ولد شبهه هست و همجنين روايات را ذكر كرديم كه مهر و الحاق نسب و عدّه هست و حد براى ولد شبهه نيست. رضاع هم با بقتِه 
فرق نمى كند و در ولد شبهه. نسب وجود دارد. حال اكر از اين شير كه شير فحل است بجداى بخورد احكام رضاع ملحق مى شود. 


نتيجه: يكى از احكام نكاح صحيح؛ رضاع است كه اين حكم را هم به ولد شبهه تسرّى مىدهيم. 
الامر الخامس: بيان شد كه وطى شبهه مهر دارد» اين مهر جه مهرى استء آيا مهر المسمّى است 


اشاره 


(آنجه كه عقد خواندهاند)» يا مهر المثل (مهرى كه شبيه اين خانم بااين صفات دارد) يا مهر السّنة است؟ آيا مهر عقد دائمى داده 
مى شود يا مهر عقد منقطع؟ 
وطى به شبهه دو رقم است: 


الف: عقدى خواندهاند و مهرى تعيين شده. مثل جائى كه خبر مركك شوهر يا خبر طلاق او را آوردهاند» و زن بعد از عدّه» شوهر 
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مى كند و مهرى قرار داده شده است (مهر المسمّمى) بعد معلوم شد كه شوهر نمرده يا طلاق نداده» حال اين مهر كه بايد بدهند» آيا 
مهر المسمّى است كه در اين عقد خواندهاند» يا بكوئيم مهر كالعدم است لانّ العقد باطل» يس مهر المسمى نيست. 

اكر بكوئيم مهر المثل عقد دائم كامل را بدهند» مشكل است جون امروزه مهرهاى سنكين معمول شده است و در قبال يكث اشتباه 
هر داكت باب برذ ازنك 

ب: وطى شبههاى است كه عقدى نخواندهاند» بلكه غير زوجه را با زوجه اشتباه كرده؛ در اينجا سخن از مهر المسممّى نيست» يس 
بايد سخن از مهر المثل به ميان بيايد. 

آيا مهر المثل حدّى دارد؟ مرحوم صاحب جواهر بحثى در ذيل كلام محقق دارد و مىفرمايد مشهور كفتهاند مهر المثل درست 
است؛ ولى مهر المثل از مهر السَدنةُ (000 درهمء و هر درهم, نيم مثقال نقره است) بالاتر نرود. 9" آيا اين حرف در همه جا درست 
است و هيج مهر المثلى نبايد از مهر السَنهُ بالاتر برود؟! 

آيا ادله به جنين مهرى دلالت دارد؟ بحثى در باب مهور هست كه اكر مهر المثل از مهر التدنة تجاوز كند يرد الى مهر السّنة. آيا اين 
قانون در وطى به شبهه هم هست؟ 

م٠١‎ /7 /١ه‎ ...* ادامة مسئلة‎ ٠ 


اقوال: 


مرحوم محقق در شرايع بعد از آن كه مىفرمايد: عقد بدون مهر صحيح است و بايد مهر المثل بيردازند مىفرمايد: 

الثانية: المعتبر فى مهر المثل» حال المرأة فى الشرف و الجمال و عادةٌ نسائهاء ما لم يتجاوز السَنهُ و هو خمسمائة درهم 0©". 

آيا همه جا اين كونه است يا در خصوص كسى است كه ذكر مهر نكرده است؟ 

صاحب جواهر بعد از نقل اين عبارت مىفرمايد: 

بل المشهور نقلّا و تحصيلًاء بل عن الغنيةٌ (ابن زهره) و فخر المحقّقين الاجماع عليه؛ و هو الحَيْدِ (اجماع حجت است)؛ مضافاً الى 
مونّق أبى بصير عن الصادق عليه السلام. «0) 

وامّرا مرحوم مغنيه در «الفقه على المذاهب الخمسة) (كه علالوه بر مذاهب اربعة اهل سنّتء؛ مذهب اماميّه را هم آورده است) 
موفرمايك: 

الوطء بشبهة يوجب مهر المثل بالاتّفاق ... و يقاس مهر المثل عند الحنفيٍةُ بمثيلاتها من قبيلة أبيها لا من قبيلة أمّهاء و عند المالكية 
بصفاتها حَلْقَا و حُلَقَاه و عند الشَافعتِةٌ بنساء العصبات, اى زوجة الاخ و العم ثم الأخت الشقيقة إلخ. و عند الحنابلة الحاكم يفرض مهر 
المثل بالقياس الى نساء قرابتها كام و خالة. و قال الامامتّة: ليس لمهر المثل تحديد فى الشرع فيحكم فيه أهل العرف الذين يعلمون 
حال المرأةُ نسباً و حسباء و يعرفون أيضاً ما له دخل 


.197 كتاب النكاح؛ ص‎ )١( 

(1) سرائر» ج 5 ص 007. 

(0) ج ا ص 08. 
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و تأثير فى زيادة المهر و نقصانه على شريطة (به شرط) أن لا يتجاوز مهر السَنةُ و هو ما يعادل ٠‏ درهم .)١١‏ 

يس مغنيه بالاتر نبودن مهر المثل از مهر السَنهُ را منحصر به غير وطى به شبهه ندانسته است. 

در كتاب الفقه على المذاهب الاربعةُ جنين دارد: 

وقد فسرّه بعضهم بانّه قدر ما يستأجر به مثلها للزنا لو جاز «؟) (جون عامه قائل به نكاح موقت نيستند جنين كفتهاند). 

و التحقيق فى المقام: 

بايد ديد در روايات عبارت مهر المثل است يا عبارت ديكرى؟ 

در روايت جنين آمده بود: 

و لها من الآخر المهر بما استحل من فرجها ١‏ 

(كلمة مهر المثل نداشت). «بماا جه معنائى دارد و «ال) در المهر جيست؟ آيا «ال» عهد است و منظور از آن مهر عقد دوم استء يا 
إينكه «ال» جنس است و باء هم براى مقابله» يعنى به اندازهاى كه استحل من فرجها. 

مؤيّد اينكه «ال) در المهر براى عهد باشد (مهر المسمماى در عقد) روايت ابى بصير است 

و يضمنان 

(شاهدين) 

الصداق للرُّوجٍ بما غرّاه ©" 

جرا در روايت مى كويد صداق را به زوج مىدهند؟ جون زوج قبنا مهر المسمّى را داده است (در عرب مرسوم بوده كه مهر را در 
هنكام عقد مىدادند) و بايد آن دو شاهد, مهر المسمّى را به زوج بدهند. 

والكو هع كبن يدههر لقني فرك اراك بره مدر و رعلا الاسياد بيده ال 

تا اينجا ديديم كه در روايات ما تعبير (لها من الآخر المهر بما استحل من فرجها) دارد كه و لو روايت أبو بصير مؤيّد است كه حمل 
بر مهر المسمّى كنيم؛ ولى جون اعراض شده استء مهر المسمى را كنار مى كذاريم. 

و اما اكر مراد مهر المثل باشدء آيا مهر المثلٍ عقد دائم است يا مهر المثل عقد منقطع؟ بعد از روشن شدن اين مطلب بايد ببينيم كه 
آيا مهر المثل اككر از مهر السَنهُ بالاتر بود در وطى به شبهه هم, به مهر السَنةُ برمى كردد يا نه؟ 

م١‎ /5 /١2 ... * مسئلة‎ ٌةمادا١‎ 


بهتر است مسأله رااز ابتدا ققسيم كنيم: 

الف: وطى به شبهه متكى به عقد نباشد (وطى در حال مستى يا نوم و يا بالاجبار) 

در اينجا احتمال مهر المسمى معنا ندارد و بايد دو احتمال ديكر (مهر المثل يا مهر السَنّهُ) را دنبال كنيم. 
ب: وطى به شبهه متكى به عقد باطلى باشد 


(مئلما خبر از موت شوهر يا طلا-ق او دادهاند و عدّه نككه داشت و بعد ازدواج كرد؛ ولى بعداً معلوم شد كه زوج او زنده است) و 
كاهى خالى از عقد است,ء اكر متّكى به عقد باشد؛ در اينجا احتمالات سهكانه (مهر المسمّىء مهر المثل» مهر السَنّهُ) مى آيد. 

از بعضى از روايات استفاده مىشود كه در اين كونه موارد مهر المسممى ثابت است» متلا رواب كد دو مووذ شاهدان «6) بود و 
مىفرمود اكر شاهدان به باطل شهادت دادندء بايد مهر را بدهند كه مهر المسمّى است و در روايت ديكر «2) هم اكر «ال) در «المهر) 
راعهد بككيريم؛ دليل بر مهر المسممى مى شود؛ ولى كسى به اين معنا فتوا نداده است الا شاذ» از مرحوم شيخ طوسى در كتاب مبسوط 
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اين قول نقل شده است كه مى فرمايد: 

لان العقد هو السبب فى ثبوت المهرء لانّه (عقد) الوجه فى الشبهة» فكان كالصحيح. )7١‏ 

يس اين عقَدٍ باطل» حكم عقد صحيح را دارد و همانكونه كه در عقد صحيح مهر المسمّى ثابت استء در عقد باطل هم مهر 
المسمّى ثابت استء مرحوم شيخ در نهايه نيز مهر المسمّى را مطرح كرده است. 

جواب از قول شيخ: 

درست است كه عقد سبب شبهه شده؛ ولى عقد سبب مهر نيستء بلكه مهر «بما استحلٌ من فرجها) استء يعنى سبب مهرء دخول 
است و لذا اكر عقد را بخواند (عقد باطل) و دخول نكند؛ هيج كس نمى كويد كه بايد مهر بدهد. يس مهر المسمّى اكر جه از 
بعضى روايات هم مؤيّد داشته باشد» قابل قبول نيست» جون مشهور از آن اعراض كردهاند و كسى به آن فتوى نداده است. يس باقى 
مى ماند مهر المثل و مهر السَنْهُه كدام را بايد انتخاب كنيم؟ 


مهر المثل» اكر به معنى مهر المثل عقدٍ صحيح دائم باشد ضرر عظيمى بر زوج استء جون بىدليل بايد مهر عقد كاملى را بدهدء 


)١(‏ الفقه على المذاهب الخمسه. ص ”عم برعم 

(0) الفقه على المذاهب الاربعه» ج *, ص .17١‏ 
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مخصوصاً در عصر ما كه مهرها سنكين است. مكر اينكه بكوئيم مراد مهر المثل عقَدٍ منقطع است (كه ظاهراً معقول است) جون 
بهرهاى كرفته و مطابق آن بايد مهريه را بدهدء و اين همان است كه اهل سنّت كفتهاند كه فرض كنيم اكر زنا صحيح بودء جقدر 
اجرت داشتء همان را بدهيم؛ اين فرض بدان جهت است كه آنها عقد منقطع را نم ىيذيرند؛ ولى اين فرض باطلى است و فرض 
باطل مبدأ احكام در شرع نمىشود. (جون نديدند حقيقتء ره افسانه زدند). 

لبن ظاهر كلمات علما مهر المثل عقدٍ دائم است و لو اسم دائم و منقطع را نياوردهاند؛ ولى مانعى ندارد كه ما در مقابل ديكران قائل 
به مهر المثل عقد منقطع شويم يا لااقل احتياط كنيم و بككوئيم كه زن و مرد مصالحه كنند. يس اككر مخالفت مشهور نبود» مى كفتيم 
كه مهر المثل عقدٍ منقطع ثابت است. 

سلّمنا كه قائل به مهر المثل عقد دائم شويم؛ آيا اين مهر المثل اككر زائد بر مهر التدمّة شدء به مهر المَدِنُّ برمىكردد؟ در اينجا سراغ 
بحث قبلى مىرويم كه مرحوم محقق در شرايع و صاحب جواهر و ديكران بحث كردهاند و كفتهاند در مواردى كه عقد صحيح 
است و مهر ذكر نشده؛ بايد مهر المثل را بدهند» اككر زائد بر مهر السَمِنَهُ نباشد و در اين مورد ادّعاى اجماع يا شهرت شده است. يس 
اكر در آنجا قائل به بازكشت به مهر السَنهُ شويم» در وطى شبهه به طريق اولى بايد قائل به بازكشت شويمء جون آنجا عقد صحيحى 
انجام شده و با اينكه عقدٍ صحيح دائم استء مهر المثل مىدهند و اكر بيشتر از مهر الَدنّهُ بود به مهر السَدنّةُ بازكشت مىكند, در ما 
بحن لوكو سد مسحي فر قد نانك 0ه طروق ون مققوي ]لعن وري د 0 للا مرحو طقاية»والاأين ببحظ ا را ريه وطن انيه ان 


سرايت داده اسيث. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه /اعاب از /1ب؟| 


واما رواياتى كه مى كويد 

«يردٌ الى مهر الشنة» 

» عمدتاً سه روايت است كه دو مورد آن معتبر و يكى غير معتبر است و مشهور هم كه در باب مهر المثل جنين فتوائى دادهاند به اين 
روايات تمشكك كردهاند. 

عن ابى بصير قال: سألته عن رجل تروؤج امرأة 

(ازدواج صحيح) 

فوهم أن يستمى لها صداقاً 

[فرافوش كرك و خبال كرد كدمههر رااتعيين كرذهاست) 

حتى دخل بهاء قال: السَنْهُ و السَنْهُ خمس مائة درهم. "١‏ 

(اين تفسير يا از امام است يا از راوى) 

ان قلت: امام از اول فرمودهاند مهر السنهُ و نفرمود ند مهر المثل و اذا تجاوز يردٌ الى مهر السَدنْهُ و صحبتى از مهر المثل نيست و اين 
قلنا: شايد اين ناظر به غالب باشدء مخصوصاً در زمان امام صادق عليه السلام كه مردم نوعاً از نظر مالى وضعيّت خوبى داشتند و غالبا 
مهرالمثلها بالاتر از مهر السَنّهُ بوده و بدين جهت امام فرموده مهر السْنّةُ. 

قلنا: اككر در عقد صحيح قائل به مهر السَنّهُ باشيم» در عقد باطل و جائى كه اصلًا عقدى خوانده نشده است به طريق اولى قائل به مهر 
السَنّهُ مى شويم. 

عن اسامة بن حفص و كان قيماً لأبى الحسن موسى عليه السلام قال: 

قلت له: رجل يتزوّج امرأهُ و لم يُسمْ لها مهراء و كان فى الكلام: 

اتزوجكة غى كناب الله و اسن شد فمات عنهاء أو أراد أن يدخل بها فما لها من المهر؟ قال: مهر السة فال: قلت يقولون 

(عامّه) 

: لها مهور نسائهاء فقال: مهر السَنْهُ 

(از اينجا معلوم مى شود كه مهر المثل بيش از مهر السَنةُ بوده است) 

و كلما قلت له شيئاء قال: مهر السَنّةُ. «*) 

جيزى در مدح و توثيق «اسامة بن حفص» در رجال نيامده و فقط اين جمله را دارد كهو كان قيماً لأبى الحسن موسى عليه السلام» در 
كتب رجال هم همين را آوردهاند؛ ولى قاعدتاً كسى را كه امام به عنوان قنم در امور مالى انتخاب مى كندء بايد شخص ثقهاى باشد» 
يس همين را دليل بر وثاقتش مى كيريم. 

7 ادامة مسئلة # ... /١1/‏ 7/ ١٠م‏ 

روايت سوّمى هم داريم كه دلالتش خوب است ولى سند ندارد: 

* دعائم الاسلام: عن جعفر بن محمّرد عليه السلام, انه قال: من تزوّج امرأة على مهر مجهولء لم يفسد النكاح, و لها مهر مثلها ما لم 
يتجاوز مهر السَّنْهُ خمس مائة درهم 69 

اين روايت از جهت سند ضعيف است؛ ولى اصحاب به مضمونش فتوى دادهاند. به علاوه» دو حديث قبلى را هم ضميمه مى كنيم و 


مشكلى ندارد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع52 6. الاللالالا صفحه <,عاب از /1ب؟| 


تا اينجا ظاهر روايات اين است كه اككر مهر المثل در موارد مجهولء بيش از مهر السّدنهُ باشد, به مهر اسن برمى كردد. بعضى از فقها 


به كلام مشهور اشكال نموده و حتّى در شهرت آن هم دغدغه ايجاد كردهاند. از جمله علَامُ سبزوارى كه مىفرمايد: قاعدة معمول 


)١(‏ الفقه على المذاهب الخمسة. ص "ع" 

(؟) وسائل؛ ج 10 ح ؟, باب 1 از ابواب مهور. 

() ح ١‏ باب 1 از ابواب مهور. 

(6) مستدرككء ج 18 ح 7. باب 5# از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١١‏ 

ما در اين كونه موارد» در سراسر فقه» حمل بر استحباب استء جون در ما نحن فيه رواياتى داريم كه مى كويد مهر المثل را بدهند و 
شما مىخواهيد آن را حمل بر مهر البّدِنّهُ كنيد» جكونه است كه در اين كونه موارد در جاهاى ديكّر حمل قيد بر استحباب مىشود؛ 
ولى در اينجا حمل قيد بر استحباب نكرديد .)١١‏ 

ولى اين كلام عجيب استء جون قاعده مسلم در سراسر فقه در عام و خاص و مطلق و مقتدء تقئد است و اكر ممكن نشد حمل بر 
استحباب. ما نحن فيه از همين قبيل است كه روايات در مورد عدم ذكر مهر مى كويد 

مهر نسائها 

(مهر المثل) اين مطلق و عام استء و اين دو سه روايت هم مى كويد مهر السَرِنْهُ كه اين مقيد استء ابتداءً روايات را تقييد مى زنيم و 
اكر ممكن نشد حمل بر استحباب مى كنيم. بس اشكال ايشان وارد نيست و ما قائل به كلام مشهور هستيم. 

اللّهم الا ان يقال: اكر ما بخواهيم تخصيص بزنيم و مقدّد كنيم» تخصيص اكثر لازم مىآيد جون مهر المثل غالباً بالاتر از مهر السنة 
است (در زمان ما كه اين كونه است) آيا در زمان امام صادق عليه السلام هم مهرالمثلها بالا بوده استء ويا سنّت عربها اين بود كه 
مهر را سبكك مى كرفتند» جون نقداً مهر را مىيرداختند؟ اكر بتوانيم بكوئيم كه در آن عصر هم مهرالمثلها بالا بودهاند» در اين 
صورت تخصيص اكثر مىشوده بنابراين طبق بيان آقاى سبزوارى قيد را استحبابى مى كيريم (مهر السّدِنهُ حمل بر استحباب مىشود) 
ولى اكر نتوانيم آن را بككوئيم» بايد قائل به وجوب شويم. 

نتيجه: جون اين مسائل مشكوكك شد كه آيا در زمان امام صادق عليه السلام مهرالمثلها بالا بوده يا نهه و اينكه آيا قاعدة تقييد و 
اطلاق را جارى كنيم يا قيد را استحبابى بكيريم, لذا بايد بككُوئيم احتياط اين است كه مصالحه كنند بر مهر عقد بين دائم و منقطع و 
همجنين در مورد مهر السَنهُ مشكل است فتوى دهيم كه به خاطر يكك اشتباه» مهر سنككين عقد دائم را بيردازد. 

انه اككر زن باكره باشد و دخول صورت بككيرد و ازاله بكارت شود در عرف هم مهرش سنككين است. 

«هذا تمام الكلام فى مسائل الوطء بالشّبِهة) 


[مسألة مستحدثة] شبيهسازى (الاستنساخ) 
اشاره 


مسألة مستحدثهاى كه اين روزها بيدا شده است مسئلة شبيهسازى است. يعنى بدون تركيب نطفة مرد و زنء انسانى از جزء بدن 
انسانى متولد شود. 
عنوان مسأله: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه وعاب از /1ب؟| 


بدن انسان از سلولها تركيب شده؛ كه كوجككترين اجزاء بدن هستند. هر سلول تمام اوصاف انسان را در بر دارد واكر بتوانيم آن 
را يرورش دهيم يكك انسان كامل مى شود. اخيراً روى حيوانات اين آزمايش نتيجه داده است. يعنى يكك سلول را از بدن حيوان يا از 
خون حيوان مى كيرند و آن را در درون تخمكى كه داخل آن خالى شده (يوستةُ تخمكك) قرار داده (بدون اينكه تركيبى صورت 
كيرد) و سيس در رحم حيوانى مىكارند و يرورش بيدا مى كند و حيوانى مىشود درست شبيه حيوانى كه سلول از او كرفته شده 
انك 

در انسان هنوز اين كار به جهت ممنوعتّتهاى قانونى انجام نشده است و اككر هم انجام داده باشند» هنوز اعلام نشده است. 

اين مسأله اكر با دقت ملاحظه شود, مثل قلمه زدن در كياهان است كه هم قلمه و هم زمين مساعد را خخدا آفريده است و در مورد 
انسان هم همين استء يس از نظر تشكيلات آفرينش يكك بذرافشانى و قلمه زدن است و جيز عجيبى نيست. اين عمل را وطاصماه 
(تكثير كردن) مى كويند. 


در اينجا سؤالانى مطرح است: 


آيا اين كار جايز است؟ بجّجداى كه متوأد مىشود جه حكمى دارد؟ آيا احكام و محرّمات نسبته را دارد؟ آيا جانشين همان شبيه 
است؟ از جه كسانى ارث مىبرد؟ آيا از اقوام شبيه ارث مى برد؟ نفقه و حضانت جنين بيّهداى با كيست؟ اككر كسى او را به قتل 
برساند آيا قصاص و ديه دارد؟ اكر مسلمان شود آيا اسلامش يذيرفته مىشود؟ 

نكته: در حدود سى سال قبل كه كتاب «معاد و جهان يس از مركك» را نوشتيم در شبهة آكل و مأكول اين فرض را داشتيم كه اكر 
انسانى از بدن انسان ديكر تغذيه كند (بلاواسطه يا مع الواسطه) و مقدارى از بدن انسان اول جزء بدن او شود» در روز قيامت كه 
معتقد به معاد جسمانى هستيمء آيا انسان اول از انسان دوم جدا مىشود؟ اكر جدا شود انسان دوم ناقص مىشود و اككر جدا نشود 
انسان نيك وكار و بدكار با هم مخلوط استء يس امر جككونه است؟ 

جوابهائى داده شده؛ من جمله جوابى كه ما دادهايم بعنوان يكك نظريّهه اين است كه حتّى اكر يكك سلول از انسان دوم هم باقى 


بماند» از يرورش يكك سلول بقدرت خداوند, انسان دوّمى ساخته شود و انسان اوّل هم به جاى خودش هست. 


.157 مهذب الاحكام؛ ج 0 ص‎ )١( 
١17 كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص:‎ 


ا ميغلة معد كه سارف )1 ا م 
البحث فى مقامين: 
المقام الاوّل: آيا اصل اين عمل در مورد انسانها جايز است؟ 


در مورد حكم شرعى از سه جهت صحبت مى شود: 
-١‏ از نظر لوازم و عوارض: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مع.لاع/إأماع13ات. الاللالالا صفحه ١ثُب‏ از لاب؟| 
باشد كه فرض نادرى است. 

؟- از نظر عنوان اولى: 

اصل اباحه است جون آيه و روايت و اجماع و دليل عقلى بر حرمت شبيهسازى نداريم» و از مسائل مستحدثه است. 

1 از فظر عنوان ثانوى: 

اشاره 

اين عمل از نظر مسائل اخلاقى و حقوقى جوانب مختلفى دارد. 

الف: از نظر اخلاقى: 

اكر اين باب مفتوح شود كه از شبيه«سازى فرزندانى متولد شود» در اين صورت ممكن است مسئلة نكاح و ازدواج كه يكك امر 
طبيعى استء برجيده شده و نظام خانوادكى مختل شود و بسيارى از زنان بى شوهر باردار شوند و يا زنى از وجود خودش باردار 


شود كه ظاهراً مادر و فرزند هستند؛ ولى به يكك معنى دوقلو هستند. اخلاق در سطح جهان اين عمل را نمىيذيرد؛ زيرا باعث 


ب: از نظر مسائل حقوقى: 


اين بجه نه يدرى دارد (جون از نطفهٌ مرد نيست) ونه مادرى (جون تركيب نطفه نيست»» ونه خجواهرى دارد ونه برادرى ونه 


منتسب به فاميل» و در رحمى يرورش بيدا كرده كه مادرش نيست بلكه مادر جانشين است. 
ج: از نظر مسائل اجتماعى: 


اختلافات زيادى ايجاد مى كند و اركان جامعه را بهم مىريزد. 

ان قلت: اين كار فوائد زيادى هم مى تواند داشته باشد. 

فايدة اول: 

سلولهاى نوابغ را بكيرند و نككهدارى كنند و در هر عصر و زمانى نوابغى درست كنند و شبيهسازى سر از نابغهسازى در بياورد» جون 
نوابغ سرمايهاى براى امّتها و مألتها هستند. 

قلنا: اوَلَا: آيا شبيه نابغه هم نابغه خواهد شد؟ هذا اول الكلام» جون در شبيهسازى جنبههاى جسمانى شبيه هم مىشود. حتّى دوقلوها 
هم از نظر استعداد در بسيارى از موارد شبيه هم نيستند. 

ثانياً: سلّمنا كه بتوان نوابغى بوجود آورد. معلوم نيست كه نوابغ هم اكر در جامعهاى زياد شوند جامعه خوشبخت شود جون ممكن 
است خود نوابغ با هم اختلاف داشته باشند (جنكك نوابغ). 

ثالثاً: اكر اين باب مفتوح شود ممككن است جانيان را هم شبيهسازى كنندء بنابراين بهتر است كار روى حسابى باشد كه نظام 
آفرينش دارد. يس اين كه كمان شود شبيهسازى فوائدى دارد در كنار آن مضرّات زيادى هم دارد كه قابل كنترل نخواهد بود. 
فايدة دوم: بوسيلة شبيهسازى ييوند اعضاء انجام داده و افرادى را از اين طريق از مركك نجات دهند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أماء3ا6. الاللاللا صفحه احّب از لاب؟| 


قلنا: جواب آن معلوم استء جون مثلّا كليه را به تنهائى نمى توان شبيهسازى كرد بلكه بايد انسانى بسازيم و آن را قطعهقطعه كنيم و 
قطعات بدنش را بر انسان ديكر ييوند بزنيم و حال آنكه انسان شبيهسازى شده هم حقّ حيات دارد» يس ترميم اعضاء به قيمت كشتن 
انسانها خواهد بود واين كار جايز نيست. 

يس از نظر عناوين ثانويّه اين كار براى جامعة بشرى خطرناكك است و تمام اقوام و ملل جهان آن را خلاف مسائل اخلاقى مىدانند 
و حتّى بسيارى از دولتها با تصويب قانون» اين كار را ممنوع دانستهاند. 

م٠١‎ /7/19 )... مسثئلةُ مستحدثه (شبيهسازى‎ ١١5 


بعضى براى حرمت شبيهسازى» سه دليل اقامه كردهاند: 
دليل اول: اصالة الحرمة 


بدن ما ملكك خداست و ما اجازهاى نداريم كه از آن برداريم و روى آن كار كنيم و در تخمكك مادّه قرار دهيم» تا در رحم بماند و 
برورش بيدا كند. 

قلنا: اين منطق اصالة الحظرىهاست كه اصل را در همه اشياء حرمت مىدانند؛ ولى اصل در اشياء اباحه است و اينكه ما ملكك خدا 
هستيم مالكيت تكويتة الهى است و در مقابل داريم كه حَلَيَ لَكُمْ ليا فى دض بجميعاً و يالناس مسلّطون على اموالهم و انفسهمكه 
اينها با مالكيّيت تكويتية الهى منافات ندارد و بر فرض هم ملكك خدا باشد» خدا خودش بر اساس 

كل شىء لكك حلال 


اجازه داده است. 
دليل دوم: آية فَليُغْيّرنَ خلق الله «... »١‏ 


شيطان مى كويد انسانها را وسوسه م ىكنم تا خلق خدا را تغيير 


)١(‏ آيهُ 03119 سورة نساء. 
كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١#‏ نَ 
دهند يس نبايد خلق خدا را تغبير بدهيم و شبيهسازى هم نوعى تغيير خلق اللّه است. 
قلنا: اوَلَا (جواب نقضى) در اين صورت از خيلى از كارها بايد جل وكيرى كنيد مثلًا جراحى زيبائى (عماكة التجميل) را بايد حرام 
بدانيد, و يا جرّاحى براى جداسازى انكشت_ششم ويا جدا كردن دوقلوهاى به هم جسبيده و يا تركيب انواع كياهان با هم و توليد 
كيهان جديد كه ينها همه يتصرف در خق لله ست ووبايد يكوئيد همه حرام استء در حالى كه هيج كداو حرا تست 
ثانا (جوا ): اكلن اللفوون أيه اشارة الماح اينها را تا الله وا قنك 

جواب خلى حلي 4) در 010 1 الو ينها را وسوسه مى كنم فطرت 3 يل ات 
خوة هى ترما بك فظرك الله الى قطو اك ا عَلَيه) ١1‏ تَتدِيل لِحَلقٍ الله تورف ان طايه اسن وق اك اونا يد 


مى كلك. د يس آيه مربوط به توحيد و شركك است و ربطى به جرّاحى و شبيهسازى ندارد. 
دليل سوم: التفرقة بين المرء و زوجه 


معتقدند به مقتضاى آيذ فتعَلْمُونَ مهلا ها يُمَقُونَ به ين الْعَرْءِ و زَوْجِهِ «7) اين كار حرام استء يعنى شبيهسازى را به جريان هاروت 


و ماروت تشبيه م ىكنند كه آنها از طريق سحر بين مرأة و زوجش جدائى مىانداختند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالالال صفحه ناهب از /1ب؟| 


قلنا: اينها هيج ربطى به هم ندارد» زن و شوهر رااز هم جدا كردن غير از شبيهسازى است. جون شبيهسازى تكثير از غير طريق 
تركيب نطفة زن و مرد است (غير جنسى). 

نتيجه: اككر جه از نظر عنوان اوّلى قائل به اصالة الاباحه شديم؛ ولى از نظر عنوان ثانوى مشاكل اخلاقى زيادى دارد كه از جمله از 
بين رفتن نظام خانواده و باردار شدن زنهاى بدون شوهر ... استء كه اين مسأله اكر در جامعه كسترش بيدا كرد خانوادهها تهديد 
مى شود و مسائل غير اخلا.قى و اشباع قواى جنسى از راه نامشروع؛ شايع مىشود و مشاكل عظيم اجتماعى را ايجاد م ىكند و اكر 


بتوانيم بككوئيم حرام استء از طريق عنوان ثانوى است. 
المقام الثانى: اكر انسانى از اين طريق متولد شد از جهت ارث» قتل» اسلام» حضانت و نفقه و محرميّت جه حكمى دارد؟ 


- محرميّت: جون عناوين «الاب» و «الاخ» و «الاخت» در مورد جنين ولدى صادق نيستء يعنى شبيه دوقلو است؛ يبس صدق برادر و 
خواهر نم ىكندء بنابراين هيج يكك از عناوين نسبيه بر آن صادق نيست؛ ولى عنوان «الام) در اينجا شبيه مادر رضاعى است كه او را 
يرورش داده؛ و نطفهاى در كار نيست. ما مى كوئيم با اين مادر ازدواج نكند جون مثل مادر رضاعى استء زيرا كوشت و يوست او 
از آن زن يرورش يافته استء بنابراين احكام محارم جارى نمى شود جز نسبت به مادرء احتياطاً. 

- اسلام: اكر مسلمان شود حكم مسلمان را دارد. 

- قتل: اكر مسلمان باشدء قتلش ديه دارد. 

- نفقه و حضانت: عرف عقلا كسى را كه سبب ييدايش جنين طفلى شده (غير از عرف عقلا دليلى نداريم) مسئول مىداند يس نفقه 
وحضانتش بااوست. 


-ارث: جون در حقيقت برادر و خواهر كسى نيست ارث هم نمى برد. 
[جند مسئلة مهم باقيمانده از بحث مقدّمات نكاح] 

[مسألة ١١‏ (الافضاء)] 

اشاره 


مسثئلة ١١‏ (الافضاء ...) ع/ / /٠١‏ 

جند مسئلة مهم (مسائل 3*5 و 18 )از بحث مقدّمات نكاح باقى مانده است كه به آن مىيردازيم. 

مسأله 7 لا يجوز وطء الزَّوجَهُ قبل اكمال تسع سنينء دواماً كان النكاح او منقطعاًء و اما سائر الاستمتاعات كاللمس بشهوةٍ و الضم و 
التفخيذ فلا بأس بها حتّى فى الرضيعة؛ و لو وطأها قبل التسع و لم يفضها لم يترئّبٍ عليه شىء غير الاثم على الاقوكء و إن افضاها بأن 
جعل مسلكى البول و الحيض واحداً أو مسلكى الحيض و الغائط واحداً حرم عليه وطؤها ابد لكن على الاحوط فى الصورة الثاني و 
على أى خال لد عر عن ونع على الانقري: فيجرى عليه احكامها من التوارث و حرمة الخامسة و حرمة اختها معها و غيرهاء و 
يجب عليه نفقتها ما دامت حبَهُ و إن طلقها بل و ان تزوّجت بعد الطلاق على الاحوطء بل لا يخلو من قو و يجب عليه ديه الافضاء و 
هى دية النفس» فاذا كانت حدة فلها نضف:دية الرجل مضافاً الى المهر الذى استحقته بالعقد و الدخول» و لو دخخل بزوجعه بعد كمال 
التسع فافضاها لم تحرم عليه و لم تثبت الدّيةء و لكن الاحوط الانفاق عليها ما دامت حيَةُ و ان كان الاقو عدم الوجوب. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه طاهب از /اب؟| 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد «افضاء» استء اكر دخول صورت كيرد و 


)١(‏ آي "٠‏ سورةٌ روم. 

() آيهُ 2.٠١7‏ سورة بقره. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١6‏ 

موجب افضاء شود جه احكامى دارد؟ مرحوم صاحب عروه اين بحث را در ده مسأله بيان كرده؛ ولى مرحوم امام (ره) همه را در 
يكك مسأله خلاصه كرده است. 


فروع مسأله: 


اين مسأله داراى فروعى است: 

فرع اوّل: قبل از نّه سالكى دخول به زوجه جايز نيست (حكم تكليفى). 

فرع دوم: استمتاعات ديكر غير از دخول جايز است. 

فرع سوّم: اكر دخولى حاصل شدء و موجب افضاء نشد كناه كرده است و فقط حاكم شرع مى تواند او را تعزير كند. 
فرع جهارم: در صورت افضاء» جند حكم مترتّب مى شود: 

-١‏ حرمت ابدى 

"- نفقَةُ مادام العمر (حتّى اككر او را طلاق دهد و زن شوهر كند) 

“- ديه افضاء (ديهُ كاملهُ مرأة 2٠١‏ مثقال طلا) 

؟- بقاء زوجدت و آثار مترتّب بر آن (مانند ارث و ساير احكام تا زمانى كه او را طلاق نداده) 
فرع ينجم: افضاء جيست؟ 

فرع ششم: اكر بعد از نه سالككى افضاء حاصل شدء احكام مترتّبُِ فرع جهارم را ندارد. 


فروع مستحدثة مسأله: 
اشاره 


-١‏ اكر عيب افضاء را معالجه كنند آيا باز اين احكام جارى است؟ 

الاك كو مسن والكار عخريف النعباء ]| وصاوقر روعة أتدة (نكامر أذ هنف الكل ورت) ناورك مره نان افيك سغرل يدري كز 
*- در جنين صورتى اكر افضاء شدء آيا احكام افضاء را دارد؟ (به عبارت ديكر آيا سن نه سالككى موضوعتيت داشته و يا نّه سالكى 
از باب غلبه است؟). 

ع-اكر عيبى غير از افضاء بيدا كند جه حكمى دارد؟ آيا ارش دارد؟ 


ه- آيا تفاوتى بين مادون نه سالكى و مافوق نه سالككى است؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع03 6. الاللالالا صفحه عزهب از /١ب؟|‏ 


اكنون بايد فروع مسأله را يكى يكى بررسى نمود. 
فرع اوّل: دخول به زوجه قبل از اكمال نه سالكى حرام است 


اشاره 


ما بعداً نيز بيان مى كنيم كه اكر بعد از نه سالكى هم خوف افضاء باشدء بازهم حرمت دخول هست. 

ان قلت: آيا سن له سالكى سن واتيتق برائ اين مسأله ثببيت؟ 

جرا شارع» سن را بالاتر نبرده است؟ 

قلنا: اقوام از اين جهت مختلفند» در بعضى از مناطق استعداد و آمادكى براى دخول در اين سنين حاصل مىشود و همه مناطق را 
نبايد يكسان دانست. 

اضف الى ذلك معمول آن زمان اين بود كه نوجوانهاى كم سنّ و سال را با دختران كم سن و سال تزويج مىكردند» يس اكر زوجه 
كم سن و سال بوده. زوج هم كم سن و سال بوده استء و مسئلة خطر كمتر بيدا مىشد. 


ادلّه: 
١‏ - اجماع: 


مسأله از نظر اقوال اجماعى استلا خلاف و لا كلام؛ و لا اشكال انّه لا يجوز الدخول قبل تسع سنين. 

مرحوم صاحب جواهر اين مسأله را متعزض شده و بعد از بيان حكم حرمتء مىفرمايد: اجماعاً ايضاً بقسميه )١١‏ (محصّلء منقول). 
فخ طرسئ فى ترمايا: 

ولا يجوز للرجل ان يدخل بامرأته قبل أن يأتى لها تسع سنين فان دخل بها قبل ان يأتى لها تسع سنينء فعابت (هر عيبى كه يبدا كند) 
كان امنا لعيهاو يلد ق ببفيها و لو تحل لهابدا 00 

شيخ طوسى ادّعاى اجماع نكرده استء جون كتاب نهايه كتابى نيست كه در آن نقل اقوال شده باشد. 

مرحوم نراقى نقل اجماع مى كند و مىفرمايد: 

المسألة السابعة: لا يجوز الدخول بالمرأة قبل إكمالها تسع سنين» بالاجماع النحلة و البحكى ستعفيضا كوه كثيرى ادّعاى اجماع 
كردهاند). «*)» 

مرحوم محمّق مىفرمايد: 

لا خلاف فى أنه لا يحل الدّخول بالرّوجةُ حتّى تبلغ تسع سنين. «©) 

شهيد ثاثى مى فرهايد: 

لا خلاف فى تحريم وطى الانثى قبل ان تبلغ تسعاً. «5) 

سن اانا اختلا.فى در مسأله نيست. بنابراين اكر اجماع را مدركى ندانستيم» دليل است و اكر اجماع را مدركى دانستيم در اين 


صورت مؤيّد است. 


9 روايات: 


حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان (لمء. ماع /إأ مراع 3 ا ت. الالالالانا صفحه 20 (١‏ لا ب؟1 
اشاره 


روايات صحيحه و غير صحيحه در اين زمينه وارد شده است. 


.815 جواهرء ج 219 ص‎ )١( 

(0) نهايه» ص .68١‏ 

() مستند» ج 12 ص ١٠ل‏ 

(؟) جامع المقاصد, ج 2١7‏ ص 80. 

(5) مسالكك جاب قديم ج 2١‏ ص 579 و ج / ص /21 جاب جد يد. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١78‏ 

طرقة إوانه رابا كبس انان 

اتسع سنين») : 

عن الحلبى عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال: اذا تزوّج الرجل الجارية و هى صغيرةُ فلا يدخل بها حتى يأتى لها تسع سنين 
)1١‏ 

(لا يدخل نهى است و روايت صريح است). 

. عن عمّار السجستانى قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول لمولى له: 

(امام به يكى از دوستان يا غلامان خود جنين مىفرمايد) 

انطلق فقل للقاضى قال رسول الله صلى الله عليه و آله: حدّ المرأه ان يدخل بها على زوجها ابن تسع سنين ١١‏ 

. جاى تقّه نبوده است و امام با صراحت براى قاضى مدينه بيغام مىفرستد. 

* دعائم الاسلام: عن جعفر بن محمّد عليه السلام, انه قال: من تزوّج جارية صغيرة» فلا يطأها حتّى تبلغ تسع سنين. 0" 
(سند معتبرى ندارد؛ ولى دلالتش خوب است) 

طايفةٌ دوم: رواياتى كه مى فرمايد: 

اسع ستين او عضن سنين) 

دو روايت است,ء روايت زراره "١‏ و روايت أبو بصير «8). 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 0 ص: 6 

«عشر سنين») 

روايتى كه از حضرت على عليه السلام نقل شده «*» و از جهت سند مشكل دارد. 

جمع بين روايات: 


طريق جمع بين اين روايات واضح است جون تخيير بين اقل و اكثر جايز نيست و لذا اكثر را حمل بر استحباب مى كنيم» يس روايت 


اعشر سنين») حمل بر استحباب مى شود. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مع. لاعلا أماء3ا6. الاللالالا صفحه بحب از /ابب؟| 
بعضى محمل ديكرى را كفتهاند و آن اينكه «عشر سنين» به معنى شروع عشر و «تسع سنين» به معنى يايانٍ تسع باشد كه در اين 
صورت سه طايفه روايت» در يكك طايفه خلاصه مى كردد. 

/٠١ /8 /ا/‎ ... ١١ اآدامة مسئلة‎ (١2 


اقوال عامه: 

عامّه مسئلةً افضاء را متعررّض شدهاند؛ و بيشتر» مسئلة ديه را عنوان كردهاند. 

بقى هنا شىء: 

ظاهز ضار 1 وزرواياقي كه سبو اند ةشه ازن' أنيث عه الدسبالكي ‏ تلوضوعية دازف بابق كراعم برغدم اتقباده داهيف اشير باز 
وطى حرام است مانند اينكه زوجه از نظر جِنّه قوى و زوج ضعيف باشدء بنابراين خوفٍ افضاء از قبيل حكمت است نه از قبيل علت و 
لكن اكر بالاتر از تسع سنين باشد و خطر افضاء يا عيب مهم ديكرى باشد. 

در اينجا به مقتضاى قاعدة لا ضرر مى كوئيملا يجوز الوطءو در ناحية زن هم مى كوئيملا يجب عليها التمكينو بايد مدّتى صبر كننده 
اكر خوف برطرفء و استعداد جسمانى حاصل شدء زن واجب است تمكين كند؛ ولى اكر خوف برطرف نشدء مرد خيار فسخ دارد 
مثلًا مرحلة «بلوع للعبادة» نه سال تمام استء. ولى «بلوع للنكاح) علاوه بر نه سالك ؛ استعداد جسمانى نيز لازم دارد» «بلوع الاقتصاد» 


(بلوغ در مسائل مالى) رشد عقلانى مىخواهد» يس بلوغ داراى مراحل است و احكام بلوغ مرحله به مرحله بياده مى شود. 
فرع دوم: آيا ساير استمتاعات نسبت به كمتر از نه سال جايز است؟ 


جمعى از متأخرين و معاصرين به جواز ساير استمتاعات تصريح كردهاند» صاحب جواهر مىفرمايد للاصل السالم من المعارض» 037 
كه منظور از اصلء اصالةٌ الاباحة يا عموماتى است كه مطلقاً اجازةٌ استمتاعات را مىدهد و وطى با دليل خارج شده است. 

و لكن الانصاف: اين حكم را با اين عموميتى كه كفتهاند نمىيذيريم» جون بعضى از استمتاعات نسبت به صغير السن قبح عقلائى 
دارد» مانند استمتاع از رضيعه. يس حسن و قبح در اينجا حاكم است و لذا عمومات استمتاع زوج از زوجه منصرف است بما يتعارف 


عند العقلاء و شامل اين كونه موارد نمىشود. 
فرع سوم: اكر با زوجة خود قبل از اكمال نه سالكى وطى نمود و عيبى هم حاصل نشد. 


اشاره 


مشهور فرمودهاند كه هيج حكمى ندارد و كناهى كرده است و بنابراين كه هر كناه كبيرهاى تعزير دارد» حاكم شرع مى تواند او را 
تعزير كند. لكن جماعتى از علماء كه در اقلت هستند, قائل به حرمت ابدى شدهاند. شيخ مفيد در مقنعه» شيخ طوسى در نهايه» ابن 


ادريس در سرائر» سبزوارى در كفايه.» حرمت ابدى را نسبت به جماعتى داده 


)١(‏ ح ١‏ باب 68 از ابواب مقدّمات نكاح. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه اهب از /١ب؟|‏ 


(0) ح ”» باب 588 از ابواب مقدّمات نكاح. 

() مستدركك الوسائل» ج .1١5‏ ح ع باب 8” از ابواب مقدّمات نكاح. 
(©) ح "”» باب 88 از ابواب مقدّمات نكاح وسائل. 

(0) ح ع؛ باب 88 از ابواب مقدّمات نكاح وسائل. 

(*) ح ل باب 88 از ابواب مقدّمات نكاح وسائل. 

(0) جواهرء ج 219 ص 575. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١8‏ 


استء ظاهر كتاب مفاتيح هم جنين استء بعضى از متأخرين هم قائل به حرمت ابدى شدهاند. 
دليل: 


دلبل قباتي قال تروك الدج شلبوا لدو روايك مريياة وكوك ابن وريد اسك 

عن يعقوب بن يزيد» عن بعض اصحابناء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: اذا خطب الرجل 

(ازدواج) 

المرأُ فدخل بها قبل ان تبلغ تسع سنين فرّق بينهما و لم تحل له ابداً. )1١‏ 

دراين حديث افضاء ندارد» يس و لو هيج عيبى بيدا نكند» باز حرمت ابدى هست. 

به اين حديث نمى توان عمل كرد جون از نظر سند مرسله استء و انجبار به عمل مشهور هم نيست» جون مشهور با آن مخالف 
هستندء بعلاسوه اين حديث دلاللتش هم مشكل دارد» جون ظاهر «فرّق) بطلا-ن نكاح است كه كمتر كسى به آن قائل است بلكه 
مشهور قائل به حرمت ابدى هستند. اكر به فرض سند اين حديث مورد قبول باشدء با احاديث افضاء قابل جمع استء جون اين 
حديث مطلق و احاديث افضاء مقدّد است و جمع بين مطلق و مقدّد مى كنيم. يس به اين روايت براى اثبات حرمت ابدى نمى توان 
تمشكك كرد. 


فرع جهارم: اكر دخول حاصل و افضاء شد 


اشاره 


در اينجا جهار حكم كفته شده است: 

-١‏ يحرم عليه وطها ابداً. 

-"١‏ يجب الانفاق عليها ما دامت حيَهُ (و لو طلاق دهد و زن شوهر كند). 
- يجب عليه أن يغرم ديتها (800 دينار ديه كاملة زن). 

؟- بقاء الرّوجِيَهُ و آثاره (اكر يكى از زوجين از دنيا رفت توارث هست) 
اين احكام اربعه» على اجمالها مشهور است. 


حكم اول: حرمت ابدى وطى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع23 6. الاللالالا صفحه 6 ثُب از /١ب؟|‏ 


به قرينة فتواى مشهور جبران شده است. 

آيا اين فتواى مشهور قابل عمل است؟ در بين متأخرين تزلزلى در اين فتوى يبدا شده است كه اكر قابل وطى استء جرا تا ابد حرام 

سؤال ببريم» جون ضعف دلا لت با فتواى مشهور درست نمىشود وازاين كذشته روايت مى كويد «فرّق بينهما) و «فرّق) به معناى 

بطلان عقد است نه اينكه حرمت ابدى باشد يس جبران ضعف سند و دلالت نمىشود. 

مضافا به اينكه: در تمام فقه جنين مسئلهاى نداريم» نمى كوئيم محال است و اككر سند معتبرى داشت مى يذيرفتيم؛ ولى با جنين دليل 

ضعيفى نمى توان آن را ثابت كرد» جون در جائى از فقه نداريم كه زوجه باشد و قابل وطى هم باشد ولى وطى او حرام باشد. 

اضف الى ذلكك: إِنّ فيه ضرراً عظيماً على الزَّوجِهُء جون زوجه نمى تواند شوهر كند و اين شوهر هم كه نمى تواند وطى كند و ادلَهُ لا 

ضرر در اينجا حاكم است. 

لكسقهاة ا كر اتدمال ساصل شو و يبوه اندو يه كسك داح فقل اولقن فرشك قود (مشاتكرنة كدور بيكارت اين كازرا 
1 9 لا ا 

دراين صورت هم بعضى مى كُويند كه حرام ابدى است؛ ولى اين فتاوى بر خلا.ف ذوق فقه است» جون جائى كه دليل به اين 

ضعيفى دارد» نبايد يافشارى كنيمء و لذا با صراحت در حاشية عروه كفتهايم: 

لا دليل على الحرمة. 


8٠١ /"//8... 3١1١ مسئلة‎ ةماداا١١ا/‎ 


حكم دوم: نفقة مادام العمر 
اشاره 


قوق هذ يعوب اثقاق مشهو زو معروق لسك وغذةاى الاغاى الماع كرذوانند و لاض فقاو اطلاق دازده خيراة ون بر] طالاق يدتهك. .با 
طلاق ندهد. خواه زن» شوهر ديكرى انتخاب كند يا نكند, مادامىكه زن زنده استء زوج بايد بر او انفاق كند. 

صاحب جواهر در هنكام نقل اقوال مى فرمايد: 

بلا خلاف معتكٌ به اجده فيه. (”) 

دليل: 

دليل عمده در اين مسأله روايت_صحيحة حلبى است. 

عن الحلبى» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته. عن رجل تزوّج جارية فوقع بها فأفضاها قال: عليه الاجراء 

(اى الانفاق) 


عليها ما دامت حية. رك 


)١(‏ ح ”» وسائل؛ ج 15» ابواب المصاهرة. 

(؟) جواهر» ج 19 ص 578. 

(*) ح © باب ”از ابواب محرّمات بالمصاهرة. 
كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١1/‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء3ا6. الاللالالا صفحه 9نَّب از /١بب؟|‏ 


سند حديث خوب است ولى دلا-لت آن خيلى وسيع استء و مادون تسع و مافوق آن را شامل مىشود. زيرا جاريه به معنى دختر 
جوان (شَابَُّ) است كه مادون و مافوق تسع را مى كيردء همجنين جه طلاق دهد يا ندهد» و جه شوهر كند يا نكند» همككى را شامل 
مى شود. يس روايت عام است؛ ولى آن را به مادون البلوغ تخصيص زدهاند» جون شهرت عظيمهاى است كه براى مادون البلوغ 
استء اما هيج دليلى بر تخصيص غير از فتواى مشهور نيست. 

اما بايد كفت شهرت حيجت نيست بلكه انجبار ضعف سند است؛ و نمى تواند مخصّص واقع شود. بنابراين اكر جرأت كنيم بر خلاف 
تشهورافتوك دعيم بازد بكوم كه اكر اقضاء شود جه مادون عه ماقوق تس باشد» انفاق واجت أنسث» 

ما معتقديم كه اكر افضاء را به معنى «عطلها على الازواج» بككيريم (زنى كه شوهر براى او بيدا نمىشود) جون زن به ضرر مىافتدء 
بايد تا آخر عمر بر او انفاق كندء اما اكر تعطيل بر ازواج نشدء يعنى طلاق كرفت و شوهر كردء در اينجا انفاق كردن لازم نيست» 
جون دو نفقه لازم نيست. 


بعضى جنين توجيه كردهاند كه يكى نفقه است و ديكرى جريمه؛ ولى اين توجيه دليلى ندارد و اطلاق شامل اينجا نمى شود. 
جمع بندى: 


ولى اككر شوهر كند و يا بهبود يابد ديككر انفاق واجب نيستء اككر جه مشهور جنين قائل نيستند. 
حكم سوّم: ديه افضاء 
اشاره 


حكم به وجوب ديه بين اصحاب مشهور است و ادّعاى اجماع بر آن شده است و حتى اهل سنّت هم ديه را مى كويند اكر جه بقيَةُ 
احكام را نمى كويند. 

ابن قدامه در مغنى مى كويد: 

اها الكو لفان الفحان اتنا يفيه يوطي» الصغيرة أن الضيئة الى له ميل الوط نزت الكييزة المتديلة له (تراناى وطن كارة) و يبهذا 
قال ابو حنيفه و قال الشافعى يجب الضّ مان فى الجميع لأنّه جناية فيجب الضمان به 0١١‏ در ادامه ابن قدامه در مقدار ديه بحث مى كند 
كه آيا مقدار ديه ثلث است يا ديهُ كامله؟ بعضى كفتهاند كه ثلث است جون «جنايت جائفه» است (جنايتى كه سرايت به داخل بدن 
مىكند) و بعضى كفتهاند كه ديه كامله است جون سقوط عن المنفعة الكل است و اكر منفعت به كلى ساقط شود ديةٌ كامل لازم 
اسث. 

نووى مى كويد بعضى از عامّه قائل به تفصيل شدهاند يعنى اككر افضاء به كونهاى باشد كه تعطيل بر ازواج شده باشد, ديه كامل است 
واكر از قابلتت وطى خارج نشود ثلث ديه است. )”١‏ 

انا علماء خاضه همكى قائلند كه ديه كامل را بايد بدهد و دليل آنها سه روايت است: 

.. عن سليمان بن خالد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام ... و سألته عن رجل وقع بجارية فأفضاها 

(عام است و قبل و بعد از تسع را شامل مى شود) 

و كانت إذا نزلت بتلك المنزلة لم تلد 

(جنان معيوب شده كه صاحب فرزند نمى شود)؟ 

فقال: الدَّيةُ كاملة. ) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. ماعل أجماء63. الاللاللا صفحه هبب از لابب؟| 


عن حمران: عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سئل عن رجل تزوّج جارية بكراً لم تدركك فلمًا دخل بها اقتضّها فافضاها فقال: ان 
كان دخل بها حين دخل بها و لها تسع سنين فلا شىء عليه 

(به قرينة ذيل منظور ديه است)» 

وان كانت لم تبلغ تسع سنين أو كان لها اقل من ذلكك بقليل حين اقتضّ ها فانّه قد افسدها و عطلها على الازواج فعلى الامام ان يُغرمه 
ديتهاء وان أمسكها و لم يطلقها حتّى تموت فلا شىء عليه «5". 

لمشهوو يه ارق كيل فرك نذاهه انيت ).اذى تعد كه توصي يذ ع كيت شه انيت 

عن بريد بن معاوية؛ عن ابى جعفر عليه السلام فى رجل اقتض جاريةٌ يعنى امرأته فافضاها؟ قال: عليه الدَّيهُ ان كان دخل بها قبل 
أن تبلغ تسع سنين قال: و ان امسكها و لم يطلّقها فلا شىء عليه ان شاء امسكك و ان شاء طلق. «ه) 

امنا ذيل روايات را جه كنيم؟ 

بعضى مشل ابن جنيد اسكافى به آن فتوك مىدهند؛ ولى اين حرف اشكال دارد و مشهور به آن عمل نكردهاند» جون ديه براى 
جنايت است و به محض جنايت واجب مىشود و ساقط نمىشود و فرقى نم ىكند كه او را نكّه دارد و يا طلاق دهد. مرحوم صاحب 
جواف تين ارد وي فرنايد شايد ديل ووايك ناظ يساق انث كانصالمه عند يع ووشرط كند كدمرة او را طلاق 


ندهد» در مقابل» زن ديه نكيرد. 


.807 مغنى» ج 4» ص‎ )١( 

(0) المجموع؛ ج 19؛ ص 178. 

() وسايل» ج 15» ح »١‏ باب 4 از ابواب ديات المنافع. 
(*) ح ١‏ باب ”از ابواب محرّمات بالمصاهرة. 

(0) ح * باب ”از ابواب محرّمات بالمصاهرة. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١7/8‏ 


نتيحه: 


دية كامله واجب مىشود به شرط اينكه قبل از تسع سنين افضاء حاصل شود؛ ولى سيأتى كه افضاء دو قسم است: يكك نوع افضاء در 
جائى است كه تعطيل بر ازواج شود كه ديه كامله دارد» جون هر عضو منفعتش بطور كلى تعطيل شود, دية كامله دارد. ولى نوع 
ديكر آنجائى است كه تعطيل بر ازواج نشود و قابل وطى باشدء بعيد نيست كه ما در اين صورت تفصيل عامّه را قائل شويم. 
8ادامة مسئلة ١١‏ ... و #/ ١٠م‏ 


حكم جهارم: بقاء زوجيّت 

اشاره 

اين مسأله مشهور است و به تعبير بعضىء فتواى معظمء بلكه كل فقهاء است و مخالفى در مسأله نيست. واكر هم باشد (يعنى به 
محض افضاء عقد منفسخ شود) خيلى شاذ است. 


بقاء زوجتّت به اين معنى است كه از هم ارث مىبرند» اكر اين زن» جهارمين زن باشدء زوجء زن ينجم يا خواهر اين زن را 


نع توايك ركيرة: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأماع2طا6.الاللاللا صفحه اباب از لاب؟| 


ادله: 
دليل اول: استصحاب بقاء زوجيّت 


جواب: استصحاب در اينجاء استصحاب در شبهة حكميه است (آيا افضاء سبب انفساخ است؟) نه در شبهه موضوعيهء زيرا در 
موضوع خارجى (مرأة خارجيه افضاء شده) شكك نداريم. و ما استصحاب را در شبهه حكميه حبجت نمىدانيم و نمى توانيم به آن 
استدلال كنيم؛ ولى مى توان به نوع ديكرى بدون آوردن نام استصحابء مسأله را حل كرد. 

از استقراءِ احكام شرع در نكاح و زوجت دريافتهايم كه انفساخ زوجت در شرع اسبابى دارد و تا آن اسباب حاصل نشود زوجت 
بال نايك نأل ملكيك كد طيدك الوزام امرك و شان تعن راق الزن شيع يمه روك هم قاد اليك وانياي الفساغ 
آن معتين است و مسئلة افضاء و جنايت از اسباب انفساخ نيست. يس زوجت باقى است و اكر بخواهيم آن را جزء اسباب انفساخ 


بشمريم دليل لازم داريم. 
دليل دوم: روايات 


ذيل دو روايت حمران )١١‏ و بريد «"7) كه مىفرمود: 

«ان امسكها و لم يطلقها فلا شىء عليه) 

با صراحت دلالت م ىكند كه زوجيّت باقى است و افضاء سبب جدائى نيستء بلكه طلاق باعث جدايى مىشود. 

جواب: مشكلى كه ذيل اين روايات دارد» اين است كه معمول بهاى اصحاب نيست و مشهور به آن عمل نكردهاند» بنابراين 
نمىتوان به آن عمل كرد. يس بر فرض كه ببذيريم تجزيه در روايت صحيح باشد؛ ولى وقتى ذيل معمول بها نيست نمىتوان به آن 
تمشكك كرد و دليل ما در مسأله فقط طبيعت زوجت است. 

در مقابل بعضى حكم به عدم بقاء زوجت كردهاند و دو دليل اقامه مى كنند: 

-١‏ حديث مرسلة يعقوب بن يزيد 03 كه مىفرمود 

«فرّق بينهما» 

كه به معنى انفساخ است. 

جواب: اين حديث علاوه بر اشكالات متعدّد در دلالت» از حيث سند هم ضعيف و مرسله است. 

-١‏ در صورت افضاءٍ زن» جككونه مىتوان حكم به حرمت ابدى داد» در حالى كه بين حرمة ابديّه و بقاء زوجت منافات است و جمع 
بينهما ممكن نيستء يس قائل به انفساخ مى شويم. 


جواب: ما حرمت ابدى را قبول نكرديم؛ يس اين دليل نيز باطل است. 
فرع بنجم: افضاء جيست؟ 


اشاره 


اختلاف علماء عامّه راهم در كتاب المجموع نووى «9» مى توان يافت. 
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اقوال: 


هه “ل 


معدمه: 

عبان وله م ل ديه -١‏ مجراى بول» 1- مجراى حيض (كه مجراى توأ و مقاربت هم هست)»» *- مجراى غائط. فاصلة بين 
مجراى اوّل و دوم غشاء و يردةٌ نسبتاً نازكى است و آن يرده ممككن است كه از هم كسسته شود؛ ولى غشاء و يردهاى كه بين مجراى 
حيض و غائط استء نسبتاً ضخيم است كه ياره شدن آن محال نيست؛ ولى اين امر را بعيد دانستهاند. 

قول اول: اتتحاد مسلكى (مجراى) البول و الحيض. 

قول دوم: اتحاد مسلكى الحيض و الغائط. 

قول سوّم: اتّحاد كل واحدٍ منهما (اتحاد مسلكى البول و الحيض 


)١(‏ ح ١‏ باب ”از ابواب ممّا يحرم بالمصاهرة. 

() ح ”3 باب از ابواب ممّا يحرم بالمصاهرة. 

(*) ح 7 باب از ابواب ممّا يحرم بالمصاهرة. 

(؟) المجموعء ج 219 ص .١718‏ 
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او مسلكى الحيض و الغائط). 

قول جهارم: اتحاد المسالكك الثلاثة. 

قول ينجم: اتحاد مسلكى البول و الغائط. 

اين قول معناى درستى ندارد»ء زيرا بدون از بين رفتن غشاء مابين مجراى بول و حيضء اين امر محال است. 
49 ادامةُ مسئلةُ /١7 ... ١١‏ #/ ١٠م‏ 


ع 


حقيقت مساله: 


اشاره 
براى بيدا كردن معناى صحيح افضاء بايد سراغ ريش مسأله رفت. 
افضاء در روايات: 


كلمةٌ «افضاء» در احاديث ما به جند عنوان وارد شده است: 

١-«افضاء)‏ در سه حديث. )١١‏ 

؟- «اقتض» از ماده اقتضاض به معنى يار كى (افضاء و اقتضاض لازم و ملزوم هم هستند). 
9" (إفساد). 


- «عطلها على الازواج). 


افضاء در لغت: 
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«افضاء» در لغت از ماده فضا (وسعت و ميدان) به معنى توسعه دادن است. ارباب لغت «اتحاد المسلكين» را به عنوان يكى از معانى 
افضاء شمردهاند» از جمله قاموس جنين دارد: الافضاء هو اتّحاد المسلكين, شايد در نظرشان مسلّم بوده است كه اتحاد مسلك اول و 
دوم مراد است. لسان العرب هم مى كويد: الافضاء اتّحاد المسلكين كه ايشان هم تبيين نكردهاند كه كدام دو مسلكك مراد استء فقط 
مجمع البحرين بعد از بيان «اتحاد المسلكين» آن را جنين تفسير مىكند: اى مسلكك البول و الغائطكه كفتيم اين معنى بدون عبور از 
مسلكك دوم امكا نيذير نيست. 

سؤال: آيا ارباب لغت كه اتّحاد مسلكين را مطرح كردهاند؛ اين معنى را از فقهاء كرفتهاند» يا فقهاء از آنها؟ 


كليد حل مشكل: 


دزانتا تكنداى فست كه سمكن انك كليد جل مشكل اشام 

توسعه ذادن ذر دستكاء تناسلى» يدوك تخريب ديوارةهاى بين مجارى ممكن نيستث و ديوارئ كه امال ييشترى در خراب شدن آن 
هستء مجراى اول و دوم است؛ ولى خراب شدن ديوار بين مجراى دوم و سوّم بعيد است كه اكر خراب شود بازهم افضاء است و 
اكر هر سه هم خراب شودء باز توسعه است و افضاء. 

يس فقهاء از ريشة لغوى استفاده كرده و «افضاء» را معنى كردهاند و «اتّحاد مسلكين» كه بعضى از لغويّون آن را ذكر كردهاند از 
كلام فقهاء كرفته شده. بنابراين در اينجا نيازى نيست سراغ اجماع برويم» همانكونه كه بعضى مدرك منحصر به فرد را اجماع 
دانستهانك. 

اكر بخواهيم عناوين موجود در رواياتٍ افضاء را در يكك عنوان جمع كنيم» معيار كدام يكك از اين عناوين است؟ 

معيار عنوان جهارم است. «عطلها على الازواج» يعنى تعطيل بر ازواج؛ قدر متيقّن از افضاء است, تعطيل بر ازواج هم از دو جنبه است: 
-١‏ تعطيل از ناحية ولادت (صارت بحيث لا تلد). 

-١‏ تعطيل از ناحية مقاربت 

سؤال: اكر ياركى حاصل شدء اما بككونهاى بود كه تعطيل بر ازواج نشد (ناقص شده اما از كار نيافتاده و فرزند مىآورد و قابل وطى 
است) آيا احكام افضاء جارى است؟ 

جواب: معيار ما در افضاء عطلها على الازواج استء يس احكام افضاء جارى نيستء به عبارت ديكر روايت حمران ١‏ 

(لانه افسدها و عطلها على الازواج) 

مثل قياس منصوص العله است» قياس منصوص العله كاهى محدود مى كند و كاهى توسعه مى دهد (العلَهُ تعمم و تخصّص). 

در ما نحن فيه علت توسعه مىدهدء يعنى اكر ياركى منجر به تعطيل بر ازواج نشود نمىتوان احكام افضاء را جارى كرد جون علت 
نتيجه: در باب افضاء از نظر موضوع تنها جائى قائل به افضاء هستيم كه تعطيل بر ازواج شود (در جنبة ولادت و مقاربت) و لعل كه 
نظر مشهور هم همين باشد» جون مشهور مطلق كفتهاند و تناسب مسأله اين است كه اككر زن از كار نيافتاده استء جرا دي كامله داده 
شود ديه كامله يا براى قتل است يا براى از كار افتادن كامل يكك عضو و در نقصان فى الجملة عضوء ديه كامله نداريم» يس اكر 
بطور كامل از كار نيافتاده» ديه كامل و انفاق الى الابيد لازم نيسثك. 


بقى هنا امران: 
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الامر الاوّل: اكر افضاء را ترميم كردند و معالجه شد (كه در عصر و زمان ما كاملًا مير است) 


لا سما كه بسهولة ممكن باشد, آيا در اين صورت باز ديةُ كامله و انفاق الى الابد لازم است؟ 


راك انضاف انح انك كه ادللنها شامل امحا تمن شرف عون 


() ح ١و‏ ”#وء باب ”از ابواب مصاهره. 

(5) ح ١‏ باب ”از ابواب مصاهرة. 
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ذو ياباديات اشباة وانظائر متعد هد ذارد مكلا اكر كردن بشكيد يه كرتداى كه ديكر عباك تاسعد» ديداقن كامل اكه انا اكر معالجة 
شودء در اين صورت ارش ثابت است و يا مثلا در صورت شكستن ستون فقرات به كونهاى كه كمر شخص منحنى شود يا نتواند 
بنشيند و راه برود» ديه كامل دارد؛ ولى اككر معالجه شود, ديه آن صد دينار است (يكك دهم ديه كامل)؛ همجنين در اعضاء ديكر 
اكر سالم شود دية اول ثابت نيست» يس موارد كثيرهاى در باب ديات داريم؛ كه ديه بعد از بهبودى تقليل مىيابد. حال جككونه در 
اينجا به اطلاق تمسكك كنيم؟ يس ما در اينجا مى كوئيم احكام افضاء جارى نيست (دية كامله يا ديه منصوصه ندارد) و بايد ارش 


الامر الثانى: اكر بعد از سن بلوغ افضاء شود 


مشهور و معروف مى كويند كه مطلقا ضمانى نيست. آيا در اينجا تفصيل لازم نيست؟ 

يعنى در مواردى ممكن است با وجود بلوغ زوجه؛ زوج و زوجه به هم نخورند وخوفٍ خطر باشدء آيا دراين صورت اكر افضاء 
شود بازهم ضامن نيست؟ 

جواب: اين مسأله دو صورت دارد. ما مى كوئيم اككر خطر و ضررى باشد (مثلًا زوجه سابقاً قابل وطى بوده و اكنون بيمارى بيدا كرده 
كه مقاربت با او خطر دارد) در اين صورت تمكين بر زن لازم نيست و اككر زوج اصرار كند» ضامن استء جون حق ندارد. 

صورت ديككر در جائى است كه خوفى نبوده و طرفين راضى بودهاند (خوف ضرر نبوده) ولى حادثهاى واقع شدء در اينجا نمى توان 
زوج را ضامن دانستء جون حادثه مستند بفعل كليهما بوده است. يس فتواى مشهور را كه به طور مطلق فرمودهاند: «در ما فوق سن 
بلوغ ضمانى نيست» بايد استثنا زد جون مقتضاى ادلّه جنين است. 


[مسألة "11: لا بجوز ترك وطء الزوجة اكثر من اربعة اشهر انا باذنها] 
اشاره 


/٠١ /8 /١7 )... (تركك وطء الزوجة اكثر من اربعة اشهر‎ ١7 مسثئلة‎ ٠ 

مسألة 1: لا يجوز تركك وطء الزوجة اكثر من اربعة اشهر الا باذنها حتّى المنقطعة على الاقوى» و يختصٌ الحكم بصورة عدم العذر. و 
اما معه فيجوز التركك مطلقًا مادام وجود العذرء كما اذا خيف الضرر عليه أو عليها و من العذر عدم الميل المانع عن انتشار العضوء و 
هل يختص الحكم بالحاضر فلا بأس على المسافر و إن طال سفره أو يعمّها فلا يجوز للمسافر اطالة سفره أزيد من أربعة اشهرء بل 
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يجب عليه مع عدم العذر الحضور لإيفاء حق زوجته؟ 
قولا-ن» اظهرهما الانوّلء لكن بشرط كون السفر ضرورياً و لو عرفا كسفر تجارة أو زيار أو تحصيل علم و نحو ذلكك دون ما كان 
لمجرّد الميل و الانس و التفرّج و نحو ذلك على الاحوط. 


عنوان مسأله: 


تركك وطى زوجه بيش از جهار ماه جايز نيست. زيرا يكى از حقوق زوجت اين است كه در طول جهار ماه وطى انجام شود واكر 


شوهر در اين مدّت وطى را تركك كند كناه كرده و حقّ زوجه را ضايع كرده است. 
اقوال: 


مسأله معروف و مشهور و ادّعاى اجماع بر آن شده است. 

صاحب حدائق مى فرمايد: 

قد صرّح الاصحابه بانّه لا يجوز تركك وطء الرُوجِهُ اكثر من اربعة اشهر. )١١‏ 

شهيد در مسالكك مى فرمايد: 

هذا الحكم موضع وفاق» و به حديث ضعيف السند ... العامة انْ عمر سأل نساء اهل المدينة- لما أخرج ازواجهنٌ الى الجهاد و سمع 
امرأ تنشد ابماتاً من جملتها: 

فو الله لو لا الله لآ شى د غيرة لز لول مق هذا السرى جوائه 

- عن اكثر ما تصبر المرأة عن الجماع؟ فقيل له: اربعة اشهرء فجعل مده المضروبة للغيبة اربعة اشهر. ١؟)‏ 

ظاهراً اهل سنّت هم قائل به جهار ماه هستند و سفر و حضر در نزد آنها يكسان است. 


ادلّه: 
دليل اول: اجماع 


تكيه بر اجماع در اين مسأله كه دلائل ديكرى هم دارد» مشكل است. 


دليل دوم: لزوم عسر و حرج و ضور 

00000 و + 
با استفاده از آيهُ «وَ ما جَعَل عَلتِكُمْ فى الدين مِنْ حرّج) «”"» و (يرِيدٌ الله بكم اليْمْرًا «©" و روايت 
لا ضرر 


حكم مى كنيم به عدم جواز تركك وطى زوجه بيش از جهار ماه» زيرا اككر بيش از اين مقدار بشود» ممكن است عسر و حرج و ضرر 
حاصل شود. مخصوصاً اككر مرأهُ شابّةُ باشدء اما جون عسر و حرج و ضرر يختلف باختلاف الاشخاص 


000 حدائق» ج إرفة ص 4/, 
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(') مسالك, ج اد ص 58 و /80. 

() آيهُ 0/8 سورة حج. 

(©) آيهُ 2180 سورة بقره. 
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والمؤارة نا رايم دلبل قر ل عشتهوى تن تواند باشل 


دليل سوّم: آية ايلاء 

ا جع .ءا رمه ا ! 

لِلذِينَ يؤْلونَ من نِللائِهم تل أذعد أَشْهّر فإِنْ فاو فَإِنَّ الله غَفورٌ رَحِيمٌ* و إن عَرّمُوا الطلاق فَإِنَّ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ .0١١‏ 

ترجمه: كسانى كه زنان خود را ايلاء مىنمايند [سوكند ياد م ىكنند كه با آنها آميزش جنسى ننمايند] حق دارند جهار ماه انتظار 
بكشند (و در ضمن اين جهار ماه وضع خود را با همسر خويش از نظر ادامة زندكّى يا طلاق» روشن سازند) اككر (در اين فرصت) 
بازكشت كنند (جيزى بر آنها نيست زيرا) خداوند آمرزنده و مهربان است* و اككر تصميم بر جدائى كرفتند» (آن هم با شرايطش 
مانعى ندارد) خداوند شنوا و داناست. 

در اينجا شارع اجازة جهار ماه انتظار را داده است و مى كويد بعد از آن بايد يا طلاق دهد يا رجوع كندء بنابراين معلوم مى شود كه 
تأخير بيش از جهار ماه به حسب طبيعت الحال جايز نيست. 

اين دليل خوبى است و صاحب جواهر ١؟»)‏ به آن اشاره كرده است؛ ولى خيلىها متعوّض آن نشدهاند. شايد كلمات اثمه در روايات 


هم متكى به آيهُ شريفه باشد. 
دليل جهارم: روايات 


١‏ - روايت صفوان بن يحيى 


اعبدنا سان روائك ابطدلال كد اليه 

اين روايت را شيخ طوسى در تهذيب و استبصار و مرحوم صدوق در من لا يحضر نقل كرده است. روايت سه طريق دارد كه فقط 
يكى از طرق صحيح استء طريقى كه در سند آنء على بن احمد بن اشيم دارد» مجهول الحال استء و معتبر نيست (صاحب 
مسالكك به اين مطلب اشاره دارد). 

عن صفوان بن يحيى» عن ابى الحسن الرضا عليه السلام انّه سأله عن الرجل تكون عنده المرأة الشَّارَهُ فيمسك عنها الاشهر و 
السنة لا يقربها ليس يريد الاضرار بها يكون لهم مصيبة 

(مصيبت زده هستند) 

» يكون فى ذلكك آثماً؟ قال: اذا تركها اربعة اشهر كان آثما بعد ذلكك 0"0. 

تنها مشكل حديث اين است كه مخصوص شابَهُ است در حالى كه موضوع بحث ما عام استء بنابراين بعضى بخاطر همين حديث» 
حكم را به شَابَهُ منحصر كردهاند. دلالت اين حديث و سندش خوب است و ظاهراً مستند مشهور هم همين حديث است. 


لا 
"- مرسلة جعفر بن محمد عن ابى عبد الله عليه السلام: 
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. عن جعفر بن محمّده عن بعض رجاله؛ عن ابى عبد الله عليه السلام قال: من جمع من النساء ما لا ينتكح 

(مقاربت نكند) 

فزنا منهن شىء فالاثم عليه (©). 

اين حديث از نظر سند مشكل دارد و مرسله است و از نظر دلالت هم جهار ماه ندارد و فقط فى الجملةُ مى تواند مؤيّد باشد. 

بنايراين عمدةٌ دليل» آيهُ ايلاء و روايت صفوان است و بقيّه مؤيّدات هستند. 

نتيجه: مى توان از مجموع اين دلائل» حكم عام مطلقء اعم از شَابَّهُ و غير شابّهُ را ثابت كرد كه «لا يجوز تركك وطئ الزوجه الشَّابّةُ أو 
غير شابّةُ اكثر من اربعة اشهرا. 

استثنا: از اين حكم «الَْداعِدُ مِنَ التلطاء» (زنان از كار افتاده) مستثنى است جون آيه از آنها انصراف دارد. 

فلكي كر ووج ام امه مدرو فا عوان مضي قدا هيلك ركه دان عم :صو ل3أرد :عو ينيدا قر 1 لعافلا كد حي :لق روي 
الوطء؛ اين وجوب بنابر جه معيارى است؟ آيا عسر و حرج استء يا دليل لا ضررء يا مرسله؛ يا دليل امر به معروف و نهى از منكر 
(يعنى اين زوجه نهى از منكر نمىشود مككر اينكه در فواصل كوتاهترى با او مقاربت شود)؟ 

قلنا: در اين كونه موارد بنابر مجموع ادَلّةُ سابق قائل به وجوب هستيم و دليل امر به معروف و نهى از منكر هم مى تواند علاوه بر ادل 


قبلى» دليل ديكرى بر وجوب باشد. 
بقى هنا امران: 
الامر الاوّل: هل هناك فرق بين المسافر و الحاضر؟ 


دراين مسأله اختلا.ف استء مرحوم شهيد ثانى در كتاب لمعه فرموده مطلقاً فرقى نيست ولى در مسالكك فرموده عدم جواز 
مخصضوضن شاقن ادك حاسن ع اه و مقي فيك يه الاق اذل تعيكة كزو اند 17 انلام ووروانث عوت زان وقد الجناعات 
مطلق هستتد) ولى بعضى مثل خود ضاحب جواهر در ذيل كلامش مى قرمايد لعل كسى ادغاى انضراف كندة اكر دليل انضراف 
روايت عمر باشد» روايت او براى ما حيجت نيستء و اكر دليل انصراف سيره باشد يعنى جون در قديم سفرها طول مى كشيد و كسى 
نمى كفت سفرت را طولانى نكن» يس ادّعاى سيره كنيم. 

و لكن الانصاف: اين سيره مسلّم نيست و لعل سيره در جائى بوده 


)١(‏ آيهُ 3717/9778 سورة بقره. 

() جواهرء ج 279 ص .١١18‏ 

(9) ح ١‏ باب 21 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ح ”» باب 2١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم), ج 7 ص: ١7‏ 

كه زوجه رضايت داشته است <اما للزيارة او للتجارة أو غيرهما) و در غير اين مورد؛ ادٌّعاى سيره مشكل است. 


بنابراين اكر سفر طولانى باشد و ضرورتى در كار نباشد جلب رضايت زوجه لازم است. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /اأاع13ا6. الاللاللا صفحه 8 وب از /١ب؟|‏ 
الامر الثانى: هل هناك فرق بين الدائمة و المنقطعه؟ 

بعضى فرق نكذاشتهاند و تمت كك به اطلاءق ادلّه كردهاند؛ ولى آيه اطلالق ندارد جون حكم ايلا-ء در منقطعه نيست. بنابراين آيه 
دلالت ندارد. 

آيا روايت صفوان عموميّت دارد؟ 

بعضى كفتهاند كه منقطعه را نمى كيرد» جون منقطعه خيلى از احكام زوجت را ندارد (حق القسمء نفقه» ارث)» به نظر مى رسد كه 
از منقطعه اين حكم منصرف است و لكن احتياط اين است كه در منقطعة طولانى مدّت هم اين حكم جارى است. 

نتيجه: الاحوط لو لا الاقو العموم فى المسألة. 

[مسألة ؟١‏ (حكم العزل)] 

اشاره 

م٠١‎ 79/18 )... (حكم العزل‎ ١5 مسئلة‎ ١ 

مسألة ؟١:‏ لا اشكال فى جواز العزل» و هو اخراج الآلهُ عند الانزال و افراغ المنى الى الخارج فى غير الزوجة الدّائمة الحرّةُ و كذا فيها 
مع اذنهاء و اما فيها بدون إذنها ففيه قولان» اشهرهما الجواز مع الكراهة و هو الأقوى, بل لا يبعد عدم الكراهة فى الّتى علم أَنّها لا تلد 


عليه للزوجة» و هى عشرة دنانير» و هو ضعيف فى الغاية. 

عنوان مسأله: 

هل يجوز العزل (جلوكيرى از انعقاد نطفه) ام لا؟ در زمان كذشته تنها راه جلو كيرى از انعقاد نطفه, «عزل» بود. 
محل كلام: 


مسلْماً در بعضى از موارد مثل امه عقد منقطع و حر دائمه با رضايتشء عزل جايز استء و محل كلام تنها در مورد حر دائمهاى 


است كه رضايت ندارد. آيا زوج در اين مورد مى تواند عزل كند؟ 
اقوال: 


مسأله اختلافى استء مشهور قائل به «جواز مع الكراهة» است؛ اما اقليتى از قدماء مثل شيخ طوسى و شيخ مفيد و جماعت ديكرى 
قائل به «حرمت» شدهاند و حتّى كفتهاند كه ديه هم دارد. 


ادل حرمت عزل: 


دلايلى براى حرمت عزل اقامه شده است: 


-١‏ روايتى كه از طرق خاصّه و عامّه نقل شده است: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء3ا6. الالثالالا صفحه 9بب از /ابب؟| 


* دعائم الاسلام: عن جعفر بن محمّد عليه السلام انّه قال: الوأد 

(زنده به زير خاكك كردن) : 

الخفى أن يجامع الرجل المرأة فاذا احسٌ الماء نزعه منها فأنزله فيما سواهاء فلا تفعلوا ذلكك؛ فقد نهى رسول الله صلى الله عليه و آله 
ان يعزل عن الحرّةٌ انا باذنهاء و عن الامة الا باذن ستدها .)١١‏ 

"-روايتى است كه از طرق غاقه به هميق مضمون ثقل شدة اسث. 

.. و سألوه عن العزل فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: الوأد الخفى. «؟) 

"- رواياتى كه در موارد خاصه دلالت بر جواز مى كند و مفهوم دارد» يعنى در غير اين موارد 

لا يجوز العزل. 

. عن يعقوب الجعفى قال: سمعت أبا الحسن 

(موسى بن جعفر عليه السلام) 

يقول: لا بأس بالعزل فى سنّهُ وجوه: المرأة التى تيقّنت انّها لا تلد و المسنّةُ و المرأً السليطة و البذَيّة 

(بد زبان) 

و المرأة الَتى لا ترضع ولدها و الامة «". 

مفهوم روايت اين است كه «فى غيره بِأَسٌ) 

جواب از دليل: بأس هميشه دلاللت بر حرمت ندارد. زيرا در موارد كثيرهاى هم در كراهت به كار مىرود؛ يس اعم از حرمت و 
كراهت است. 

؟- رواياتى كه دلالت بر ديه مى كنند: 

رواياتى «5) كه مى كويند انزال خارج رحم ديه دارد و مقدار آن ده دينار است كه يكك صام دية كامله است» جون ديه براى 
جنايت است يس اين كار هم جنايت 50 

جواب از دليل: روايات نشان مىدهد كه ديه در جائى است كه كسى ديككرى را اجبار كند كه ماء را در خارج از رحم بريزد» ودر 
اينجا جون حقٌّ مرد ضايع شده استء بايد ديه بيردازند و اين ديه بخاطر جنايتى است كه بر مرد وارد شده و اين غير از بحث ما 
است» جون بحث ما در جائى است كه مرد به رضايت خودش اين كار را بكند. 


نتيجه: اين جهار دليل هيج كدام مورد قبول نيستء زيرا دليل اول و دوم سند نداشت (اوَّلى از دعائم الاسلام بود و دوّمى هم سنن 


)١(‏ مستدركك الوسائل» ج 15. ح ١‏ باب 7ه از ابواب مقدّمات نكاح. 

00 سئن ب بيهقي »2 34 ص إفرفة 

() ح ع باب 76 از مقدّمات نكاح. 

رع وسائل» ج 05 كتاب الديات» باب 9ااز ابواب ديات الاعضاء. 
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بيهقى بود كه براى ما حيجت نيست) و دليل سوّم و جهارم هم دلالت ندارد. 

سلمناكه دلالتى هم داشته باشد؛ ولى در مقابل اينها رواياتى داريم كه دلالت بر جواز مى كند: 


دليل جواز عزل: روايات 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارهم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 1امء.لاعلإأماع13ات. الاللالالا صفحه هلاب از لابا؟١|‏ 
. عن محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن العزل: 
فقال: ذاكك الى الرجل يصرفه حيث شاء. )١١‏ 
احاديث ديكر «" اين باب هم دلا-لت دارد. وقتى اين كروه دوم روايات كه مطابق اصالة الحلكِهُ و مطابق مشهور استء در كنار 
روايات سابقه قرار دهيم» ترجيح با جواز استء لا سيّما رواياتى هم داريم كه تعبير به كراهت دارد و شاهد بر جمع است. 
عن محمد بن مسلم» عن احدهما عليه السلام انه سثل عن العزل فقال: 
اما الامةُ فلا بأس فَأما الحرّةْ فانّى اكره ذلكك الا أن يشترط عليها حين يتزوّجها. «*) 


حديث دوم اين باب هم همين مضمون را دارد. 
بقى هنا امورٌ: 
الامر الاول: در صورتى كه زن ناراضى باشد و اكر باردار نشودء احتمال ضرر هم باشد 


(ثلامريضش شود جسماً با روحاً) آيادر اين صورتث عزل جايز اسك؟ 
فزاتتها با اده 
«لا ضرر» 


مى توانيم بككوئيم كه عزل حرام است. 
الامر الثانى: آيا كراهت يا حرمت عزل به سبب مشكلات كثرة اولاد مرتفع مى شود؟ 


كثرةٌ اولاد دو رقم مشكل ايجاد مى كند» كاهى مشكل فردى مثل تأمين زندكى» تربيت اولاد و» ... و كاهى مشكلات اجتماعى مثل 
مشكلات فرهنكىء اقتصادىء اخلاقىء امنيتى» بهداشتى ايجاد مىكند. اكر در بُرههاى از زمان ديديم مشكلاتى هست مى توان كفت 
كه كراهت برطرف مىشود.ء زيرا معيارى كه در مستثنيات شش كانه (در روايت) بودء در اين مورد به طريق اولى هست و مشكلات 


در اينجا بيشتر استء بنابراين كراهت برطرف مى شود. منتهى افراط و تفريط باطل است. 
الامر الثالث: عزل يكى از مصاديق جلوكيرى است» 


در زمان ما مصاديق ديكرى هم وجود دارد» مثل قرصهاء استفاده از وسايل جلو كيرى و بستن لولدهاء آيا احكام عزل در اين موارد 
هم جارى است؟ 

لحن روايات اينها را هم مى كيرد» تناسب حكم و موضوع هم همين است جون عزل براى جلوكيرى از انعقاد ولد است و موارد 
ديكرى هم كه مشابه عزل است بايد حكم آن را داشته باشد و اككر در مورد عزل قائل به كراهت يا حرمت يا استثنا شويمء در موارد 


ديكر هم همين را مى كوئيم. 


)١(‏ ح ١‏ باب 28 از ابواب مقدّمات نكاح. 
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(0) ح ؟'و”و8*وه باب لاز مقدّمات نكاح. 
(9) ح ١‏ باب 28 از ابواب مقدّمات نكاح. 
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بشم الل الرَخلطن الرّحِيم 

مقدٌ مه 

الحمد لله اذى لا يبلغ مدحته القائلون و لا يحصى نعمائه العادّون و لا يؤدّى حقّه المجتهدون ثم الصلاهُ و السلام على رسوله و امين 
وحيه سدبدنا و نبئنا نبي الرّحمةٌ و امام الامَهُ حبيب اله العالمين محمّد صلى اللّه عليه و على آله المعصومين الهداة المهدئين و لعنة الله 
على اعدائهم اجمعين الى قيام يوم الدّين. 

كتاب حاضر سوّمين جلد از مجموعة «دروس خارج فقه حضرت آيهُ الله العظمى مكارم شيرازى (مدّ ظلّه العالى)» در بحث نكاح 
استء كه در سال تحصيلى 8١ -8١‏ تدريس شده و به شكلى نوين در دسترس علاقهمندان قرار كرفته است. 

بعد از آنكه در سال كذشته جلد دوم اين مجموعه به زيور طبع آراسته شد و مورد توججه علاقهمندان و مراكز علمى مختلف قرار 
كرفت بطورى كه فضلا و بزركان و صاحب نظران اين جانبان را مورد تشويق قرار داده و با ييشنهادهاى سازندة خود ما را در انجام 
هرجه بهتر اين مهم يارى كردندء با اميد و دلكرمى هرجه بيشتر بر آن شديم كه جزوات درس امسال استاد معظم را به شيو سال 
كذشته و با دقت بيشتر جمع آورى كرده و در اختيار عزيزانى كه در همه مباحث همراه نبوده و قصد ندارد به جهت ييوستككى مطالب 
از ابتدا آنها را دنبال كنند به جاب برسانيم. 

دراين مجموعه نيز به روال سابق» مجموعة درسها بازبينى شده و تمامى روايات و مطالبى كه از كتب مختلف نقل شده به طور دقيق 
وباذكر آدرس كامل در اين كتاب آورده شده تا طالبين را از مراجعه به كتب مختلف بىنياز كند. 

در كنار اين مجموعه. ©0 نرمافزارى دروس نيز آماده شده كه به راحتى با استفاده از رايانه قابل دسترسى مى باشدء البنّه در بعضى از 
دروس براى رعايت نظم و ترتيب مطالب و مباحث قسمتهايى از مطالب درسى جابجا و به قسمتهاى مربوطه منتقل كرديده؛ لذا آن 


دسته از عزيزانى كه دروس حضرت استاد را از روى كاست ويا ©0 در كنار اين مجموعه ييكيرى مى نمايندء به اين نكته توه 
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داشته باشند. 
در يايان از اينكه خداوند توفيق داد بعد از جاب جلد دوم «كتاب النكاح)» به جاب جلد سوّم اين مجموعه موفق شويم. 
- لا و م عم -5 
اين حدمت ناجيزء منظور نظر آقا امام زمان (عج) واقع شده و در روزى كه «لا يَْقَ َال ولا بَنُونَ مثمر ثمر كرددء جرا كه رسول 
خدا صلى الله عليه و آله در حديثى مىفرمايد: 
«المؤمن اذا مات و تركك ورقة واحدةٌ عليها علم تكون تلكك الورقة يوم القيامة ستراً فيما بينه و بين النار؛ )١١‏ 
وقتى كه مؤمن از دنيا برود و ازاو نوشتهاى علمى باقى بماند» آن نوشته در روز قيامت ميان او و آتش دوزخ حجاب و مانعى خواهد 
بود). 
محمّد رضا حامدى- مسعود مكارم 
/ا جمادى الثانى ١77“‏ 


حوزة علميّة قم 


000 بحار الأنواره ج ١‏ ص 1. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج ”2 ص: 04 


[القول فى الرّضاع] 
اشاره 


٠١/8/1١ ... القول فى الرّضاع‎ ١ 

اسباب التحريم سنُّ الها النسبء ثانيها الرضاعء ثالثها المصاهرة و ملحقاتهاء رابعها استيفاء العدد, خامسها اللعان» سادسها الكفر 
«القول فى الرضاع» 

فقها در باب نكاحء براى حرمت» شش سبب ذكر كردهاند؛ اوّلين سبب را در سال كذشته بحث كرديم و اما دوّمين سبب رضاع 


اس 
مقدمه: 


امام در مقدَّمهُ بحث رضاع مىفرمايد: 

انتشار الحرمةٌ بالرضاع يتوقف على شروط. 

از اينجا معلوم مىشود كه اصل حرمت به سبب رضاع به نظر امام مسلم است؛ ولى اكثر فقهاء ابتداءَ از حرمت رضاع صحبت كرده و 
بعد وارد شروط مى شوند. 

مسئلة رضاع از بعضى جهات در زمان سابق بيشتر مبتلى به بود» جون نوعاً بيّتدها را شير مىدادند و جايكزينهاى رنكارنكك امروزى 
براى شير مادر نبود؛ ولى امروزه خيلى از زنان» به جهاتى مايل به شير دادن نيستند» يا بواسطة حفظ زيبايى ظاهر و يا بخاطر اشتغال 


در خارج از خانه و ... در حالى كه ثابت شده استء ترككث رضاع هم براى مادر زيانهاى مهمى دارد و هم براى فرزند به همين 
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جهت مسئلهُ رضاع در عصر ما كمتر شايع است؛ ولى از بعضى جهات در عصر ما نيز مبتللِم به استء جون عدّهاىء بيّجههايى را براى 
سريرستى و تولى برمى كزينند و معمولًا مايلند كه بيه به اهل خانه محرم شودء كه بهترين راه آن همان رضاع است. 
از جهت ديكرى نيز مسئلة رضاع محل ابتلاء استء و آن در مورد زنانى است كه در خارج از خانه اشتغال دارند و نمى توانند بيج 


خود را شير دهند. يس اكر جه از جهاتى ابتلاء به مسئلة رضاع كم شده؛ ولى از بعضى جهات ابتلاء به آن زياد شده است. 
ادلَه سبيبّة الرضاع للحرمة: 
اشاره 


ادلّهُ ثلاثه (اجماع؛ كتاب و سنّت) بر اين مسأله دلالت دارد ولى دليل عقل در اينجا راه ندارد جون اين مسأله از مسائل تعبدى استء 


البنّه مى توانيم استحسانات ظنّى درست كنيم و بككوييم جون از شير اين زن كوشت و يوست بر بدن بيه روييده استء حكم مادر را 


دارد. 

١‏ - اجماع: 

اصل اين مسأله (رضاع موجب حرمت است) از مسلّمات» و اجماع شيعه و سنّى بر آن است؛ بلكه از ضرورئات دين است. 
3 ل الى ل ماف 22 1/2] لت الا 5 

"؟'- آية: «و أمهاتكمْ اللاتى آزضعنكم و آخواتكمْ من الرَّ ضاعة» <1» 


بعضى از محرّمات نهكانة نسبية در ناحية رضاع را مى توانيم از اين آيه با مقايسة محرّمات رضاعى به محرّمات نسبى به دست آوريمء 


- سلّت: 
اشاره 


روايات متواتره» رضاع را موجب حرمت مىداند كه هم در منابع شيعه است و هم در منابع اهل سنّتء اين روايات دو دسته هستند: 
يكك قسم عام است و تمام محرّمات نسبته را مى كيرد و قسم ديكر در موارد خاصّه وارد شده است. 
؟ القول فى الرّضاع ... /٠١ /2 /١9‏ 


الف: روايات عامه: 


روايات عامّه به سه تعبير وارد شده است: 
يحرم من الرضاع ما يحرم من القرابة. 
الرضاع لحمة 
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(الْحْمَه) از ماده لحم است و معانى متعدّدى دارد كه يكى از معانى آن يود است) 

كلحمةٌ النسب. 

تعبير اول در روايات زياد و متواتر استء تعبير دوم هم در جند روايت وجود دارد؛ ولى تعبير سوم را در كتب روايى بيدا نكردهايم؛ 
از كتب فقهى كه تعبير سوّم در آنها آمده است مى توان از جامع المقاصد» حدائق» مسالككء كفاية الاحكام سبزوارى» شرح لمعه درٌ 
المنثور» جواهر وه زبدة البيان» رياض» مستنلك نراقى» وسيلة ابن حمزة» 7 البارع و از كتب تفسير هم مى توان از تفسير الميزان» و 


تفسير صافى نام بردء البتّه بود و نبود اين حديث در كتب 


(1) آيهُ “ااء سورةٌ نساء. 

(؟) جواهر» ج 2794 ص ."٠١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)» ج"؛ ص: / 

روايى تأثيرى در احكام مسأله ندارد. 

مرحوم نراقى در مستند به عنوان روايتى معتبر از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل كرده و مىفرمايد: 

ورد فى السَنهُ المقبولة عنه صلى الله عليه و آله انه قال: الرضاع لحمهُ كلحمة النسب؟؛ )١١‏ 

صاحب وسايل 7١‏ از هفت نفر تعبير اول را نقل مى كند: * 

بريد بن معاويه» ابى الصباح الكنانى» داود بن سرحانء عبيد بن زراره عبد الله بن سنان» حلبى» عثمان بن عيسى» كه بعضى از آنها از 
حضرت رسول صلى الله عليه و آله» بعضى از امام صادق عليه السلام و بعضى از ابى الحسن (كه احتمانًا موسى بن جعفر عليه السلام 
است) نكل شنم سد وبين دوم ايز ادر دن حلزيك املاهاست: 

ماعن كيه | امي ذا ده طرق ابي فيد اا روصل لسارم قال سحا توك وجري يمرن اتاج إها يارم رمن العراية 701 

عن عبد الله بن سنان؛ عن ابى عبد الله عليه السلام قال: يحرم من الرضباع ما يحرم من القرابة. 15١‏ 

ادن د وتوف اسعانا ركم تعدييك راكد كترواك بلك قرا ترقيه اللدوق بفان: قل كددانة. 

مرحوم حاجى نورى رواياتى از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله آورده كه مشتمل بر تعبير اول است: 

* دعائم الاسلام: روينا عن جعفر بن محمّدء عن أبيه» عن آبائه: 

ان رسول الله صلى الله عليه و آله» قال: يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب. «ه) 

حديثى هم از عوالى اللآلى نقل مىكند كه از سعيد بن مسيب است و عاه هم كراراً به عبارات مختلف اين حديث را نقل مى كنند: 
* عوالى اللآلى: روى سعيد بن المسيب, عن على بن ابى طالب عليه السلام؛ قال: قلت: يا رسول الله هل لكك فى بنت عمكك حمزة» 
فانّها اجمل فتاه فى قريش؟ فقال صلى الله عليه و آله: اما عملت ان حمزةُ اخى من الرضاعة؟ و أن الله تعالى حرّم من الرضاعة ما حرّم 
من النسب. (#) 

در كتب عامّه هم روايات عديدهاى نقل شده كه جند روايت آن از عايشه است. روايات عايشه داستان مفصٌّلمى دارد» اجمال داستان 
اين است كه مردى اجنبى وارد خانة يكى از همسران ييامبر شدء عايشه به ييامبر خبر داد و ييامبر فرمود: اين دو خواهر و برادر 
رضاعى هستند» و در ذيل حديث آمده است: 

قال صلى الله عليه و آله: ان الرضاعة تحرم ما تحرم الولادة. 07 

روايتى هم از طريق ابن عباس است كه در خدمت ييامبر بود و به ييامبر ييشنهاد ازدواج با دختر حمزه را داد» در ذيل روايت آمده 
أسث كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 
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انها لا تحل لى انّها ابن اخى من الرضاعة و ان اللّه حوّم من الرّضاعةُ ما حرّم من النُسب. 4١‏ 
اين روايت در سنن بيهقى است و در صحيح بخارى و مسلم هم نقل شده است. يس اين روايت» يكك روايت متواتر است كه به 


انحاء كُوناكون نقل شده است. 
ب: روايات خاضه: 


روايات زيادى كه خصوصيات را بيان مى كنند و در موارد خاص وارد شدهاند. 

نتيجه: 

ازاين عبارتى كه از بيامبر صلى الله عليه و آله و اتثمَهُ هدى عليهم السلام نقل شده مىخواهيم يكك قاعدة كلى استخراج كنيم كه 
مخصوص باب رضاع است و آن قاعدة 

«يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 

اسك 

اصل اوَّلِىء حلت و اباحه (استصحاب حلت و اصالة الحليّةُ) استء اما وقتى قاعده آمد اصالةٌ الحلئِهُ به حرمت منقلب مىشود و جون 
قاعدة ما (يحرم من الرضاع ) ... عام لفظى است و مقدّم است بر اصل عملى (اصالة الحليّهُ و استصحاب حليةُ)» يس در موارد شككء 
تيشكف ينامر ل عرليه: عا د كربيك» انما نا 


" القول فى الرّضاع ... /٠١ /8 /٠١‏ 
بقى هنا امورٌ: 
الامر الاوّل: معنى قاعده 


بسيارى از بزركان در اينجا كلمة «نظير) در تقدير كرفتهاند» يعنى «يحرم من الرضاع نظير ما يحرم من الدسب» و معتقدند كه اكر 
كلمة نظير در تقدير نكيريم تحصيل حاصل استء جون مادر نسبى حرام است و لازم نيست معنون به عنوان مادر رضاعى باشدء 


يعنى اكر مادر حقيقى استء براى حرمت عنوان رضاع نمى خواهد. 


.779 مستند نراقى» ج 218 ص‎ )١( 

(0) ج ٠5‏ باب ١‏ از ابواب رضاع. 

(5) ح '. باب ١‏ از ابواب رضاع. 

(©) ح 4. باب ١‏ از ابواب رضاع. 

() مستدركك. ج 15. ح 2١‏ باب ١‏ از ابواب رضاع. 
(©) ح ع, باب ١‏ از ابواب رضاع. 

(0) سنن بيهقى؛ ج ل ص .688١‏ 


0ن( سكن - بيهقي »2 ع0 ص إدحرة 
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كتاب النكاح (مكارم)» اج ص: . 

قلنا: اكر كمى دقت شود نيازى به تقدير نيستء جرا كه روايت مىفرمايد: 

و ١من‏ يحرم نمى كويد اكر «مَن) مى كفت كلمة نظير لا-زم بود ولى «ما» مى كويد كه كنايه از عناوين استء نه اشخاص»ء يعنى 
«يحرم من الرضاع العناوين التى يحرم من النسب ععنوان الام» و الاخت»» يس اين تعبير دقيق و حساب شده است و تقدير هم لازم 


ندارد. 


الامر الثانى: شمول قاعده 


جملة 

«يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 

تمام عناوين نهكانة محرمات نسبى (ام» بنت» بنت البنت» اختء بنت الاخ» بنت الاختء عمه. خاله. جده) را شامل مىشود, ولىما 
يحرم بالمصاهررا شامل نمى شود» جون روايت 

ما يحرم من النسب 

مى كويد. اكر دليلى از خارج ثابت كندء بحث ديكرى است؛ ولى قاعده فقط شامل نسبيات مى شود, حتّى ممكن است بعضى جاها 


تركيبى از مصاهرة و نسب باشدء كه اين موارد را هم شامل نمى شود. 
الامر الثالث: عموميّت قاعده 


آيا اين روايت عام است و شرائط و خصوصيّات را هم شامل مى شود؟ مثلًا طفلى ده بار شير خورده و يا دو سال و يكك ماه دارد واز 
زنى شير خورده استء آيا عنوان رضاع صدق م ىكند و حرام مىشود؟ آيا مى توانيم بككُوييم قاعده عام است و دو سال و سه سال 
ندارد و رضاع صادق است؟ اكر اين باشد تمام موارد شكك در عدد, سنة» فحل ... را شامل مىشود»ء جون صدق رضاع مى كند. 
عدّهاى مى كويند عموميّت دارد و شامل جميع ابواب رضاع مى شود و هرجا كه صدق رضاع كرد اصل حرمت است. 

لكنّ الانصاف: قاعده در مقام بيان اين شرايط نيست و در صدد بيان حرمت عناوين نسبيه است و كأنْ رضاع مفهومى داشته است كه 
در اذهان معلوم بوده و امام مىفرمايد اين عنوان كه حاصل شدء اين آثار را دارد. 

وقتى مى توان به اطلا.ق مطلق تمبّد كك كرد كه در مقام بيان باشد, حتّى اكر شكك كنيم كه مطلق در اينجا در مقام بيان است يا نه 
اصل اين است كه در مقام بيان نيست. خصوصاً اكر بكوييم ازاين جهت در مقام بيان استء بايد تخصيصات متعدّدى بزنيم» جون 
نه عدد دارد؛ و نه زمانء و نه اشتراط فحلء و تخصيص اكثر مستهجن استء يس جه بهتر است كه بككوييم از نظر شرايط در مقام 
عا تسكع 

نعم اكر كفته بودكل ولد ارتضع من امرأة» مى كفتيم «ارتضع» به يكك بار هم صادق است؛ ولى وقتى «الرضاع» مى كويندء «ال» آن 
عهد است نه جنسء يعنى «رضاع) معنى معهودى داشته است. 

ان قلت: آيا رضاع حقيقت شرعيه است يا لغويّه؟ اكر بككوييد حقيقت شرعيه است بايد ثابت كنيد كه شما به دنبال آن نيستيد» يبس 


مى كوييم رضاع حقيقت شرعيه ندارد» بلكه حقيقت لغويّةُ عرقيه دارد» در اين صورت جرا عام نباشد و شامل همةٌ موارد نشود. الَا ما 
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خرج بالدليل؟ 
قلنا: ما عرض نكرديم حقيقت شرعيه دارد؛ ولى مىكوييم اين اطلاءق در مقام بيان نيست و روايت ناظر به عناوين محرّمه است و 
كارى به بيان شرايط ندارد. 


الامر الرابع: تأسيس اصل 


اصل در مباحث رضاع جيست؟ اكر قاعده را قبول كنيم اصل حرمت استء اما اكر قائل به عمومت عناوين نباشيم» اصل اباحة است 
و استصحاب حلت مى كنيم, البنّه اين اصالة الاباحة براى كسى است كه استصحاب را در شبهات حكميه جارى بداند و اككر جارى 
نداند» اصل ديكرى (اصالة الحليّةُ كل شىء لكك حلال) جارى است كه هم شبهات حكميه وهم شبهات موضوعيّه را شامل مى شود 
يس اككر استصحاب را حبّجت دانستيم جه بهتر و اكر ندانستيم به اصالة الحليَةُ تمشّكك مى كنيم. 

البته مواردى در رضاع داريم كه استصحاب جارى نمى شود و لو استصحاب را حيجت بدانيم» يس مجبوريم سراغ اصالة الحليّة 
برويم. بعنوان مثال طفلى از زنى شير مىخوردء بعد از دوران شيرخواركىء. خدا به اين زن دخترى مىدهد؛ در اينجا رضاع جلوتر 
بوده است و جاى استصحاب نيستء جون استصحاب عدم ازلى است»ء يس به اصالةُ الحليةٌ تمشكك مىشود. 

هذا كله فى شبهات الحكمكٍ وامّرا در مورد شبهات موضوعيه جه كنيم؟ مثلما مىدانيم بانزده بار شير خوردن كافى است؛ ولى 
نمىدانيم اين بجه از اين مادر جند بار شير خورده؛ در اينجا باز اصالة الحلكِهُ جارى است» يس در هركجا شكك كنيم كه رضاع مع 
الشرائط بوده يا نه همه اينها شبهات موضوعيه هستند و جاى تمشكك به اصالةٌ الحليَةُ مى باشد. 

شرايط الرّضاع (الاوّل ...) /8/7١‏ ١٠م‏ 


شرايط باب رضاع: 
اشاره 


امام (ره) حرمت رضاع را مطرح نكرده» و فقط شرايط آن را بيان مى كند. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج03 ص: ٠١‏ 


[الاّل أن يكون اللبن حاصلًا من وطء جايز شرعى] 


اشاره 


الى ساضل روط انق بغي 

مرحوم امام (ره) مى فرمايد: 

انتشار الحرمة بالرضاع يتوقف على شروط: الاوّل أن يكون اللبن حاصلًا من وطء جايز شرعى بسبب نكاح أو ملكك يمين أو تحليل أو 
متك فى اناه الى ١‏ سان و قي واه سحا زرف مقرل بط ارج 1 1 
وماق يووظ اغبي جلي القر 1 دقن اوسن دوس بطر كان ره 

بنابراين اكر بدون تولّد ولد و بدون وطى حلال شير در يستان بيايد» احكام رضاع جارى نمىشود ولى اهل سنّت فرقى نمى كذارند 
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واككر خودبخود هم از يستان شير بيايد» آن را كافى مىدانند. 
ابن رشد )١١‏ تصريح م ىكند كه به اعتقاد علماى اهل سنّتء لبن از هر جا حاصل شود موجب نشر حرمت مى شود؛ حتّى صغيره؛ 
يائسه. حامل وء ... علاوه بر اين بعضى از علماى عامّه معتقدند كه اكّر شير را بدوشند و در ظرفى بريزند و بيه يا شخص بز ركسال 


از آن شير بخورد» موجب نشر حرمت مى شود. 
اقوال: 


مرحوم شيخ طوسى مى فرمايد: 

اذا درٌ (بجوشد) لبن امرأؤُ من غير ولادة» فارضعت صبَاً صغيراًء لم ينشر الحرمة. و خالف جميع الفقهاء (عامّه) فى ذلكك دليلنا: اجماع 
الفرقة و اخبارهم. فق 

مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 

اجمع علمائنا على انه يشترط فى اللبن المحرّم فى الرضاع أن يكون من امرأة عن نكاح. و المراد به هنا الوطء الصحيح. «”) 

مرحوم شيخ انصارى مى فرمايد: 

الاجماع فى المداركك عن جماعة منهم جدّه فى المسالكك. رع 

نكته: كتاب مداركك. باب نكاح ندارد وازاول عبادات تا آخر حج استء جككونه شيخ از «مدارك» نقل اجماع مى كند؟ در حالى 
كه مسالكك از اول معاملاءت است تا آخر ديات و صاحب مداركك براى تكميل كتاب جد خود. كتايش را از اول عبادات تا آخر 
كلام شيخ را مى توان جنين توجيه كرد كه صاحب مداركك كتاب ديكرى داشته به نام «نهاية المرام» كه مسئلة رضاع را متعرّض شده 
و اجماع را در آنجا نقل كرده استء يس در واقع سهو قلم از شيخ است و بايد مىفرمود صاحب مداركك در نهاية المرام اين را كفته 
أستة: 

صاحب جواهر در شرح كلام محمّق مىفرمايد: 

فلو درٌ من الامرأة من دون نكاح فضنًا عن غيرها من الذكر و البهيمة لم ينشر حرمة بلا خلاف اجده فيه» بل الاجماع بقسميه (محصّل 
و منقول) عليه. «0) 

نتيجه: مسأله اجمانًا در بين ما اجماعى استء كه رضاع بايد از وطى شرعى باشد و اصل در موارد شككء حلت است يعنى مادامى كه 
شير» از تولدِ حاصل از وطى شرعى صحيح نباشد» نشر حرمت نمى شود و قاعده هم در مقام بيان از اين جهت نيست. 

شرايط الرّضاع (الاوّل ...) ؟/ 8/ ١٠م‏ 


ادلّه: 


١-اصل:‏ 
اصل عدم حرمت است الَا ما ثبت و قاعدة 


يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب 
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هم شامل شرايط نمىشود. يس ما هستيم و اصالةُ الحليَةُ و رضاع در جايى موجب حرمت است كه از وطى جايز شرعى باشد و اكر 
هم شكك كنيم» اصل عدم حرمت است. 


؟- اجماع: 
هنا لك انهم لاادو بيع :ها اساي ابتك كل لبن بابك ال طرق وطق عنا بد اكد 
"'- روايات: 


مهمتر از اصل و اجماع روايات است كه دو روايت صريح است و جند روايت هم بالمفهوم دلالت دارند. 

* محمّد بن يعقوب» عن حميد بن زياد» عن الحسن بن محمّد» عن احمد بن الحسن الميثمى» عن يونس بن يعقوب 
(رجال سند توثيق شّذوانك) 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن امرأة درٌ 

لحرن 


لبنها من غير ولاده فارضعت جارية و غلاماً من ذلك اللْبن هل يحرم بذلكك اللبن ما يحرم من الرضاع؟ قال: لا. «*) 


000 بداية المجتهد» ج " ص 7 

() خللاف» كتاب الرضاعء مسئلة "اج م ص .1٠١8‏ 

فر مسالك» ج لا ص 7١17‏ 

(؟) كتاب نكاح؛ ص 184. 

إل جواهر» ج 9 ص 328 

)2 باب 9ازابواب رضاعء ح 53 

كتاب النكاح (مكارم)» ج ”0 ص: ١١‏ 

سند حديث خوب و دلالت آن هم صريح است. 

اشكال در دلالت حديث: 

ازاين حديث استفاده مىشود كه بايد ولادتى باشد؛ ولى جايز بودن وطى را نمىتوان از آن استفاده كرد» و حديث نسبت به آن 
ساكت است. يس حديث اخصٌّ از مدّعاستء جون مدّعاى ما اين است كه ولادت از وطى مباح باشد و ولادت از زنا در نشر حرمت 
كافى نيست. 0 
مدع مصدين على بن محوب» عن عبد الاين سرع علخ موسى بن عس الصري» عق صغران بن يح ىعن عكرت بن شيب 
قال: قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام: امرأةُ درٌ لبنها من غير ولاده فارضعت ذكراناً و اناثاً أ يحرم من ذلكك ما يحرم من الرضاع؟ فقال 
لى 1 

در سند اين حديث «موسى بن عُمرا مجهول الحال است» بعضى از علماء وجال املا ابس ان او قرذواقن ين معان حير ل 
الحال و بعضى از او نام بردهاند؛ ولى نه او را توثيق كردهاند و نه تضعيفء و بعضى مثل مرحوم آقاى خوثئى معتقدند كه با «موسى 
بن عمر بن يزيد) متحد است كه او نيز مجهول است. 

از نظر رجالى اين نكتهداى كه ايشان فرمودهاند قابل بحث استء جون در كتب رجال كفته شده «موسى بن عمر بن يزيد كان له 
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اكاب بروق طحا دين على ل عون ا دزاا برا بن راوع ارسي ىصوي اينارو محر اسع ووجالى كدو رسيت 
ما وابخ محبوب» با واسطة «عبد الله بن جعفر) از «موسى بن عمر» ثقل مى كندء بنابراين «موسى بن عمر) نمىتوائد «موسى بن عمر بن 
يزيد) باشد» يس اين حديث از نظر سند به خاطر مجهول بودن بعضى از روات سند» ضعيف است. 
البنّه صفوان و ابن محبوب از اصحاب اجماع هستند و اكر كسى وجود اصحاب اجماع را در سلسلة روات حديث» موجب تقويت 
سند بداند» حديث صحيح السند خواهد بود؛ ولى ما قائل به آن نيستيم. بله مىتوان با عمل مشهور (بلكه بالاتر از مشهور يعنى 
اجماع) به اين حديثء سند را تقويت كرد. 
وامّااز نظر دلالت اين حديث دلالتش خوب است؛ ولى اخصٌّ از مدّعاست وهر ولادتى را كافى مىداند» جه از وطى جايز و جه از 
وطى بالرّنا. 
دليل اساسى؛ اين دو روايت است كه به دلالت مطابقى دلالت بر فتواى مشهور داشت و روايات ديكرى هم وجود دارد كه بعضى به 
انها هم استدلال كردهاند. . 
عن بريد العجلى فى حديث قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول رسول الله صلى الله عليه و آله: يحرم من الرضاع ما يحرم 
من النسب فشر لى ذلكك,. فقال: كل امرأه ارضعت من لبن فحلها 
(اى زوجها) : 
ولد امرأهُ اخرى من جارية أو غلا-م فذلكك الذى قال رسول الله صلى الله عليه و آله» و كل امرأة ارضعت من لبن فحلين كانا لها 
واهذا بعد ناهد 
(اول شوهر كرد و يكه فرؤنك رشاع داشت و طافق > فت وسيس شوهر ديكري كرد وافرزيه وضاعى ديكرئ ذاقت كددر 
واقع» مادر رضاعى يكى است ولى يدر دو نفر استء آيا در باب رضاع مثل باب نسب اتّحاد مادر كافى است؟) 
من جارية أو غلام فانٌ ذلكك رضاع ليس بالرضاع اذى قال رسول الله صلى الله عليه و آله «... ”0 
اين حديث به دلالت مطابقى دلالت بر بحث ما ندارد جون اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند؛ ولى بالمفهوم دلالت دارد به اين معنى 
ممكن است ذيل اين حديث سبب شود كه بككوييم اين روايتء ناظر به مسئلةُ ديكرى است يعنى در مقام بيان اتحاد فحل استء نه 
در مقام بيان اشتراط فحل» (حصول لبن از طريق وطى جايز) يس احتمال دارد كه در ناحيهٌ اصل وجود فحل» ساكت باشد و ناظر به 
درٌ لبن نباشدء با اين اشكال ممكن است اين روايت و روايات بعد از محل بحث خارج شوند. 
در اينجا ممكن است كفته شود كه مى توان به قياس اولويّت تمشكك كرد. يعنى اكر مادرى از شير دو يدرء دو بيه را شير دهد در 
نشر حرمت كافى نيست» يس به طريق اولى از شير خودجوشء رضاع حاصل نمىشود. بنابراين باب رضاع اتحاد يدر مى خواهد نه 
اتحاد مادر. 
© شرايط الرّضاع (الاوّل ا 8١/2‏ 
عن عبد الله بن سنان 
(روات حديث همه ثقه هستند) 
قال: 

: 
سألت أبا عبد الله عليه السلام عن لبن الفحل قال: هو ما أرضعت امرأتكك من لبنكك و لبن ولدكك ولد امرأة اخرى فهو حرام. 0" 


اكر شير يكك شوهر را به اين بجه و شير شوهر ديكر را به بجة 
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)١(‏ باب 4 از ابواب رضاعء ح ؟. 

(0) ح ١‏ باب # از ابواب رضاع. 

(* ح ع, باب 8 از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج "ا ص: ١١‏ 

ديكر بدهد كافى نيستء يس اتحاد مادر كافى نيستء بلكه اتّحاد فحل لازم است. 

امكالدارج سين رط ييه ترد ارلوله ارد جر ادو طار يواض اسيم وا ولي جار مرحي بست بع 
* و بالاسنادء عن ابن محبوبء عن ابى اثوب الخرّاز عن ابن مسكان عن الحلبى قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الرجل يرضع 
من امرأة و هو غلام أ يحل له أن يتزوّج اختها لأمّها من الرضاعة؟ فقال: إن كانت المرأتان رضعتا من امرأة واحدهٌ من لبن فحل واحد 
فلا بحل فان كانت المرأتان رضحا من امرأة واحدة من لبن فحلين فلا بأس بذلكك. 1١‏ 

در اينجا : نيز اكر جه از شير مربوط به ولا-دتٍ حلالل بحث مى كند؛ ولى در مقام بيان جيز ديككرى است و كارى به ولد الرّنا ويا 
جوشيدن لبن ندارد. 

* و عن عدَّهٌ من اصحابناء عن سهل بن زياد» و عن على بن ابراهيم؛ عن أبيه» عن احمد بن محمد بن ابى نصر قال: سألت أبا الحسن 
(أبا الحسن الرضا عليه السلام) 

عن امرأة ارضعت جارية و لزوجها ابن من غيرها 

(يسر و دختر از مادر جدا و يدرشان يكى است) 

أ يحل للغلام ابن زوجها أن يتزوّج الجارية التى ارضعت؟ فقال: اللَبن للفحل ١‏ 

(اتحاد فحل لازم است). 

در سند اين حديث «سهل بن زياد» است كه از نظر ضعف و قوّت مشكل داردء اككر جه در بسيارى از اسناد كافى «سهل بن زياد» 
وجود دارد؛ ولى به مجرّد آن نمىتوان قناعت كرد اما حسن مسأله اين است كه حديث سند معتبر ديكرى هم دارد كه «سهل بن 
زياد) در آن نيست. 

اشكال قبلى به اين روايت هم وارد است كه اين روايت در مقام بيان نيست و حتّى اكر هم شكك كنيم كه در مقام بيان است يا نه باز 
نمى توانيم به آن تمسّكك كنيم جون در مقام بيان بودن بايد احراز شود. 


نتيجه: دليل ما بر اين مسأله همان دو روايت است كه در باب نهم وجود دارد. 
بقى هنا شىء: 


كلمة 

«اللبن للفحل» 

در كلمات فقهاء عامّه و خاصّه وجود دارد» بعيد هم نيست كه مستند به حديثى از ييامبر باشدء اما نكتة مهم اب ين است كه ما با 
راهنمايى ائمه عليهم السلام مى كُوييم معنى اين عبارت اين است كه لبن براى فحل واحد باشد و تعدّد مادر ضرر نمىزند؛ ولى عامّه 
لزيا > ارارق عاد عترظيي ايندو اد طرف وار اوم يسع ومارذر ب از كاماد ير بوره لد وأو م امه 
باشد» رضاع از ناحية مادر مىآيد؛ ولى لوقاف عمو رقاض وهر لداردبجوة لاس كزيل اكه الى امك و 


در مقابل بعضى از عامّه مى كويند كه از ناحية يدر هم محرميّت مىآيد» ويسمّونه لبن الفحل» يس ربطى به انّحاد و تعدّد ندارد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه ارب از /1ب؟| 


ابن رشد در كتاب البدايةُ المجتهد مى كويد: 

فانهم اختلفوا فى ذلكك (لبن الفحل)» فقال مالك و ابو حنيفه و الشافعى و احمد و الا-وزاعى و الثورى: لبن الفحل يحرّم (دختر 
رضاعى بر يدر هم محرم است». و قالت طائفة لا يحرّم لبن الفحل و بالاوّل (محرميّت از ناحية يدر) قال علىٌ و ابن عباس. و بالقول 
الثانى قالت عائشةٌ و ابن الزبير و ابن عمر. «”) 

در همين كتاب نقل حديثى از عايشه مى كند به اين مضمون كه مردى اجنبى مى خواست وارد خانة عايشه شود. عايشه از ييامبر 
مى يرسد او كيست؟ ييامبر مىفرمايد عموى رضاعى توستء عايشه مى كويد كه رضاع در ناحية مادر است. ييامبر فرمود اشتباه 
مى كنى و از ناحية يدر هم؛ محرميت حاصل مىشود. و من العجب كه راوى اين حديث عايشه است ولى فتواى خودش بر خلاف 
اين حديت استة: 


جمع بندى: ما به صورت اجمال و سربسته فتواى مشهور را ثابت كرديم كه لبن بايد از وطى جايز باشد. 
صور مسأله: 


مسأله داراى شش صورت است: 

-١‏ لبن خودجوش: 

يعنى لبن مستند به ولادت نباشد» خواه زن مجرّد باشد يا شوهر دار مدخوله و يا شوهردار مدخولهاى كه باردار نشده است. 
؟؟- لبن ولد الرّنا: 

لبن از تولّد باشد ولى از تولّد نامشروع. 

- لبن تولّد غير مدخوله: 


لبن مربوط به تولّد مشروع است اما دخولى نبوده و سبق الماء بوده استء يعنى نطفه بر كنار رحم ريخت و جذب رحم شد و بيّهداى 


6- لبن وطى شبهه: 

لبن از ولدى كه از وطى شبهه كه وطى جايزى استء بوده باشد. 
4- لبن حمل: 

لبنى كه مستند به ولد و نكاح است؛ ولى هنوز بيه متولّد نشده است. 
0ح رذ باب 2 از ابواب رضاع. 


)اح لعن باب 9 ازابواب رضاع. 
ع« بداية المجتهد» ج 3 ص لو 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع23 6. الاللالالا صفحه علب از /1ب؟| 


كتاب النكاح (مكارم)» اج ص: وا 
#- لبن ولادت بىموقع: 


لبنى كه مستند به نكاح و وطى جايز باشد» ولى ولادت بىموقع است كه اين خود سه صورت دارد: 
الف: قبل از ولوج روح, كه بيه زنده نمى ماند. 

ب: بعد از ولوج روح و قبل از اكمال 4 ماهكى, در صورتى كه بيه زنده نماند. 

ج: بعد از ولوج روح و قبل از اكمال 4 ماهكىء, در صورتى كه بيه زنده بماند. 

صورت هفتمى هم وجود دارد كه امام در مسثلة بعدى آن را ذكر مى كند. 

لبن بعد از طلاق: و آن جايى است كه زن بعد از طلاق شير دارد و فحلى هم ندارد. 

/اشرايط الرّضاع (الاوّل ...) /١8‏ 8/ ١٠م‏ 


حكم صور مسأله: 
صورت اول: 


قدر متيقّن روايات درٌ لبن در جايى است كه بدون ولادت و وطىء شير در يستان زن بجوشد كه كاهى خودبخود و كاهى به جهت 


صورت دوم: 
اشاره 


مرضوم نراقن هىكزمايد: 

فلا يحصل الرضاع المحرّم للنكاح باللبن الحادث من الزنظ. اجماعاً محمّقاًء و محكياً فى السرائر و التذكرة و شرحى القواعد للمحقق 
الكفاية (سبزوارى) و غير ذلكك .)35١‏ 

«ابن جنيد اسكافى» از علماى شيعه لبن ولد الزنا را كافى مىداند و مى كويد براى محرميّت از طرف مادر (زانيه) كافى استء ولى به 
مخالفت او اعتنا نكردهاند. 

صاحب جواهر از قول ابن جنيد اين عبارت را نقل مى كند: 

فما عن ابن الجنيد من انها لو ارضعت بلبن حمل من زنا حرمت و اهلها على المرتضعء و كان تجتّبه اهل الزانى احوط و اولى فى غير 
محله د 

عجيب است كه ايشان لبن زنا را از يكك سو (از طرف مادر) محرّم دانسته است. 


نتيجه: مسأله اجماعى است و مخالفى غير از ابن جنيد ندارد. 


ادله قائلين به عدم محرميّت: 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.أع/([71اع6113. الاللالالا صفحه هلب از لاب؟| 
اشاره 

كسانى كه شير ولد الزنا را در محرمدّت به سبب رضاع كافى نمىدانند به جند دليل تمشكك جستهاند: 

:لصا-١‎ 


اصل عدم حرمت است. آيا تمشكك به اصل در اينجا صحيح است؟ اين اصل در مقابل قاعده است و جون قاعده مى كويد 
يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 
ولد الزنا (نسب غير شرعى) هم احكام محرمدّت دارد و فقط ارث ندارد» يس مشمول قاعده است و اين اصل در مقابل قاعده 


؟"- روايت: 

الف: رواياتى كه در مورد لبن فجور وارد شده است 

00 دعائم الاسلام: عن جعفر بن محرّرد عليه السلام, انه قال: لبن الحرام لا يحرّم الحلال» و مثل ذلكك امرأهُ ارضعت بلبن زوجها ثم 
ارضعت بلبن فجور 

(زنا) 

» قال: و من ارضع من فجور بلبن صَبِتِةُ لم يحرم من نكاحهاء لان اللبن الحرام لا يحرّم الحلال «5. 

دلامت روايت صريح است كه لبن حرام تأثيرى ندارد؛ ولى سند آن ضعيف است. البنّهِ در اين مسأله ضعف سند مشكلى ايجاد 


ب: روايات اتتحاد فحل 


رواياتى كه تعبير به 

«لبن الفحل» 

مى كرد كه فحل به معنى شوهر است نه زانى» بخصوص كه مى ككفت 

«من لبن ام رأتكك» 

» كه ظاهر اينها شير حلال است. 

ولى اكر ما معتقد شديم كه روايات «لبن الفحل» ناظر به مسئلةُ ديككرى است و كارى به لبن حلالى و حرام و در لبن ندارد و 
مى خواهد بككويد كه اككر دو يدر باشد و يكك مادر رضاعىء بيّهدها به هم محرم نمى شوند» در اين صورت اين دليل كافى نخواهد 


بود. 
*- انصراف ادل حرمت: 


«يحرم من الرضاع) 5 7 0 1 7 
انصراف به شير حلال دارد و يا «أمّهاتكمٌ اللاتى أَرْضعْنَكم) يعنى مادرى كه از راه حلال شير بدهد. ممكن است كه در مقابل كفته 
شودء ادلّه مطلق است؛ ولى ما مىكُوييم كه غلبه با ولد حلاالى است و غلبه باعث انصراف ذهن به فرد غالب مىشودء در مقابل ما 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ مماع3ا6. الاللاللا صفحه لب از /اب؟| 


.1288 جواهرء ج 79 ص‎ )١( 

() مستند نراقى» ج 8 ص إفرفة 

(*) جواهرء ج 179 ص 195. 

زع مستد ركك» ج فح 2 باب 1١١‏ ازابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج ”0 ص: ١5‏ 

اتصراف نمى شود 

جمع بندى ادلّه: مهمترين اين ادلّه همان روايت دعائم الاسلام است كه منجبر به عمل اصحاب بود. 
ادلة قائلين به محرميّت: 

اشاره 

ابن جنيد كه مى كويد محرميّت از طرف مادر حاصل مىشود به دو دليل تمسكك كرده است: 


-١‏ اطلاقات ادلّه: 


يعنى 
اطلاق دارد. 


واب ابن اظلاقيه اذلداى كد عى كريد 'نشر بدرمت تم قوف ضيه ب وود 
؟- تكوينى بودن رضاع: 


مسئلة رضاع يكك مسئلة تكوينى است يعنى كوشت و يوست بيه از شير مادر رشد كرده؛ خواه شير حلال باشدء يا حرام» به اين 
معنى كه بيه از اين شير تغذيه كرده و جزئى از بدن مادر شده؛ يس حككونه با مادر ازدواج كندء بنابراين رضاع امر تكوينى است و 
حلال و حرام در آن تأثيرى ندارد. 

جواب: اين در واقع يكك استحسان نادرست استء جون موارد زيادى است كه اين استحسان هست؛ ولى حكم به حرمت نمى شود 
مدا در لبن خودجوشء با اين كه اين استحسان هستء همه مى كويند حرمت نمىآورد. معلوم مىشود كه قانونٍ تكوينى محض 
نيست. مثال ديكر در تعدّد فحل نيز انبات لحم و اشتداد عظم (استحسان) هست؛ ولى مشهور فتوا مىدهند كه كافى نيست و حرام 
نمىشود. حال فرض كنيم كه به مادر محرم شود؛ جرا دو بجه با هم محرم نمى شوند؟ يس معلوم مى شود كه جيزى ماوراى تكوين 
است. مثال سوّم شير خوردن بعد از دو سال است كه با اينكه اشتداد عظم و انبات لحم هم شده است» محرميّت حاصل نمى شود. 
نتيجه: در حرمت باب رضاع اكر تكوين هم مؤثّر باشد حكمت است نه علت؛ و حكمت هم جزء علت است نه تمام علت. 

شرايط الرّضاع (الاوّل ...) /1؟/ 8٠١/8‏ 


صورت سوّم: ولادت ناشى از سبق ماء باشدء من غير دخول. 


مثلًا ماء رجل بدون دخولء به زوجةُ حلال خودش رسيده استء اكر بيّهاى به اين طريق متولّد شود و با لبن اين بيه بِيَهُ ديكرى را 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ ماع23 6. الاللالالا صفحه لالب از /1ب؟| 


شير دهند؛ آيا محرميّت حاصل مى شود؟ 

ظاهر كلام بعضى از اصحاب اين است كه سبق ماء كفايت نمى كند و بايد ولادت حاصل از دخول باشد. ما دليلى براين شرط 
(دخول) نداريم و جنين قيدى بدون دليل استء زيرا: 

اوَلَا: به فرضء كه روايتى دخول را كفته باشدء مى توانيم الغاء خصوصيت كنيم» جون مىدانيم اين فرد غالب است و شرط نيست. در 
ناحية الغاء خصوصيت نظاير زيادى در فقه داريم مثلًا در شكوكك داريم «رجلٌ شكك» در حالى كه اين شكوكك در ناحية امرأة) هم 
جارى است و «رجل' از باب مثال» سؤال يا غلبه بوده و الغاء خصوصيت كرده؛ و در مورد مرأةٌ هم احكام شكك را جارى مىدانيم. 
البتّه حديثى نداريم كه شرط دخول كند, بلكه مى كويد 

يحرم من الرضاعء ما يحرم من النسب» 

و بيّداى كه از راه سبق ماء متولّد شده» نسب صحيح دارد و همان كونه كه با خواهر و برادرهاى خودش محرم است بيّتداى هم كه 
از شير او بخوردء احكام رضاع جارى مىشود. 

ثانياً: رواياتى 0١١‏ هم داشتيم كه مىفرمود 

«اذا درٌ لبنها من غير ولادة» 

و معيار را ولاادت كرفته بود» نه دخول و مفهوم «من غير ولامدة) اين است كدان كان من الولا-ده تنشر الحرمذةو فرق نم ىكند كه 
ولادت از ناحيةٌ دخول باشدء يا از ناحية سبق الماء. 

نكته: اكر كسى كلامى بكويد كه داراى مفهوم باشدء آيا به اطلا.ق مفهوم مثل اطلاق منطوق مى توان عمل كرد؟ مثلا كسى به 
ديكرى مى كويدالغنم ان كان صائمة له زكاة» آيا غير صائمه در هيج حالى زكات ندارد يا فى الجملة زكات ندارد ويا ناظر به 
اطلاق مفهوم نيست؟ 

در ما نحن فيه ممكن است كسى بككويد «من غير ولادة) در مقام بيان درٌ لبن استء و ممكن است ولادت قيد و شرطهايى داشته 
باشدء يس تم كك به مفهوم رواياتٍ درٌ لبن در صورتى جائز است كه قائل به اطلاق مفهوم باشيمء و هذا اول الكلام؛ مككر اين كه 
احراز كنيم متكلم در مقام بيان اطلاءقٍ مفهوم و منطوق است كه در ما نحن فيه كار آسانى نيست. به عبارت ديكر رواياتى كه 
مى كويد «من غير ولادة من لبنكك»» در مقام بيان از ناحية دخول و سبق ماء نيست. 

اكر دليل دوم را منكر شويد دليل ما منحصر مىشود در دليل اول كه الغاء خصوصيّت بود. 

نتيجه: در صورت سوم. قائل به نشر حرمت مى شويم. 


بعضى از معاصرين براى اثبات اين مسأله به رواياتى استناد كردهاند به اين مضمون كه در زمان حضرت على عليه السلام و عثمان 


(1) ح ١و‏ ؟ باب 4ازابواب رضاع. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج "ا ص: ١8‏ 
يبيرمردى شكايت كرد كه زنى باكره كرفته و در او تصرّف نكردهام؛ ولى بيّهدار شده است. بعد از بررسى معلوم شد باكره است» 
خواستند او را حدٌ بزنند» حضرت به بيرمرد فرمود: آيا سبق مائى شده؟ كفت بله. حضرت فرمودند: همان ماء جذب او شده واين 
فرزند براى توست. استناد به اين روايت را در باب رضاع نمى يذيريم جون روايات ثابت م ىكند كه ولد براى اوست. و نمى كويد 
ملحق به رضاع است. يس اين دو حديث فقط الحاق نسب را مى كويد يعنى دخول؛ شرط نسب نيست نه اينكه دخول شرط رضاع 


تسسدثا. 


صورت جهارم: وطى به شبهه در جايبى است كه كسى غير زوجداش را به زوجداش اشتباه كند» 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع23 6. الاللالالا صفحه لب از /1ب؟| 


اشاره 


كه كاه در مصداق خارجى اشتباه مى كرد و كاه در حكم خخداء ملا فكر مىكند كه نكاح در عدّه جايز است و يا كسى ندانسته 
خواهر رضاعى خود را عقد كرد. 
همة اينها وطى شبهه است يعنى به كمان حليِت وطى شده كه در اين صورت قطعاً فرزند حلال زاده استء آيا احكام رضاع هم 


دارد؟ 
اقوال: 


مشهور اين است كه ولد شبهه ملحق است به ولد نكاح؛ ولى بعضى مخالفت كرده و ولد شبهه را ملحق ندانستهاند. 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

ظاهر اكثر علما الحاق به ولد نكاح است؛ بلكه خلافى هم در اين مسأله نديدهايم» بعد در ادامه مىفرمايد: 

فان الظاهر المحكى عن الحلى التردّد. )١١‏ 

مرحوم نراقى ابتداءً عنوان مىكند كه آيا حرمت به لبنى كه از وطى شبهه حاصل شده ايجاد مىشود؟ بعد كلام حلى را نقل كرده و 
عىفرفايك: 

و يظهر نوع ميل اليه من المسالكك و الكفاية. ١‏ 

ابن ادريس در ابتداء مى كويد كه اين حكمء خاص ولد نكاح است جون ولد شبهه به حكم نكاح فاسد است بعد مى كويد: 
ان قلنا فى وطء الشبهة بالتحريم كان قوياً ... و لى فى ذلكك نظر و تأمّل. «* 

اين تغيبر نظريّه ممكن است نتيجة جند روز مطالعه و بررسى باشد كه وقتى به نتيجه نرسيده؛ «فى ذلكك نظر و تأمّل) مى كويد. 
نتيجه: آخرين نظر حلى در اين مسأله ترديد است؛ ولى ما و اكثريت مى كوييم كه حق با الحاق است و رضاع؛ صحيح است. 


ادلّه: 
١‏ - استقراء: 
تمام احكام ولد در ولد شبهه وجود دارد» و در تمام فقه نمى توانيم حكمى يبدا كنيم كه ولد نكاح داشته باشد و ولد شبهه نداشته 


باشد (ارث» محرميّت, ولايت» حضانت ) ...» يس وقتى تمام احكام هست بعيد است كه رضاع نباشد, و اكر بكوييد استقراء است و 


مفيد علم نيست به جاى آن الغاء خصوصيّت مى كنيم. 
؟- اطلاقات: 


مفهوم اطلاقات «ولدكك من غير ولادة) و 

«يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 

اين فرد را شامل مى شودء جون احكام نسبى در ولد شبهه هست يس احكام رضاعى هم هست,ء مكر اينكه بكوييد ولد شبهه فرد نادر 
است و معمولًا جنين اشتباهى رخ نمىدهد و اطلاقات شامل فرد نادر نمىشود. 


دليل سوّمى هم صاحب جواهر آورده كه دليل عجيبى است: 
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صغرى: فرزندان اهل كتاب عموماً ولد شبهه هستند جون نكاحشان نكاح شبهه است؛ ولى حلال زاده هستند. 

كبرى: اككر در حال كفر شير دادند و بعد مسلمان شدند, احكام رضاع در مورد آنها جارى مىشود. 

نتيجه: ولد شبهه فرد نادر نيست جون تمام كفار اهل كتاب و غير كتاب ولد شبهه هستند» يس بايد قبول كنيم كه وطى به شبهه 
باعث جريان احكام رضاع مى شود. 

جواب: اوّلَامى دانيم 

«لكل قوم نكاح) 

»يس نكاح آنها وطى به شبهه نيست و شارع مقدّس نكاح آنها را امضاء كرده است. حتّى نكاح مجوس را كه ازدواج با اخوات و 
امهات را جايز مىدانند شارع امضا كرده است (البته مجوس امروز آن را انكار مى كنند). 

ثانياً: جرا نكاح اينها باطل باشدء نكاح شرايط خاصى ندارد و فقط يكك انشاء مىخواهد و غير از طلاق است كه شرايط خاص 
مى خواهد (شاهدين» طهر غير مواقع ) ... حتّى ما در نكاح عربيت و عدم كفايت كتابت را احتياطاً مى كوييم؛ يس دليلى بر بطلان 


نكاح آنها نداريم و طبق موازين اسلام» نكاح آنها هم صحيح است. 


.188 جواهرء ج 194 ص‎ )١( 

(0) تددج ناض 0. 

() سرائرء ج ؟. ص 007. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج "ا ص: ١8‏ 

4 شرايط الرّضاع (الاوّل ...) 18/ 8١/8‏ 

ان قلت: اين احاديث دليل بر امضاء نكاح آنها نيستء و فرزندان آنان اولاد شبهه هستند» جون اين احاديث در مورد نفى حدّ زنا و 
نفى قذف بر آنان» وارد شده است,. نه اينكه نكاحشان امضاء شده باشد» يس اين احاديث ربطى به بحث ما ندارد. 

قلنلا تكسي كه ابن سفن 'را كنس احاديك :ابن بأتيه .وا باادقت:تديلة اسح نون اتحاديث يكن وهو ا بدت و كارى يددؤنا وقد 
ندارد» اين احاديث در دو جا واره_شده است يكى در باب 8 از ابواب نكاح عبيد و اماء و ديكرى در باب اوّل از ابواب حدٌ قذف. 
... عن ابى بصيرء عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: كل قوم يعرفون النكاح من السفاح فنكاحهم جائز .0١١‏ 

بله اكر قومى تابع هرج و مرج جنسى باشندء نكاح آنها قابل قبول نيست؛ ولى كسانى كه فرق مى كذارند» نكاحشان مورد قبول 


استء كه به معنى برسميت شناختن نكاح آنها است. 

صورت ينجم: لبن حاصل از وطى جايز شرعى باشد و لكن مع الحمل و قبل الولادة. آيا در اين صورت محرميّت حاصل مى شود؟ 
اقوال: 

اشاره 

اقوال مختلف است و خيلىها هم سراغ اين مسأله نرفتهاند. 

مرحوم امام حمل را كافى نمىداند و مىفرمايد: ولادت شرط است و الَا نشر حرمت نمىشود. 


قبل از امام مرحوم علامه در تحرير همين مطلب را دارد ولى در كتاب قواعد؛ لبن حمل را كافى مىداند. 
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غل غم اتقصال الولد أو يكفى الحبا ؟ وجياةة مل قرلاننء اخسار العلامة أوليماقن التسرينى انيما (ولادث شرط نست) فى 
القواعد و هو الاظهر. ١؟»‏ 
مرحوم صاحب حدائق نيز قول اول را يذيرفته است ولى شيخ در مبسوط قول دوم را اختيار كرده استء به هر حال در اين مسأله دو 


قول وجود دارد. 
دليل قول اول (شرط ولادت): روايات در لبن 


«امرأة درٌ لبنها من غير ولادةٌ) «”) 

بدون ولادت دو فرد دارد» ممكن است شوهر نداشته باشد و شير در يستانش بيدا شود و ممكن است زن شوهردار» در حال حمل 
باشد جون به او هم در لبنها من غير ولادهٌ صادق است. اكر بيذيريم كه اين روايت دلالمت دارد» در اين صورت اطلاقات را 
تخصيص مى زندء حتّى مى توان كفت لبن خودجوش كم استء ولى لبن در حال حمل زياد است» يس اصرارى نداريم كه روايت 
«من غير ولادة) را در مورد زن بدون حمل بدانيم كه فرد نادر است. 


نتيجه: حق با امام و مرحوم علامه در تحرير است كه فرمودهاند» شير بدون ولادت باعث نشر حرمت نمىشود. 


ادلّةَ قول دوم (عدم شرط ولادت): 


1- اطلاقات 


يحرم من ارصع 5 
و دأمَهائكم اللاتى أرْضغتكم) هيج يكك ولادت را شرط نمىداند. 
جواب: معلوم نيست اطلاقات در مقام بيان باشد و اين فرد نادر است. 


2- روايات فحل: 


صحيحة بريد بن معاوية العجلى كه مىفرمود: 

«كل امرأة ارضعت من لبن فحلها » ...١‏ ع 

كه اين باعث نشر حرمت استء آيا ببّتهداى كه در رحم مادر است از اين شوهر نيست؟ معيار لبن فحل است و در اينجا لبن فحل 
صدق م ىكندء يس كافى اسث و همجنين است روايات ديكر اين باب. 

جواب: اين دليل هم قابل خدشه استء جون روايات باب فحل ممكن است ناظر به اين امور نباشدء بلكه در مقام بيان عدم كفايت 
فحلين است» يس بايد فحل واحد باشد. 

نتيجه: هر دو دليل قابل خدشه است. 

٠‏ شرايط الرٌّضاع (الاول ال ين اه 

بعضى به روايت اعبد الله بني سنان» از روايات فحل براى شرط بودن ولادت استدلال كردهاند كه روايت اين بود: 

قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن لبن الفحل قال: هو ما ارضعت ام رأتكك من لبنكك و لبن ولدكك ولد امرأٌ اخرى فهو 
حرام .)8١‏ 

روايت تعبير به «لبن ولدككث» دارد و «ولد)» هم به حمل 
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)١(‏ ح "0 باب 8 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 

() كتاب النكاح؛ ص .19١‏ 

()ح ١٠و‏ باب 49ازابواب رضاع. 

(9) ح ١‏ باب # اززابواب رضاع. 

() ح 5؛ باب # از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج ”3 ص: 1١17‏ 

نمى كويند و ظاهر اين است كه بايد بيه متولد شده باشد» يس شير مقارن با حمل فايدهاى ندارد و نشر حرمت نم كند. بنابراين كه 
روايت در مقام بيان جنين مواردى باشدء استدلال بدى نيست. 

ان قلت: به بيَِهُ در شكم هم «ولد) مى كويند و شاهدى براى آن وجود دارد در كتاب لعان» در جايى كه مرد مى كويد بيّجهاى كه در 
مى شود كه «ولد) به بيهاى كه در شكم است اطلاق مى شود. 

قلنا: به نظر مى رسدء اين اطلاقات مجازى است و به بِيّعَُ در شكم به علاقة أول و مشارفت مجازاً «ولد) مى كويند. 

سلمناء كه بكوييم حمل هم ولد استء بايد حملى باشد كه كامل شده و ولوج روح شده باشد. 


صورت ششم: آنجايى كه بعد از ولادت باشد كه خود داراى جهار حالت است: 


حالت اول: بِيْدَهُ متوأد شده در حالت علقه و مضغه است و هنوز كمالٍ صورت و ولوج روح؛ نشده است و به يقين ولادتى كه ما 
مى خواهيم نيست و صدق بيه نمى كند. 

حالت دوَم: بجه كامل و ولوج روح هم شده؛ ولى مرده متوأّد شده استء در اينجا صدق ولادت م ىكند ودر نشر حرمت حيات 
شرط نيسدك: 

حالت سوّم: آنجايى كه بجه كامل و زنده متولّد شده؛ ولى در سن «من لا يعيش» استء در اينجا نيز تولّد صادق است و نشر حرمت 
فى كنا 

حالت جهارم: بيه كامل متولّد شده و زنده مىماند و در سن «من يعيش» استء كه قدر متيقّن و مسلّم است و بحثى ندارد» جون 
اكر ما ولادت را هم لازم بدانيم كما اينكه ما لازم دانستيم» ولادت حاصل شده است. 

نتيجه: در صورت ششم فقط در يكك حالت نشر حرمت نمىشود و آن در صورتى است كه بيه قبل از كامل شدن و ولوج روح 
بدنيا بيايد (حالت اوّل). 

خلاصه: آنجه امام در تحرير الوسيله بيان كردهاند» جز در يكك موردء با بقته موافقيم: 

فلو درٌ اللبن من الامرأةً من دون نكاح و ما يلحق به لم ينشر الحرمة (با امام موافقيم) 

»و كذا لو كان من دون وطء و ما يلحق به و لو مع النكاح (امام سبق الماء را كافى ندانستهاند؛ ولى ما نيذيرفتيم و كفتيم عرفء الغاء 
خصوصيّت مى كند و فرقى بين دخول با سبق ماء نمى كذارد) 

» و كذا لو كان اللبن من الزناء بل الظاهر اعتبار كون الدّر بعد الولادة (كه امام حمل را كافى نمىداند)؛ 

فلويدقاعن غبرولاقة و لؤاع الحيل لم شري درم على الاتر ا 


صورى هم ما در لابهلاى بحث اضافه كرديم كه امام در تحرير نفرمودهاند. 
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بقى هنا امورٌ: 


الامر الاوّل: اكر بجّه از طريق «سزارين» متولّد شود 


(من طريق شق البطن) و شير هم در يستان باشدء آيا باعث نشر حرمت مى شود؟ 
اطلاقات اينها را نمى كيرد؛ ولى ما مى كُوييم كه الغاء خصوصيت مى كنيم و وضع حمل طبيعى و سزارين را يكى مىدانيم» كما 
اينكه در باب نفاس هم مى كوييم: خونى كه بعد از سزارين از موضع مخصوص دفع مىشود, احكام نفاس را دارد» البنّهِ اككر در 


الامر الثَانى: اكر از طريق «استنساخ» (شبيهسازى) بجداى متولّد و شير هم حاصل شود 


واز شير آنء بِيّجَهُ ديكرى را هم شير دهند» آيا احكام رضاع جارى است؟ 

ظاهر ادلّه اين است كه بايد ياى فحل در ميان باشد و ولادت از نكاح باشد (بِيجَهُ زنا را هم كافى ندانستيم) يس اين شيرء شير فحل 
نيست و مستند به شبيهسازى است. اككر به روايات فحل اشكال شود كه در مقام بيان نيستء مى كوييم اين فرد نادرى است و 
اطلاقات ادلّه هم شامل آن نمىشود. حتّى اين شير» شير مادر هم نيستء جون اين زن» مادر او نيست و در واقع محيط برورش و 


«مادر جانشين») است. 
الامر الثالث: اكر كشت نطفه در رحم كنند (زرع) سه حالت دارد: 


-١‏ نطفةٌ مرد بيككانداى را به اين زن تزريق كنند و با نطف او تركيب شود. اين حالت حرام است و فرقى با ولد زنا ندارد» جون مستند 
به نكاح نيستء» يس همان كونه كه ولد نامشروع نشر حرمت نمى كندء اين فرزند هم مثل فرزند نامشروع است. 

-١‏ نطفةٌ زن و شوهرى را در بيرون رحم با هم تركيب (جون درون رحم ضعيف است و نمى تواند بيه را نككهدارد) و در فرد ثالثى 
كشت دهندء بنابراين تركيب نطفه حلال و بيّه حلال زاده و براى صاحب نطفه است و دليلى بر حرمت اين كار نداريم؛ ولى شيرى 
كه ازاين زن بوجود مىآيد» شير مادر نيست و آثار حرمت 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج "ا ص: 18 

بر آن جارى نمىشود و مثل شيرى است كه از در لبن حاصل شده باشد. 

- نطفة شوهر را در رحم همسر او كشت كنند يا بيرون رحم تركيب كرده و بعد از تقويت در رحم مادر قرار دهند؛ اين اشكالى 
ندارد» جون نطفه براى فحل است كه با نطفةٌ زن او تركيب كرده ودر رحمش قرار دادهاند. 

نكته: اين موارد مستلزم لمس و نظر حرام است و به همين جهت در غير موارد ضرورت جايز نيست. 

ان قلت: جرا در ابواب بيع مى كويبد عقود مستحدثه مثل بيمه و يا بيع زمانى (كه خانهاى را در طول سال به عنوان مثال به دوازده نفر 
مىفروشند و هر يكك در يكك ماه مالكك آن خانه هستند) مشمول (أَوقُوا بالُْقُودِه هستند در حالى كه در سابق جنين بيعهايى نبود. 
قلنا: باب معاملاءت امضاء شارع دارد و باب رضاع يكك تعدّد استء در باب معاملات شارع اصولى را شرط كرده و به جزئيات آن 
كارى ندارد مثلًا نبايد معامله اجبارى باشد (تَلِارَةَ عَنْ تجأاض)؛ مورد معامله نبايد مال صغير و مجنون باشد (فَإِنْ آنَِتُمْ مِنّْهُمْ رُشْدا 
قَادْمَعُوا إِلتِهمْ كاله )مايل جارد ررق مجر بالا 7 

(نهى النبى عن الغرر) 

» معامله به جيزهايى تعلق نكيرد كه استفاده از آآن حرام است 
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» وجزئ ات معاملات را به عقلا واكذار كرده است و لذا مى كوييم در باب بيمه هم بايد آن اصول كلى حاكم باشد (بيمه كننده» 
بيمه شونده. جيزى كه بيمه مىشود. مقدار بيمه ) .. ولى باب رضاع تعد است و يكك برنامة امضائى در بين عقلا نيست به همين 


جهت شارع جزئيات را تعيين كرده است نه فقط اصول آن را. 
[مسألة ١‏ (عدم اعتبار بقاء الزوجية فى نشر الحرمة)] 


اشاره 


/١ 7/١ )... (عدم اعتبار بقاء الزوجية فى نشر الحرمة‎ ١ مسئلة‎ ١ 

بعد از بيان مقدّمات مسئلة رضاع در باب نكاح؛ سراغ مسئلة اولى مىرويم: 

مسأل :١‏ لا يعتبر فى النشر بقاء المرأه فى حبال الرّجل (مردن شوهر و طلاق تأثيرى ندارد) 

؛ فلو طلقها الزوج أو مات عنها و هى حامل منه أو مرضعة فارضعت ولداً نشر الحرمة (و لو الان فحلى ندارد ولى اين شير از فحل 
است) 

»وان تزوّجت و دخل بها الزوج الثانى ولم تحمل منه أو حملت منه و كان اللبن بحاله لم ينقطع ولم تحدث فيه زيادة» بل مع 
مجذونها 131 حم كرنه للذول: 


عنوان مسأله: 


امام در مسئلةُ نشر حرمت از طريق رضاعء نسبت به بقاء زوجت جهار صورت را بيان مى كند: 

-١‏ در حالى كه شير داشت» طلاق كرفت. 

؟- در حالى كه شير داشت» طلاق كرفت و ازدواج كرد؛ ولى باردار نشد. 

“- شوهر كردهء باردار شد؛ ولى شير اضافه نشد. 

*- شوهر كرده؛ باردار شد و شير اضافه شد؛ ولى احتمال دارد براى اين حمل نباشد. 

امام صورتى را كه بِيّدَهُ دوم را وضع حمل كرده نككفته استء كه در اين صورت شير براى بِيّحَةُ دوم است و نسبت به بِيّحَهُ دوم» نشر 


جريت عن تود 
اقوال: 


اين مسأله را فقهاى شيعه و سنّى متعرّض شدهاند و صورى براى آن ذكر كردهاند» مرحوم صاحب جواهر, محقق در شرايع و صاحب 
مسالك. همه اين مسأله را آوردهاند و بهتر از همه. محمّق ثانى در جامع المقاصدء شقوق مسأله را بيان كرده است. در بين اهل 
سنّت هم ابن قدامه »١١‏ صور مسأله را ذكر كرده است. 

خلاصة كلام محمّق ثانى در جامع المقاصد ١‏ جنين است: 

-١‏ زن طلاق كرفته و رضاع قبل از آن باشد كه زن شوهر كند. 

؟- زن طلاق كرفت و شوهر كرد؛ ولى از شوهر دوم باردار نشد و شير سابق ادامه داشته و با آن بيّهداى را شير داد. 


'- زن بعد از طلاق شوهر كرد و حامل شد؛ ولى ولادت حاصل نشد و شير هم زياد نشده باشد. 
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*- زن بعد از طلاق شوهر كرده و باردار شد و شير هم اضافه شده باشد. 
ه- زن بعد از طلاق شوهر كرده و باردار شد؛ ولى شير قطع شده و بعد از مدّتى دوباره به جريان د رآ مد. 
8- زن بعد از طلاق شوهر كرده و باردار شد و وضع حمل كرد كه احتمال دارد مقدارى از شير ادامة شير سابق باشد و مقدارى از 


آن شير جديد باشد. 
دليل: عمومات» اطلاقات و اصول عمليّه 


در اين مسأله نص خاصّى نداريم و فقط ادّعاى اجماع و اصول 


.508 مغنى» ج 9؛ ص‎ )١( 

.7١8 ص‎ 1١ جامع المقاصدء ج‎ )١( 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج "ا ص: ١9‏ 

والراضد امت كه ير اتليس اهفوخ داددافلم عاق اماع بهم يتوق تيبتت كد تو انين لاه لكزم بوت يدون ظاهراً ,در كد حسمن 
همين عمومات و اطلاقات و اصول عمليه است؛ يس اجماع مدركى است (عامّه هم اذعاى اجماع كردهاند). 

اصل عملى كه در اينجا جارى مىشود؛ «استصحاب» است (استصحاب بقاء شير شوهر سابق) و اكر شير قطع شود و دوباره بيايد 
«اصالة الحليَةُ؛ جارى مى شود (اصل عدم نشر حرمت است). 

سوال ١1‏ اتعميهاتب» ون اعورو قل رييطه مفا ار ابرك #اقوو حد ويك يدوهاض ايك كدشيا قينا حزيان كار حون ابن توف كه الآ 
جريان دارد غير از شيرى است كه قبلا مىآمد و هكذا ساير امور تدريجيه. 

جواب: در استصحابء بقاء موضوع شرط است. اكر به دقّت عقليِه بخواهيم موضوع را بررسى كنيم» موضوع عوض شده و اين لبن 
غير از لبن ديروز است؛ ولى اكر به دقت عرفى به مسأله نكاه كنيم» امر تدريجى» يكك شىء واحد است و لو در بستر زمان اجزاء آن 
در حال تغيير است و اكر قائل به حركت جوهرى باشيم تمام ذرّات در حال حركت است و دائماً نو مى شود. 

هر زمان نو مى شود عالم و ما بىخبر از نو شدن اندر بقا 

شد مبدّل آب اين جو جند بار عكس ماه و عكس اختر برقرار 

اين دقتهاى عقلى در فقه و اصول نيست و مبناى فقه و اصول بر عرف استء بنابراين استصحاب در اينجا مشكلى ندارد جون وحدت 


موضوع بايد به نظر عرف باشد و عرف در اينجا موضوع را واحد مىداند. 

حكم صور مسأله: 

اشاره 

اكنون نشر حرمت از طريق رضاع را در هر يكك از صور شش كانه بيان مى كنيم. 
حكم صورت اول و دوم: 


دراين دو صورت معلوم است كه اين شيرء ادامة شير ولد سابق است و اكر بيهداى را شير دهد» نسبت به ولد و شوهر سابق احكام 
رضاع جارى استء جون دليلى بر لزوم بقاء زوجت نداريم. 
اطلاقات مى كو يند 
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«ولد الفحل» 


ويا 


ا 


«درٌ اللبن بعد الولادة» 


كه اين اطلاقات اينجا را شامل مى شود. 
حكم صورت سوّم: 


اكر بعد از طلاق ازدواج كرد و حامل شد؛ ولى ولادت حاصل نشد و شير هم اضافه نشدء ما باشيم و ظاهر حال (ظهورى كه نزد 
عقلا حجت است) مى كوييم اين شير براى شوهر اول است و براى حمل نيست» يس نسبت به شوهر اوّل نشر حرمت مى كند؛ و دليل 


حكم صورت جهارم: 


زن» شوهر كرد و باردار شد و شير اضافه شد در اينجا نيز حكم كردهاند كه شير مربوط به شوهر اول است. 

ان قلت: نوسان شير دلالت دارد كه شير براى حمل است. 

قلنا: شكك داريم كه براى حمل است» حكم حالت سابقه را استصحاب مى كنيم و كم و زياد شدن شير از قبيل تبدّل حالات استء نه 
تبدّل موضوع. يس در اينجا نيز نسبت به شوهر اول و ولد اول احكام رضاع جارى مىشود. 

در اينجا محمّق ثانى قولى به تفصيل از شافعى نقل مى كند كه اككر بعد از جهل روز لبن اضافه شد (جهل روز از حمل جديد بككذرد) 
اين اضافه براى حمل است و در واقع شير مخلوط مى شود و براى هر دو شوهر است. 

اين حرف تمامى نيست و يكك استحسان و دليل ظنّى است و هيج مأخذى ندارد و در مقابل استصحاب نمى تواند بايستد» مكر اين 
كه يقين يبدا كنيد كه شير مخلوط شده و براى هر دو شوهر استء در اين صورت اكر ولادت را شرط بدانيم (كه مىدانيم) نسبت به 
دوّمى نشر حرمت نمىشود؛ ولى نسبت به اوّلى احكام رضاع جارى است؛ ولى اكر حمل را كافى دانستيم در اين صورت نسبت به 


هر دو نشر حرمت مى شود. 
حكم صورت ينجم: 


اكر زن شوهر كرد و حامل شد و شير قطع شده (مدّت طولانى) و دوباره بجريان درآيد» در اين صورت احتمال مىدهيم كه شير 
اوّلى قطع شده است و بركشت شير هم براى حمل است» يس جاى استصحاب نيست و نشر حرمت نسبت به شوهر اول نمىشود و 


حكم صورت ششم: 


اكر زن شوهر كرد و حامل شد و بعد از وضع حملء شير شوهر اول به شير شوهر دوم متّصل شدء بعيد است استصحاب را جارى 
كتاب النكاح (مكارم)» ج 2 ص: 76 
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بدانيم» لانّ الموضوع تبدّلو شير عوض شده و ظاهر حال اين است كه شير براى شوهر دوم است. در اينجا مشهور و معروف بلكه 
ادعاى اجماع هم از شيعه و سنّى شده؛ كه شير براى شوهر دوم است و نشر حرمت نسبت به شوهر دوم مى شود واين احتمال كه شير 


براى شوهر اول باشدء قابل قبول نيست» جون خلاف ظاهر حال است. 
[الثانى: أن يكون شرب اللبن بالامتصاص من الثدى] 
اشاره 


م٠١ شرايط الوّضاع (الثانى ...) ؟/0/‎ ١١ 

بحث در شرط اول از شرائط نشر حرمت به وسيلة رضاع تمام شد و اما شرط دوم: 
الثانى: أن يكون شرب اللبن بالامتصاص من الثدىء فلو وجر (بريزند) 

فى حلقه اللبن أو شرب المحلوب (دوشيده شده) 

من المرأة لم ينشر الحرمة. 


اقوال: 


آنجه كه از كلمات علماى خاصّه استفاده مىشود. مشهور و معروف شرطيت اين شرط (مكيدن از سينه) در نشر حرمت در رضاع 
استء در مقابل قليلى قائل به اين شرط نيستند. 

مرحوم محقّق ثانى مىفرمايند: 

و اختلفوا فى اشتراط الامتصاص من الثدىء فالاكثر على اشتراطه» فلو احتلب اللبن ثم وجر فى حلق الرضيع لم ينشر الحرمة و قال ابن 
الجنيد: ينشر» و هو قول الشيخ فى المبسوط .0١١‏ 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١55‏ ه 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج” ص: 0“ 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

شيخ در يكك جا كفته مكيدن از سينه شرط نيست؛ مع انه قوى المشهور فى مواضع اخر. "7١‏ 

يس جامع المقاصد فقط يكك مورد از نظرات شيخ را ديده؛ ولى صاحب جواهر موارد ديكر را هم ديده است. 

مرحوم نراقى بعد از بيان شهرت در مسأله مىفرمايد: 

مرحوم فيض در مفاتيح از ابن جنيد متابعت كرده است 0370. 

به نظر مىرسد اكثريّت فقهاء عامّه» قائل به عدم شرطيّت مكيدن هستند؛ ولى ابن رشد دو قول را بيان كرده است كه قول به عدم 
شرطبت اكثر است: 

فانْ مالكا قال: يحرّم الوجور و اللدود (ريختن شير به كوشة دهان)» و قال عطاء و داوود: لا يحرّم ."١‏ 


نتيجه: مشهور در بين فقهاء ما شرطيت مكيدن از سينه است در نشر حرمت در رضاع و اقلتتى قائل به عدم شرطتت هستند» و در بين 
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عامه مشهور عدم شرطبيّت و قليلى قائل به شرطيّت شدهاند. 
ادلّهُ قول مشهور (شرطيّت مكيدن از سينه): 


١‏ - متبادر ذهنى از معنى رضاع: 


بدون مكيدن شير از يستان رضاع صدق نمى كند» جون ظاهر رضاع اين است كه بايد از يستان باشد نه اينكه در شيشه بريزند واز 
آن بمكد. يس متبادر ذهنى از رضاع نوشيدن از يستان است و اككر از يستان نباشدء * شكك داريم كه رضاع است يا نه» كه در اين 
صورت اطلاقات 

جرم هب اوضع 

عزو الوا كه اللا أوششكع)شائل اين سورد نض كرده و ساق افبتالة الندلنة السك والر سدرمخة تمن تود 


؟- روايات: 


دراين مورد سه روايت داريم . 

عن الحسن بن حذيفة بن منصوره عن عبيد بن زرارة» عن زرارة» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرضاع فقال: لا 
بحرم من الرضاع الا ما ارتضعا من ثدى واحد حولين كاملين «18. 

اوع التضائف حو بوسايانة به شير ا متسس كنو ورب كريد وف جد اللدفيق كلقن رسعت كر 
است فائدهاى ندارد؛ ولى اكر تضعيف ابن غضائرى را نيذيريم» حدّ اقل اين است كه توثيق نشده و مجهول استء اثر مجهول هم با 
ضعيف يكى استء يعنى به اين سند نمى توان قناعت كرد. 

دلاات حديث: 

روايت دو اشكال دارد: 

-١‏ مشهور يانزده مرتبه شير خوردن را در نشر حرمت كافى مىدانند و «حولين كاملين» لازم نيست, بعضى توجيه كردهاند كه حولين 
كاملين يعنى «فى حولين كاملين» به اين معنى كه تا دوسالككى شير خوردن مؤثّر است. ابن اين توجيه خلاف ظاهر است مخصوصاً 
كه لفظ «كاملين» دارد كه براى شير خوردن است يس اين روايت مشتمل است بر جيزى كه خلاف اجماع است. 

"- آيا «ثدى» در اينجا مفهوم دارد يا از قبيل قيد غالبى است؟ 


جرا كه بيه معمولًا از يستان شير مى خورد و قيد غالبى مفهوم ندارد و دليل بر شرطيّت نمىشود كما اينكه قيد «فِى حُحْجو ركغ) در 


.5١١ جامع المقاصد, ج 7١؛ ص‎ )١( 
.79 جواهرء ج 219 ص‎ )( 

(5) مستندء ج 18 ص /70. 

(؟) بدايةُ المجتهد» ج 7, ص ."١‏ 
(©) ح فى باب ذه از ابواب رضاع. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج*: ص: "١‏ 


آيه» قيد غالبى است و كفتهاند جه در حجور باشد و جه نباشدء ربيبه بر انسان حرام است. 
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عن الحلبى» عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: جاء رجل الى امير المؤمنين عليه السلام فقال: يا امير المؤمنين ان امرأتى حلبت 
من لبنها فى مَكؤكك 

[تكوك] (ظرفى كه در آن شير مىريزند كه بالاى آن باريكك و يايين آن كشادتر است و يا بيمانهاى كه به اندازة يكك مدّ يا يكك 
صاع كنجايش دارد) 

فأسقته جاريتى, فقال: أوجع 

(تنبيه كن) 

امرأتكك و عليكك بجاريتكك )١١‏ 

(جاريدات بر تو حرام نشده است). 

سند حديث: سند اين روايت خوب است. 

دلالت حديث: روايت دلالت مىكند كه بايد شير از يستان مكيده شود؛ ولى حق اين است كه جاريه دو مشكل داشته است: 

اوَلَّا: جاريه در حدّ استمتاع بوده و زير دو سال نبوده تا نشر حرمت كند. 

فنا اشير لمكا مر سريت كن 

ممكن است عدم حرمت مستند به اين باشد كه بالاى دو سال داشته و يا مستند به اين باشد كه از يستان شير نخورده است» يس 
روايت مجمل است و دلالت بر بحث ما ندارد. بن 

باسناده عن العلا بن رزين» عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن الرضاع فقال: لا يحرم من الرضاع الا ما ارتضع من ثدى 
ولحل ب 0 

سند حديث: سند شيخ» سند صحيحى است و «علا بن رزين» هم از بزركان است» يس سند خوب است. 

دلالت حديث: همان دو اشكالى كه در روايت اول بود در اينجا نيز بيدا مى شود: 

-١‏ «ثدى واحد) از قبيل قيد غالبى است و قيد غالبى مفهوم ندارد. 

1- «سنةٌ) خلا.ف اجماع استء جون يانزده مرتبه شير خوردن بلااشكال مؤثّر است و يكك سال حتماً لازم نيست» و آن توجيهى هم 
كه براى رفع اشكال در حديث اول داشتيم اينجا جارى نيستء جون نمى توانيم بكوييم بجه زير يكك سال باشدء تا نشر حرمت شود. 
نكته: يكك نوع شيرخواركى در عصر ما هست كه وقتى يستان مادر نوكك ندارد و يا به كونهاى است كه بيه آن را نمىيسندد. 
نوعى يستانكك به سر يستان نصب مى كنند تا بيه بمكد؛ كه در اين صورت امتصاص و مباشرتى بين لبهاى بجه با يستان مادر نيست؛ 
ولى مكيدن واقعاً هستء اينجا صدق رضاع مى كند و عرف به الغاء خصوصيّت آن را مكيدن مىداند. 

جمع بندى: ما دليلى از روايات براى اثبات قول مشهور نداريم جون دو روايت سند داشت ولى دلالت نداشت يكك روايت هم نه سند 
داشت و نه دلا-لت» يس دليل مشهور منحصر است در اصالة الحلِهُ كه وقتى صدق رضاع نكرد, اصل حلت است و نشر حرمت 
نمى شود. 

م٠١ شرايط الوّضاع (الثانى ...) */ 7ا/‎ ١١ 


دليل قول غير مشهور: روايت 


دليل اين كروه؛ دو طايفه روايت است. 


طايفةٌ اوّل: وُجور در حلق را كافى مىداند: 
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* محمد بن على بن الحسين 

(صدوق) 

قال: قال أبو عبد الله عليه السلام وُجور الصبئ بمنزلة الرضاع. «* 

سند حديث: روايت مرسله است و از نظر ما معتبر نيست. 

مرسلات را به دو درجه تقسيم م ىكنيم» مرسلات خيلى ضعيف و مرسلات قابل ملاحظه؛ رواياتى كه صدوق يا كلينى مى كويند 
«قال الصادق عليه السلام» مرسلاتى است كه قابل ملاحظه استء جون معنايش اين است كه حدٌّ اقل خود صدوق سند را يذيرفته 
است؛ ولى وقتى «روى» مى كويند» معلوم نيست كه خودشان آن سند را يذيرفته باشند. 

دلالت حديث: از نظر دلالت خوب است و ظاهر تنزيل» شمول تمام احكام رضاع است. 

ان قلت: جرا امام به جاى «الرضاع»» «بمنزلة الرضاع) فرمودهاند. 

قلنا: اين اشكال وارد نيست» جون در ماهيّت مفهوم رضاع مكيدن از يستان هست ولى در اينجا مكيدن نيستء به همين جهت امام 
بمنزلة الرضاع فرمودهاند. 

سلّمناكه سند و دلالت هر دو خوب باشد؛ ولى باز قابل قبول نيست» جون اصحاب و مشهور از آن اعراض كردهاند و بعضى به همين 
جهت (اعراض مشهور) روايت را حمل بر تقتته كردهاند» جون عامّه معتقدند به هر نحوى كه بيه شير بخورد كافى است. 

* دعائم الاسلام: عن على عليه السلام, انّه قال: اذا أوجرٌ الصبى أو 


0ح ع باب /اازابواب رضاع. 

)اح رده باب "ازابواب رضاع. 

()ح باب /اازابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج ”2 ص: " 

اشعط 

(جيزى از طريق بينى وارد شود) 

باللبن يعنى فى الحولين فهو رضاع. )١١‏ 

سند حديث: سند ندارد و مرسله است. 

دلاات حديث: روايت با صراحت مى كويد دادن شير از طريق ايجار و از طريق بينى هر دو خوب است و امروزه غذا دادن از طريق 
بينى مرسوم است و مشكلى ندارد؛ ولى سابق بر اين از طريق بينى مكر جقدر مى توانستند شير دهند. حدّ اقل شيرى كه بايد به ببّحه 
بدهند بايد ده رضعة كامله باشد (كه ما يانزده رضعه را لازم مىدانيم)» آيا جنين جيزى ممكن است؟ بايد در اينجا بككوييم اين قول 
امَا مقدار المحرّم من اللبن فانّ قوما قالوا فيه بعدم التحديد ١؟).‏ 

اين روايت دعائم الاسلام در واقع موافق با مذهب عامّه است و طبق مذهب شيعه قابل قبول نيست. 

* الجعفريات بالسند المتقدّم عنه عليه السلام مثله. «”*”) 

جعفريات سند دارد ولى سند آن قابل قبول نيست و همان اشكالاتى كه روايت دعائم الاسلام داشت اين روايت هم دارد. 
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... عن عبد الله بن سنان قال سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: 

لا يحرم من الرضاع الَّا ما انبت اللحم و شدّ العظم. «3) 1 

.. عن محمٌّد بن مسلمء عن ابى جعفر عليه السلام و ابى عبد الله عليه السلام قال: 

اذا رضع الغلام من نساءٍ شتّى و كان ذلك عدَه 

(ده مرتبه يا يانزده مرتبه حاصل شود) 

أو نبت لحمه و دمه عليه 

(به خاطر شير) 

حَرّمَ عليه بناتهنَ كلهنَ عليه السلام. 2١‏ 

كفت استدلال به احاديث: 

معيار مكيدن يستان نيستء بلكه معيار شد عظم و انبات لحم است به هركونهاى كه باشد تفاوت ندارد و در واقع از قبيل عموم عت 
اسع 

اين استدلال را شاذ از شيعه مطرح كردهاند و عامّه هم شبيه اين استدلال را دارند. 

جواب: بدون شكك مسئلة انبات لحم و شدّ عظم تمام العلّة نيست و ممكن است جزء العلّةُ باشد جون اكر تمام العلّةُ بود. نبايد حولين 
و وحدت فحل و ... را شرط بدانيم» يس غايةٌ جيزى كه از اين روايات استفاده مى شود جزء العلة و حكمت بودن است و اين قياس 
مستنبط العلّدُ (استنباطات ظنى) است نه منصوص العلَةُ يس استدلال به اين روايات صحيح نيست,ء و روايات ديكر كه كفته است 


بايد شير از يستان مكيده شود مقدّم استء بنابراين حق با مشهور است. 
[الثالث: ان تكون المرضعة حيّة] 
اشاره 


م٠١‎ /7/ /5 )... شرايط الرّضاع (الثالث‎ ١5 

الثالث: ان تكون المرضعة حتّة» فلو ماتت فى اثناء الرضاع و اكمل النصاب حال موتها و لو رضعة لم ينشر الحرمة. 

سومين شرط از شروط نشر حرمت بواسطه رضاعء زنده بودن زن مرضعه در تمام شير خوردزها (يانزده مرتبه) استء يس اكر بيهاى 
جهارده بار در حال حيات و مرتبة يانزدهم در حال ممات از زنى شير بخورد دراين صورت نشر حرمت نمى شود جون تمام العدد 
ذن حال همات بود است.: 


اقوال: 


مسأله از نظر فقهاء شيعه اجماعى است. 


مرحوم نراقى مى فرمايد: 
الشرط الثالث أن تكون المرضعة حيّةُ. بالاجماع كما عن ظاهر التذكرةٌ و الصيمرى 07. 


صاحب رياض مى فرمايد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©. علا أماع13ات. الاللالالا صفحه ١١ل‏ از لاب؟| 


و يعتبر فى النشر حيوة المرضعة وفاقاً (اجماع) كما يظهر من التذكرة و الصيمرى .8١‏ 
صاحب جواهر (9)) مىفرمايد: 

لا خلاف فيهو سيس از كشف اللثام نقل اجماع مى كند. 

نتيجه: مسأله اجماعى است و مخالفى هم در مسأله نيست. 


اكثريّت اهل سنّت زنده بودن را شرط نمىدانند؛ ولى اقلنتى از آنها حيات را شرط مىدانند. 


000 مستد ركك» ج فح 3 باب هاز ابواب رضاع. 
00 بداية المجتهد. ج 3 ص اه 

إفرة مستد ركك» ج ودلة باب هاز ابواب رضاع. 
(9) ج ؟افح 0 باب 'ازابواب رضاع. 

() ح 3 باب 'ازابواب رضاع. 

(9) ح باب 7 اززابواب رضاع. 

372غع0 مستند» ج 9 ص مارفة 

(0) ج 3 ص عر 

(9) جواهر» ج 219 ص 188. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج ”2 ص: رف 

ابن قدامة مى كويد: 


شافعى و احمد فى احد الروايتين مى كويند شرطدبّت دارد؛ ولى اكثريّت قائل به عدم شرطبّت هستند. ١١‏ 
ادله قول مشهور (شرطيّت حيات): 

اشاره 

در اين مسأله نص خاصّى (آيه و روايت) نداريم. بنابراين سراغ قواعد اطلاقات و اصول عمليه مىرويم. 


١‏ - اصالة الحلية يا استصحاب: 


جيزى كه در درجة اول بر مذهب اصحاب دلالت مى كند, اصالةٌ الحليّةٌ است وقتى عمومات از كار افتاد» اصالةٌ الحليةُ مى كويد شير 
مرده محرميّت نمى آورد (استصحاب حليّت هم مىتوان كرد). 
١‏ شرايط الرّضاع (الثالث ...) // /7/ ١٠م‏ 


'؟- اطلاقات و عمومات: 


و 


آيا اطلاقات شامل ما نحن فيه مىشود؟ ظاهر «أرْضَعْنَكُم) اين است كه عن اختيار شير بدهدء نه اينكه ببَّه خودش شير بخورد. 
يس روايات و آياتى كه لفظ «ارضاع» دارد شامل اين مورد نمىشود. 


آناووانات و اباك ا كويد كد جما بامتحشير حادق هر لساري بافنه شين فقس از آباق دارد #مقي هرارق باتو 
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ندارد كه شير به او داده باشند يا خودش خورده باشدء همجنين رواياتى كه مى كويد 

«يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 

و رواياتى كه عدد رضعات را بيان مى كند» همه به صورت ارضاع نيست و ندارد كه حتماً بايد فعل متعدٌّى باشد. 

تنها جيزى كه در مقابل اين اطلاقات مى توانيم فرض كنيم اين است كه اطلاقات منصرف است به حيات مرضعه و لو لفظ «رضاع» 
عام و «اخواتكم من الرضاعة» مطلق است. 

اقاكاتك انها ان كريد ا للك كو مريوط بدلفال اسان نكم د رمر ود وق تور الك كرابي با يوون انمه و بهن ادن ور 
مى خورد جه مى كوبيد در حالى كه هيج يكك ارضاع نيست؛ ولى همه آن را در نشر حرمت كافى مىدانند» يس در ميت هم همين 
را بككوييد. 

قلنا: اينها با هم تفاوت دارند جون در مورد نائمه نمى توانيم بككوييم اطلاقات انصراف دارد. 

بقى هنا شىةٌ: بعضى از راه حرام بودن و نجس بودن شير وارد شدهاند و كفتهاند كه شير مرده نجس و حرام است (صغرى) و جيزى 
كه حرام است نشر حرمت نمى كند (كبرى). 

جواب: اوَلّاشير مرده نجس و حرام نيست و در باب نجاسات از جمله جيزهايى كه استثناء مى كنندء «اللبن فى الرضع» است. يس 
صغراى استدلال باطل است. 

ثانياً: ما در شرائط نشر حرمتء حلت و طهارت را شرط ندانسته و شير نجس و حرام را باعث نشر حرمت مىدانيم و اكر شير ولد 
الزنا را در نشر حرمت كافى ندانستيم به خاطر زنا بود نه نجاست. يس كبراى استدلال هم باطل است. 

جمع بندى: ما موافق قول مشهور هستيم و حيات را شرط مىدانيم و هيج دليلى جز اصالة الحلكِه براى اثبات اين شرط نداريم و 
اطلاقات» بعضى حال حيات و فعل اختيارى را مى كويد و بعضى هم منصرف به حيات است. يس اطلاقات از كار مىافتد و نقض به 


نائمه و مغمى عليه هم وارد نيست. 
ادلّهُ قول مخالف (عدم شرطيّت حيات): 


-١‏ اطلاقات و عمومات: 
استدلال به عمومات و اطلاقات را قبلًا بيان كرده و جواب داديم و كفتيم كه اطلاقات منصرف است. 
؟- استصحاب: 


شير اين زن قبلًا باعث نشر حرمت مى شدء بعد از ممات شكك داريم كه موجب نشر حرمت مىشود يا نه؟ استصحاب مى كنيم. 
جواب: اين استصحاب سه اشكال دارد: 

-١‏ استصحاب جارى نيست» جون از قبيل تبدّل موضوع است نه تبدّل حالات. شير ابتداءً از مادر زنده بود؛ ولى الان مادر مرده 
استء حتّى اككر شكك كنيم كه از قبيل تبدّل موضوع است يا تبدّل حالت» جاى استصحاب نيست جون وحدت موضوع بايد احراز 
شود» يس در ما نحن فيه يا وحدت موضوع نيست ويا شكك داريم كه در هر دو صورت استصحاب جارى نمى شود. 

-١‏ شبهة حكميّه است و استصحاب در شبهة حكميه بعقيدهً ما جارى نيست» جون وضعيّت زن و جهارده بار شير خوردن معلوم است 
و شكك مادر حكم خداست. 

“- اين استصحاب تعليقى استء استصحاب تعليقى يعنى موضوع استصحاب مركب از دو جيز است (قيد و مقيد يا شرط و مشروط). 
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يكى حاصل و ديكرى حاصل نيست كه اكر دومى هم 


.198 مغنى. ج 4؛ ص 194 و‎ )١( 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج*, ص: 75 

حاصل مى شدء حكم الهى جارى بودء بنابراين بعد از آنى كه شكك كرديم همان شرط را مىآوريم. 

مئلًا در عصير عنبى بلااشكال كفتهاند كه 

اذا غلى يحرم 

اكنون اكر عنب را كشمش كردند و سيس آن را خيس كرده و آبش را كرفتند (عصير زبيبى) آيا اكر بجوشدء مثل عصير عنبى 
حرام مىشود؟ 

بعضى كفتهاند حرام مى شود جون استصحاب مى كنند و معنى استصحاب اين است كه وقتى عنب بود اكّر مى جوشيد و دو جزء 
حاصل مى شد (عصير عنبى با قيد غليان)» حرام مىشدء يس اكر عصير زبيب هم جوشيده شود حرام مى شود جون كشمش و انكور 
يكك جيز هستند و تبدّل موضوع نشده. بلكه تبدّل حالت شده است مانند كندم و آرد كندم, بنابراين عنوان خارجى مهم نيست بلكه 
مسمّط مهم است» يس يكك جزءٍ موضوع حاصل و جزء دوم (قيد جوشيدن) حاصل نيست, و آن را با «اكر) درست مى كنند. 

در ما نحن فيه بككوييم اكر بيجداى اين شير را براى يانزدهمين بار در طول حيات مادر مىخورد؛ نشر حرمت مى كرد نمىدانيم اكر 
در حال ممات مادر هم بخورد؛ نشر حرمت مى كند يا نه؟ 

استصحاب مى كنيم و اين استصحاب تعليقى است كه ما آن را حيجت نمىدانيم» جون اين «اكرها» تجزيه و تحليل عقل است كه 
حكم را معلق بر موضوع م ىكندء و حكم خدا نيست تا آن را استصحاب كنيم. 

بعضى از فقهاء عامّه دليل ديكرى را عنوان كرده و كفتهاند ما در اينجا يكك قياس درست مى كنيم: 

اكر اين شير را بدوشند و در ظرفى بريزند» باعث حرمت مىشود (به عقيدة عامّه)» اكنون شير در يستان مادرى است كه مرده و 
يستان مرده از يكك كاسه كمتر نيست» يس نشر حرمت مى كند. 

جواب: اوّلا: ما اين مبنا را نيذيرفته و امتصاص را لازم دانستيم. 

ثانياً: اين قياس مع الفارق است جون شما شير مرده را با شير زنده قياس مى كنيد اكر مى خواهيد قياس كنيد بايد بكوبيد كه اكر شير 
مرده را در كاسه بريزند» آيا نشر حرمت مى كند؟ هذا اول الكلام. 


م٠١‎ ///8 )... شرايط الرّضاع (الرابع‎ ١8 
[الشرط الرابع: ان يكون المرتضع فى اثناء الحولين و قبل استكمالها]‎ 


اشاره 


الشرط الرابع: ان يكون المرتضع فى اثناء الحولين و قبل استكمالهاء فلا عبر برضاعه بعدهماء و لا يعتبر الحولان فى ولد المرضعة على 


عنوان مسأله: 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 07©.أع/اأ 11310 6. الالالالالا صفحه عزه/ا از /١1ب؟|‏ 
اشاره 
اين مسأله داراى دو فرع است: -١‏ اشتراط حولين در مورد مرتضع -١‏ اشتراط حولين در مورد ولد مرضعه 


فرع اول: اشتراط حولين در مورد مرتضع 

اشاره 

از نظر اقوال مسأله مسلم است. 

اقوال: 

مرحوم نراقئ مى فرمايد: 

للاغيرة برضاعة يعذهها (بعد الحولين ): إجماعا محثقاء و محكيا عن الخلاق و الغية وافى التذكرة والمخعلت و القواعد و شرحه و 
الايضاح و نكت الشهيد و المسالكك و شرح الصيمرى و غيرها .)١١‏ 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

فلا خلاف معتدٌّ به فى اعتبار كون الرضاع فى حولى المرتضع فلا عبرة بما بعدهما و لو فى الشهر أو الشهرين» بل الاجماع بقسميه 
عليه .)75١‏ 

از تعبير به «فلا خلاسف معتدّ به معلوم مى شود كه مخالفى در مسأله هست؛ كه قابل توججه نيست؛ ولى ظاهراً كسى در اين مسأله 
مخالفت نكرده و به همين جهت احتمال دارد كه اشاره به مخالفت عامّه باشد جون عامّه هم اكثراً به اين شرط قائل هستند و زير دو 
مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلافء اقوال عامّه را نقل كرده و مىفرمايد: 

الرضاع انما ينشر الحرمةٌ إذا كان المولود صغيراًء فأما ان كان كبيراً فلو ارتضع المدة الطويلة لم ينشر الحرمة؛ ولى در ادامه از عايشه و 
اهل الظاهر (اخباريون عامّه) نقل م ىكند كه: رضاع الكبير يحرم كما يحرم رضاع الصغير 7. 


ادلّهُ قول مشهور: 
١-اصل:‏ 


اصول عمليّه (اصالهٌ الحلبَهُ) مى كويد كه بعد از دو سال محرميّت نمىآيد. 


ان قلت: آيا استصحاب هم جارى است به اين معنى كه اين بجه 


.780 مستندء ج 18 ص‎ )١( 

(؟) جواهر» ج 219 ص 198. 

() خلافء ج ه ص 08. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج”؛ ص: ١0‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017. لاع لإ أماع13ات. الالالالالا صفحه /١0‏ از لاب؟| 


مقدّم است بر اصالة الحلية جون ادلّهُ استصحاب اخصٌ از ادلّهُ اصالة الحلية است. 

قلنا: اوَّااستصحاب در شبهه حكميه جارى نمىشود. 

#اليادر ابنها حكمى نيستة وققط يكف ذاكرة انث كه بكك افر ذهتى اغمارق اسعه بس ابن انتصيحاب تعليقن اسك و استصحان 
تعليقى يعنى موضوع استصحاب مركب از دو جيز است (قيد و مقتّد يا شرط و مشروط».؛ يكك جزء كه بجه است حاصل و 
شير خواركَى كه جزء دوم استء حاصل نبوده و با «اكر) كه يكك امر ذهنى اعتبارى است مى خواهيم آن را درست كنيم, بنابراين 


ماع ع فلا لا ررم لان كه لا 2 ان لاع 
؟- آية شريفه: «و الوالدات يُرْضْعن أؤلادهِن حَؤلِيْن كاملين لمن آرلااد آن نتم الرّضاعة» »١١<‏ 


مى خورد. 

اكر بتوانيم از آيهء اين مفهوم را بفهميم دليل ديكرى بر قول مشهور خواهد بود. 

2 0-4 عر و و | | 2 2 حو لو ازا جف ا اع ل حليرة ‏ لجرل فد“ ا بن وز اس فر شاف را دن 2 

كاهى به آي «وَ وَصَّيئَا مان لألِدَيْهِ إخللاناً حملئة أنه كوهاً وَوَضَعَيْهُ كوهاً وحفله و فطاله ثلانُونَ شَهْرأ» 9" هم استدلال كردهاند. 
كفتهاند كه اقل حمل شش ماه استء و اكثر رضاع 76 ماه است معلوم مى شود كه شارع اكثر رضاع را 76 ماه قرار داده است و بيشتر 
از آن را رضاع نمىداند. ولى استدلال به اين آيه خالى از تكلف نيست و جالب اين است كه رواياتى كه مى كويند رضاع بايد در 
حولين باشد و بيشتر از دو سال اعتبار ندارد به همين آيه تمشكك جستهاند. البته صاحب جواهر اشارهاى به اين آيه نم ىكند و فقط 
در فرع دوم به اين آيه استدلال مى كند و بهتر بود كه در هر دو فرع استدلال مى كرد. 

م٠١‎ ///١5 )... شرايط الرّضاع (الرابع‎ ١١ 


ا روايات: 


احاديث جهار طايفه هستند: 
اشارة 


طايفة اول: احاديثى كه مى كويد «لا رضاع بعد الفطام (كرفتن بيه از شير)). 
طايفة دوم: احاديثى كه مى كويد «حولين» معتبر است. 
طايفة سوّم: احاديثى كه هر دو (حولين و فطام) را با هم دارد. 
طايفة جهارم: احاديثى كه مى كويد رضاع در كبر فايدهاى ندارد؛ ولى حدّ اقل آن را بيان نمىكند. 
اكنون روايات اين جهار طايفه را بررسى مى كنيم. 
طايفة اول: [احاديثى كه مىكويد «لا رضاع بعد الفطام] 
: : 
فطام و لا وصال فى صيام 
(روزههاى متصل به هم در شرع اسلام نيست) 
ولا يتم بعد احتلام 


(بجه بعد از محتلم شدن» صغير و يتيم نيست) 
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والاضمة يوما الن الليل 

(در اسلام روزة سكوت نداريم) 

ولا تعرّب بعد الهجرة 

(بعد از آنكه اسلام آوردند» در جايى كه دينشان به خطر مىافتد حق ندارند به بلاد كفر بركردند) 

ولا هجرة بعد الفتح 

(فقط مسلمانانى كه قبل از فتح مكه به مدينه آمدنده از مهاجرين بودند) 

و لاطلاق قبل نكاح و لا عتق قبل ملكك ولا يمين للولد مع والده 

(يسر بدون اجازة يدر قسم نخورد) 

ولا للمملوك مع مولاه و لا للمرأه مع زوجها 

(قسمهايى كه مخالفت با حق شوهر داشته باشد) 

ولا نذر فى معصية و لا يمين فى قطيعة 

(اى قطع رحم). ين 

«منصور بن حازم) از بزركان ثقات واز اصحاب امام صادق عليه السلام و امام باقر عليه السلام بوده است؛ ولى در «منصور بن 
يونس» اختلا.ف است. نجاشى شيخ علماء رجالء او را ثقه مىداند؛ ولى كشّى كه او هم از بزركان رجال استء حديثى در ذم او 
نقل كرده و مى كويد: 

امام كاظم عليه السلام «منصور بن يونس» را احضار كرده و فرمود: 

على بن موسى را ببين» او جانشين من است و او را فراموش نكن و با اينكه حضرت موسى بن جعفر عليه السلام» امام رضا عليه 
السلام را به او نشان داد او جزء واقفيّه شدء لأموال كانت تحت يده لموسى بن جعفر عليه السلام (واقفته كسانى هستند كه موسى بن 
جعفر عليه السلام را آخرين امام مىدانند). 

علامه كه از يز ركان غلماى رجال محسوب فى شود در كتاب خلاصه مى فرمايد: 

و عندى التوقف فى امر الرّجل» جون كلمات علماء رجال در مورد «منصور بن يونس» تعارض دارد. ما هم اين روايت را ضعيف 


(1) آيهُ 777 سورةٌ بقره. 

(0) آيهٌ ١6‏ سورهٌ احقاف. 

(0) ح ١‏ باب ه از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ”2 ص 19 

عن الحلبى» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا رضاع بعد فطام. )١١‏ 

(تنها روايتى كه در اين طايفه داراى سند صحيح است) 

انس بن محمّد, عن أبيه» عن جعفر بن محمّدء عن آبائه عليهم السلام فى وصيةُ النبى صلى الله عليه و آله لعلى عليه السلام قال: 
يا على! لا رضاع بعد فطام و لا يتم بعد احتلام. "١‏ 

«انس بن محمّد» مجهول الحال يا ضعيف است و در رجال توثيق نشده است. 


* محمد بن محمد المفيد فى المقنعة 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 60157. اعلا أماع13ات. الاللالالا صفحه /ا٠/‏ از /لاب؟1 
(مرسلة مفيد) 

قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: لا رضاع بعد فطام و لا يتم بعد احتلام. "١‏ 

نتيجه: عمده روايت در اين طايفه. روايت دوم است؛ ولى تضافر اين روايات» براى تقويت سند كافى است. 

دلالمت احاديث: آيا فطام در اينجا بالفعل است يا بالقوّهء يعنى اكر بيه را در يكك سالككى هم از شير بككيرند و بعد از يكك ماه به 
دايهاى بدهند كه او را شير دهد, در نشر حرمت كافى نيستء يا معناى آن بعد از زمان فطام است كه دو سالككى استء اكر بعد از 
زمان فطام مراد باشدء دليل بر بحث ما مىشود ولى در صورت اول دليل بر بحث ما نمى شود يس دلالت روايات اين طايفه مبهم 


است. 
طايفة دوم: [احاديثى كه مى كويد «حولين» معتبر است.] 


عن الحسن بن حذيفةٌ بن منصورء 

(مجهول الحال) 

عن عبيد بن زرارة» عن زرارة» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرضاعء فقال: لا يحرم من الرضاع الا ما ارتضعا من ثدى 
واحد حولين كاملين «©"» 

(آيا تمام دو سال يا در دو سال؟). ' 
* و باسناده عن عبيد بن زرارة» عن الحلبى» عن ابى عبد الله عليه السلام: لا يحرم من الرضاع الا ما كان حولين كاملين. «8) 

اكر بتوانيم اين دو حديث را از نظر سند درست كنيم» مشكل دلالت دارد» جون مى كويد رضاع بايد دو سال باشد كه با هيج فتوايى 
سازكار نيستء و ما حدّ اكثر ١0‏ مرتبه را قائل هستيم. براى رفع اين اشكال در روايت «فى» در تقدير كرفتهاند (فى حولين كاملين). 
جمع بين روايات طايفة اول و ثانيه با اين توجيه اين است كه بككوييم فطام در حولين باشد. 

شرايط الرّضاع (الرابع ...) ///١8‏ ١٠م‏ 


طايفة سوم: [احاديثئى كه هر دو (حولين و فطام) را با هم دارد.] 


جهار حديث است و جون احاديث متضافر هستند از سند آنها بحثى نمى كنيم. 

عن الفضل بن عبد الملك, عن ابى عبد الله عليه السلام قال: الرضاع قبل الحولين قبل ان يُفطم. «2) 

اين حديث را به دو كونه مى توان تفسير كرد: 

-١‏ دو جملة 

«قبل الحولين» 

و 

«قبل أن يفطم» 

-١‏ هر دو قيد معتبر است كه در اين صورت اكر در يكك سالكى بيه رااز شير بكي رند (فطام حاصل شود) و بعد از يكك ماه مجدّداً 
از زنى شير بخورد» 

«قبل الحولين» 


«قبل أن يفطم) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع03 6.الاللاللا صفحه 8ل از /1ب؟| 


نيست» يس اكر اين حديث به تنهايى باشد و حديث ديكرى نداشته باشيم» مبهم است و استدلال به آن خالى از اشكال نيست. 

عن حمّاد بن عثمان قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: 

ان قلت: جرا امام در روايت «الحولين» فرموده» در حالى كه بايد «الحولان» مىفرمود (هو الحولان)» وجرا «الذى» فرمود و«اللذان» 
نفرمود؟ 

قلنا: امام در مقام حكايتٍ آيه است يعنى به لفظ آيه» آيه را حكايت مىكند و «الذى» هم جون اشاره به حدّ است كه همان حولين 
باشد و حدٌّ هم مفرد استء لذا جنين فرمودند. 

...2 سأل ابن فضال ابن بكير 

(ابن فضَال از بزركان فطحيه است و ابن بكير هم مشكل مذهب دارد ولى هر دو ثقه هستند) 

فى المسجد فقال: ما تقولون فى امرأة ارضعت غلاماً سنتين ثم ارضعت صَبدِهُ لها اقل من سنتين حتى تمت السنتان أ يفسد ذلكك 
بينهما؟ 

(از ذيل حديث استفاده مى شود كه بيه اول مربوط به او و دومى بيج ديكرى است) 

قال: لا يفسد ذلكك بينهماء لاله رضاع بعد فطام و انّما قال رسول الله صلى الله عليه و آله: لا رضاع بعد فطام اى انه اذا تم للغلام سئتان 
أو الجارية فقد خرج من حدّ اللبن ولا يفسد بينه و بين من شرب لبنه قال: و اصحابنا يقولون أنه لا يفسد الا ان يكون الصبى و الصبية 


يشربان شربة شربة. )/١‏ 


() ح 3 باب ه از ابواب رضاع. 

(0) ح 1١‏ باب ه از ابواب رضاع. 

(0) ح 1١‏ باب ه از ابواب رضاع. 

(©) ح لى باب هاز ابواب رضاع. 

(5) ح ٠١‏ باب دهاز ابواب رضاع. 

(8) ح © باب ه از ابواب رضاع. 

(0) ح ف باب ه از ابواب رضاع. 

(8) ح ىأ باب ه از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)»؛ ج”*؛ ص: 717 

اين حديث تعبير به 

«لا رضاع بعد فطام) 

و 

«حولين» 

دارد كه شاهد ماستء ولى ابن بكير آن را به رأى خودش تفسير كرده كه نمى يذيريم» جون او حولين را در ناحية بِبْحَهُ مرضعه شرط 
دانسته در حالى كه بايد در ناحية مرتضع شرط مىدانست» يس فقط تفسير فطام به حولين شاهد بحث ماست. 
* محمد بن على بن الحسين 


(مرسلة صدوق) 
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قال: قال النبى صلى الله عليه و آله لا رضاع بعد فطام و معناه 

(ظاهر ا تقس مدوق انك كاقاعدها از اعادو درك النعفاده كرد است) 

انه اذا رضع حولين كاملين ثم شرب من لبن امرأة اخرى ما شرب لم يحرم الرضاع لانه رضاع بعد فطام. )١١‏ 
دراين روايت تفسير فطام به حولين» به عنوان مؤيد خوب است. 

طايفة جهارم: [احاديثئى كه م ىكويد رضاع در كتر فايدهاىك ندارد؛ ول حة اقل آنبراابئان تفى كند:] 


... عن محمد بن قيسء قال: سألته 

(معمولًا از امام باقر عليه السلام نقل مى كند) 

عن امرأةٌ حلبت 

(دوشيد) 

من لبنها فأسقت زوجها لتحرم عليه» قال: امسكها و أوجع ظهرها. "١‏ 

(او را تنبيه كن) . 

. عن الحلبى؛ عن ابى عبد الله عليه السلام قال: جاء رجل الى امير المؤمنين عليه السلام فقال: يا امير المؤمنين ان امرأتى حلبت 
من لبنها فى مكوكك 

(أومكرك) 

فأسقته جاريتى فقال: أوجع امرأتكك و عليكك بجاريتكك. «*) 

با اينكه در اين مورد شرب لبن تأثيرى ندارد» تعزير براى جيست؟ تعزير براى تأديب است كه در آينده سراغ جنين عملى نرود. 


جمع بندى: جمع بين طوائف جهاركانه اين است كه حولين شرط است و فطام هم به همين معنى است و قيد جداكانهاى نيست. 


روايت معارض: 
ل 
عن داود بن الحصين عن ابى عبد الله عليه السلام 


(سند روايت به كونهاى نيست كه بتوانيم آن را به جهت ضعف سند كنار بككذاريم) 

قال: الرضاع بعد الحولين قبل ان يفطم محرم. رع 

(معيار حولين نيستء بلكه فطام است بنابراين اكر بعد از حولين و قبل أن يفطم بود باز محوّم است) 

در بعضى از نسخ روايت به جاى «محرّم) «يحرّم) دارد كه تأثيرى در معنى ندارد. 

اين روايت به وضوح با روايات قبل تعارض دارد. شكى نيست كه در مقام معارضه روايات قبلى مقدّم است» جون: 
اوَلَا: موافق كتاب اللّه است (ما اين مسأله را از قرآن هم استفاده كرديم). 

ثانياً: خلاف مشهور بين اصحاب استء هم شهرت فتوى وهم شهرت روايت. 


ثالثاً: موافق فتواى بعضى از عامّه است. بنابراين روايت و لو موثق هم باشدء نمى تواند در مقابل روايات قبلى مقاومت كند. 
روايات عامه: 


روايات عامّه در سنن بيهقى در دو باب آمده است. 


)2« اباب ما جاء فى تحديد ذلكك بالحولين):‎ -١ 
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روايات متعدّدى دارد؛ ولى اين روايات غالباً از ييامبر نيست و اكثراً روايات صحابه است جون آنهاء روايات صحابه را هم تراز با 
روايات ييامبر مىدانند؛ ولى ما قبول نداريم. 

؟- (اباب رضاع الكبير): )8١‏ 

فتاواى بعضى از عامه در رضاع الكبير (بعد حولين) خيلى عجيب استء و اساس فتواى آنها روايت عايشه است به اين مضمون كه 
مردى به نام «ابو حذيفة» همسرى به نام «سهلة) و يسرخواندهاى به نام «سالم) داشت. وقتى أيه «ادْعُوهُمْ البإنهم) 7) نازل شد كه 
يسرخوانده معنا ندارد» ابو حذيفة به او كفت: كه تو ديكر يسر ما نيستى» ولى سالم روى علاقهاى كه به اين خانواده داشتء نزد آنها 
مى آمد و كاهى سهلة تنها بود» وقتى ابو حذيفةُ مىفهميد ناراحت مىشدء زن ابو حذيفة خدمت بيامبر آمد و مشكل را عرض كرد 
ييامبر به او فرمود كه از شير خودت به او بده» سهلة كفت كه او كبير استء جككونه به او شير دهم؟ ييامبر در جواب فرمود همان 
است كه كفتم. 

عايشه اين روايت را مبنا قرار داده و با هر مردى كه مىخواست تكلم كند شير دختر برادر يا دختر خواهر خودش را مىداد تا به او 
محرم شوند. ولى زنان ييامبر بر خلاف عايشه اجماع داشتند. 

در اينجا فتواى عدّهاى از علماء عامّه اين است كه شير را بدوشند و شخص كبير بخورد و عدّهاى مى كويند كه جون ضرورت ايجاب 
مى كند» مى تواند از يستان شير بخورد. اين از فتاواى مضحكى است كه عامّه در كتابهاى خودشان به آن تصريح كردهاندء البتّه اكثر 


فقهاء عامّه هم مخالف قول عايشه هستند. 


(1) ح 4» باب ه از ابواب رضاع. 

(0) ح *؛ باب ف از ابواب رضاع. 

() ح كك باب 7 از ابواب رضاع. 

(©) ح /0 باب ف از ابواب رضاع. 

(0) سنن بيهقى؛ ج / ص 821. 

(8) سنن بيهقى» ج / ص 584. 

0 آيهُ ه سورة احزاب. 
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نتيجه: فقهاء عامّه و روايات عامّه در اين مسأله غالبا باما هماهنكى دارند. 


9 شرايط الرّضاع (الرابع ...) /0//١١7‏ ١٠م‏ 
فرع دوم: اشتراط حولين در مورد ولد مرضعه 
اشاره 


آيا حولين در ولد مرضعه معتبر است؟ مرحوم امام مىفرمايد اقوى اين است كه معتبر نيستء بنابراين اكر بعد از دو سال هم اين زن 


بيداى را كه كمتر از دو سال دارد» شير دهد» نشر حرمت مى كند. 
اقوال: 


مشهور و معروف اين است كه شرطى در ولد مرضعه نيست. 
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مرحوم تراقئ مى فرمايك: 

و الحقٌّ عدم اعتبار الحولين فى ولد المرضعة» فينشر الحرمة لو وقع رضاع بعد حوليه اذا كان قبل حولى المرتضعء وفاقاً للاكثر» بل 
ادّعى بعضهم عليه الاجماع لعموم ادلم نشر الحرمة بالرضاع و للاستصحاب خلافاً للمحكى عن الحلبى و ابنى حمزة و زهرة» بل عن 
الاخير الاجماع عليه (اى على الشرطيّة) .0١١‏ 

مرحوم صاحب جواهر با اينكه هميشه با مشهور است؛ ولى از لابهلاى كلمات ايشان ظاهر مىشود كه به قول دوم (قول شاذ) تمايل 


بيدا كرده است. (؟) 


ادلَّةُ قول مشهور (عدم اشتراط حولين در ولد مرضعه): 


١‏ - استصحاب: 


وقتى ولد مرضعه كمتر از دو سال داشتء اكر بيّجهداى را شير مىداد» نشر حرمت مىشدء حال كه بجهُ مرضعه دو سالش كذشته است 
للكناح ىكيم كه تقر رست اق كتله اسصحات من كين 

جواب: اين استصحاب دو اشكال دارد: 

الف: استصحاب در شبهة حكميه است» جون در موضوع خارجى (ولد مرضعه) شكك نداريم بلكه شكك در حكم الهى داريم, و ما 
استصحاب را در شبهة حكميّه جارى نمى دانيم. 

ب: استصحاب تعليقى است و استصحاب تعليقى باطل است. 

به اين معنى كه سابقاً اكر بيّهاى از اين زن شير مى خورد نشر حرمت مى كرد و الان اككر بجداى از اين زن شير بخورد» شكك داريم 


؟- عمومات و اطلاقات: 
و [] ع لا 00 و 58 دق لا 
«أمَهاتكمٌ اللاتى أرضفئكم» «أتلراتكم مِنَ الرَصاعَ 


بدانيم؛ لكر در مقام بيان نباشد قول مشهور به مشكل برمى خورد. 
ادلّهَ قول غير مشهور (اشتراط حولين در ولد مرضعه): 
-١‏ اصالة الاباحة: 


اكر ولد مرضعه در دو سال نباشد در نشر حرمت شكك داريمء كه در اينجا اصل اباحه است. 


جواب: اين دليل خوب است اكر عمومات نشر حرمت به ميدان نيايد جون اكر آنها باشند» نوبت به اصول عمليِه نمى رسد. 
؟- احاديث «لا رضاع بعد فطام»: 


احاديث زيادى داشتيم كه عام بود هم فطام ولد مرضعه و هم فطام مرتضع را شامل مى شد. 
جواب: ظاهر «لا رضاع بعد فطام) اين است كه فاعل هر دو فعل يكك نفر استء يعنى بيّتهاى كه شير مى خورد امومع د 
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فاعل هر دو فعل يكى است و كارى با ولد مرضعه ندارد. 
- استنباط ابن بكير: 


«ابن بكير) استدلال كرد به اينكه ولد مرضعه نبايد دو سالش تمام شود جون ييامبر صلى الله عليه و آله فرموده است كه «لا رضاع بعد 
فطام)» يس ابن بكير تصريح دارد به اينكه حولين در ولد مرضعه شرط است. 0" 


- دليل صاحب جواهر: 


صاحب جواهر 0 در اينجا بيانى دارد كه ظاهراً مى خواهد قول دوم را تأيبيد كند و مى كويد كه اصحاب سراغ «حولى المرتضع» 
رفتهاند و سراغ حدّ ولد مرضعه نرفتهاند» اكر بكوييم ولد مرضعه حدّى ندارد؛ تالى فاسد دارد جون در اين صورت اكر ولد مرضعه 


دهدساله هم باشد و مادر هنوز شير داشته و بيّهداى را شير دهدء بايد 


.787 مستند» ج 218 ص‎ )١( 

(؟) جواهرء ج 279 ص 194. 

(9) ح ف باب ه از ابواب رضاع. 

(©) جواهرء ج 279 ص 194. 
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نشر حرمت كند, در حالى كه اين از قبيل درٌ لبن است و درٌ لبن نشر حرمت نمى كند. 

دومين اشكال ايشان اين است كه اين مسأله در بين عامّه هم مطرح بوده و آنها هم متعرض نشدهاند و با اينكه مسأله محل ابتلاست و 
كسى متعرّض آن نشده استء نمى توان كفت كه اصحاب غفلت كردهاند يس بايد كفت اين حدٌ در مورد هر دو (ولد مرضعه و 
مرتضع) بوده است. 

جرائة اوللاعن ا لامعاب دكي أن قددائل: 

ثانياً: اينكه مىفرماييد اين لبن مثل لبن خودجوش مىشود, طبق بيان شما درٌ لبن است و لبن فحل نيست و به همين جهت نشر حرمت 


نتيجه: اكر عمومات را بيذيريم قول مشهور اقوى است و اكر عمومات را نيذيريم قول غير مشهور اقوى مى شود. 


[مسألة 7 (ما المراد بالحولين)؟] 


اشاره 


م8٠‎ ///1١8 مسألهُ ؟ (ما المراد بالحولين ...؟)‎ ٠ 
مسألة ؟: المراد بالحولين اربع و عشرون شهراً هلالياً من حين الولادة» و لو وقعت فى اثناء الشهر يكمل من الشهر الخامس و العشرين»‎ 
ما مضى من الشهر الاوّل على الاظهره فلو تولّد فى العاشر من شهر تكمل حولاه فى العاشر من الخامس و العشرين.‎ 
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اقوال: 


اين مسأله را جماعتى از اصحاب متعررض شدهاند: مرحوم شهيد ثانى 2١١‏ مرحوم نراقى ")2 مرحوم صاحب جواهر «(2)» و صاحب 
جواهر از ديكران هم نقل كرده است كه اين مسأله را متعرّض شدهاند. 

در اين مسأله دو احتمال دادهاند: 

-١‏ حولين؛ بيست و جهار ماه است 7٠١(‏ روز) و كمبود ماه اول از ماه بيست و ينجم محاسبه مىشود. كه غالباً به اين احتمال قائل 
شل ةانل: 


"- حولين را به صورت عددى حساب مى كنند 77١(‏ روز) يعنى 75 تا سى روز (جون ماه در عرف مردم به معنى سى روز است). 
دليل: انصراف لفظ 


دليل ما در اين مسأله جيزى جز انصراف لفظ نيست و روايات خاصى نداريم» جون وقتى مى كويند دو سال» يعنى دو سال قمرى و 
دو سال قمرى را هم به اندازة 7 ماه از روز ولادت حساب مى كنند؛ و شاهد مسأله اين است كه وقتى بيه در روز سيزده رجب سال 
6٠‏ متوأد شده كفته مى شود كه روز سيزده رجب سال 167١‏ ده سالش تمام مىشود و كسى عددى حساب نم ىكندء و جاى 
تعتمب است كه بعضى از معاصرين سراغ حساب عددى مىروند و مى كويند حولين انصراف به صورت عددى داردء بايد از آنها 
يرسيد آيا شما در حساب سن فرزندانتان به صورت عددى حساب مى كنيد؟ 

مشابه اين مسأله را در ابواب ديكر هم مى توان استفاده كرد, مثنًا در باب معاملات اكر كسى براى خودش سه ماه خيار شرط قرار داد 
به همين ترتيب حساب مى شود و يا در باب ديه» بعضى ديات در سه سال يرداخته مىشود ويا در باب طلاق» جايى كه حاكم شرع 
براى شوهر مفقود اجل تعيين مى كندء در تمام اين موارد سراغ عدد نمىروند. البتّه اعدادى كه در روايات آمده؛ انصراف به ماه 
قمرى دارد» اكر جه در عرفء معاملات و قراردادها بر اساس ماه شمسى تنظيم مى شود. 

نكته: ماه قمرى از ماه شمسى بهتر است جون ماه شمسى را بدون تقويم نمىتوان حساب كرد؛ ولى ماه قمرى را بدون استفاده از 
تقويم هم مىتوان فهميد و تقويم در آسمان ديده مىشود و براى همه قابل دسترسى است. 

الادامة مسئلة ؟ ... ؟7//ا/ ١٠م‏ 

ان قلت: اكر برنامه جنين استء بايد صوم شهرين متتابعين در كفارة صيام و كفارات ديكر هم به همين صورت محاسبه شود (دو ماه 
هلالى)؛ در حالى كه عددى حساب كرده و شصت روز مى كويند. 

قلنا: ولاه در آنجا هم مسلّم نيست كه عددى باشد و ظاهر كلام شرايع و جواهر در باب كمَارة صوم اين است كه بايد هلالى حساب 
شودء اكر جه 89 يا 8ه روز شودء صاحب جواهر مىفرمايد: 

ولا يجوز لمن كان عليه شهران متتابعان أن يصوم شْوَانًا مع يوم من ذى القعدة و يقتصر على ذلكك (يكك روز شوّال عيد است و بايد 


دو روزاز ذى القعده را روزه بككيرد كه در اين صورت مراد ”١‏ روز نيست» جون ممكن است شوّال 4 روز باشد) و كذا الحكم فى 


.77"8 مسالكك, ج /اء ص‎ )١( 


إفة مستند» ج 32 ص 16 


(*) جواهر. ج 79 ص 198. 
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ذى الححََه مع يوم آخر من المحرّم (يكك روز از ماه ذى الحيجه عيد است و معنى آن اين است كه اككر ذى الحجة 19 روز باشد و 
يكك روز هم به خاطر عيد» كم شود, با دو روز از ماه محوّم ٠١‏ روز مىشود) ضرورةٌ نقصان الشهر بالعيد (اكر از ماههايى باشد كه 
عيد ندارد يكك روز از ماه بعد اضافه كند كافى است و شهرين متتابعين حاصل شده است در حالى كه ممكن است دو ماه بىدريى 
مجموعاً 00 روز باشد) فلا يحصل المطلوب باليوم؛ نعم لو صام يومين انّْجه الاجزاء؛ لحصول الشهر و يوم كما هو واضح. )١١‏ صاحب 
عراف سناع وواضيع « ابيع كد كردر شيرين معان هم عادر هاون تعبات كتير اشكالي تاها يبن © روز يوذ كو شهرية 
متتابعين لازم نيست. 

ثانياً: در صوم كفاره به صورت عددى (50 روز) حساب كردن وجهى دارد» جون صوم. عِدلٍ اطعام مسكين قرار داده شده است «أو 
كَفَارَةٌ طكامُ مَللاكينَ ةن كه صِلياماً) ”١‏ و اطعام هر مسكين معادل يكك روز روزه است و جون اطعام شصت مسكين در 


كفاره لازم استء بقرينة مقابله شهرين را شصت روز مى كي رند» يس در جاهاى ديكر كه معادل ندارد جنين تفسير نمى كنيم. 
بقى هنا امورٌ: 
الامر الاوّل: الشك فى معنى الحولين 


اكر در مضي حولين شكك شود و تاريخ تولّد را دقيقاً ندانيم» آيا در اين صورت اكر شير بخورد نشر حرمت مى كند؟ مرحوم امام 
متعرّض اين مسأله نشده است. 

بعضى قائل شدهاند كه در اينجا اصالة الاباحة حاكم است و نشر حرمت نمى كند؛ ولى در مقابل اين اصل يكك استصحاب موضوعى 
داريم كه مى كويد اصل بقاء حولين است و با بودن اصل موضوعى نوبت به اصل حكمى (اصالةٌ الاباحة) نمى رسد. 

در اينجا كه اصل موضوعى جارى مى شود موضوع ما مركب است از دو جزء كه يكك جزء آن (شير خوردن) بالوجدان و جزء 
ديكر (اينكه در حولين است يا نه؟) با استصحاب حاصل مىشود. و يا مثلًا در مورد نماز خواندن با طهارت» وضو با استصحاب و 
صلاهُ را هم كه به جاى آوردهايم» وجداناً حاصل شده است. 

ان قلت: اين از قبيل تركيب نيست بلكه از قبيل تقييد است يس اصل مثبت استء به اين معنى كه شيرخوار كى مقيد به حولين استء 
نه إينكه موضوع دو جزء داشته باشد و اين با اصل ثابت نمىشود جون تقيبد لازمة عقلى و اصل مثبت استء. يس استصحاب در 
اينجا كار كر نيست و بايد سراغ اصل حكمى (اصالة الاباحة) برويم. 

قلنا: اين مقدار از تقييد مضرٌ نبوده و يذيرفته شده است و اصل مثبت نيست جون خود روايات استصحاب از همين قبيل است» 
رواناك سه كانة”وراره دن استستحاب» شرط را كدطهارت 31 حدك ياقك يا اسسحاب :وار كان 'قمازرا با وهدان فانك دح كندة اب 
استصحاب را امام قبول كرده» يس شما بايد آنجا را هم بككُوييد كه اصل مثبت است. 


نتيجه: در ما نحن فيه حولين را با استصحاب و شيرخواركى را بالوجدان تحصيل مى كنيم. 
الامر الثانى: اكمال الرضعة الاخيرة مع تمام الحولين 


اكر آخرين شيرخواركى همراه با يايان دو سالكى اح ترس مىكند يا بايد يش از تمام حولين باشد؟ 

ظاهر آيه اين است كه كافى است (الإالناتٌ بض عْنّ أَؤْلادَهُنَّ حَوْلَين كامِلَين) و روايات هم فطام راابه حولين كاملين تفسير م كرده 
يس ظاهر آيه و روايات مفسرة فطام نشر حرمت است. 

الاقلكه رايت مدع اللبقد معاروصى داريم كد ابنيير كافى تح انلو قبل از صولين را لازم ع ودائد: 

. عن الفضل بن عبد الملككء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: الرضاع قبل الحولين قبل ان يفطم. "١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء3ا6. الالثالالا صفحه هالا از /1ب؟| 


قلنا: براى توجيه اين حديث مى كُوييم كه قبل الحولين حمل بر غالب مىشود؛ جون نادر است كه لحظة آخر حولين با آخرين 
شيرخواركى همراه باشد و غالبا شيرخواركى قبل از حولين است. 
71 ادامة مسثئلة ؟ ... 5/ /ا/ ١٠م/‏ 


الامر الثالث: الاقل و الاكثر فى الرضاع 


اشاره 


آيا رضاع حدّ اقلى از نظر وجوب و حدّ اكثرى از نظر جواز دارد؟ 


اين مسأله مربوط به محرمات رضاع نيست بلكه به تناسبء» سراغ آن مىرويم. 


اقوال: 


اشاره 


آنجه كه از كلمات بزركان و مشهور استفاده مى شود اين است كه رضاع حدٌّ اكثر ندارد و بيش از حولين هم مى توان شير داد؛ ولى 


(1) جواهر. ج 17 ص 88. 

210 كك سور عائدم 

(9) حع» باب هه از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: "١‏ 

بعضى مثل محمّق حدّ اكثر را به شهر أو شهرين مقدّد كردهاند (يكك ماه و يا دو ماه بيش از دو سال جايز است) و مفهوم آن اين 

است كه بيش از اين جايز نيست. 

در حدّ اقل مشهور اين است كه كمتر از ١١‏ ماه جايز نيست. 

مرحوم محقّق در شرايع مىفرمايد: 

ولا يجوز نقصه عن ذلك (اشاره به بيست و يكك ماه است) و لو نقص كان جوراً و يجوز الزيادة على الحولين شهراً و شهرين. ١١‏ 

صاحب جواهر بعد از نقل عبارت شرايع مىفرمايد: 

بل فى كشف اللثام دعوى الاتّفاق عليه» و لعله (اتفاق و ادعاى اجماع) ظاهر غيره ايضاً ... و كيف كان فالمشهور بين الاصحاب انه 

يجوز الزيادة على الحولين «7) (من دون تقييد بشهر أو شهرين). 

مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 5 

0 أن مده الرضاع بالاصالة حولان كاملان؛ لقوله تعالى وَ الالتاتٌ م يُوْضْعْنَ لدم حزن كايكين لمن أر ناد 
يت الؤضاعرة. و ظاهر الآيه كون تمام الرضاعة حولين؛ و هو لا ينافى جواز النقص عنهما (دوسال). وقد جوّز اصحابنا (ظاهرش 

م ا ب رت يت وو لك قن 

الآبة أنه ليس من الرضاعة؛ لتمامها بالحولين» لكن ليس فيها دلالة على المنع من الزائد ... و المصئّف (محقّق در شرايع) و الجماعة 

قييدوه بشهر و شهرين. "١‏ 


مرحوم صاحب حدائق مىفرمايد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ (اع3ات6. الاللالالا صفحه بالا از لابو؟| 
و لوقيل بجوازه (جواز كمتر از بيست و يكك ماه) اذا اقتضت مصلحة الولد ذلكك و تراضى عليه الا-بوان لم يكن بعيداً «8". (اين 
عبارات را صاحب حدائق از شرح نافع نقل مى كند). 

جمع بندى اقوال در حدّ اقل: 


-١‏ كمتر از بيست و يكك ماه نباشد (قول مشهور). 
؟- كمتر از بيست و يكك ماه ممكن است؛ ولى مشروط به رضايت ابوين و مصلحت ولد. 
“- كمتر از بيست و يكك ماه ممكن است؛ بلاشرط. 


جمع بندى اقوال در حدٌ اكثر: 


-١‏ جايز نيست بيشتر از دو سال باشد (محتمل بعضى از عبارات ممكن است اين باشد اككر جه قائل صريح نداريم). 
"- حدٌ اكثر يكى دو ماه بيشتر از دو سال جايز است (كلام محقق و جماعتى). 
د يدارة افك مطافا. 


ادله: 


الف آيات: 

اشاره 

در قرآن سه آيه داريم كه در مورد شير دادن واز شير كرفتن است: 
1- آية «و الْؤْالِداتٌ يُرْضصْعْنَ أَؤلادَهَىّ حَوْلَيِْن كَامِلَيْن لِمَن أراد أن يُتِمّ الرضاعة». «5» 
ازاين آيه حدّ اقل و حدّ اكثرى به نحو وجوب استفاده نمىشود. 
افا ذل ا قوق مى فرماية: 

00 م ريه و الملل لطا ملم 2 ا 
«فإن أر لااد لاا فصالا عَنْ تراض منهما و تشاور فلا جناح عليهما). 
اينجا كمتر را اجازه مىدهد؛ ولى مطلق است و حدّى براى آن بيان نمى كند. 

2- آية «و حَمْلَهُ و فضالهُ تلاثوت شَهْراه <6» 

ظاهرا آبه خبرى است و معناى آيه اين نيست كه «لا بد أن يكون كذلك» (در مقام بيان انشاء نيست)؛ حال اككر وجوب استفاده 
نشود جواز استفاده مىشود؛ به اين بيان كه حمل به طور غالبى نه ماه استء وقتى از سى ماه كم شود باقيمانده بيست و يكك ماه 
است يس از اين آيه جواز بيست و يكك ماه استفاده مى شود. 

3- آية «و وَصَيْنَا الإِنْساتَ يوَالِدَيْه حَمَلئة َم وَهناً عَلى وَهْنء و فضَالَةُ فى عامَيْنَ» «7» 

ظاهرا آنه در مقام اخبار بوده و جمله خبرئه است وازآن وجوب و حرمتى استفاده نمى شود. 

نتيجه: حدٌّ اقل و حدٌ اكثرى از آيات استفاده نمىشود. بلكه از اين آيات دو جيز استفاده مى شود: 

توف و يكم ناه قطما عمان اسك 


ثانياً: اككر مشورت كنند و مصلحت ببينند» كمتر از دو سال هم جايز است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. الالثالالا صفحه / الا از /1ب؟1 


ب- روايات: 

اشاره 

دو روايت داريم كه مى كويد حدّ اقل ١‏ ماه است و كمتر جايز نيست: 
عن عبد الوهاب بن الصباح 

(مجهول الحال) 

قال: قال 


.028 شرايع» ص‎ )١( 

() جواهرء ج ١‏ ص //ا3. احكام الاولاد. 

(9) مسالكء ج لك ص 8١8‏ و 6107. 

(©) حدائق» ج 0؟ء ص .٠١‏ 

(0) آيهُ 77 سورة بقره. 

(©) آيهُ ١‏ سورة احقاف. 

0 آيهُ ؟١‏ سورة لقمان. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 7 1 

أبو عبد الله عليه السلام: الفرض فى الرضاع احد و عشرون شهراً فما نقص عن احد و عشرين شهراً فقد نقص المرضع؛ و ان اراد أن 
يتم الرضاعة فحولين كاملين .)١١‏ 

دلاات روايت خوب؛ ولى سند آن ضعيف است. 

عن سماعة؛ عن ابى عبد الله عليه السلام قال: الرضاع واحد و عشرون شهراً فما نتقص فهو جورٌ على الصبى. "7١‏ 

(لا بد جور هم حرام است يس واجب است بيست و يكك ماه باشد). 

در سند اين روايت «محمد بن سنان» است كه شديداً محل نزاع است و ما نتوانستيم او را ثقه بدانيم يس اين روايت مشكل سندى 


دارد كه صاحب جواهر هم معترف است؛ ولى مىفرمايد ضعف سند با عمل اصحاب جبران مى شود. 
روايات معارض: 


اين دو روايت» روايات مطارص حعب املد ايه 

عن الحلبى» قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: ليس للمرأةٌ أن تأخذ فى رضاع ولدها اكثر من حولين كاملين» ان اراد الفصال 
قبل ذلك عن تراض منهما فهو حسن و الفصال الفطام. «”) 

"31 ادامة مسئلة ؟ ... 50/ /1/ 4٠١‏ 


جمع بين روايات: 


أشارة 


"5 نسبت بين اين دو دسته روايات عام و خاصٌ مطلق است و عام را به خاص تقييد مىزنيم» يعنى روايات ؟؟ ماه را به روايات‎ -١ 
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مآه تقييد مى زنيم. 

؟- روايات دستةُ اول مطلق استء يعنى جه مشورت بشود و يا نشود؛ و جه تراضى باشد ويا نباشد؛ ولى روايات دستةُ دوم مققيد 
استء مى كويد مع تشاور و تراض جايز است» يس روايات دستة اول را به دستةُ دوم تقييد مى زنيم. 

“- روايات دست اول را حمل بر كراهت كنيم؛ جون «جورٌ على الصبى»» ظهور در حرمت ندارد. مؤيّد كراهت سيرة متديّنين است» 
جون زنان متديّن هم ملتزم به ١‏ ماه نيستندك. 

البتّه به يكك معنا مى توان كفت كه نسبت بين اين دو طايفه از روايات» عموم من وجه است يعنى دستة اول از اين جهت كه تشاور 
ندارد» عام است؛ ولى به 7١‏ ماه مقدٍد است و دستة دوم ازاين جهت كه ١١‏ ماه ندارد عام است؛ ولى جون تشاور و تراضى دارد 
خا اسكه دو غموع من جاسم دالى ند ريه حون متعار ضبن همسر ور ععام تعارض سراح برتحاح مووي مرجع 
روايات دستة اوّل شهرت و مرججح روايات دستة دوم موافقت با ظاهر كتاب الله استء و جون نسبت بين دو دسته روايات عموم من 
وجه است در مقام تعارض و تساقط دو دسته. عمل به تخيير جايز نيست. 

نتيجه: جون مشهور در اين مسأله فتوى دادهاند و ظاهر روايت هم حرمت استهء احتياط اين است كه اكر ضرورتى نباشدء و مادر هم 


شير دارد» كمتر از ١‏ ماه شير ندهد. امام (ره) در تحرير الوسيله در مسئلهاى از احكام الاولاد فتوى به وجوب مى دهك. 


علماء به آسانى از بحث حدّ اكثر در رضاعء كذشتهاند و معتقدند كه بيش از حولين (مطلقاً يا يكى دو ماه بيشتر)» جايز است؛ كأنّ 
مشهور قائلند كه بيش از دو سال جايز است در حالى كه روايات ما با صراحت مى كويد كه بيش از دو سال شير ندهند: 

ليس للمرأة أن تأخذ فى رضاع ولدها اكثر من حولين كاملين «... ؟» 

حال با وجود روايت صحيح و معتبر جككونه فتوى به جواز دادهاند؟ شايد اينجا هم سيرة متديّنين مانع شده استء جون متديّنين جنين 
لض #دوقة ديات دو سنال وا كتدوار لك 

نتيجه: در اينجا نيز به نظر مىرسد كه احتياط بهتر استء لذا مى كوييم اككر بيشتر از دو سال نشود بهتر است؛ البنّه اين اضافة يكك ماه 
و دو ماه هم نكتهاى دارد و آن اينكه از شير كرفتن دفعى» ممكن نيست و بايد تدريجى باشدء بنابراين يكك يا دو ماه فرجه داده شده 
أستك: 

ان قلت: از قبل كه مىداند دو سال نزديكك مىشودء از همان موقع شروع كندء تا نياز به اضافه نداشته باشد. 

قلنا: اين خلاف ظاهر آيه است كه مىفرمايد سد دو سال كامل شير دهد. 

نكته: در اينجا دو جيز بايد مدّ نظر باشدء هم مصلحت مادر» و هم مصلحت بيه كاهى مادر نمى تواند شير دهده مثلّا مادر مريض 
انكو كاني 11 تدووووك داق الوزن اكه نس ارو قاور ونا اش انو بو هرس اتموكه الكادسر هوي تر نووت بك كه او دا 
اقلها و حدٌ اكثرها مى شكند. 


)١(‏ ح ”» باب 2١‏ از ابواب احكام الاولاد. 

() ح ف باب 2١‏ از ابواب احكام الاولاد. 

() ح ١و"‏ و/ء باب ٠2از‏ ابواب احكام الاولاد. 
(©) ج هاء ح ١‏ باب ١12از‏ ابواب احكام الاولاد. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ اج ص: ويل 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. ماعل اماع03 6. الاللاللا صفحه 19ل از /اب؟| 


6" ادامة مسئلة " و شرائط الرّضاع (الخامس ...) 1/19/ /١‏ 

بقى هنا شىء: 

در زمان ما متعارف شده كه مادران ملتزم به شير دادن فرزند خود نيستندء كاهى هم كم شير مىدهندء يا اصلًا شير نمىدهند» در 
حالى كه علم تأكيد بر اين معنا دارد كه شير مادر سبب سلامت مادر و فرزند است و شير ندادن موجب مى شود كه بيه در معرض 
بيمارى قرار كيرد و ضعيف شود حتّى شير مادر در ميزان هوش و رشد عقلى كودككء مؤثّر است واز طرف ديككر مادر هم در 
معرض بيمارىها واقع مىشود (مثل سرطان يستان). جالب اين است كه در روايات هم علاوه بر آيات» (ظاهر آيهٌ «و الوالدات 
يرضعن» امر است) بر شير دادن تأكيد شدوو ثواب هاى عظيمى براىآن بيان شده است. 

عن ابى خالد الكعبى» عن ابى عبد الله عليه السلام ان رسول الله صلى الله عليه و آله قال: ايّما امرأة دُفعت من بيت زوجها شيئاً 
...فإذا ارضعت كان لها بكل مضه 

(مكيدن) 

كعدل عتق محرّر من ولد اسماعيل» فاذا فرغت من رضاعه ضرب ملكك كريم على جنبها و قال استأنفى العمل 

(تمام كذشته آمرزيده شد) 


فقد غفر لكك. )١١‏ 6 


من لبن امّه. ١؟)‏ 

معلوم مى شود كه شير زنان ديككر و لو شير انسان است؛ به شير مادر نمىرسدء جون اين شير با بجه از يكك ريشه هستند و مجانست با 
بدن دارد. 
1 رر 0 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله .. فاذا وضعت حملها و أخذت فى رضاعه.؛ فما يمصّ الولد مصّهٌ من لبن امّهء الا كان بين 
يديها نوراً ساطعاً يوم القيامة» يعجب من رآها من الاؤلين و الآخرين ...١‏ *) 

-:# قال وسول الله لك الله غليه و آله: ليس للضبى لبخ ير من البن امه دع 


اين احاديث نشان مىدهدء آن روزى كه هنوز اين مسائل كشف نشلده بود به شير مادر اهميّت داده شده تا مادران شير دادن را تركك 


نكنند و براى تشويق آنها به شير دادنء اين ثوابها ذكر شده است. 
[الشرط الخامس: الكميّة] 
اشاره 


الشرط الخامس: الكميّة؛ و هى بلوغه حدّاً معنا فلا يكفى مسمى الرّضاع و لا رضعة كاملة» و له تحديدات و تقديرات ثلاثة: 

الأسثر و الزمان و العدد؛ واى منها حصل كفى فى نشر الحرمة» و لا يبعد كون الاثر هو الاصل و الباقيان امارتان عليه لكن لا يتركك 
الاحتياط لو فرض حصول احدهما دونه فأمًا الاثر فهو أن يرضع بمقدار نبت اللحم و شدّ العظمء و اما الزمان فهو أن يرتضع من المرأة 
يوماً و ليله مع اتصالهما بأن يكون غذاؤه فى هذه المدَّهُ منحصراً بلبن المرأة و أمَا العدد فهو أن يرتضع منها خمس عشرة رضعة 
كاملة. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لإأجما63. الاللاللا صفحه دللا از /ابب؟| 


عنوان مسأله: 


شرط ينجم از شرائط رضاعء در مورد كمدّت رضاع استء آيا هر مقدار رضاع؛ در نشر حرمت كافى است يا كميتى لازم است؟ 

امام در تحرير الوسيله در ذيل عنوان شرط خامس مىفرمايد كمّتى لازم است» سيس تقديرات سه كانهاى را بيان مى كند: 

-١‏ تقدير به اثر (به مقدارى شير بخورد كه انبات لحم و اشتداد عظم حاصل شود). 

"- تقدير به زمان (يكك شبانه روز كامل بدون اينكه غذاى ديكرى بخورد شير بخورد). 

- تقدير به عدد (يانزده مرتبه يا ده مرتبه شير بخورد). 

بعد امام مىفرمايدء بعيد نيست كه اين سه در يكك رديف نباشند» جون يكى اصل است كه همان اثر است و دوتاى ديكر امارةٌ بر 
انبات لحم و شد عظم هستند. 


اين مسأله بسيار مهم و داراى يبج و خم زيادى است و صاحب جواهر در حدود بيست و ينج صفحه از آن بحث م ىكند. 
جنين مسئلهداى كه داراى اهمَّيّت است و بين شيعه و سلّى اختلافى استء بايد در مقاماتى از آن بحث شود: 


اشاره 


مقام اول: اقوال خاصّه و عامّه. 

مقام دوم: آيا مسمماى رضاع كافى است؟ 

مقام سوّم: بررسى معيارهاى سهكانه. 

مقام جهارم: رتبة معيارهاى سهكانه. 

مقام ينجم: آيا معيارهاى سهكانه با هم هماهنكى دارند؟ آيا 75 ساعت با شدّ عظم و انبات لحم مى تواند هم تراز باشد؟ ويا 6" 
ساعت با ده يا يانزده مرتبه جكونه سازكار اسث. 


البنّه بحث ديكرى هم در مقدار هر رضعه است كه در يايان به آن خواهيم يرداخت. 


)١(‏ ح ١‏ باب /2 از ابواب احكام الاولاد. 
(0) ح ”» باب 88 از ابواب احكام الاولاد. 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج03 ص: 7# 

() مستدرككثء ج 18ء ح »١‏ باب 57 از ابواب احكام الاولاد. 

(؟) مستدرككثء ج 18ء ح »١‏ باب 88 از ابواب احكام الاولاد. 

كتاب النكاح (مكارم), ج "7 ص: 8” 


مقام اول: اقوال خاصّه و عامّه 


الف- اقوال خاصّه: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأماع02ا6.امالالاللا صفحه انالا از /1ب؟1 


اشاره 


مشهور و معروف اين است كه اين امور سه كانه (اثر» عدد» زمان) لازم است و مسمّى كافى نيست؛ ولى اينكه عدد يانزده است يا 
ذن امداق "اسك وهر دو اقول قائل ذراواق :ذارف و اذغاى ادهرت :در أن ساق فسخ :در عقابل انها قول شافق اندو قفر ال قدما 
نقل شده استء كه مسمّى را كافى مىدانند» يكى قاضى نعمان (نويسندةٌ دعائم الاسلام) است كه صاحب جواهر جنين نقل مى كند: 
رون ابر المؤد رن عليه السعادم نه قال: يحرم من الرضاع كثيره و قليله» حتّى المصّهُ الواحدة ثم قال: و هذا قولٌ بين صوابه لمن 
تدبره و وُفْقَ لفهمه. لأنّ الله تعالى شأنه يقول: و امهاتكم اللاتى ارضعنكم و الرضاع يقع على القليل و الكثير. 

يكزي ب لجنيد اديع كا م قرماينة: 

قد اختلفت الرواية من الوجهين (ممكن است حدّ اكثر و حدّ اقل يا عامّه و خاصّه باشد) جميعاً فى قدر الرضاع المحرّمء الَا ان اذى 
اوجبه الفقه عندى و احتياط المرء لنفسه ان كلما وقع عليه اسم رضعة و هو ملئهُ بطن الصبى إِما بالمصّ أو الوجور, محرّمٌ للنكاح. ١١‏ 


جمع بندى اقوال: 


قول اول و دوم: مشهور قائل به معيارهاى سه كانه هستند كه بعضى عدد را يانزده و بعضى ده دانستهاند. 
قول سوم: مسماى شير خوردن كافى است (قاضى نعمان). 
قول جهارم: رضعةٌ كاملة واحده كافى أسيت (ابن جنيد). 


ب- اقوال عامّه: 


شيخ طوسى در كتاب خلاف »)7١‏ مى فرمايد: : 
قول اوّل: شافعى ينج رضعه را لا-زم مىداند» عدَّهٌ زيادى از صحابه مثل عبد الله بن زبير و عايشه و تابعين مثل سعيد بن جبير و 
طاووس و فقهاء مثل احمد و اسحاق به اين قول قائل شدهاند. 

قول دوم: زيد بن ثابت از صحابه و ابو ثور و اهل الظاهر (اخباريون عامّه) سه مرتبه را كافى مىدانند. 

قول سوّم: عبد الله بن عمر و عبد الله بن عباس از صحابه و مالكك و ابو حنيفه و اصحابش از فقهاء مى كويند: 

ان الرضعة الواحدة أو المضّه الواحدة حتّى لو كان قطرة» موجب نشر حرمت مىشود. اين قول به حضرت على عليه السلام هم اسناد 
داده شده است. 

قول جهارم: صاحب جواهر از عامّه نقل مىكند كه ده رضعه را هم كفتهاند. 

يس در بين عامّه هم مجموعاً جهار قول وجود دارد. 

0" شرائط الرّضاع (الخامس ...) /7//١‏ ١٠م‏ 


مقام دوم: آيا مسمّاى رضاع كافى است؟ 
اشاره 


در بين شيعه كسى كه قائل به كفايت مسمّى شده.؛ ابن جنيد و قاضى نعمان است كه در مقابل اين دو ادّعاى اجماع شده و اعتنايى به 


قول آنها نشده است. مرحوم كاشف اللثام ادعاى اجماع كرده. و مىفرمايد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/(أ 3ت الاللالالا صفحه انالا از /لاب؟1 
الكميَهُ و هى معتبرة عند علمائنا اجمع. "٠‏ 

مرحوم صاحب رياض هم مى فرمايد: 

الكميّةُ معتبرة باجماع الطائفة» خلافاً للمحكى عن مالكك و ابى حنيفةٌ 09 كان مخالفين از شيعه» به حساب نيامدهاند. 

شهيدك الى مى ترهايك: 

انَفقَ اصحابنا على ان مطلق الرضاع و مسمّاه غير كاف فى نشر الحرمة. «ه) 


ادلّهُ قائلين به كفايت مسممى: 
اشاره 


قائلين به كفايت مسمّىء دو دليل اقامه مى كنند: 
ال ييه 
١‏ - اطلاق آية «و أَمَهاتكمْ اللاتى أَرْضْعْنَكم » «... 8» 
ظاهر اطلاق آيه اين است كه كميّتى در رضاع معتبر نيست,ء و لو مصّهُ واحدهٌ هم باشد» رضاع صادق است. 
جواب: ازاين استدلال دو جواب مى دهيم: 
اوَلما: تعبير به مادر و خواهر رضاعى در عرف با يكك قطره شير خوردن حاصل نمىشود. بلكه بايد مقدار قابل توججهى شير بخورد 
حتّى اكر بكوييم آيه از اين نظر كه شامل جنين موردى مى شود يا نه» ابهام دارد» ديككر اطلاق نخواهد داشت. 
ثانا سينا كد أن اطلاق انهه راشد» وى قر ] ن غان] مظلق هى كريد قيناات درساق راروشتة سكوف اواققط در يكساه 


.77١ جواهر» ج 219 ص‎ )١( 

() كشف اللّثام, ج لا؛ ص ع*1. 

(6) رياضو ع أاض ١7+‏ 

(0) مسالك, ج لاه ص 717. 

(29) آيهُ “ا سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 3 ص: 36 

تمام جزئئات يرداخته و آن هم در مورد كتابت دين است كه حدود هيجده حكم در يكك آيه بيان شده است. در ما نحن فيه قرآن 


رضاع را به طور مطلق فرموده و روايات متواتر كمميّت را شرط دانستهاند. 
؟"- روايات: 


جند روايت است كه از آنها عموميّت فهميدهاند. 

. عن على بن مهزيار» عن ابى الحسن عليه السلام انه كتب اليه يسأله عمًا يحرم من الرضاع فكتب عليه السلام قليله و كثيره حرام 
( بوجي الحرمة 1 

اين روايت از نظر سند صحيحه واز نظر دلالت هم خوب است. 

عن زيد بن على؛ عن آبائه» عن على عليه السلام قال: الرضعة الواحدة كالمائة رضعة لا تحل له ابداً. 7١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أ دماع6!3.الاللاللا صفحه انالا از /1ب؟| 


اين روايت از نظر سند ضعيف است جون مشتمل است بر عدهاى از زيديّه (زيد بن على را امام مىدانند)» «زيد بن على» ثقه است؛ 
ولى كسانى كه از او نقل مى كنند» ضعيف هستند. 

عن ابن ابى يعفور قال: سألته عمًا يحرم من الرضاع قال: اذا رضع حتّى يمتلى بطنه فانٌ ذلكك ينبت اللّحم و الدّم و ذلك الى 
يحرّم 09. 

به اين روايت استدلال كردهاند كه اككر يكك بار شير بخورد اثر حاصل مى شود و كتمّت لازم نيست؛ ولى دلالت اين روايت قابل 
مناقشه است. زيرا ظاهر روايت» مقدار شير خوردن در هر رضعه را بيان _مى كند شاهد اين سخن» روايت ذيل است: 

عن محّرد بن ابى عميره عن بعض اصحابناء رواه عن ابى عبد الله عليه السلام قال: الرضاع الذى ينبت اللحم و الدم هو الذى 
يرضع حتّى يتضلع و يمتلى و ينتهى نفسه 

(يستان رارها كند). «©"» 

سه روايت ديكر هم در اين زمينه وجود دارد كه به جهت ضعف سندء مؤْيّد روايات سابق است. 

* الجعفريّات ... عن على عليه السلام, انّه كان يقول: المضّهُ الواحدةٌ تحرّم «8). و بهذا الاسناد عن على عليه السلام» قال: يحرّم قليل 
الرضاع و كثيره. 

* دعائم الاسلام: عن على عليه السلام انه قال: يحرم من الرضاع قليله و كثيره و المضّهٌ الواحدةٌ تحرّم. «2) 

8 شرائط الوّضاع (الخامس ...) /8٠١/8/١‏ 

جواب: در مقابل آن روايات» رواياتى داريم كه اكثر و اشهر است و مسمّاى رضاع را كافى نمىدانند» كه دو طائفه هستند: 

طائفةٌ اول: 

رواياتى كه به دلالت مطابقى نفى مسمّى مى كند» و جون اين روايات متضافرند» از سند آنها بحث نمى كنيم: 

عن على بن رئاب» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قلت: ما يحرم من الرضاع؟ قال: ما انبت اللحم و شد العظمء قلت: فيحرّم 
عشر رضعات؟ قال: لا لأنّه لا تنبت اللحم و لا تشدّ العظم عشر رضعات. 37/ 

عن موسى بن بكرء عن ابى الحسن عليه السلام قال: قلت له: إِنّ بعضاً من مواليكك تزوّج الى قوم فزعم النساءء أن بينهما رضاعاً 
قال: اما الرضعة و الرضعتان و الثلاث فليس يشىء الا ان يكون ظثراً 

(دايه) 

مستأجرةٌ مقيمة عليه 

ر(كار رضاع را ادامه دهد). )١‏ 

اين حديث نفى مسممى كرده؛ ولى كنت را بيان نمى كند» يس مقصود ما كه نفى مسمّى استء حاصل مى شود. 

. عن صباح بن سبابة» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا بأس بالرضعة و الرّضعتين و الثلاث 

(يعنى سبب حرمت نمى شوند). (84) 

روايات ديكرى هم به دلالت مطابقى» نفى مسمّى مى كنند. 03٠١١‏ 

طايفةٌ دوم: 

رواياتى كه به دلالت التزامى نفى مسمّى مى كند. دلالت مطابقى آنها بيان لزوم كمّتّت است كه به دلا-لت التزامى نفى مسممّى 
مى كند» رواياتٍ اين طايفه سه كروه هستند: 

كروه اول: اعتبار اثر در نشر حرمت (انبات لحم و شد عظم). 


كروه دوم: اعتبار عدد در نشر حرمت (يانزده مر تبه يا ده مرتبه). 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.اثالالاللا صفحه عالال/ا از /1ب؟| 


كروه سوّم: اعتبار زمان در نشر حرمت (حدّ اقل 7 ساعت). 
مجموع اين دو طائفه به صورت متواتر (كالمتواتر) نفى مسمّى مى كنند, حال در معارضة اين روايات با روايات قبلى» شكى نيست 
كه اين روايات مقدّم است جون: 


او اناي وواناض قا وواناقى كوا عدار سداد م ميف ارقن كار 


(01 ح ٠١‏ باب 7 از ابواب رضاع. 

(1) ح 1١‏ باب ”از ابواب رضاع. 

(5) ح ١‏ باب 5 از ابواب رضاع. 

(©) ح 7 باب 8 از ابواب رضاع. 

(0) مستدركك, ج 15 ح 0# باب ” از ابواب رضاع. 

(8) ح ع باب ١‏ از ابواب رضاع. 

0 ح 7 باب 7 از ابواب رضاع. 

() ح ل باب ١‏ از ابواب رضاع. 

(9) ح ”7 باب ” از ابواب رضاع. 

0١(‏ ح 378و 19و78 و 4ءازابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج "7 ص: 8" 

ثانياً: مطابق با فتواى بعضى از عامّهء (مالكك و ابو حنيفه) است. 
#الناامع فر عتياف اعحاتب الم 

اضف الى ذلكك: از آية يتك اللاتى أَرْفَ شتَكنه اجمانًا استفادة كيت مىشودء جون «امّ رضاعى» به مجرّد يكك رضعه حاصل 
نمى شودء يس قرآن هم با دو طايفه روايت» موافق است. 


نتيجه: بايد كتيتى را قبول كنيمء اجمانًا. 

مقام سوّم: بررسى كمَيّتهاى سدكانه (اثر» عدد» زمان) 

:رثا-١‎ 

اشاره 

در كمّتّتهاى سه كانه ابتداءً سراغ اثر مىرويمء يعنى اكر شدّ عظم و انبات لحم نباشد» نشر حرمت نمى شود. 
ادله: 

١‏ - اجماع: 

عدَّهُ زيادى از اصحاب نقل اجماع كردهاند (نقل اجماع متواتر). 


9 روايات: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه هلالا از /1ب؟| 


بيش از ده حديث در مورد اثر داريم: 

. عن عبد الله بن سنان قال: سمعت أبا عبد اللّه عليه السلام يقول: 

لا يحرم من الرضاع الَا ما انبت اللّحم و شدّ العظم. ١١‏ 

. عن محمّد بن مسلمء عن ابى جعفر عليه السلام و ابى عبد الله عليه السلام قال: 
اذا رضع الغلام من نساء شتّى و كان ذلك عدَه 

(يعنى عدد حاصل شود منتهى عدد بيان نشده است) 

أو نبت لحمه و دمه عليه 

(به جاى عظمء دم دارد) 

حرم عليه بناتهنْ كلْهنٌ 

(به سبب شيرى كه خورده است). (7) 

قال: ما انبت اللحم و شد العظم ...١‏ *") 

. عن مسعدة بن زياد العبدى» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا يحرم من الرضاع الا ما شدّ العظم و انبت اللحم «... ؟) 
احاديث ديكرى در باب ”7 و8 بر «اثر» دلالت دارد. 


7" شرائط الوّضاع (الخامس ...) 8/7/ ١٠م‏ 

بقى هنا امورٌ: 

اشاره 

سه نكته را در اينجا متعرّض مى شويم كه در تحرير الوسيله نيست و فقهاء ديكر متعرّض آن شدهاند. 

الامر الاوّل: تعدادى از روايات «انبات لحم و شد عظم» و دو سه روايت «انبات لحم و دم» دارن» آيا بين ابن روايات تعارضى هست؟ 

انسان» به وسيل كردش خون در آن واحد مىرسد, بخلاف آنجه كه صاحب جواهر مىفرمايد كه ابتدا لحم و بعد از آن استخوان 
تغذيه مىشودء يس بين اين دو در مقام اثبات ممكن است عموم و خصوص مطلق باشد» يعنى آنجايى كه شدّ عظم آشكار مى شود 


حتماً انبات لحم شده؛ ولى ممكن است كه انبات لحم باشدء اما شدّ عظم نباشدء اما بين اين دو در مقام ثبوت» تلازم است» كوشت 


كه اضافه شدء خون اضافه مىشود, و بعد از آن» شد عظم هم خواهد بود» يس بين روايات تعارض نيست. 
الأمر الثانى: آيا معتبر» اثر فعلى است يا اثر بالقوّه؟ 


ثمرة اين نزاع در جابى است كه بيّعداى هفتدها از زنى شير مى خورد؛ ولى به جهت بيمارى اصنًا وضع او عوض نمىشود. در اينجا 
بالقوّه. شد عظم و انبات لحم شده؛ ولى بالفعل حاصل نشده است. 

ظاهر نصوص فعلّت است. 

در سراسر فقه ظهور الفاظ در فعليّت استء مثل استطاعت» ضرر مانع از روزه؛ اجتهاد ... جون بالقوّه وجود خيالى استء و احكام 
دائر مدار وجود خارجى است كه همان وجود فعلى است. 

يس در ما نحن فيه امام عليه السلام كه مىفرمايد» بايد شدّ عظم و انبات لحم فعلى باشد» در صورت شكك هم تمشكك به اصل 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء.لاع/إأماع13ات. الاللاللا صفحه بلالا از /لاب؟1 
مى كنيم كه كميّت لازم حاصل نشده استء يس از نظر اثر» حرمت حاصل نيست و اما از نظر عدد يا زمانء بايد بررسى كرد. 
الامر الثالث: آيا هر دو (انبات لحم و شدّ عظم) بايد حاصل شودء و يا بكى هم باشد كافى است؟ 


در اينجا فتاوى مختلف استء بعضى هر دو را لازم دانستهاند به دليل تلازم يعنى اينها از يكديكر جدا نمىشوند» و بعضى يكى را 
كافى دانستهاند. 

ان قلت:اكر اينها با هم متلازمند يس جرا امام عليه السلام هر دو را در روايات با هم فرمودهاند. 

قلنا: اوَلَا: تأكيد اسث. 

ثانياً: امام مى خواهد فلسفة حكم را بيان كند يعنى مىفرمايد كه اين بجه در دامن اين زن كوشتش روئيده و استخوانش محكم شدهء 
يس اين بيه مثل بِجَهُ اين زن شده است. 


(1) ح 3 باب ”از ابواب رضاع. 

(0) ح ” باب ”از ابواب رضاع. 

(0) ح 3 باب 7 از ابواب رضاع. 

(؟) ح 4. باب 7 از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: /ا” 

مخصوصاً اكر وزن كنيمء اما شد عظم را از كجا بفهميم؟ 

قلنا: امام مى خواهد بفرمايد اينها متلازمند» و هر وقت انبات لحم شدء شد عظم هم هست (فلسفة حكم). 
ان قلت: از كجا انبات دم را بفهميم؟ 

قلنا: هركجا لحم اضافه شدء دم هم اضافه مىشود (متلازمند) جون لحم بدون دم نيست. 

8 شرائط الرّضاع (الخامس ...) 8/0/ ١٠م‏ 


؟- زمان: 

اشاره 

منظور از زمان على المشهور و المعروف همان «يوم و ليلهُ) است و كارى با اثر و عدد ندارد. 
اقوال: 


صاحب جواهر مى فرمايد: 

لا شكك فى ثبوت التحريم لو رضع يوماً و ليلة للموتّق المزبور (موثق زياد بن سوقة) المعتضد بمرسل المقنع المذكور و فتوى الطائفة 
قديماً و حديثاء بل قد يظهر من محكى التبيان و مجمع البيان و الغنيةُ و الايضاح و غيرها عدم الخلاف فيهء و فى الخلاف اجماع الفرقة 
عليه و فى محكى التذكرة نسبته الى علماء الامامية و فى كشف اللثام الاثفاق عليه. )١١‏ 

صاحب جواهر در ادامه دو قول را نقل مى كند: 

-١‏ بعض المتأخرين كفتهاند زمان دو سال استء (مصداق خارجى ندارد)؛ ولى اين قول مخالف اجماع مسلمين, بلكه مخالف 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع03 6. الاللاللا صفحه لاثالا از /1ب؟| 


ضرورة دين استة» حون الحدئ اين راذكفته اسث: 

1- قول به تفصيل بين العلم بالعدد و الجهل بالعدد. يعنى «يوم و ليلة» براى جايى است كه عدد را ندانيم و اككر عدد را بدانيم كه 
كمتر از يانزده مرتبه استء «يوم و ليله كافى نيست كأنّ «يوم و ليله را اماره بر عدد كرفتهاند. 

جمع بندى: مشهور و معروف بلكه اجماع اين است كه «يوم و ليلة» از نظر زمان براى محرميّت در باب رضاع كافى است و مخالف 
هم مخالف اجماع مسلمين و تفصيل هم مخالف نص و فتوى است. 

اهل سنّت هم اصلا زمان را قائل نيستند» بعضى اصلًا عددى قائل نشدهاند و بعضى سراغ عدد رفتهاند. 


دليل: روايات: 
اشاره 


دليل مسأله دو روايت است: 

عن الحسن بن محبوب» عن هشام بن سالم؛ عن عمّار بن موسى الساباطى» عن جميل بن صالح. عن زياد بن سوقة قال: قلت 
لأبى جعفر عليه السلام: هل للرضاع حدّ يؤخذ به؟ فقال: لا يحرّم الرضاع اقل من يوم و ليله أو خمس عشرة رضعة متواليات ...١‏ ؟). 
(متوالى» يانزده مرتبه يشت سر هم شير خوردن نيستء و اكر فاصلة زمائى هع يقوف اشكال نداردء بلكه بايد در اين بين از زن 
ديكرى شير نخورد). 

وجال امن سعد همه غوف مسد تنها كن كه دز عورد آ نمقدارى بحث اشح وعفار زى عوسى الساباطى» اشع كه اهل مداق 
بوده و ثقه است؛ ولى مشكل مذهبى دارد» جون فطحى است (معتقد به امامت عبد الله افطح بعد از امام صادق عليه السلام بوده 
استء يعنى در واقع سيزده امامى است) و اينكه مى كويند «موثقة زياد) نه به خاطر «زياد استء بلكه به خاطر «عمّّار) است» جون 
عمار ثقَهُ غير امامى بود واكر امامى هم بود حديث صحيحه مى شد. 

* محمد بن على بن الحسين فى المقنع قال: لا يحرم من الرضاع الَا ما انبت اللحم و شد العظم قال: و سئل الصادق عليه السلام هل 
اذكه ده 

فقال: لا يحرم من الرضاع الا رضاع يوم و ليله أو خمس عشرة رضعة متواليات لا يفصل بينهنّ. «* 


اين روايت مرسله و به تنهايى حبّجت نيست؛ ولى با ضميمةٌ روايت قبل» يا عمل مشهور» ضعف سند جبران مى شود. 

روايات معارض: 

اشارة 

در مقابل قول مشهورء جهار طايفه روايت معارض داريم كه همه شاذ و معرض عنها هستندء و بايد از سند و دلالت آنها بحث شود: 
طايفة او ل: دو سال كامل شير بخورد. 


. عن الحسن بن حذيفة بن منصور عن عبيد بن زرارة» عن زرارة عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن الرضاع: فقال لا 
بحرم من الرّضاع الَا ما ارتضعا من ثدى واحدٍ حولين كاملين. ©" 
از نظار سعد: وتحسو بن احديفة عن متهبور) مجهول الحال اقول 'بعضن افعيق اجدا اسع يس ضعت السند اسك 


از نظر دلالت: اين روايت مشتمل بر جيزى است كه احدى از شيعه و سنّى آن را نككفته استء حتّى تودة مردم هم اين را 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ ماع03 6.الاللاللا صفحه .نالا از /1ب؟| 


.588 جواهر» ج 19 ص‎ )١( 

(0) ح ١‏ باب ١‏ از ابواب رضاع. 

() ح ٠6‏ باب 7 از ابواب رضاع. 

(©) ح ل باب ف از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: /” 

لعو اناه شر مقوصونة عرض كلها سرهم و اتطيا نا انم فى هيولع الح مك ملا لات العاف الى رلته ملي ا 
* و باسناده 

(اسناد صدوق) 

عن عبيد بن زرارة» عن الحلبى؛ عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا يحرم من الرضاع الَا ما كان حولين كاملين. )١١‏ 

از نظر سند: اعبيد بن زرارة» ثقه است؛ ولى در سند صدوق به عبيد بن زرارة» «حكم بن مسكين» وجود دارد كه ضعيف است. 

از نظر دلالت: اين روايت نيز مشتمل بر جيزى است كه احدى به آن فتوى نداده و يا بككوييم كه «فى) در روايت افتاده اسثت. 

9 شرائط الوّضاع (الخامس ...) 8٠١/82/78‏ 

طايفة دو م: يك سال كامل شير بخورد 

* و باسناده عن العلا بن رزين؛ عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرضاع؟ فقال: لا يحرم من الرضاع الَّا ما ارتضع من ثدى 
واحد سنة. ١؟»‏ 

از نظر سند: حديث معتبر و صحيحه است. 

از نظر دلالت: دلالت حديث خوب است؛ ولى احدى از اصحاب به آن عمل نكرده و معرض عنها است. 

* قال: و روى لا يحرم من الرضاع الا ما ارتضع من ثدى واحد سنة. «*) 

اين حديث همان حديث قبلى است كه به صورت مرسله است. 

ان قلت: «مَِئَةُ» درست نيست بلكه «سُنّةُ استء و رضاع بايد مطابق سنت باشدء يعنى عدد يا زمان و ضوابطى كه در باب رضاع است 
رعايت شود. 

قلنا: اين توجيه بعيد به نظر مىرسد جون از نظر تركيب عبارت صحيح نيست. 


طايفة سوّم: يانزده شبانه روز يشت سرهم شير بخورد 


قال 

(صدوق) 

: و روى لا يحرم من الرضاع الَا رضاع خمسة عشر يوماً و لياليهنَ ليس بينهنَ رضاع. © 

ولا يحرم من الرضاع الَّا رضاع خمسة عشر يوماً و لياليهنَ و ليس بينهنَ رضاع. «ه) 

لق تقر قل | بن دو ووا ته بيهر اننهن اا ركه وراك ابل 

از نظر دلالت: خوب است. 

ان قلت: منظور اين است كه هر شبانه روز يكك بار شير بخورد و در كنار آن غذا بخورد. يس بانزده شبانه روز منطبق بر يانزده رضعه 
بواموه 


قلنا: اين توجيه بعيد است و بهترين راه اين است كه بككوييم احدى طبق آن فتوى نداده» يس معرض عنهاست. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماءع3ا6. الالثالالا صفحه ونلا از /ب؟| 


طايفة جهارم: سه شبانه روز يشت سرهم شير بخورد 

روايتى است كه در فقه الرضا و مستدركك نقل شده و صاحب جواهر هم در صدر بحث اين حديث را نقل كرده است: 

و الحدّ الذى يحرم به الرضاع مما عليه عمل العصابة دون كل ما روى فانّه مختلف ما انبت اللحم و قوى العظمء و هو رضاع ثلاثة ايام 
متواليات (25). 

از نظر سند: اوَلَّه مرسله استء حتّى اكر ما بكوييم تمام فقه الرضاء از امام رضا عليه السلام است»ء در اين صورت هم, يكك حديث 
مرسل است. 

ثانا تنيت بودن اتحمك كه ابس 

از جمله مواردى كه مىتوان تشخيص داد كه فقه الرضا كتاب فقه يكى از علماء ما است نه اينكه از امام باشد» همين مورد است؛ 
جون امام هيج كاه تعبير به «العصابةٌ» به معنى اصحاب نمى كند يا عبارت «دون كل ما روى فانه مختلف» نمى تواند از امام صادر شده 
ناشك. 

از نظر دلالت: اين عبارت خوب است. 

جمع بندى: معروف و مشهور كه دليل معتبر هم دارد» يكك شبانه روز است و جهار كروه معارض حيجت نيستند و اكر هم فى نفسه 


حججت باشند» در مقام معارضه ترجيح با مشهور است. 
- عدد: 
اشاره 


شكى نيست كه عدد كمتر از ده رضعه و بيشتر از يانزده رضعه نيست و اين اجماعى است. حال كلام در اين است كه كداميكك از 


اين دو (ده يا يانزده) درست است؟ 
اقوال: 


كروهى از فقهاء ده و كروه ديكرى. يانزده رضعه را يذيرفتهاند. 
شهيد ثانى مىفرمايد: 
ذهب اكثر المتقدّمين كالمفيد و سلّار و ابن البرّاجٍ و ابى الصلاح و ابن حمزةٌ و من المتأخَرين العلامة فى المختلف و ولده فخر 


(1) ح ٠١‏ باب از ابواب رضاع. 

(0) ح 1 باب ؟ از ابواب رضاع. 

(* ح 07 باب ؟ از ابواب رضاع. 

(©) ح هك باب ؟ از ابواب رضاع. 

(0) مستدركك. ج 15. ح ١ك‏ باب 7 از ابواب رضاع. 

(2) فقه الّضاء ص ع57. 

كتاب النكاح (مكارم), ج "7 ص: 9" 

المحمّقين و الشّهيد فى اللمعة الى ان المعتبر عشر رضعات و ذهب الشيخ (شيخ طوسى) و المصئّف (محقق در شرايع) و اكثر 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ دماع3ا6.الاللالالا صفحه دالا از /اب؟| 


المتأخَرين الى اعتبار خمس عشرة و كلا القولين لابن ادريس .)١١‏ 

ابن ادريس در ابتداء باب» ده رضعه را انتخاب كرده؛ ولى در باب رضاعء يانزده رضعه را صحيح و اظهر مىداند» و من العجب در 
اينكه كدام اظهر و اشهر استء اختلاف شده؛ بعضى ده و بعضى بانزده رضعه را اظهر مىدانند و اين نشان مى دهد كه اختلاف 
شديد است؛ ولى آنجه كه مسلّم استء بين متأخرين و معاصرين مشهور يانزده رضعه استء و بين قدماء اختلافى است كه اشهر 
كدام استء على كل حال هر دو قائل كثير دارد؛ و اينكه صاحب جواهر فرموده «المعركةٌ العظمى» ١؟»‏ به خاطر همين اختلافات 


اس 
دليل مشهور متأخرين (10 رضعه): 


رواياتى كه يانزده رضعه را در عدد لازم مىداند» دو كروه است: 

كروه اوّل: يانزده رضعه را صريحاً مى كويد: 

قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام: هل للرضاع حد يؤخذ به؟ فقال: 

لا يحرم الرضاع اقل من يوم و ليله أو خمس عشرة رضعة متواليات «... *" 

از نظر سند: اين روايت معتبر است. 

* محمّرد بن على بن الحسين فى المقنع قال: لا يحرم من الرضاع الَا ما انبت اللْحم و شدّ العظمء قال: و سئل الصادق عليه السلام هل 
لذلك حدٌّ؟ 

فقال: لا يحرم من الرضاع الا رضاع يوم و ليله أو خمس عشرة رضعة متواليات «... ؟) 

از نظر سند: سند معتبرى ندارد ولى با ضميمةٌ روايت قبلى و عمل اصحاب» ضعف آن جبران مىشود. 

كروه دوم: رواياتى كه ده رضعه را نفى مى كنند» بس حتماً بانزده رضعه را لازم مىدانند» جون غير از اين دوء عددى نداريم: 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قلت: ما يحرم من الرضاع؟ قال: ما انبت اللحم و شدّ العظم قلت فيحرم عشر رضعات؟ قال: لا 
6.0 

5 عن عبيد بن زرارة» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سمعته يقول: 

عشر رضعات لا يحرّمن شيئاً. 22 

عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: سمعته يقول: عشر رضعات لا تحرّم. 03/١‏ 

جمع بندى: اين بنج روايت كه بعضى به دلالت مطابقى و بعضى به دلالت التزامى يانزده رضعه را معتبر مىدانند و بعضى صحيح 
الشند هستند» دلالت بر قول مشهور بين متأخَرين دارد. 

م٠١‎ /82/17 )... شرائط الوّضاع (الخامس‎ ٠ 


ادلة قائلين به كفايت ده رضعه: 


قائلين اين قول نيز به روايانى استناد كردهاند: 

عن عمر بن يزيد 

(در بعضى نسخ عمرو بن يزيد است) 

قال: 

سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الغلام يرضع الرضعة و الثنتين فقال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2.لاع/إأماع13ات. /الاللالالا صفحه انالا از /لاب؟1 
لا يحرّم» فعدّدت عليه حتى اكملت عشر رضعات. فقال: اذا كانت متفرّقةُ فلا. 
(دراين بين» شير زن ديكرى را نخورد) 47 
از نظر سند: مشكل دارد» اكر «عمرو بن يزيد» باشدء مجهول الحال است واكر «عمر بن يزيد» باشدء بعضى او را توثيق كرده و 
بعضى هم تأمّل كرده و توثيق نكردهاند» بنابراين سند محكم نيست. 
از نظر دلالت: اين حديث دلالتش بالمفهوم است يعنى اكر رضعات متفرّق نباشد» ده رضعه كافى است. دلالت از باب مفهوم؛ و لو 
به اندازة منطوق صراحت ندارد؛ ولى فى حدٌ ذاته حيجت است. 
...: عن محمد بن سنان» عن حريز» عن الفضيل بن يسار عن ابى جعفر عليه السلام قال: لا يحرم من الرضاع الَا المخبورة 
(در جواهر و جامع احاديث شيعه «مجبورة)» است به اين معنا كه زن را بر شير دادن» مجبور كنندء و اكر «مخبورة» باشد» معناى 
درست و واضحى ندارد) 
أو خادمٌ أو ظند 
(دايه) 
ثم يرضع عشر رضعات يروى الصبى و ينام «4). 
از نظر سند: اين روايت مشكل دارد جون در سند آن «محمد بن سنان» است كه وثاقت او مورد اختلاف است. 
از نظر دلالت: هرجند از باب منطوق دلالت دارد ولى مشكل دارد جون دو جيز را شرط مىداند: 


-١‏ مرضعه بايد از اين سه كروه باشدء در حالى كه يقين داريم هيج كدام از اينها شرط نيستء حتّى اكر تبرّعاً شير دهد كافى است. 


.5١18 مسالكك, ج لاه ص‎ )١( 

(1) جواهر؛ ج 19 ص 778. 

(5) ح ١‏ باب ١‏ از ابواب رضاع. 

() ح ٠6‏ باب ١‏ از ابواب رضاع. 

(0) ح 0 باب ١‏ از ابواب رضاع. 

(8) ح *؛ باب ١‏ از ابواب رضاع. 

(0) ح ع باب ١‏ از ابواب رضاع. 

(8) ح له باب ١‏ از ابواب رضاع. 

(9) ح 1١‏ باب 7 از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج "ا ص: ١‏ 

1- بيه سير شود و بخوابد در حالى كه خوابيدن شرط محرمدت نيست مكر اينكه بككُوييم قيد غالبى است. 

عن عبيد بن زرارة» قال: قلت: لأبى عبد الله عليه السلام: إِنّا اهل بيت كبير فريّما كان الفرح و الحزن الَذى يجتمع فيه الرجال و 
القياء قرثما اسكدة 

(سبكك مىشمارد برهنه كردن سرش را) 

المرأة أن تكشف رأسها عند الرجل الذى بينها و بينه رضاع و ربّما استخفٌ الرجل أن ينظر الى ذلكك فما الى يحرم من الرضاع؟ 
فقال: ما انبت اللحم و الدم» فقلت: و ما الذى ينبت اللحم و الدم؟ فقال: كان يقال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أ ماع03 6.الاللاللا صفحه انالا از /1ب؟| 


اقل سه دبين عت اررق 

از نظر دلالت: اين روايت بر يانزده ويا ده رضعه دلالت ندارد» و ظاهراً در مقام تقته استء بنابراين نمى توانيم از آن استفاده كنيم. 
عن هارون بن مسلم عن مسعدة؛ عن ابى عبد الله عليه السلام قال: 

لا يحرم من الرضاع الّا ما شدّ العظم و انبت اللحم فامًا الرضعة و الرضعتان و الثلاث حتّى بلغ عشراً اذا كن متفرّقات فلا بأس. ١‏ 

از نظر سند: اكر «مسعدة بن زياد» باشد خوب است و اكر «مسعدةٌ بن صدقة» باشد مجهول الحال است و در اينجاء مراد «مسعدةٌ بن 
صدقة) است. 

از نظر دلالت: اين روايت هم بالمفهوم دلالت دارد. 

عن على بن يعقوب, عن محمد بن مسلم؛ عن عبيد بن زرارة» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرضاع ما ادنى ما 
يحرم منه؟ 

قال ما ينث اللسم و الد ف قال: ترح واحدة عبعءة فقات: انان اضلحك الله فقال: لا فلم ازل أعدعلية حتى بلغت عر رضعات: 
زفقل 

از نظر سند: در سند «على بن يعقوب»» مجهول الحال است. 

از نظر دلالت: روايت قطع شده و دنباله ندارد كه بعد از رسيدن به ده امام جه فرمودند؟ 


جمع بندى: 
ازاين روايات» سه روايت دلالت نداشت و دو روايت هم كه دلالت داشتء آن هم بالمفهوم؛ ضعيف السند بود. 


مقايسة ادلةُ دو قول: 


در مقايسة اين دو دسته روايات ١10(‏ رضعه و ٠١‏ رضعه)» ترجيح با روايات يانزده رضعه است. جون: 

اول نا عير اعت ذه رفيعه راكقى من كد 

ثانياً: با صراحت يانزده رضعه را لازم مىدانند. 

ثالثاً: روايات صحيحه در بين آنها بيشتر استء به خصوص كه متأخَرين هم يانزده رضعه را لازم مىدانند. 

در صورت شكك, اصل جه اقتضا مى كند؟ آيا اصالة الحليِهُ است يا عمومات «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب)؟ 

اكر عمومات رادر مقام بيان ندانيم اصل حاتت و قدر متيقّن يانزده رضعه استء اما اكر كفتيم عمومات در مقام بيان استء ده 
رضعه كافى است؛ ولى بعيد است كه عمومات در مقام بيان باشد» يس ما هستيم و اصالة الحليةُ كه يانزده رضعه را لازم مىداند و 
در صورت ترجيح بين اين دو قولء ترجيح با يانزده رضعه؛ و اكر قائل به تخيير باشيم» بازهم يانزده رضعه را اختيار مى كنيم. 

/8٠١/8/8 )... شرائط الوّضاع (الخامس‎ "١ 


مقام جهارم: رتبة معيارهاى سدكانه 
اشاره 


ما اثر» زمان و عدد را يذيرفتيم» اكنون بحث در اين است كه آيا اينها هر كدام برأسه اصل هستند و يا بعضى اصل و بعضى فرع 
مى باشند؟ اكر كفتيم هر يكك اصل استء در اين صورت,ء اكر يكى از آنها حاصل شود براى محرميّت كافى است و لو علم داشته 
باشيم كه بقيّه حاصل نشده استء به عنوان مثال يقين داريم «يوم و ليلة» شير خورده؛ ولى نه وزنى اضافه كرده (اثر) و نه يانزده مرتبه 
شير خورده (عدد)؛ دراين صورت كافى استء جون هر يكك اصل است و مستقلا كفايت م ىكند. اما اكر كفتيم يكى اصل (مثلا 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6©017.اع/إأ0اع13ات. الالالالالا صفحه لاضنلا از لاب ؟1 
عدد) و بقثه (اثر» زمان) فرع هستندء» در اينجا اكر يقين كنيم كه وزنش اضافه شده؛ ولى جون يانزده بار حاصل نشده. اثر ندارد. 
اقوال: 

اشاره 


در مسأله سه قول داريم: 
قول اوّل: كلها اصول برأسه. 


مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 
و يظهر من المصئّف و الاكثر, ان هذه الْتَلائَهُ اصول برأسها «©"». جون كفتهاند «يحصل المحرميّةُ بهذا أو بهذا. «أو بهذا» ظاهرش اين 
است كه ه ركدام اصل است و اكر يكى اصل بود بايد كفته مىشد. 


قول دوم: ان الاصل هو العدد و الباقيان اذما يعتبران عند عدم انضباطه 
حكاه فى المسالكك عن الشيخ. 

0ح 343 باب 7 ازابواب رضاع. 

)اح 9 باب 7 ازابواب رضاع. 

)اح 31 باب 7 ازابواب رضاع. 


() مسالكك, ج لا ص 777. 
كتاب النكاح (مكارم)» اج ص: ا 


قول سوّم: ان الاصل هو الاثر و الباقبان امار عليه 


بس اكر يقين داشته باشيم كه انبات لحم و شدّ عظم نشده؛ هر عددى باشدء كافى نيست. (قول كاشف اللثام .)2١«‏ به نظر ما اين قول 


اقوى است. 

دليل: روايات: 

اشاره 

دليل ما دو طائفه روايت است. 

طايفة اول: رواياتى كه ظاهرشان حصر است 
اشاره 


مىداند» به دلالت التزامى استفاده مى كنيم كه اثرء اصل و دو كمييت ديكر اماره هستند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع2ا6.الالالالالا صفحه عانها لا از /1ب؟| 


.. عن حّاد بن عثمانء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا يحرم من الرضاع الَا ما انبت اللّحم و الدّم. ١‏ 

. عن عبد الله بن سنان قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: 

لا يحرم من الرّضاع الَا ما انبت اللّحم و شدّ العظم. ١‏ 

. عن مسعدة بن زياد العبدى» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا يحرم من الرّضاع الَا ما شدّ العظم و انبت اللّحم «... ؟) 

. در رجال سه «مسعدة» داريم كه محل ابتلاء است: 

-١‏ مسعدة بن زياد رَبُعى. "- مسعدة بن زياد عبدى. "!- مسعدة بن صدقة. «هارون بن مسلم» از هر سه نفر نقل مى كند و نمى توان 
براى تشخيصء او را مرح قرار داد. «مسعدة بن صدقة» مجهول الحال است و روايت هم زياد دارد (نزديكك به روايت). المنّه 
مسعدة بن صدقة در اسناد كامل الزّيارات هم واقع شده كه مرحوم آقاى خوثى (ره) تمام اين افراد را كه در اسناد كامل الزيارات 
است در برههاى از زمان, ثقه مىداند؛ ولى در اواخر عمرشان از اين حرف ب ركشتند و شهادت كامل الزيارات» در مورد ثقه بودن 
روات آن را نيذيرفتند. كما اينكه شيخ صدوق هم در ابتداء من لا يحضر ادّعا كرده كه از ثقات نقل مى كند؛ ولى مىبينيم از ضعاف 
هم نقل كرده» يس توثيق در كامل الزيارات و يا در من لا يحضرء دليل بر ثقه بودن راوى نيست. 

اكر «مسعدة بن زياد ربعى) با «مسعدةٌ بن زياد عبدى) يكى باشد» جون «ربعى) ثقه است «عبدى) هم ثقه خواهد بود. بعضى شهادت 
دادهاند كه اين دوء يكك نفر هستند» بعضى هم فقط ربعى را نوشتهاندء بنابراين مردّد است كه ثقه باشد. مرحوم صاحب وسائل هم 
كه عبدى را ثقه دانسته» به اين جهت است كه عبدى را با ربعى يكسان دانسته است» يس اين سند جاى بحث دارد. 

عن مسعدة» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا يحرم من الرّضاع الا ما شدّ العظم و انبت اللّحم «... ذا 

(احتمال دارد كه «مسعدة) همان «مسعدة بن زياد عبدى» باشد جون دو روايت مثل هم هستند). 


روايات معارض: 


در مقابل» رواياتى داريم كه مى كويد اصل «عددا است: 

5 عن زياد بن سوقة قال: قلت لأ-بى جعفر عليه السلام هل للرضاع حد يؤخذ به؟ فقال: لا يحرّم الرضاع اقل من يوم و ليلة أو 
خمس عشرةٌ رضعة متواليات «... #) 

(يس معلوم مىشود كه اثر اماره بر زمان و عدد است). 

* قال 

(صدوق) 

: و روى لا يحرم من الرضاع الا رضاع خمسة عشر يوماً و لياليهنَ ليس بينهنَ رضاع. 37 

(بنابراين كه يانزده روز را به معنى يانزده رضعه بدانيم كه ما اين توجيه را نيذيرفتيم) 

در مقام تعارض جه كنيم؟ 

جمع دلالى اين است كه حصر را اضافى بدانيم (مثلًا اكر كسى بكويد فقط با زيد دوستى كن. فقط با عمرو دوستى كن» حصر 
اضافى است. يعنى فقط با اين دو رفاقت كن) يس در اينجا ناجاريم حصر مطلق را حمل بر حصر اضافى كنيم كه در اين صورت هر 


سه اصل هستنلك. 
طايفة دوم: صراحتاً مى كويد كه اصل «اثر» و بقيّه اماره هستند: 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع2ا6.الالالالالا صفحه هنلا از /ب؟| 


عن على بن رئابء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قلت: ما يحرم من الرضاع؟ قال: ما انبت اللحم و شد العظم قلت: فيحرّم 
عشر رضعات؟ قال: لا لأنّه لا تنبت اللحم و لا تشدّ العظم عشر رضعات. 8١‏ 

يس اككر يانزده رضعه يا زمان را مى كوييمء به خاطر اين است كه معيار واقعى اثر است. 

5 قال: لا يحرم من الرضاع الَّا ما انبت اللحم و شدّ العظم قال: و سثل الصّادق عليه السلام هل لذلكك 

(انبات لحم و شدّ عظم) 

حد؟ فقال: 

لا يحرم من الرضاع الا رضاع يوم و ليله أو خمس عشرةٌ رضعة متواليات «... 8) 

عن عبيد بن زرارة قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: أنّا اهل بيت كبير ... فما اذى يحرم من الرّضاع؟ فقال: ما انبت اللّحم و 
الدّمء فقلت: 


.1"6 كشف اللثام ج /اء ص‎ )١( 

(0) ح ١‏ باب "از ابواب رضاع. 

(9) ح 7 باب "از ابواب رضاع. 

(©) ح 4 باب ١‏ از ابواب رضاع. 

(0) ح 19 باب ١‏ از ابواب رضاع. 

(8) ح ١‏ باب ١‏ از ابواب رضاع. 

0 ح هك باب ١‏ از ابواب رضاع. 

() ح 7 باب ١‏ از ابواب رضاع. 

(9) ح ٠6‏ باب 7 از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم), ج "ا ص: 7 

و ما الذى ينبت اللحم و الدّم؟ فقال: كان يقال عشر رضعات «... )١‏ 

روايت» عدد را قرينه براى اثر قرار داده است نه اينكه عدد اصل مستقل باشدء اككر جه روايت در مقام تقيّه است. 

عن عبيد بن زرارة» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرّضاع ما ادنى ما يحرم منه؟ قال: ما ينبت اللحم و الدم ثم قال: 
أ تر واحدة تنبته فقلت: اثنتان اصلحكك اللّه؟ فقال: لاء فلم ازل اعدّ عليه حتَى بلغت عشر رضعات. :؟) 

عن عبد الله بن سنان» عن ابى الحسن عليه السلام قال: قلت له: يحرم من الرضاع الرضعة و الرضعتان و الثلاثة؟ قال: لا الّا ما 


اشتدٌ عليه العظم و نبت اللحم. :”") 


3" شرائط الوّضاع (الخامس ...) /8٠١/8/9‏ 


غ2 


مويد: 


اكر انسان در فلسفةٌ حكم رضاع دقت كند, بايد اثر را اصل بداند» زيرا فلسفة حكم رضاع اين است كه كوشت و يوست و استخوان 
مرتضع از شير مادر رضاعى روئيده و مثل بيّجهدهاى خود او شده است و در واقع برادر و خواهر بودن بخاطر تشابه جسمانى است و 
تشابه جسمانى وقتى حاصل است كه انبات لحم و شدّ عظم حاصل شودء مخصوصاً در مورد روايت 

«الرضاع لحمهُ كلحمة النسب» 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه بالا از /1ب؟| 


كه در منابع فقه و اصول آمده بود كفتيم 

«لحمة» 

دو معنى دارد: 

-١‏ قرابت و خويشاوندى. 7- نخهاى افقى يارجه (يود). 

بنابراين انسانها به وسيل لحمة رضاع به هم بيوند مىخورند و معنايش اين است كه بايد يكك اثر جسمانى باشد تا به هم بيوند 


بخورند و رضاع يكك اثر معنوى نيست. 
مقام بنجم: آيا معيارهاى سدكانه با هم هماهنكى دارند؟ 


بسيار بعيد به نظر مى رسد كه شارع سه امر دور از هم را ملاكك يكك جيز قرار دهدء و لا بد بين اينها تقاربى هست. 

ان قلت: بين زمان و عدد جه تقاربى است؟ 

قلنا: تقارب هست جون بيه در شبانه روز يانزده مرتبه شير مىخورد واكر هم تقارب نداشته باشند» بخاطر اين است كه در ١يوم‏ و 
ليلة» نبايد در اثناء غذا بخورد؛ ولى در عدد. مىتواند در اثناء غذا بخورد؛ ولى به هر حال يكك شبانه روز شير خوردن بدون غذا 
خوردن با يانزده مرتبه شير خوردن كه بين آنء غذا هم مىخورد, در اثر» تقارب و تناسب دارد. 

ان قلت: اين دو (زمان و عدد) با انبات لحم و شدّ عظم جه تقاربى دارند؟ 

قلنا: نمو بِيَهُ شيرخوار سريع است و نبايد او را با انسانهاى بزركك مقايسه كرد. يس بعيد نيست كه در يكك شبانه روزء انبات لحم و 


مقام ششم: اثر از كجا فهميده شود؟ 


اثر يكك امر خفى است. يس از كجا فهميده شود؟ صاحب جواهر مىفرمايد دو راه دارد. 

-١‏ رجوع به عرف عام: كناهى اثر حسّرى است و موضوع ظاهر استء در اينجا احتياج به مراجعة به اهل خبره نيستء مثا مدّت 
طولانى ببّهداى شير مرضعه خورده. اما در وسطٍ آنء شير مادرش را هم خورده استء در اين مدّت به انبات لحم و اشتداد عظم يقين 
داريم و اثر حاصل استء و لو عدد و زمان درست نشده استء و ما به آن قناعت مى كنيم. 

"- رجوع به اهل خبره: كاهى اثر حسشى نيست»ء يعنى در موضوعاتى كه خفى هستند» براى 1 كاهى از آن نياز به اهل خبره است و در 
رجوع به اهل خبره بايد شرائط شهادت جمع باشد (ايمان» عدالت و عدد). 

ولى ما معتقديم كه براى اثبات موضوعاتء نه تعدّد شرط است و نه ايمان» بلكه وثاقت كافى استء جون سيره عقلاء در باب 
موضوعات بر اين جارى است و شارع هم سيره عقلاء را امضاء كرده است و دو شرط عدد و ايمان مربوط به مقام تنازع و شهادت 
نزد قاضى است. 

ان قلت: بعضى از روايات م ى كويد اثر وقتى حاصل مىشود كه عشره يا خمس عشره رضعات متواليات باشد» كه توالى را اماره بر 
اثر مىداند؛ آيا اين احاديث با كلام صاحب جواهر تعارض دارند؟ 

آيا جنين اثرى به درد ما مى خورد؟ 

قلنا: روايت براى جايى است كه بخواهيم از عدد بى به اثر ببريم؛ ولى اككر بالوجدان بى به اثر ببريم» (مثلًا سه ماه است شير مى خورد 


ولو شرائط عدد و زمان را ندارد) روايت نفى اثر نمى كند و اين شرائط لازم نيست. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7ام.لاعل/إأ ماع23 6.الالالالالا صفحه انالا از /1ب؟| 


0ح 343 باب "ازابواب رضاع. 
)اح 3_1 باب ؟ازابواب رضاع. 
)اح إرفة باب 0 ازابواب رضاع. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج ”0 ص: رضنا 


[مسألة 7: المعتبر فى انبات اللحم و شدّ العظم استقلال الرضاع فى حصولها على وجه ينسبان اليه] 


اشاره 


مسئلة ٠‏ (المعتبر فى انبات الحم ...) ... */ 8٠/٠١‏ 

مسأل *: المعتبر فى انبات اللحم و شدّ العظم استقلال الرضاع فى حصولها على وجه ينسبان اليه» فلو فرض ضْمْ السكر و نحوه اليه على 
نحو ينسبان اليهما اشكل ثبوت التحريم؛ كما ان المدار هو الانبات و الشدّ المعتدٌ به منهما (اثر به دقت عقلى فايدهاى ندارد بلكه بايد 
محسوس عرفى شود) 

على نحو مبان يصدقان عرفا ولا يكفى حصولهما بِالدَّقَهُ العقلكوة» و اذا شكك فى حصولهما بهذه المرتبة أو استقلال الرضاع فى 
حصولهما يرجع الى التقديرين الآخرين (عدد و زمان). 


اين مسأله داراى دو فرع است: 


فرع اول: اسستقلال رضاع در حصول انبات لحم و شدّ عظم بكى از معيارهاى سدكانه در حصول رضاع شدّ عظم و انبات لحم بر اثر شير خوردن 


است 


كه در بعضى از روايات انبات لحم و دم ذكر شده است. 

كمتر كسى از علماء متعرّض به اين مسأله شدهاند؛ ولى مرحوم صاحب جواهر ١١‏ اشارهاى به اين مسأله دارد. مرحوم محقق 
سبزوارى هم اين مسأله را عنوان كرده و مىفرمايد: 

الجماعاً و قصوصاً. 0 

اين جه اجماعى است كه كمتر كسى متعرض آن شده استء شايد ايشان ظاهر كلام اصحاب را كرفتهاند. 

از نظر روايات هم نص خاصى نداريم بلكه همان اطلاقات است كه نمونهاى از آن در باب "از ابواب ما يحرم من الرضاع آمده 
است 

(لا يحرم من الرضاع الا ما انبت اللحم و شد العظم) 

كه ظاهر در استقلال است (شير خوردن موجب انبات لحم است نه جيز ديكرى در كنار شير). 

به عبارت ديكر هر فعلى را كه به فاعلى نسبت مىدهيم ظهور در استقلال دارد واكر همراه آن جيز ديكرى شريكك باشد بايد در 
عبارت بيايد؛ و الا كافى نيستء حتّى اكر شكك كنيم كه استقلال شرط است يا نه. بازهم بايد بكُوييم شرط است (اصل عدم حرمت 
اسث الا عند الاستقلال). 

نكته: تعبير امام اين بود كه اكر استقلال نباشد مشكل مى شود 

(فلو فرض ضْمٌ السكر ... اشكل ثبوت التحريم)» ايشان تعبير به «لا يحرم) ندارد» و از اينجا احتمال مىدهيم كه اين مسأله قابل مناقشه 
باشنه كاك مارك اسشاد دوو حلت داشعه باش و مطلول مركب باقند مقدارض انوميد يد رك علخ ومقدان درك تعد نه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء.لاع لإ ماع23 6.الالالالالا صفحه نالا از /1ب؟| 


علت ديكر خواهد بود, مثا لولههاى مختلفى به حوض آبى داخل مىشود وقتى آب يكك متر بالا آمد آيا نمىتوان كفت كه هر 
كدام ازاين لولهها باعث شده كه يكك وجب آب بالا بيايد ويا كسى كه غذايش نان و برنج استء اكر بعد از مدّتى وزن او اضافه 
شدء آيا نمى توان كفت كه مقدارى از اضافه وزن او براى برنج و مقدارى براى نان است. 

در ما نحن فيه بجهاى كه در شبانه روز جند وعده غذا و شير مىخورد و بعد از يكك ماه اضافه وزن بيدا م ىكند» مى توان كفت شير 
موجب انبات لحم شده كما اينكه غذا نيز موجب آن شده است. 

قاعده :ول ساي كه مغلول سيط نانفك وعدو :انيه علك داشتعه ياش اسعاد فق مكل اسحهو اما اكر مضلول» كاك الجواوياشسد 
مى تواند بخشى از معلول به يكك علت و بخشى به علّت ديكر استناد يبدا كند. 

نتيجه: ما استقلالى را كه در عبارت تحرير و جواهر و مهذّب است قبول نداريم» يس اكر به مقدار معتدٌ بهى باشد كه هر يكك از دو 


سبب تأثير مى كند استناد صحيح است و لو استقلالى هم در كار نبوده است (شبيه اين مسأله در باب ديات هم وجود دارد). 


فرع دوم: اثر بايد عرفى و محسوس باشد تأثير سه كونه است: 
١‏ - تأثير عقلى: 


اكر معيار دقّت عقلى باشدء هر يكك قطرة شير هم اثر دارد» جون اكر يكك قطره اثر نداشته باشد قطرةٌ دوم و سوّم هم اثر نخواهد 


داشت» كه در اين صورت نبايد هيج حدّى براى رضاع قائل شويم. 
7- اثر عرفى غير محسوس: 


مثلًا در بعضى از روايات داريم كه 
«عشر رضعات لا يكفى) 


كه در اينجا اثر عرفى وجود دارد ولى شارع آن را كافى نمىداند جون محسوس نيست. 
1- اثر عرفى محسوس: 


يعنى به اندازهاى شير بخورد كه اثر انبات لحم و شد عظم محسوس باشد. 


كداميكك از اينها لازم است؟ عبارت متن تحرير اين بود كه بايد اثر عرفى و محسوس باشد. 


.775 جواهر. ج 79 ص‎ )١( 

(). مهذّب الاحكام؛ ج 10 ص "5. 

كتاب النكاح (مكارم), ج "ا ص: © 

مرحوم سبزوارى مى فرمايد: 

ولا يكفى حصولهما بالدقَهُ العقليهُ للاصل بعد عدم ابتناء الاحكام الشرعيةٌ عليها (على الدقَةُ العقليَة). ١١‏ 

صاحب جواهر مى فرمايد: 

بايد ظهور اثرء براى اهل خبره حشسّدرى باشدء لِأنْ الاكتفاء بمطلق التأثير يقتضى فساد التحديد (جون يكك قطره هم اثر دارد يس رضاع 
هيج حدّى ندارد)» فانّه (اثر عقلى) لا يزيد على اعتبار اصل الرضاع ... و لوقوع التصريح فى النصوص بعدم حصول الانبات و 
الاشتداد بالرضعة فما فوقها الى العشر (تأثير عرفى غير محسوس كافى نيست)» بل بانتفائهما فيها (عشر رضعات) كما ستعرفه فمع 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه وشلا از /1ب؟| 


2 
ع 


ملاحظة الجمع بين النصوص و الفتاوى يعلم كون المراد مرتبةٌ خاصةً من الانبات و الاشتداد لا مطلق التأثير كما هو واضح. 0١١‏ 

ان قلت: راه بيدا كردن جنين تأثير عرفى محسوس جيست؟ 

اهل خبره جككُونه مى فهمند؟ 

قلنا: از طريق وزن كردن كه در اين صورت غير اهل خبره هم مىفهمند و با وجود وسائل اندازه كيرى امروزىء كمترين افزايش وزن 
هم محسوس و عرفى است. 

نتيجه: اكر در استقلال و عدم آن شكك كنيمء يعنى شكك داريم كه به اين بيه غذاى ديكرى هم دادهاند يانه» در صورتى كه 
استقلال را شرط ندانيم كه نمىدانيم» اكر به مقدار معتد به شير خورده باشد» محرميّت حاصل استء ولى اككر استقلال را شرط 
دانستيم» در اين صورت اصل عدم محرميّت استء مككر اينكه سراغ زمان يا عدد برويم. و اما اكر شكك كنيم كه اين اثر محسوس 
است يا نه» مثلًا ترازويى براى اندازهكيرى وزن نداريم و هر كسى جيزى مى كويد و مشكوكك شد اصل اين است كه آن حد حاصل 


[مسألة ؟: يعتبر فى التقدير بالزمان أن يكون غذاؤه فى اليوم و الليلة منحصرا باللبن] 


اشاره 

ع" مسئلةُ 5 (المعتبر فى التقدير بالزمان ...) ع/ /٠١‏ ٠8م‏ 

مسألة ع: يعتبر فى التقدير بالزمان أن يكون غذاؤه فى اليوم و الليلة منحصراً باللبن» و لا يقدح شرب الماء للعطش و لا ما يأكل أو 
يشرب دواء إن لم يخرج ذلكك عن المتعارف و الظاهر كفاية التلفيق فى التقدير بالزمان لو ابتدأ بالرضاع فى اثناء الليل أو النهار. 
عنوان مسأله: 

اشاره 


دراين مسأله بحث در شرائط زمان (يكى از معيارهاى سهكانةُ رضاع) است. امام (ره) دو فرع را در ضمن آن بيان مى كنند. 


فرع اول: بايد غذاى بِجّه در اين شبانه روز منحصر به شير باشد 
اشاره 


واكر غذاى ديكرى ضميمه شد فائدهاى ندارد؛ ولى اكر آب»ء دواء يا يكك غذاى كمى بخورد. منافاتى با يكك شبانه روز شير دادن 
ندارد. 

عدَّهُ قليلى متعرّض اين مسأله شدهاند. شهيد ثانى مى فرمايد: 

إن المعتبر فى رضاع اليوم و الليلة كون مجموع غذاء الولد فى ذلك الوقت من اللبن بحيث كلما احتاج اليه يجده. «*) 

صاحب جواهر "5١‏ هم عبارتى شبيه عبارت مسالكك را دارد. 

مرحوم صاحب رياض هم مى فرمايد: 

و أن لا يفصل بين الرضعات برضاع غير المرضعة و المأكول و المشروب فى الزَّمائيُْ خاصّة دون العدديّةُ «ه) 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©. اع لإ أماع13ات. الالالالالا صفحه معلا از /لاب؟1 
ادله: 

اشاره 

مسأله نصّ خاصى ندارد و به دلائل ديكرى تمسّكك جستداند. 

١‏ - اجماع: 


57 الاحكام در اينجا ادّعاى اجماع مىكند و يكك دليل را اجماع مىداند در حالى كه بسيارى از فقها متعرّض آن نشدهاندء 


علاوه براين در اين مسأله كه ادلّهُ ديكرى هم وجود دارد. اجماع مدركى خواهد بود و حتجت نيست. 
؟- ظواهر روايات: 


عمده دليل استدلال به ظواهر رواياتى است كه اين معيار را بيان كردهاند كه دو روايت هم بيشتر نبود. 

قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام هل للرضاع حدٌّ يؤخذ به؟ فقال: 

لا يحوّم الرضاع أقل من يوم و ليله «... 2) 

حديث ديكر 07 هم به همين مضمون است و ظاهر اين دو حديث اين است كه در «يوم و ليله؛ فقط رضاع از شير اين زن باشد و هر 
بار كه كرسنه شد شير اين زن را بخورد؛ و الااكر مقدارى رضاع و مقدارى غذاى ديكر باشد «يوم و ليلة» نمىشود. ظهور اين 
حديث خوب استء جون اكر غير از اين باشد اقل من «يوم و ليلة» مىشود, جرا كه مقدارى از نيازش از غير رضاع حاصل شده 
اسبت: 


اينكه امام (ره) مىفرمايند اكر يكك جيز جزئى» آب و دواء غير 


.56 مهذّب الاحكام؛ ج 10 ص‎ .)١( 

(؟) جواهرء ج 59 ص 775. 

() مسالكك, ج لا ص 7756. 

(؟) جواهر» ج 79: ص 188. 

(0) رياض»ء ج ٠١‏ ص .١157‏ 

(*) ح ١‏ باب 7 از ابواب رضاع. 

(0) ح ٠١‏ باب 7 از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 0؟ 

از شير بخورد اشكال ندارد» عرف هم همين را مى كويد جون تغذية كودك با شير اين زن حاصل شده است و در عرف معمول 
است و منافاتى با تغذيه از شير مادر ندارد؛ و آب و دواء و يكك مقدار جزئى از غذا را تغذيه نمى كويند» يس ظاهر روايت شامل اين 
موارد هم مىشود و هيج دليلى جزء صدق عرفى يوم و ليله نداريم كه در حديث هم وارد شده است و اكر بر فرض هم اجماعى 
(اجماع مدركى) باشد؛ مستند به همين دليل است. 

مرحوم محقّق سبزوارى تعبيرى دارد و مىفرمايد: 

و أن المناط الغذاء الواصل الى الجوف و لا يصدق ذلكك فى الماء و الدواء. )١١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010». لاعلإ أ ماع12 6. /لاللاللا صفحه اعللا از /1بب؟1 
ظاهر تعبير اين است كه اينها به جوف نمىرسد؛ ولى عبارت نارسايى دارد» جون به جوف رسيدن در اينها وجود دارد. 


فرع دوم: آيا مراد از شبانه روز» يك شبانه روز كامل» يعنى از طلوع فجر تا طلوع فجر روز بعد يا از طلوع شمس تا طلوع شمس روز بعد 
استء يا تلفيقى هم جايز است؟ 


يعنى مثلًا از ظهر امروز تا ظهر فرداء امام (ره) مىفرمايد: ظاهراً تلفيقى هم كفايت مى كند. 

مسئلة تلفيق مسثلهاى است كه در سراسر فقه با آن سر و كار داريم و در هر جا سخن از ايام و يا «يوم و ليله» است اين مسأله جارى 
اسك عادر تسد انافك ده رؤز اباعه رو كلق مراذ اسكاماناق اولك ووو واد سسكلة عن كدافل اسه ووواز كتير ان دد 
روزاست ويا حدٌ اقل طهر و فاصلة بين دو حيض ده روز است آيا تلفيقى مراد است يا از اول روز؟ 

در اينجا نيز نصٌّ خاصّى نداريم جز ظاهر اطلاقات و انصاف اين است كه ظاهر اينها اعم از تلفيقى و غير تلفيقى است» بخصوص كه 
غير تلفيقى نادر است (مثلا ساعت بككذاريم در اوّل طلوع فجر شير بدهيم) و عمومات نمى تواند ناظر به فرد نادر باشد و هكذا در 
مورد مسافر و حائض» يس عرف 76 ساعت را مىفهمد و حتماً نبايد از ابتداء روز باشدء بله در اعتكاف تلفيقى نيست جون سه روز 
روزه دارد و لذا ازاول طلوع فجر شروع مىشود و شرط آن شبانه روز نيست جون در روز سوّم با غروب خورشيد تمام مى شود. 
البنّه بحثى در باب «عشرة ايام» و «ثلاثة ايام) هست كه مى كويند ليله آخر جزء نيست جون مراد از يوم؛ بياض يوم است يس شبهاى 
وسط جزء است ولى ليله آخر جزء نيستء اما در ما نحن فيه جون تعبير «يوم و ليلة) دارد» نمى توانيم بكُوييم ليله خارج است. يس در 
تمام ابواب فقه تلفيق كافى است. 


[مسألة 0: يعتبر فى التقدير بالعدد امور:] 


اشاره 


ه” مسئلة ه (المعتبر فى التقدير بالعدد ...) ه/ /٠١ 0/٠١‏ 

مسألة ه: يعتبر فى التَقدير بالعدد امور: منها- كمال الرضعة بأن يروى الصبى و يصدر من قبل نفسه» و لا تحسب الرضعة الناقصة و لا 
تضم الناقصات بعضها ببعض بأن تحسب رضعتان ناقصتان أو ثلاث رضعات ناقصات مثلا واحدة» نعم لو التقم الصبى الثدى ثم رفضه 
لا بقصد الاعراض بأن كان للتنفس أو الالتفات الى ملاعب أو الانتقال من ثدى الى آخر أو غير ذلكك كان الكل رضعة واحدة. 
وحهاد عزالل الرسبعاش يان له تمل بها وشاع :انرا احرص ركاغا فنا عاء1 انسل الأقرك وعهللتاً على الأننوطلء ضر له يدن القلين 
جداًء ولا يقدح فى التوالى تخلل غير الرضاع من المأكول و المشروب و ان تغدى به. 

و منها- أن يكون كمال العدد من امرأهُ واحدة» فلو ارتضع بعض الرضعات من امرأة و اكملها من امرأةً اخرى لم ينشر الحرمة و إن 
انتحد الفحل» فلا تكون واحده من المرضعتين أما للمرتضع و لا الفحل ابا له. 

و منها- اتّحاد الفحل بأن يكون تمام العدد من لبن فحل واحدء ولا يكفى اتحاد المرضعة؛ فلو أرضعت امرأةً من لبن فحل ثمان 
رضعات ثم طلّقها الفحل و تزوّجت بآخر و حملت منه ثم أرضعت ذلك الطفل من لبن الفحل الثانى تكملة العدد من دون تخلل 
رضاع امرأة أخرى فى البين بأن يتغذى الولد فى هذه المدَّهٌ المتخللة بالمأكول و المشروب لم ينشر الحرمة. 


عنوان مسأله: 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. اع لإ أماع13ات. الالالالالا صفحه ناعرلا از /لاب؟1 
اين مسأله در مورد شرائط عدد است: 

شرط اول: كمال الرضعة 

يانزده بار و هر بار به طور كامل» يعنى اختياراً يستان را رها كند بدون بازكشت به آن و رضعة ناقص در وسط حساب نمى شود. 

شرط دوم: توالى الرضعات 


زن ديكرى در بين رضعات شير ندهد؛ ولى غذا خوردن اشكال ندارد, مثنًا بنج بار شير خورد و دو ماه در وسط با شير كاو تغذيه 


شد و دوباره از همان زن شير خورد توالى حاصل است. 
شرط سوّم: كمال العدد من امرأهُ واحدة 


اين شرط ناظر به جايى است كه فحل واحد است ولى نصف 


.58 مهذب, ج 30 ص‎ )١( 
كتاب النكاح (مكارم)» ج ”0 ص: عع‎ 
عدد را يكى از زوجات و بقه را زوجة ديكر فحل شير مىدهد كه اين كافى نيست بلكه لازم است كه كمال عدد از يكك زن باشد.‎ 


شرط جهارم: اتحاد الفحل 


يعنى شير مال يكك شوهر باشد مثا اكر از شير شوهر اوّلء ينج بار شير داد» و بعد از طلاق» شوهر كرده و باردار شدء و با شير شوهر 


دوم؛ همان بيه را كه در اين مدت غذا مىخورد؛ شير داد» كافى نيست جون اتّحاد فحل ندارد. 


اقوال در شرط اول (كمال الرّضعة): 


اشاره 


مرحوم صاحب جواهر مسأله را اجماعى مىداند و مىفرمايد: 

بلا خلاف اجده فيه بيئنا. )١١‏ 

مرحوم سبزوارى ادّعاى اجماع مى كند و مىفرمايد: 

مضافاً الى الاجماع. 7١‏ 

شهيد ثانى در مسالكك «”) تبعاً للمحمّق اصل مسأله را بدون ذكر اجماع متعرّض شده است. 

صاحب رياض هم عبارتى دارد كه از آن اجماع فهميده مى شود جون يكى از احاديث باب را نقل كرده و مىفرمايد: 
المنجبر قصور اسانيدها بعمل طائفه. «6"» 

بنابراين به نظر مىرسد كه مسأله مخالف شناخته شدهاى از اصحاب ما ندارد ولى از اهل سنت مخالف دارد. 


ادله: 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. دأء/إأ7اع613. الالالالالا صفحه عم از /ابب؟| 
١‏ - اجماع: 


بعضى به اجماع تمشّكك كردهاند» 
قلنا: مسئلهاى كه غير از اجماع دليل ديكرى داشته باشدء آن اجماع مدركى است و ممكن است مدرك مجمعين همان ادل ديكر 
باشد» يس تمسكك به اجماع به عنوان دليل» قابل قبول نيست و فقط مؤيّد است. 


؟- اصل (اصالة عدم محرميّت): 


محرميّت بايد ثابت شود و تا ثابت نشود نكاح هر شخصى با شخص ديكر حلال استء در ما نحن فيه نمىدانيم كه آيا يانزده مرتبة 
ناقص هم محرميت مىآورد يا بايد كامل باشد؟ وقتى شكك كرديم اصل عدم محرمدّت است. يس حرمت ازدواج بايد ثابت شود و 
كر ثابت نشود اصل حاتت است. 

قلنا: اين دليل» اصل عملى است و وقتى سراغ آن مىرويم كه دليل اجتهادى نداشته باشيم. 


7- ظهور رواياتى كه عدد را بيان كرده است (بهترين دليل): 


رواياتى داريم كه مىفرمايد: 
لا يحرم الرضاع اقل من يوم و ليله أو خمس عشرة رضعه متواليات. «ه) 
ظاهر اين احاديث به حسب تبادر اين است كه «خمس عشرة كاملة» لازم است؛ زيرا در تمام فقه» عددهايى كه كفته مى شود. معدود 


سه روايت داريم كه به آنها استدلال شده. سند دو روايت صحيح و يكى ضعيف است؛ ولى فقهاء از اين روايات با نظر مسامحهاى 
رد شدهاند كه به نظر ما مشكل دلالى دارد. 

عن ابن ابى يعفورء قال: سألته 

(ابن ابى يعفور از بزركان است و حتماً از امام سؤال كرده) 

عمّما يحرم من الرضاع قال: اذا رضع حتّى يمتلى بطنه فان ذلك ينبت اللّحم و الدم و ذلكك الّذى يحرّم. «©) 

عن محتّراد بن ابى عمير» عن بعض اصحابناء رواه عن ابى عبد الله عليه السلام قال: الرضاع الى ينبت اللّحم و الدم هو الذى 
يرضع حتّى يتضلع و يتملى و ينتهى نفسه. 7 

قلنا: اين دو حديث ينكد معد ) ولى دلالعً دو اشكال دارد: 

١-اين‏ دو حديث در مورد اثر است و كارى با عدد ندارد و بحث ما در اثر نيست. البنّه اين اشكال قابل جواب است به اينكه وقتى 
كمال در اثر معتبر باشد» به طريق اولى در عدد معتبر است» جرا كه اثر كارى با تعداد رضعات ندارد. 

؟- مضمون اين دو حاديث خلاءف اجماع است جون احدى در باب اثر قائل به كمال رضعه نشده استء همجنين خلاف وجدان 
است جون اكر به مدت جند ماه بجه بطور ناقص شير بخورد قطعاً انبات لحم دارد؛ در حالى كه روايت مى كويد انبات لحم 
نمى شودء مكر اينكه كفته شود اين دليل است بر ناظر بودن روايت بعددء نه اثر؛ ولى به هر حال اين دليل براى ما قابل قبول نيست. 
عن الفضيل بن يسار 

(ثقه است؛ ولى در سند «محممد بن سنان» است كه محل بحث است و ما او را ثقه نمىدانيم) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الالثالالا صفحه عاعل/ا از /1ب؟| 


عن ابى جعفر عليه السلام قال: لا يحرم من الرضاع إِلَا المخبورة 


(مجبورة صحيح 


.188 جواهرء ج 79 ص‎ )١( 

(؟) مهذب» ج 0 ص 18. 

() مسالكك, ج لا ص 7756. 

(©) ج 3٠١‏ ص 35٠‏ جاب جامعةُ مدرّسين. 
(0) ح ١‏ باب 7, از ابواب رضاع. 
(8) ح ١‏ باب 5 از ابواب رضاع. 
(0) ح ', باب 5 از ابواب رضاع. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج "ا ص: 57 
است) 

أو خادم أو ظئر 

(دايه) 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: 57 

ثم يرضع عشر رضعات يروى الصبى و ينام. )١١‏ 

قلنا: ذيل روايت خوب است؛ ولى صدر آن دو اشكال دارد: 

-١‏ جه كسى كفته است كه رضاع تبرعى باعث نشر حرمت نمى شود و حتماً بايد مرضعة مجبور يا خادم يا دايه باشد؟ 

-١‏ روايت ده بار را مى كويد؛ ولى ما قائل به يانزده رضعه هستيم. 

نتيجه: اين سه روايت مشكل دارد» و دليل مهمّ ما اطلاق روايات و انصراف آنها به رضعة كامل است. 

ع"#ادامة مسئلة ه ... 8/ 8٠١/٠١‏ 


شرط دوم: توالى رضعات 
اشاره 


در بين يانزده مرتبه» از زن ديكرى شير نخوود اما غذا خوردن اشكال ندارد» حتّى اكر جندين ماه غذا بخورد و بعد دوباره از همان 
رن كير كورود و بانرذه مرتيدترا كاملن كنن كافى اسك 

جمعى از بزركان از جمله محمّق در شرايع» صاحب جواهر و صاحب مسالكء؛ شرط دوم و سوم (كمال العدد از يكك زن باشد يعنى 
هر يانزده مرتبه از يكك زن شير بخورد؛ ولى اكر جهارده بار از يكك زن و يكك مرتبه از زن ديككر باشد كافى نيست و لوهر دو زن؛ 
فحل واحد داشته باشند) را با هم و تحت يكك عنوان ذكر كردهاند. 

در حالى كه اينها دو مسأله هستند و بايد جدا از هم بحث شوند. بله با اشتراط توالى» اشتراط وحدت ام لازم نيست. 


مرحوم محقق در شرايع مىفرمايد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.أع/((1اع613. الاللالالا صفحه دعالا از لاب؟١‏ 
ولا بدٌ من توالى الّضعاتء بمعنى انْ المرأةٌ الواحدةٌ تنفردٌ بإكمالها. فلو رضع من واحدةٌ بعض العدد. ثم رضع من اخرى بطل حكم 
الاؤل. ١؟»‏ 

ذيل كلام محمّق توالى (اكر بنج بار از زنى شير خورد و بقتيِهِ را از زن ديكر شير خورد؛ آن ينج مرتبة اوّل باطل مىشود) و صدر 
كلام ايشان وحدت ام را مى كويد. 

صاحب مسالكك متوجه اين نكته شده و مىفرمايد: 

و لاعتباره جهتان: إحداهما ما اشار اليه المصئئف (محقق) بقوله: «بمعنى انْ المرأةٌ الواحدةٌ تنفرد باكمالها » ... و الجهة الثانية للتوالى: 
أن يرتضع العدد المعتبر من المرأةُ سانا ميت لا لصيل هرسا اعرك رن إواكنات الاولى العدد. ”3 

اقوال در شرط دوم (توالى رضعات): 

مرحوم شيخ در خلاف بعد از ذكر شرط توالى مىفرمايد: 

دليلنا اجماع الفرقةٌ و اخبارهم. © 

محقق تراقى در كتاب مستتد بعد از ذكر اين شرط مى قرمايل؛ 

اجماعاً كما فى التذكرة و عن الخلاف و الغنية. «ه) 

صاحب جواهر هم مىفرمايد: 

بلا خلاف اجده فيه بيئنا. 29» 


ازاين عبارات معلوم مىشود كه در مسأله مخالفى نيست. 
ادله: 
١‏ - اصل عملى: 


مقتضاى اصل اشتراط توالى است و اكر شكك كنيم كه بدون توالى نشر حرمت م ىكند» اصل عدم حرمت استء به عبارت ديكر 
وهيل از محرست جا انث كه ثوالى باشل 


ولى مقكباى لفاك حكن أن درت سنو لفاك م قرما ند همي خش وشية ا ومعر ال ورغر ععوالن را امل هى قو 
؟"- روايات: 


به سه روايت استدلال شده است 

.. عن عمر بن يزيد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الغلام يرضع الرضعة و الثنتين فقال: لا يحرّم فعددت عليه حتّى اكملت 
عشر رضعات فقال: اذا كانت متفرّقةٌ فلا 07١‏ 

عن مسعدة بن زياد العبدى» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا يحرم من الرضاع الا ما شد العظم و انبت اللحم فامًا الرضعة و 
الثنتان و الثلاث حتّى بلغ الشعر اذا كنّ متفرّقات فلا بأس «4. 

از مفهوم اين دو روايت توالى فهميدهاند؛ ولى استدلال به اين دو روايت دو اشكال دارد: 

-١‏ خلاف مشهور است جون ده رضعه را مى كويد در حالى كه ما يانزده رضعه را معتبر مىدانيم. 


-١‏ شامل رضعات متفرّق هم مىشود. حتى موردى را كه در اثناء غذا خورده استء در حالى كه اين مورد را در نشر حرمت كافى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه بعللا از /1ب؟| 


)١(‏ ح ١‏ باب ؟ ازابواب رضاع. 

(1) شرايع؛ ج 17 ص .2١09‏ 

() مسالكك, ج /ا. ص 7718. 

(؟) خلاف» ج ه كتاب الرّضاعء ص 2٠٠١‏ مسئلة /. 

(0). مستند» ج 2١8‏ ص 100. 

() جواهر» ج 279 ص ١191؟.‏ 

0) ح ف باب *؟ از ابواب رضاع. 

(8) ح 4. باب *؟ از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 5/8 

مىدانند» مكر اينكه بككُوييم «اذا كانت متفرّقة» شامل هر دو مورد (تفرقه با غذا و با شير) مىشود؛ ولى ما آن را به خاطر اجماع 
تخصيص مى زنيم و مى كوييم تفرقه با غذا مانعى ندارد. 

صاحب جواهر و شهيد ثانى به اين دو حديث استدلال نكردهاند و فقط در مستند به آن استدلال شده. كه شايد به جهت همين دو 
اشكال باشد و به حديث سوّم (زياد بن سوقة) استدلال كردهاند. 

لا" ادامة مسئلة ه ... 4/ /٠١‏ ٠8م‏ 

5 عن زياد بن سوقة قال: قلت لأ-بى جعفر عليه السلام: هل للرضاع حدٌ يؤخذ به؟ فقال: لا يحرم الرضاع اقل من يوم و ليلة أو 
خمس عشره رضعةٌ متواليات من امرأةُ واحدهٌ من لبن فحل واحد 

(هر سه شرط را دارد) 

لم يفصل بينها رضعة امرأةً غيرها 

(اكر اين حديث تا همين جا بود خوب بود؛ ولى در ذيل تفصيلى دارد كه انسان را به شكك مىاندازد) 

فلو ان اع 41 | شك كاكها ا وسار 

(أو به معنى واو است به قرينة ذيل «ارضعتهما»») 

عشر رضعات من لبن فحل واحد و أرضعتهما امرأة اخرى من فحل آخر عشر رضعات لم يحرم نكاحهما. ١١‏ 

اشكال: اين ذيل يكك اشكال مهم دارد و معنى آن اين است كه اككر زن دوّمى شوهرش همان شوهر اوّلى باشد و اين دو را شير دهد 
محرم مى شوند» در حالى كه اين قابل قبول نيست و اتّحاد ام و توالى لازم است. يس اين ذيل اكر نبود دلالت صدر حديث خيلى 
وت بوده 

توجيه: مفهوم ذيل روايت فقط ناظر به انّحاد فحل استء يعنى اكر فحل واحد باشد از اين نظر مشكلى ندارد؛ به عبارت ديكر سه 
شرط داريمء اكر در شرط سوم كفتيم در صورت تعدد فحل محرميّت نمىآيد مفهومش اين است كه اكر فحل واحد باشد از اين 
نظر (شرط سوم) مشكلى ندارد بشرطى كه ديكر شروط هم حاصل شود يس مفهوم ناظر به شرطيت جزء اخير استء نه من جميع 
الجهات. بعنوان مثال وقتى كفته مى شود كسى كه وضو ندارد» نمازش باطل استء مفهوم آن اين است كه اككر وضو داشت» نمازش 
صحيح است از جهت وضو نه من جميع الجهات يعنى نمىتوان كفت اكر نمازش ركوع نداشت يا جهات ديكر آن خراب بود 
صحيح است. 

البنّه اين توجيه خلاف ظاهر است؛ ولى براى رفع اشكال بعيد نيست كه به آن تمشكك كنيم. 

نتيجه: با اين توجيه اشكال رفع و به روايت تمسشكك مى كنيم. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع /إأماع13ات. الالالالالا صفحه لاعلا از /ل1ب؟1 
بقى هنا امورٌ: 
الامر الاوّل: معروف و مشهور اين است كه تقغذية طفل به مأكولات ديكر مضرّ به توالى نيست 


و آنجه كه مضرٌ است رضاع من ثدى امرأة اخرى استء حتّى اكر شير مادرش را بدوشند و در ظرفى بريزند و بيه از آن بخورد 
بغر اليك 

صاحب جواهر ادّعاى وضوح اين مسأله را م ىكند و مىفرمايد: 

كوضوح كون المراد بالتوالى عدم الفصل بخصوص رضاع امرأة اخرى» نصاً (روايت زياد بن سوقة) و فتوى (فتواى مشهور) فلا 
يقدح الفصل بالاكل و نحوه؛ بل و بوجور (ريختن) اللبن فى فمه بلا خلاف اجده فيه 2" (ادّعاى اجماع) 

صاحب جواهر در ادامه اشكال مى كند كه ما عدد را كاشف از انبات لحم و شدّ عظم (اثر) مىدانيم و اكر به غذا فاصله شود معلوم 
نيست كه انبات لحم و شد عظم با آن ١5‏ مرتبه باشد. ولى در جواب مىفرمايد كه اين كاشفيٍت» كاشفيّت تعبّديَةُ شرعيّه است. 

قلنا: كاشفتت تعديّه غير قابل قبول استء جون معنى كاشفيّت تعبديه اين است كه يقين داريم يانزده بار شير خوردنى كه در بين آن 
غذا خورده است اثرى ندارد؛ ولى شارع مى كويد كه اثر دارد» اين خيلى بعيد است. يس بهتر است بككوييم كه شدّ عظم با غذا و 
شير هر دو حاصل شده و مانعى ندارد كه يكك معلول مركب دو علت داشته باشد. در ما نحن فيه هم مقدارى از شد عظم و انبات 
لحمش با شير و بقِه از غذاست. يس تا اينجا استدلال به روايت زياد بن سوقة براى تفصيل توالى خوب است. 

مرحوم نراقى در مستند 00 كلا-مى دارد كه خالى از اشكال نيستء مىفرمايد: در بين اين سه روايت» دو روايت تفرّق دارد ودر 
يكك روايت (روايت زياد بن سوقة) هم «متواليات» دارد» يس با فاصله شدن مأكول و مشروب به مقدار زياد توالى صدق نكرده» 
بلكه تفرّق صدق مى كند. 

يس مرحوم نراقى در مستند مضر نبودن طعام را زير سؤال مى برد ولى حقى با صاحب جواهر است و اككر تفصيل در ذيل روايت نبود» 
قول نراقى براى توالى خوب بود ولى با تفصيل امام در ذيل روايت 

«لم يفصل بينهما رضعة امرأةً غيرها» 

معلوم 


(1) ح ١‏ باب 7 از ابواب رضاع. 

(؟) جواهر. ج 19 ص 797 و 1917. 

(*) مستندء ج 18 ص 105. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج "ا ص: 9 

مى شود كه مراد از متواليات وحدت مادر رضاعى است. 


نتيجه: فصل به طعام و شير دوشيده شده مضر نيست و آنجه كه مضرٌ است فصل به رضاع امرأة اخرى است. 
الامر الثانى: مرحوم امام اين امر را در قحرير بيان نفرمودهاند؛ ولى در جواهر آمده است. 


اين كه مىكوييم عدد كامل باشد و يانزده بار شير خوردن لازم است آيا هركونه كه باشدء يا مربوط به بِيْدَهُ سالم است؟ مثلًا اكر 
بيّهداى مريض است و كم غذا شده آيا يانزده مرتبه اين كونه شير خوردن كافى است يا بايد بِيَهُ سالم را حساب كنيم؟ 


صاحب جواهر مىفرمايد ظاهر روايات به صحيح المزاج و به مقدار معقول انصراف داردء اين حرف ايشان خوب است؛ ولى بايد 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع12ا6.الاللالالا صفحه عالا از /1ب؟| 


تفصيل بدهيم؛ يعنى بمجرد بيمارى و مقدار جزئى كم شدن غذاء نمى توانيم بككوييم كافى نيستء جون غالباً بجدها اين كونه هستندء 
بله اكر بكونهاى مريض باشدء كه خيلى كم غذا مىخورد مىتوانيم بككوييم كه اين شير خوردن كاشف از انبات لحم نيست. 


الامر الثّالث: شير زن ديكر كه توالى را به هم مى زند آيا بايد رضعة كامله باشد يا رضعة ناقصه هم توالى را به هم مى زند؟ 


بسيارى متعرّض اين بحث شدهاند از جمله مرحوم صاحب جواهر كه مىفرمايد: 

فيه وجهان بل قولان. )١١‏ 

قول اول: مسمّاى شير خوردن در بهم زدن توالى كافى است. 

قول دوم: بايد از زن ديكر به طور كامل شير بخورد تا توالى به هم بخورد. 

قول اول را به ظاهر اصحاب نسبت دادهاند؛ ولى اين مسأله قابل بحث است جون در مسئلة يانزده رضعه كفته مىشود «ينصرف الى 
الكامل» جرا در اينجا انصراف به كامل نداشته باشد؟ 

ولكن ممكن است كسى در يانزده رضعة كامل را شرط بداند ولى در اين جيزى كه توالى را به هم مى زند مسمّى را كافى بداند 
جون در آنجا دو روايت (روايت مسعدة بن زياد و عمر بن يزيد) داشتيم و تصريح كرده بود كه بايد رضعه كامل باشد؛ ولى اكر آن 
دو روايت را نيذيرفتيم (كما اين كه ما نيذيرفتيم) تفصيل بين دو مقام» مشكل استء يس ما در هر دو كمال را شرط مىدانيم. 

8" ادامة مسئلة ه ... 8٠/3٠١ /٠١‏ 


شرط سوّم: كمال العدد من امرأهٌ واحدةٌ (اتحاد المرضعة) 

اشاره 

مرضعه بايد واحد باشد و اكّر توالى و لبن فحل واحد باشد؛ ولى اتحاد مرضعه نباشدء فايدهاى ندارد. 

اقوال در شرايط سوم (كمال العدد من امرأةُ واحدة): 

اين مسأله از نظر اقوال همان اقوال شرط دوم را دارد جون علما اين دو شرط را با هم ذكر كرده و ادّعاى اجماع بر آن شده است. 
ادلّه: 

-١‏ روايات خاصّه: 


اين شرط از نظر دليل مانند شرط دوم است و عمده دليل آن هم روايت «زياد بن سوقة) است كه مىفرمود 
«من امرأة واحدة) 


يس اكر دو زن باشد, فايدهاى ندارد و روايت صريح در اين معنى است. 
؟"-اولويّت: 


حَ 3 ٠.‏ 5 0 ح ٠ ٠.‏ لح اث ٠.‏ 2 07 حَ 0 
دليل ديكرى هم ما اضافه مىكنيم» وقتى مى كُوييم در جايى كه ١0‏ بار از يكك زن شير خورده؛ و در بين آنء از زن ديكّرى شير 
خورده؛ فايدهاى ندارد به طريق اولى در جايى كه از يكك زن به طور كامل شير نخورده؛ و در بين از زن ديكرى شير بخورد؛ مضر 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء.لاع/إاألاع13ا6. الاللاللا صفحه وعللا از /١؟1‏ 
نتيجه: ذكر شرط سوّم با وجود شرط دومء لازم نيست. 

شرط جهارم: اتحاد الفحل 

اقوال در شرط جهارم (اتحاد الفحل) 


اين مسأله بين اصحاب مشهور است تا جايى كه ادّعاى اجماع هم شده است. البنّه اهل سنّت معتقد به اتّحاد فحل نبوده و اتنّحاد مادر 
راكافى مىدائنك. 

مرحوم علّامه مىفرمايد: 

يشترط فى الرضاع المحرّم أن يكون اللبن لفحل واحد عند علمائنا اجمع فلو ارضعت امرأة بلبن فحل واحد مائةُ حرم بعضهم على 
بعض و كذا لو نكح شخص مائة امرأُ و أرضعت كل واحدةٌ واحداً أو اكثر حرم التناكح بينهم جميعاً و لو ارتضعت امرأءٌ بلبن فحل 
صبداً ثم طلقها الزوج و نكحت غيره و ارضعت بلبن الثانى صَبِدِ لم يحرم الصبى على الصّبِدِهُ ... و خالفت العامة فى ذلكك و لم 
يشترطوا اتّحاد الفحل. ١؟)‏ 

مرحوم نراقى در مستند 1 وحدت فحل را شرط دانسته و از علامه نقل اجماع و از طبرسى (مجمع البيان) نقل خلاف كرده است 


(طبرسى مثل عامّه اتّحاد مادر را كافى مىداند). 


.147 جواهرء ج 09 ص‎ )١( 

(؟) تذكرق ج ”2 ص 27١‏ جاب قديم. 

اح اسن +02 127 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 0٠‏ 

مرحوم كاشف اللثام مى كويد مشهور است؛ ولى ادّعاى اجماع نم ىكند» سيس مىفرمايد: 

و لم يعتبره الطبرسى صاحب التفسير فاعتبر الاخوة من الرضاعة للام خاصّة و كذا الراوندى فى فقه القرآن. ١١‏ 

نكتهُ مهم: وحدت فحل در دو جا عنوان شده و دو شاخه دارد: 

-١‏ به عنوان يكى از شرائط جهاركانه در باب شرائط عدد و معنى آن اين است كه اكر زنى بيّهاى را بنج بار از شير يكك شوهر و 
ده بار از شير شوهر ديككر شير دهد» كافى نيست و بايد فحل واحد باشد. آن جه كه در كلام امام (ره) به عنوان شرط جهارم شمرده 
شده. همين است. 

1- به عنوان شرط مستقل در هر سه مورد (عددء اثر» زمان) ذكر شده استء و معنى آن اين است كه اككر دو زن هر يكك يانزده مرتبه 
يكى به دخترى و ديكرى به يسرى شير دهد وهر دوء زن يكك شوهر باشندء اين دختر و يسر به هم محرمند» جون بدر (فحل) يكى 
است؛ ولى اككر زنى» يسرى را از شير يكك شوهر يانزده مرتبه شير دهد و بعد دخترى را از شير شوهر ديككر يانزده مرتبه شير دهد» اين 
دو به هم محرم نمى شوند» جون فحل دوتا است. 

به عبارت ديك ركاهى وحدت فحل با وحدت ام همراه است همان كونه كه در عدد جنين است و كاه مادر متعدّد و فحل واحد است 
كه مربوط به شاخة دوّم» است. 

به عبارت سوّموحدت فحل كاهى ناظر به نسبت محرميّت بيه با يدر و مادر استء يعنى ولد رضاعى در جايى كه يانزده مرتبه از اين 
زن واز شير فحل واحد بخورد؛ بر آن يدر و مادر» محرم مىشود. و كاهى بحث از محرميّتٍ دو بِيجَهُ شيرخوار (دختر ويسر) به هم 


استء يعنى مادر دوتاست و يدر يكى است كه در اين صورت به هم محرم مى شوند؛ ولى اكر مادر يكى و يدر دوتا باشدء اين 
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بيّدها به هم محرم نمى شوند. 

بنابراين بين اين دو شاخه» تفاوت زيادى است و اين دو شاخة اتّحاد فحلء به قدرى از هم جدا هستند كه قياس اين دو به هم از نظر 
مورد و شرايط» قياس مع الفارق است. 

8٠١/٠١ /١١ ... 0 #9ادامة مسئلة‎ 


ادلّه: 
١-اصل:‏ 


اصل اوَّلى (عمومات يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب) مى كويد كه در نسب فرقى بين برادر و خواهر ابى» امَى و ابوينى نيست و 
برع تراد ملهو أزق عموماك تباي كل كدير وقباء حرهيية كزنة للد سودي راصي لاسي قرشي ار ل لك 
مِنّ الرّضاعَةُ) به همين دليل استدلال كرده و ظاهراً روايات را به جهت تعارض قبول نكرده است و عامّه هم به همين كيفتيت استدلال 
كرده و مى كويند همان كونه كه در نسب محرم هستند در رضاع هم محرم هستند. 

قلنا: ظاهر كتاب و عمومات اقتضا م ىكند كه اينها محرم باشند ولى وقتى به روايات خاصّه وارد مىشويم مىبينيم كه با صراحت 


وحدت فحل را شرط مىدانند. 
3 روايات: 
اشاره 


براى اين مسأله به روايات زيادى استدلال شده است. روايات دو طايفه هستند كه يكك طايفه مطابق مذهب مشهور وحدت فحل را 
شرط مىدانند و طايفه ديكر نفى م ىكنند و وحدت فحل را شرط نمىدانند. بعضى از احاديث طايفة اول هر دو شاخة مسأله را 


مى كويد و بعضى از احاديث آن فقط شاخة دوم (اتُحاد فحل شرط مستقل باشد) را بحث مى كند. 
طايفة اول: روايات موافق 


بعضى از اين روايات صحيح السند و بعضى ضعيف السند هستند؛ ولى بخاطر تضافر از سند آنها بحثى نمى كنيم. 

. خمس عشرةُ رضعة متواليات من امرأةٌ واحدهُ من لبن فحل واحد لم يفصل بينها رضعة امرأةً غيرها 

(شرائط عدة واعى كويد) 

فلو ان انوأة ار ضعت كلتما أو 

(و) 

جارية عشر رضعات من لبن فحل واحد و ارضعتهما امرأهُ اخرى من فحل آخر عشر رضعات لم يحرم نكاحهما 

(نكاح اينها حرام نيست جون كمال عدد از هيج يكك از دو شوهر حاصل نشده است). 9”) 

اين روايتى است كه مىتوان براى شرط جهارم به آن استدلال كرد ذيل روايت ناظر به شاخة دوم و صدر آن ناظر به شاخة اول 


السك 
عن بريد العجلى فى حديث قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول رسول الله صلى الله عليه و آله: يحرم من الرضاع ما يحرم 
من النسبء فسرٌ لى ذلكك فقال: كل امرأة ارضعت من لبن فحلها ولد امرأة اخرى من جارية أو غلام فذلك الّذى قال رسول الله صلى 
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الله عليه و آله و كل امرأه ارضعت من لبن 


.187 كشف اللثام ج /اء ص‎ )١( 

(؟) مجمع البيان» ج *؛ ص 25. 

(9) ح ١‏ باب 7 از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج”ء ص: ١ه‏ 

فحلين كانا لها 

(زن دو شوهر داشته) 

واحداً بتعد واحد من جارية أو غلادم, فان ذلكك رضاع ليس بالرضاع الذى قال رسول الله صلى الله عليه و آله يحرم من الرضاع ما 
يحرم من النُسب و انما هو من نسب ناحيةٌ الصهر 

(در اينجا به معنى مادر است به قرينة صدر روايت كه در كافى )١١‏ هست؛ ولى صاحب وسائل آن را نقل نكرده است) 

رضاع ولا يحرّم شيئاً و ليس هو سبب رضاع من ناحيةٌ لبن الفحولة فيحرّم. ١؟)‏ 

اين روايت كارى به شاخة اول از اتحاد فحل ندارد و اينكه مرحوم سبزوارى در مهذّب اين روايت را ناظر به شاخة اول مىداند 
ان قلت: «فان ذلكك رضاع ليس بالرضاع الذى قال رسول الله صلى الله عليه و آله» يعنى اين رضاع به هيج وجه محرمدت نمىآورد 
يس بايد آن را در ناحية عدد در نظر بككيريم جون دو شوهر داشته و قسمتى از عدد را از شوهر اوّل و قسمت ديككر را از شوهر دوم 
شير داده» بنابراين رضاع هيج اثرى ندارد» يس ناظر به شاخة اول از اتّحاد فحل است جون اكر شاخة دوم مدّ نظر بود بيّجدها به هم 
محرم نمى شدند نه اينكه بر يدر و مادر هم محرم نباشند» يس شرطيّت عدد فهميده مى شود. 

قلنا: در روايت دو قرينه داريم كه نشان مىدهد اين روايت هم براى شاخة دوم است. 

قرينة اول: 

«من جارية أو غلام) 

كه بيان 

(واحداً بعد واحد) 

مى باشدء به اين معنى است كه از شير دو شوهر دو بيه را شير داده (مادر يكى و يدر دوتاست)» يس ربطى به مسئلة عدد ندارد و 
ناظر به شاخةٌ دوم از اتتحاد فحل است. 

قرينة دوم: روايت مىفرمايد: 

«و انما هو نسب من ناحيةٌ الصهر) 

يعنى شير كامل از مادر خورده است و دوّمى هم شير كامل خورده است؛ ولى نسب از ناحية يدر است و از ناحية ام حرمت نمىآيد 
يس ربطى به عدد ندارد. 

تا اينجا غير از روايت «زياد بن سوقة» جيزى كه دلالت بر شاخة اول از اتّحاد فحل داشته باشد نداريم. 

عن عمّار الساباطى 

(موثقه) 


قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن غلام رضع من امرأة أ يحل له أن يتزوّج اختها 
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(اخت المرضعةٌ) 

ابيا 

(خواهر يدرى رضاعى مادرش را) 

من الرضاع؟ 

(مى خواهد با خالة رضاعى مرضعه ازدواج كند) 

فقال: لا فقد رضعا جميعاً من لبن فحل واحد من امرأة واحدة» قال: فيتزوّج اختها لامها من الرّضاعة؟ قال: فقال: لا بأس بذلك ان 
اختها الّتى لم ترضعه كان فحلها غير فحل الّتى ارضعت الغلام فاختلف الفحلان فلا بأس. * 

اين حديث هم ارتباطى با شرط عدد ندارد و از شاخة دوم اتّحاد فحل بحث مى كند. 

م٠‎ /٠١ /١؟‎ ... ادامة مسئلة ه‎ ٠ 

عن الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يرضع من امرأه و هو غلا.م أ يحل له أن يتزوّج اختها لامها من 
الّضاعة؟ 

(خواهر رضاعى مادر مرضعه) 

فقال: ان كانت المرأتان رضعتا من امرأةٌ واحدةٌ من لبن فحل واحد فلا يحل فان كانت المرأتان رضعتا من امرأةٌ واحدٌ من لبن فحلين 
فلا بأس بذلكك. «©» 

اين حديث هم ناظر به شاخة دوم از انّحاد فحل است. 

... عن سماعةٌ قال: سألته 

(مضمرات سماعة مشكلى ندارد جون در ابتداء كتابش نام امام را برده است و به دنبال آن «سألته) مى كويد يس در كتاب او اينها 
مضمر نبوده است) 

عن رجل كان له امرأتان فولدت كل واحدةٌ منهما غلاما فانطلق احدى امرأتيه فارضعت جاريهُ من عرض الناس 

(تودة مردم) 

أ ينبغى لابنه أن يتزوّج بهذه الجارية؟ قال: لا لانّها ارضعت بلبن الشيخ 

(فحل)» «8) يعنى اكر لبن فحل ديككرى باشد ازدواج اين دختر و يسر اشكالى ندارد. 

اين روايت هم ناظر به شاخة دوم از اتّحاد فحل است. 

عن عبد الله بن سنان» قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن لبن الفحل قال: هو ما ارضعت امرأتكك من لبنكك و لبن ولدكك 
ولد امرأة اخرى فهو حرام. «*) 

روايت هر دو شاخه از انّحاد فحل را شامل است جون ظاهر كلمة فحل اين است كه وحدت فحل علّت تامّه است و لو مادر هم يكى 
است؛ ولى اتحاد ام دخالتن تدارة جو راوى مى كويد 

«سألت عن لبن الفحل)» 

سلّمنا كه روايت هر دو معنا را بكويد دراين صورت حديث ابهام دارد و به آن استدلال نمى كنيم. 

عن احمد بن محمّد بن ابى نصر قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن امرأة ارضعت جاريهٌ و لزوجها ابن من غيرها 


(ظاهراً بِجَهُ دوّمى 


(0) ج ضاص "7ع6. 
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() ح ١‏ باب 8 از ابواب رضاع. 

() ح . باب 8 از ابواب رضاع. 

(؟) كافى» ح *؛ باب * از ابواب رضاع. 

(0) ح ع باب * از ابواب رضاع. 

(©) ح ع, باب از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 7 ص: 07 

نسبى و بِيّجَهُ زن اول رضاعى است) 

أ يحل للغلام ابن زوجها أن يتزوّج الجارية الّتى ارضعت؟ فقال: اللَبن للفحل ١١‏ 

جون در سند «سهل بن زياد؛ وجود دارد» سند آن ضعيف است و لو طريق ديككرى هم دارد كه سهل بن زياد در آن نبوده و معتبر 
اع 

ازاين روايت شاخة دوم را استفاده مى كنيم و لو مشكلاتى هم دارد» جون يكث طرف رضاع و يكك طرف نسب است. 

نكته: معنى «لا ينكح ابو المرتضع فى اولا.د صاحب اللبن» اين است كه: اككر مادر زن نوهاش را شير دهد زن بر همسرش حرام 
مى شود. (جون آن كودكك با مادر خودش خواهر ويا برادر رضاعى مى شود و آن مرد نمى تواند خواهر رضاعى بيّداش را بعنوان 
همسر خود نكّه دارد) بنابراين اككر قبل از ازدواج زنىء بيّجداى را شير دهد» يدر آن بجه شيرخوار نمى تواند با دختر اين زن ازدواج 
كند. 

م٠١‎ /٠١ /١8 ... ادامة مسئلة ه‎ ١ 

عن على بن مهزيار قال: سأل عيسى بن جعفر بن عيسى أبا جعفر الثانى عليه السلام ان امرأة ارضعت لى صبياً فهل يحل لى أن 
أتروّج ابن زوجها؟ فقال لى: ما اجود ما سألت من هاهنا يؤتى أن يقول الناس حرمت عليه امرأته من قبل لبن الفحل هذا هو لبن 
الفحل لا غيره فقلت له: الجارية ليست ابنة المرأة التى أرضعت لى 

(از ناحيهُ مادر يكى نيستند و از ناحية يدر يكى هستند) 

هى ابنةُ غيرها فقال: لو كنّ عشراً متفرّقات ما حل لكك شىء منهنّ و كنّ فى موضع بناتكك. 7١‏ 

ان قلت: اين روايت به درد مسئلةُ «لا ينكح ابو المرتضع فى اولاد صاحب الأَبن) مىخورد جه ارتباطى به انّحاد فحل دارد؟ 

قلنا: فحل واحد است (فحل آن دختر با اين يسرى كه شير خورده يكى است) و كرفتن دختر آن مرد (صاحب لبن) بر يدر بيج 
شيرخوار حرام شده است» حال كه آن دختر براين مرد حرام شدء ازدواج خود آنها (بِيّدَهُ شيرخوار با آن دختر) هم به طريق اولى 
حرام استء جون به خاطر آنها به اين يدر كفتيم كه با آن دختر ازدواج نكند. يس متن روايت مسثئلة مورد بحث ما نيست ليكن با 
قياس اولويّت اين دو را به هم ارتباط مىدهيم. 

عن مالك بن عطي عن ابى عبد الله عليه السلام فى الرجل يتزوّج المرأه فتلد منه ثم ترضع من لبنه جارية أ يصلح لولده من 
غيرها أن يتزوّج تلكك الجارية الَتى أرضعتها؟ قال: لا هى بمنزلة الاخت من الرضاعة لأنّ اللَبن لفحل واحد. "ا 

در اين روايت يكى از بيّجهها (يسر) نسبى و ديكرى (دختر) رضاعى است و ما مىخواهيم در مورد دو بِيْجَهُ رضاعى حكم كنيم كه با 
الغاء خصوصيّت و قياس اولويّت كه منصوص العلّةُ است مسأله را درست مى كنيم جون روايت مىفرمايد 

«لانُ اللين لفحل واحد). 

عن الرّضا عليه السلام قال: سألته عن امرأة أرضعت جارية ثم ولدت اولاداً ثم ارضعت غلاماً يحل للغلام ان يتزوّج تلكك 
الجارية التى أرضعت؟ قال: لاء هى اخته. ١ع‏ 
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ايخ روات دوسيد ذارة فيد قرب الاسياة مشكل ذارةة ول سند ديكر روات وب اسه 

اين روايت مشكل دلالى هم دارد و آن اينكه مادرها يكى هستند و يدر هم يكى است آيا مى توانيم با استفاده از اين روايت بكُوييم 
انحاد فحل لازم است و اتّحاد مادر لازم نيست؟ 

اين روايت در بارة اتّحاد فحل سكوت م ىكند» يس كمبود دارد. 

جمع بندى: روايات كثير و متعدّدى كه در بين آنها روايات صحيحه هم وجود داشت دلالت بر اتّحاد فحل دارد» يس روايات كم 


نيستند» علاوه براين مطابق فتواى مشهور است. 
طايفة دوم: روايات معارض (نفى شرط اتحاد فحل) 


عن أبى بصير» 

(از نظر سند خوب است) 

عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل تزوّج امرأة فولدت منه جارية ثم ماتت المرأهُ فتزوّج اخرى فولدت منه ولد ثم انها ارضعت 
من لبنها غلاماً أ يحل لذلك الغلام الى ارضعته أن يتزوّج ابن المرأً الّتى كانت تحت الرّجل قبل المرأة الاخيرة؟ فقال: ما احبّ ان 
يتزوّج ابنة فحل قد رضع من لبنه. «8) 

عبارت 

«ما احبث» 

عن الحلبى قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: أم ولد رجل ارضعت صبياً و له ابنة من غيرهاء أ يحل لذلكك الصبى هذه الابنة؟ 
قال: ما 


0١(‏ ح 7 باب 8 از ابواب رضاع. 

(0) ح ٠١‏ باب ء از ابواب رضاع. 

(0) ح 1 باب * از ابواب رضاع. 

(©) ح ٠8‏ باب ء از ابواب رضاع. 

(0) ح ده باب ازابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج "ا ص: ”هم 

احبّ أن أ تزوّج ابن رجل قد رضعت من لبن ولده. ١١‏ 

استدلال به اين روايت هم مثل روايت قبل است. 

عن محمد بن عبيدة الهمدانى قال: قال الرّضا عليه السلام: ما يقول اصحابكك فى الرضاع؟ قال: قلت: كانوا يقولون: اللبن للفحل؛ 
حتّى جاءتهم الرواية عنكك انْكك تحرّم من الرّضاع ما يحرم من النسب 
(جون عام است اللَبن للفحل را رها كردند) 

فرجعوا إلى قولكك قال: 

فقال 


(ظاهراً از ذيل معلوم مى شود كه اين را راوى مى كويد) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه 00/ از /1ب؟| 


و ذاكك ان امير المؤمنين سألنى عنها البارحة فقال لى: اشرح لى اللبن للفحل و أنا اكره الكلام فقال لى: كما انت 

(كن كما انت) 

حبّى اسألكك عنها ما قلت فى رجل كانت له امّهات اولاد شتَّى فارضعت واحدة منهنٌ بلبنها غلاماً غريباً أليس كل شىء من ولد ذلكك 
الرجل من امّهات الاولاد الشَّنَى محرّماً على ذلكك الغلام؟ قال: قلت: بلى» قال: 

فقال أبو الحسن: فما بال الرضاع يحرّم من قبل الفحل و لا يحرّم من قبل الامّهات و انّما الرضاع من قبل الامهات و ان كان لبن الفحل 
ايضاً يحرّم. 01١‏ 

با قطع نظر از ابهامات صدر حديث امام عليه السلام مطابق اين حديث غير معتبر مىفرمايد فرقى بين لبن فحل و غير فحل نيست. 

م٠‎ /٠١ /١© ... 0 ادامةٌ مسئلة‎ 1 

عن على بن عبد الملكك بن بكار الجراح؛ عن بسطام؛ عن ابى الحسن عليه السلام 

(اين روايت به جهت وجود عبد الملكك بن بكار» ضعيف استء علاوه بر اين متن روايت نيز ابهام دارد و مرحوم شيخ طوسى براى 
رفع ابهام تفسيرى كرده كه تفسير او نيز ابهام دارد) 

قال: لا يحرم من الرضاع الَا اذى ارتضع منه 

ذا الفحل) 

قال الشيخ: يعنى لا يتعدّى الى ما يُنسب الى الام من جهة الرضاع «... *) 

عن على بن اسماعيل الدغشى عن رجلء عن عبد الله بن ابان الزيات» عن ابى الحسن الرّضا عليه السلام قال: سألته عن رجل 
تروّج ابن عمّه و قد أرضعته ام ولد جدّه 

(يس اين رجلء فرزند جد است يعنى با عموى خويش برادر است و در واقع مىخواهد دختر برادر خودش را بككيرد) 

هل تحرم على الغلام؟ قال: لا. 0 

با اينكه فحل واحد استء امام فرمود حرام نيستء لا بد علتش اين است كه مادرها دو تا هستند يس اتّحاد فحل صريحاً نفى شده 


أبية: 

ممكن است حديث جنين توجيه شود كه لا بد اين لبن» براى جد نبوده ويا شير» شير كامل نبوده است؛ ولى ظاهر اين است كه 
اجازه مىدهد و جزء روايات معارض است. 

نكته: بايد توجه داشت كه كسى به مضمون اين حديث قائل نيست (جون كسى نمى كويد اتحاد فحل شرط نيست) حتّى طبرسى 
اتتحاد فحل را منكر نبوده» بلكه انّحاد ام را كافى مىداندء البنّهِ عامّه به مضمون اين روايت فتوى دادهاند. 

جمع بندى: دو حديث از احاديث معارض دلالت خوبى داشتند؛ ولى سندشان ضعيف و يكى هم مبهم بود» دو حديث ديككر هم سند 
خوبى داشتند؛ ولى دلالت آنها ضعيف بود. جون معناى «ما احبٌ» هميشه كراهت نيست و در حرمت بكار مىرود؛ اكر به معنى 
حرمت باشدء اين دو روايت هم از روايتهاى موافق است. 

شواهد زيادى از قرآن داريم كه «ما احبّ» در تحريم و يا شبيه تحريم به كار مىرود. مثلًا حضرت ابراهيم در داستان دلائل توحيد 
م ةنايد 1 حب اللي «0) به هيج وجه دوست ندارم نه اين كه كراهت داشته باشد كه با تمايل هم سازكار باشد. 

١وَ‏ لكنْ لا تُحِبُونَ النَاصِحِينَ» «©) به كفار مى كويد شما ناصحين را دوست نداريد يعنى به هيج وجه دوست نداريد نه اينكه كراهت 
داريد. 
ل ام عرد ل 0ل , .ا 

«وَاللَهُ (ا بحت الْمَلطْادَ» 8 «و الله [] بحت الظَالِمِينَ) * ١ل‏ ١إِنَ‏ الله ا بحت الْخَائِنِينَ «4) يعنى خداوند به هيج وجه فساد ظالمين و 


خائنين را دوست ندارد. نه اينكه بر آنها كراهت دارد كه با تمايل هم سازكار باشدء يس در تمام اين موارد «لا يحبّ) به معنى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج خقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م». لاعلا أماء623.للاالاللا صفهه ب8/ از /ابب| 
حرمت استفاده شده نه كراهتء و اكر ظهورى هم باشدء آن ظهور ضعيف است. 
جمع بين دو طايفه روايات: 


احاديث طايفة اول و دوم بيان و معلوم كرديد كه طايفة دوم با قطع نظر از تعارض» دلالت ضعيفى بر مدّعاى خود دارند و كنار 
مقام 


(1) ح لى باب 8 از ابواب رضاع. 

(0) ح ف باب #8 از ابواب رضاع. 

(5) ح 1١‏ باب # از ابواب رضاع. 

(©) ح 1١‏ باب # از ابواب رضاع. 

(0) آيهُ علا سورة انعام. 

(©) آيهُ هلاء سورةٌ اعراف. 

(0) آيهُ 23١0‏ سورة بقره. 

(8) آيهُ لاه سورة آل عمران. 

(9) آيهُ 38. سورة انفال. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج "7 ص: 0 

جمعء؛ طايفة اولى اكثر. اوضحء و اصرح بود كه مىفرمود 

لا يجوز 

ولى روايات معارض دلالت ضعيفى دارند كه با استفاده از جمع ظاهر و اظهر طايفةٌ اوَّل را مقدّم م ىكنيم. سلمنا كه جمع دلالى را 
نيذيريم در اين صورت سراغ مرجحات مى رويمء روايات طايفة اول دو ترجيح دارد: 

اول عرافق مشهور وكانا: مخالف عامّه استء جون عامّه انحاد فحل به اين معنى را قبول نكردهاند؛ ولى طايفة ثانيه يكك مربجح دارد 
كه موافقت كتاب الله است جون كتاب الله اطلاق دارد (اخواتكم من الرضاعة عام است و برادر و خواهرابىء امّى و ابوينى را شامل 
مى شود). 

قلنا: اكر روايات معارض مى كفت اتّحاد درام كافى است خوب بود و مى كفتيم موافق كتاب الله است؛ ولى آنها با انّتحاد فحل 
مخالفت مى كنند» يس نمى توانيم روايات طايفة دوم را بيذيريم. 


“5 ادامة مسئلة ه ... /ا١/ /٠١‏ ١٠م‏ 
عدم شرطيت اتحاد فحل (قول طبرسى): 
اشاره 


و و لا - عو 
طبرسى مانند عامّه اتحاد فحل را شرط ندانسته و اتحاد مادر را كافى مىداند. ايشان در ذيل آيةُ «وَ أمهانكم اللاتى رض هتكم) 0 
مى فرمايك: 
و هن ثلادث: الصغيرة الاجنبدٍة التى ارضعتها امّكك بلبان ابيكك سواء ارضعتها معكك أو مع ولدها قبلكك أو بعدكك و الثانية: أختكك 
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لامكك دون ابيكك و هى الّْتى ارضعتها امكك بلبان غير ابيكك و الثالثة: 

اختكك لابيكك دون امّكك و هى الْتى ارضعتها زوجة ابيكك بلبن ابيكك. ١؟)‏ 

عبارت طبرسى صريح است و ابى و امّى و ابوينى را حرام مىداند. 

و من العجب مرحوم شهيد ثانى كلام طبرسى را تقويت كرده و مىفرمايد: 

و هذا القول فى غايةُ الجودذولى به شرط اين كه دو حديث "2 كه دلالت بر قول مشهور مى كند» طرح كندء بعد مىفرمايد اين دو 
حديث ضعيف السند استء جون در سند هر دو «عمار ساباطى» فطحى مذهب است يس كلام طبرسى در غايةُ جود است. 

قلنا: روايت دو تا نبود و حدود ده روايت واكثراً صحيح التّند بودء جكونه ايشان بقيه روايات را نديدهاند؟ البنّه شهيد در ذيل 
كلامش مىفرمايد اكر جه صحيحة حلبى خلاءف متنازع فيه است؛ ولى بعيد نيست كه كلام مشهور را بيذيريم» (تمايل به مبناى 


مشهور). 
ادلّهُ قول طبرسى: 
5 -22[]مء لا 58 
-١‏ عموم آيهَ «و أخواتكم من الرّ ضاعة»: 
آيه عام و برادر و خواهر ابىء امَّى و ابوينى را شامل مى شود. 
؟- عموم حديث «بحرم من الرضاع ما يحرم من النسب»: 
"- روايات معارض: 


اين روايات در بحثهاى قبل بيان شد. 

جواب از ادلّه: اكر روايات كثيرهاى بر شرطيّت اتّحاد فحل داشته باشيم (كه داريم) عموم آيه و روايت تخصيص مىخورد. همان 
كونه كه به شرايط عددء زمان, سن بيه توالى ... تخصيص خورده است. در نتيجه تمسّكك به عموم در مقابل آن روايات خاضًّه 
وجهى ندارد. شايد مرحوم طبرسى با قطع نظر از روايات خاصًه در مقام تفسير آيه بوده» و قصد فتوا نداشته و يا اينكه روايات خاصّه 
در دست رس ايشان نبوده كه بعيد است. 

اما در مورد روايات معارض دو روايت كه تعبير «ما احبّ) داشت,ء اككر هم دلالت داشته باشد كارى با اتحاد ام ندارد جون جواز با 
اتتحاد فحل را مىرساند؛ در حالى كه طبرسى منكر تآثير اتحاد فحل نيست و مى كويد همان كونه كه با اتحاد فحل حرام است با 
اتتحاد ام هم حرام است. يكك روايت هم مبهم بود» و تنها يكك روايت 0" است كه در آن تصريح به اتحاد ام شده است كه هم 
ضعيف السّند و هم معرض عنهاى اصحاب است و ادٌّعاى اجماع بر خلاف آن شده استء و بِقِهُ روايات معارض هم از استدلال 
اجنبى هستند. 

هناك روايتان أخريان قد يتوهّم دلالتهما: 

. عن زرارة» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرضاع فقال: 

لا يحرم من الرضاع الَا ما ارتضعا من ثدى واحد 

(وحدت ام) 


حولين كاملين. 0 
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اكر «حولين كاملين)» نبود دلالت حديث خوب دفول الحلص عه اع أله تر فرزاعي تكاس عدون روا دك كووب اران ذيل آن 


)١(‏ آيهُ 7 سورةٌ نساء. 

(؟) مجمع البيان» ج *؛ ص 56. 

(5) ح ١‏ باب ” وح 7 باب © از ابواب رضاع. 

(©) ح 4 باب * از ابواب رضاع. 

(0) ح ى باب ه از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج*؛ ص: هه 

مشكل دارد علاوه بر اين» روايت با نظر طبرسى نيز سازكار نيستء جون مى كويد اتّحاد اب كافى نيست و اتّحاد ام هم لازم است 
در حالى كه طبرسى مى كويد اتّحاد ابء يا ام به تنهايى كافى است. 

* و باسناده عن العلا بن رزين» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرضاع فقال لا يحرم من الرضاع الا ما ارتضع من ثدى 
واحد سنة. )١١‏ 

شيخ در دنبالة اين روايت مىفرمايد: 

هذا نادر مخالف للاحاديث كلها 

به اين روايت هم همان اشكالات قبل وارد است. 


بقى هنا امورٌ: 

الامر الاوّل: اتحاد فحل دو معنى داشت» 

يكك شاخه اين بود كه عدد يانزده تمامش از يكك شوهر باشد و شاخة دوم اين كه اكر دو بيه هر كدام از يكك زن يانزده مرتبه شير 
بخورند در صورتى به هم محرم مىشوند كه از شير يكك شوهر باشدء ولى با ملاحظة تمام روايات و جوانب مسأله» دليلى بر شاخة 
اول جز روايت «زياد بن سوقة) نداشتيم و تمام روايات ناظر به شاخة دوم از اتّحاد فحل بود. 

الامر الثانى: در شاخة دوم كه مىكوييم محرميّت حاصل نمى شود در واقع بين دو بجّه محرميّت حاصل نمى شود 

ولى هر كدام از ببّهها با يدر و مادر و دايى و عمو و عمّه و خالة رضاعى خود محرم مىشوند. 


الامر الثالث: اكثرتّت عامّه لبن فدل را موجب حرمت مى دانند؛ 


ولى معنى لبن فحلء غير از معنايى است كه ما قائل شديم. 

دعواى آنها دراين است كه آيا نشر حرمت از ناحية ام است يا از ناحية اب هم باعث نشر حرمت مىشود؟ به عبارت ديكر وقتى 
بيّهاى از زنى شير مىخورده آيا اين بيّهء فقط به اين زن و خويشاوندان او محرم مىشود يا به يدر و خويشاوندان يدرى هم محرم 
مى شود؟ اكثريّت محرميّت رااز هر دو طرف مىدانند و اقلئتى هم قائل شدهاند كه لبن فحل موجب حرمت در ناحيةٌ يدر نمىشود و 
محرميّت فقط در جانب مادر است. 

ابن رشد در بداية المجتهد مى كويد: 


و اما هل يصير الرجل الذى له اللبن: أعنى زوج المرأة ابا للمرتضع حتّى يحرم بينهما و من قبلهما ما يحرم من الآباء و الابناء الّذين من 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع03 6.الاللالالا صفحه 09/ از /1ب؟| 


النسب و هى التى يسمونها لبن الفحل فانهم اختلفوا فى ذلكك, فقال مالكك و ابو حنيفه و الشافعى و احمد و الاوزاعى و الثورى: لبن 
الفحل يحرّم (يدر رضاعى هم محرم است) و قالت طائفة: لا يحرّم لبن الفحل و بالاوّل قال على عليه السلام و ابن عباس و بالقول 
الثانى قالت عائشةُ و ابن الزبير و ابن عمر. ١؟7)‏ 

مرحوم شيخ طوسى اين مسأله را مفضّلتر از ابن رشد بيان كرده و در آخر مىفرمايد: 

دليلنا اجماع الفرقةُ و اخبارهم. ”) 


ع8 ادامةٌ مسئلة ه ... 18/ 8٠١/1٠١‏ 

ادلَّةُ رد كلام عامّه: 

١‏ - اجماع: 

اين مسأله اجماعى است و مخالفى هم ندارد. 

؟- اخبار كثيره از شيعه: 

روايات كثيرهاى از طريق شيعه آمده است كه بر رد كلام عامّه دلالت مى كند. 
“- رواياتى از عامه: 


اين روايات دلالت مى كند كه از طريق يدر هم نشر حرمت مى شود. 

و روى أن علدا عليه السلام قال: قلت يا رسول الله عليه السلام هل لكك فى ابنة عتمكك ابنه حمزة فانّها اجمل فتاه فى قريش؟ 
فقال صلى الله عليه و آله: أما علمت أن حمزهُ اخى من الرضاعة؛ و ان اللّه حرّم من الرضاع ما حرّم من النسب 

(يعنى از طرف اب وام فرقى نمى كند) 57" 

ان قلت: به اين حديث نمىتوان براى لبن الفحل استدلال كرد جون ييامبر و حمزه از يكك مادر شير خوردهاند بنابراين نشر حرمت از 
ناحية ام استء يس استدلال به آن براى لبن الفحل كه اهل سنت مى كويند درست نيست. 

قلنا: بيامبر با خودٍ حمزه از يكك مادر شير خوردهاند؛ ولى با دختر حمزه كه هم شير نبودند» و حال آنكه بحث ما در حرمت دختر 
حمزه استء اككر دختر حمزه بر ييامبر حرام بوده از ناحية حمزه كه يدر او بوده حرمت سرايت كرده است. 

به عبارت ديكر اشكالى كه عايشه داشت و مى كفت من كه از «افلح» شير نخوردهام بلكه از همسر او شير خوردهام» بيامبر هم از 
دختر حمزه شير نخورده و دوتايى هم از يكك مادر شير نخوردهاند» يس اكر حرمتى هم باشد از ناحية فحل آمده است جون ييامبر از 


مادر حمزه شير خورده استء. نه از همسر حمزه. 


0ح *0 باب "ازابواب رضاع. 

(0) بداية المجتهد. ج ” ص /3. 

(*) الخللاف» كتاب الرّضاعء مسثئلة "١‏ ص 3 

رع كتاب الخلاف» ج لهك ص 04 (سئن ابن ماجه) ج 2 ص يفف 
كتاب النكاح (مكارم)؛ اج ص: 6 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. الالثالالا صفحه هب/ از /1ب؟| 


ولكنٌ الانصاف: اين نهايت دفاعى است كه مى توان از اين استدلال كرد؛ ولى اين استدلال خالى از تأمّل نيست. 

عن عائشة قالت دخل على افلح ابن ابى القعيس فاستترت منه» فقال: تستترين منى و انا عمّكك؟ قالت» قلت من أين؟ قال: 
ارضعتكء امرأة اخى. قلت: انّما ارضعتنى امرأة» و لم يرضعنى الرجلء فدخلت على رسول الله صلى الله عليه و آله فحدّثته» فقال: انّه 
عمّك فليُلج عليك. 0١١‏ 

(مىتواند بر تو وارد شود) 

در بداية المجتهد بعد از ذكر اين حديث مى كويد: 

عريته [التخاري سبال ونفالكك كه ول ل بير ارق ادك كه اين درو ايت در لقن انها در اسع ولي كرزهى 31 علماء عات يد ]داقو 
ندادهاند. تعيجب از عايشه است كه خودش راوى حديث اسث و ديكران به خاطر روايثت و دادهاند؛ ولى وي ار نداده 
استء شايد آنجه كه در اعماق ذهنش بوده براى ييامبر مطرح كرده؛ ولى از جواب بيامبر قانع نشده و كلام بيامبر را نيذيرفته است. 
# ما ورد فى الحديث (ظاهراً حديث نبوى) 

ان لبن الفحل يحرّم ١‏ 

«يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 

كه عامّه هم آن را نقل كردهاند» طبق اين حديث جون نسب شامل يدر و خويشان يدرى مىشود. يس رضاع هم شامل يدرو 


خويشان يدرى مى شود. 


ادلَّةُ عامّه بر عدم نشر حرمت: 
اشاره 


جم عد م عِ - 2[] 22 ل 00 222[ لا ع 
-١‏ ظاهر آية شريفة «و أمهاتكم اللاتى أزضعنكم و آخواتكمْ من الرَّ ضاعة»: 
فقط نشر حرمت از ناحيةٌ مادر است يس در مورد يدر و خويشان يدرىء آيه ساكت است و اكر بخواهيد زائد بر آنجه كه در قرآن 
اث الووانات تايتك كنيد لازاش #اخير عبان ازوقت كاهة اسك ين ايه تشية ازا امكديانه يكريية 
«يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 
آيه را نسخ كرده؛ درست نيست و نسخ, دليل قطعى مى خواهد. 
جواب: اوَّلا: آيه نسبت به غير امقهات سكوت كرده و عمومى ندارد كه بخواهيم تخصيص بزنيم و مىدانيم كه در قرآن بعضى از 
احكام بيان نشده است (مثلًا شرائط نماز) و نسخ و تأخير بيان از وقت حاجت معنى ندارد. 
ثانياً: اكر اينها را از قبيل تأخير بيان از وقت حاجت بدانيد بايد يكك فقه جديدى بياوريد جون تمام مسائلى كه در قرآن آمده 


اسكامان كدا فى ابندمنن ايفان تاخر يان أو وق اج ات 
؟- عدم ارتباط تكوينى بين مرضعه و مرد: 


به وقتى از زن شير مىخورد جه ارتباطى به مرد دارد. 
جواب: در واقع اين اجتهاد در مقابل نص و يكك نوع قياس است كه با كمكك آن مىخواهند جلوى روايات را بككيرند. اين دليل از 


دليل قبل ضعي تر و همان جيزى است كه در اعماق ذهن عايشه هم بوده است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17م». لاعلا أما63. الاللالالا صفحه ١ب/‏ از /اب؟| 


ابن قدامه در مغنى «”) متعرّض اين دليل ضعيف شده و جواب داده است: 
تعدا قاين فى مقاب اليضن 
؟- اين شير كه در سينةُ زن است مستند به شوهر هم هست جون شير براى بيه و بيه هم براى شوهر است و اكر نطفة شوهر نبود؛ و 


با نطفة زن تركيب نمىشدء شير هم توليد نمىشد. يس اين شير ناشى از نطفةُ مرد است. 
[مسألة 2: ما ذكرناه من الشروط» شروط لناشريّة الرّضاع للحرمة] 


اشاره 


##سنكلة #اقهر الحرمة بيج المرسط مين بين ااا عم 

مسأل *: ما ذكرناه من الشروط» شروط لناشريّةُ الرّضاع للحرمة؛ فلو انتفى بعضها لا اثر له و ليس بناشر لها (حرمته) 

اصنًا حتّى بين الفحل و المرتضعة و كذا بين المرتضع و المرضعة فضنًا عن الاصول و الفروع و الحواشىء و فى الرضاع شرط آخر 
واكد سان ها من مخان بشن التعرحة ررح الع ضعي و وين الحادهها وافروع الالكره و يتان عرلا قرط تدان الاضرة الرضاعة بين 
المرتضعينء و هو اتحاد الفحل الّذى ارتضع المرتضعان من لبنه» فلو ارتضع صبى من امرأة من لبن شخص رضاعاً كاملا و ارتضعت 
عرقة وخ تلكفا البواة من لبن شخض آخر كذلكه (رضاعاً كاملا 

بان طلّقها الاوّل و زوّجها الَانى و صارت ذات لبن منه فارضعتها رضاعاً كامًا لم تحرم الصَبَدَهُ على ذلك الصَبى و لا فروع احدهما 
فل التعرو يقلات ها اذا كان القحل و عاسب الدن ولخدا واتعدوك المرقيعة كنا اذا "كانت مخض سوة اسدذة وارضغت كل 
واحدة منهنّ من لبنه طفلًا رضاعاً كاملًا فانّه يحرم بعضهم على بعض و على فروعه؛ لحصول الاخوة الوّضاعيَةُ بينهم. 


.078 كتاب الخلافء ج ذء ص 909 (بدايه المجتهد» ج ؟2 ص‎ )١( 
.7١8 (؟) مغنى ابن قدامة ج 4 ص‎ 
.7١8 مغنى ابن قدامة» ج 4» ص‎ )*( 
كتاب النكاح (مكارم)» ج "7 ص: /ا‎ 


عنوان مسأله: 


شرائطى كه تا اينجا براى حرمت رضاع بيان شد شرائطى است براى اصل نشر حرمت يعنى اككر يكى از اين شرائط جهاركانه نباشد» 
اصلًا نشر حرمتى نيستء اما شرط ديكرى هم داريم كه در مورد حرمت دو رضيع است و اكر اين شرط حاصل نشود» حرمت حاصل 
شده؛ ولى اين يسر و دختر به هم حرام نمىشوندء بنابراين مانند ساير شروط نيست. 

مثا اككر يسرى با شرائط كامل از زنى شير بخورد بر مرضعه و فحل و خويشان آن دو حرام مىشود. واكر دختر ديكرى هم از زنى 
شير كامل بخورد اين دختر هم بر فحل و مرضعه و بستكان آن دو حرام مىشودء حال اكر اين دو بيه بخواهند بر هم محرم شونده 
بايد اتّحاد فحل باشدء و در غير اين صورت»ء بر هم حرام نمىشوند. امام (ره) مىفرمايند: اين شرط را نبايد در كنار شرائط ديكر قرار 
دهيم جون شروط قبلى در مورد اصل رضاع بود؛ ولى اين شرط در مورد دو رضيع است. احتمانًا امام اين مسأله را از شهيد ثانى در 
مسالكك كرفته است كه مىفرمايد: 

فليس هذا الشرط (اتحاد فحل) على نهج ما قبله لان اصل التّحريم هنا ثابت بدون الشرط. )١١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه ((ب/ از /1ب؟| 


در اينجا يكك بحث علمى داريم (نه عملى) كه آيا اين شرط مثل شرائط قبل است يا حساب جداكانهاى دارد؟ آيا حق با صاحب 
مسالكك و امام در تحرير الوسيله است يا نه؟ 

ما در اين مسأله عقيده داريم كه اين شرط همء شرط اصل تحريم استء جون اكر اين شرط حاصل نشود هيج حرمتى نمىآيد و در 
همان موردى هم كه مى كويند هر يكك از دو رضيع بر يدر و مادر حرام است آنجا هم انّحاد فحل موجود است» يس هرجا كه اتحاد 
نتيجه: همان كونه كه كفتيم هيج فرقى بين اين شرط با شرائط سابقه وجود ندارد. 


[مسألة /!: إذا تحقّق الرضاع الجامع للشرائط صار الفحل و المرضعة أباً و أمَاً للمرتضع؛ و أصولهما] 


اشاره 
8 مسئلة /ا (مصاديق عناوين المحرّمة الا م 
مقذمه: 


مسئلة ٠‏ دربارة تطبيق قواعد و احكام كذشته بر مصاديق و موارد آن است. مرحوم امام ابتداءً به طور اجمالى مسأله را بيان كرده. بعد 
تفصيل مى دهد: 

مسأل /: اذا تحقّق الرضاع الجامع للشرائط صار الفحل و المرضعة اباً و امَاً للمرتضع. و اصولهما (يدر و مادر فحل و يدر و مادر 
27 

اجداداً و جدّات و فروعهما اخوة و اولاد اخوة له» و من فى حاشيتهما (برادر و خواهر فحل و مرضعه) 

و فى حاشية اصولهما اعماماً أو عمات و أخوالا أو خالات له و صار هو اعنى المرتضع ابناً أو بنتا لهماء و فروعه احفاداً (نوه و نتيجه و 
5" 

لهماء و اذا تبتين ذلكك فكل عنوان نسبى محرّم من العناوين السبعة المتقدّمة (آيهْ 7 سورة نساء) 

اذا تحمّق مثله فى الرضاع يكون محرّما فالام الرضاعية كلام النسبية و البنت الرضاعية كالبنت النسبية و هكذاء فلو أرضعت امرأةُ من 
لبن فحل طفلًا حرمت المرضعة و امّها وام الفحل على المرتضع للأمومة؛ و المرتضعة و بناتها و بنات المرتضع على الفحل و على أبيه 
وابى المرضعة للبنتية» و حرمت اخت الفحل و اخت المرضعة على المرتضع لكونهما عممّة و خالة له» و المرتضعة على اخى الفحل و 
اخى المرضعة لكونها بنت اخ أو بنت اخخت لهماء و حرمت بنات الفحل على المرتضع و المرتضعة على ابنائه نسبتتين كانوا أم 
رضاعتيين» و كذا بنات المرضعة على المرتضع و المرتضعة على ابنائها اذا كانوا نسيئين للأخوة, و اما اولاد المرضعة الرضاعيون ممّن 
ارضعتهم بلبن فحل آخر غير الفحل الذى ارتضع المرتضع بلبنه فلم يحرّموا على المرتضع لما مرّ من اشتراط اتحاد الفحل فى نشر 
الحرهة ني الجر تفحين. 

نكتهداى كه در كلام امام قابل توجه استء اين است كه دربارة اخوةُ فرمودند يسران يا دختران فحل جه نسبى باشند و جه رضاعىء بر 
اين بيه حرام هستند اما در مورد مرضعه يسران بر دختران اكر نسبى باشند حرام استء كه دليل آن اتّحاد فحل است به اين معنى كه 


بيجههاى رضاعى اين زن بر اين بِيِحَهُ جديد حرام نيستند جون اتّحاد فحل نيست. 


ادله: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.أع/([11اع6113. الاللالالا صفحه نابل از /لاب؟! 
١‏ - اجماع: 

مسأله اجماعى است نه تنها علماء شيته يلكة اكتريك عا هم فوخ دادداتك وااققييى ندر عويشان يدري قاتل به دقر حرميك مد انه 
؟"- روايات: 

اشاره 


روايات دو طايفه هستند: 


.77/ مسالكك, ج لا ص‎ )١( 
كتاب النكاح (مكارم)؛ اج ص: م6‎ 


طايفة اول: روايات «بحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 


عن بريد العجلى؛ عن ابى جعفر عليه السلام فى حديث ان رسول الله صلى الله عليه و آله قال: يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب. 
03 

عن عبد الله بن سنان؛ عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: سمعته يقول: يحرم من الرضاع ما يحرم من القرابة. 7١‏ 

عن ابى الصباح الكنانى» عن ابى عبد اللّه عليه السلام انّه سئل عن الرضاع فقال: يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب. «*”) 

عن داوود بن سرحانء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب. ©" 

عن عبيد بن زرارة» قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام انا اهل بيت كبير «الى ان قال:» فقال: ما يحرم من النسب فهو يحرم من 
الرضاع. «0) 

* قال: و قال عليه السلام يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب. «#) 

عن ابن سنان يعنى عبد الله عن ابى عبد اللّه عليه السلام فى حديث قال: أ ليس قد قال رسول الله صلى الله عليه و آله: يحرم 
من الرضاع ما يحرم من النسب. 7/١‏ 

(ظاهرا انق ديك تكرارى ات 

عن الحلبى» قال سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الرضاع فقال: 

يحرم منه ما يحرم من النسب. (8) 

. عن عبد اللّه بن سنان» عن أبى عبد الله عليه السلام قال يحرم من الرضاع ما يحرم من القرابة. «9) 

أظاعر | مدي تكرارض اليث). 

عن عثمان بن عيسى» عن ابى الحسن عليه السلام فى حديث قال: انه يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب. 0٠١١‏ 

در بين اين احاديث اكر تكرارىها را كنار بككذاريم» حدود هفت حديث خواهد بود علاوه بر اين احاديثى از اهل سنّت هم داريم 
كه شام دسهد ادم تيع ستفيض .ا اانا منواف اسن 

مرحوم نراقى در مستند تعبير خوبى دارند و مىفرمايند: 

شير جامع الشرائط همان كارى را م ىكند كه نطفه م ىكندء بس يكك قانون كلى درست مىشود كه «يحرم من الرضاع ما يحرم من 
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النسب)». 


لا ادامة مسثئلة ل ... ع”/ /1٠١‏ ١٠م‏ 
طايفة دوم: احاديث خاضّه 
اشاره 


احاديثى است كه در موارد خاصه وارد شده؛ ولى از مجموع آنها استفادة عموم مىشودء بخصوص كه بعضى از اين احاديث خاصّهء 
معلل به كبراى كلى هم هست. اين احاديث عمدتاً در وسائل؛ در باب 8 از ابواب رضاع و در مستدركك الوسائل در باب * از ابواب 
رضاع است. اين روايات جند كروه هستند» بعضى از اينها دربارة بنات الاخ و بنات الاخت است (دختر برادر رضاعى و دختر خواهر 
رضاعى را حرام مىداند)؛ كروه ديكر عّه و خاله را حرام مىداند» بعضى ديككر در مورد اخخت استء البنّه خواهر و مادر رضاعى 
مشكلى ندارند جون حكم آنها در متن قرآن آمده است: 


كروه اول: دختر برادر و خواهر رضاعى 


عن أبان بن عثمان» عمن حدّثه 

(مرسله است و جون در بين روايات» صحيحه هم وجود دارد مؤيّد است) 

عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: قال امير المؤمنين عليه السلام: عرضت على رسول الله صلى الله عليه و آله ابن حمزة فقال: اما علمت 
انها ابنهُ اخى من الرضاع 

(دختر برادر رضاعى حلال نيست). )١١١‏ 

عن ابى عبيدةٌ قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: ان علتاً عليه السلام ذكر لرسول الله صلى الله عليه و آله ابنة حمزة 
فقال+ اما غلمت انها احة الى من الرضاغة و كان رسول الله على الشاغلية و آله وععه سيزة قد زضعا من ابرأة: 171 

عن عثمان بن عيسى 

(سند مشكل دارد) 

عن ابى الحسن عليه السلام قال: قلت له: ان اخى تزوّج امرأة فأولدها فانطلقت امرأة اخى فأرضعت جاري من عرض الناس فيحل لى 
أن أ تزوّج تلكك الجارية الّتى أرضعتها امرأهُ اخى؟ فقال: لاء أنه يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب. 10 

عن الحلبى؛ عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال امير المؤمنين عليه السلام فى ابن الاخ من الرضاع. لا آمر به أحداً ولا أنهى 
غنهء و أنا انهى عنه نفسى و ولدىء فقال: عرض على رسول الله صلى الله غليه و آله ابئةٌ حمزة فأبى 


() ح كك باب ١‏ ازابواب رضاع. 
(1) ح ' باب ١‏ ازابواب رضاع. 
(5) ح *؛ باب ١‏ از ابواب رضاع. 
(8) ح ع, باب ١‏ از ابواب رضاع. 
(0) ح ده باب ١‏ از ابواب رضاع. 


(9) ح 34 باب ١ازابواب‏ رضاع. 
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(0) ح /ء باب ١‏ از ابواب رضاع. 

(8) ح لى باب ١‏ از ابواب رضاع. 

(9) ح 4. باب ١‏ از ابواب رضاع. 

0١(‏ ح ٠١‏ باب ١‏ ازابواب رضاع. 

)01١(‏ ح كك باب 6 از ابواب رضاع. 

)1١(‏ ح ف باب 6 از ابواب رضاع. 

(1) ح /ء باب 6 از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج "7 ص: 04 

رسول الله صلى الله عليه و آله و قال: هى ابن اخى من الرضاع. ١١‏ 

عن معمّر بن يحيى بن سام قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عمًّا يروى الناس عن امير المؤمنين عليه السلام عن اشياء من الفروج 
لم يكن يأمر بها ولا ينهى عنها الا نفسه و ولده قلنا: كيف يكون ذلكك؟ قال: 

احلتها آيهُ و حرّمتها آي اخرىء فقلنا هل انَا أن تكون احدلتهما تَسَحَتُْ الاخرى أم هما محكمتان 

(هر دو قابل عمل است يس كراهت است) 

ينبغى أن يعمل بهما؟ فقال: قد بين لهم اذ نهى نفسه و ولده 

(حكم الهى حرمت است) 

قلنا: ما منعه أن يبن ذلكك للناس؟ قال: خشى أن لا يطاع و لو أن أمير المؤمنين عليه السلام ثبتت قدماه 

(حكومت يابرجا نمىشد) 

اقام كتاب اللّه كله و الحقّ كله. "١‏ 

اين روايت مفسّر روايت قبل است و به ضميمة هم دليل بر حرمت دختر برادر رضاعى است و با الغاء خصوصيّت مى توان حرمت 


دختر خواهر رضاعى را هم استفاده كرد. 
كروه دوم: عمّه و خالة رضاعى 


عن مسمع بن عبد الملككث 

(در سند ضعاف متعدّدى وجود دارد) 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال امير المؤمنين عليه السلام: ثمانية لا تحلٌ مناكحتهم: أمَتكك امّها 

(مادر كنيزت بر تو حرام است) 

تنكف أو العيسها امك 

(جمع بين اختين جايز نيست) 

و أمتكك و هى عممتكك من الرضاعء أمتكك و هى خالتكك من الرضاع... 

(اكر دايى كسى با يكك امه شير زنى را خورده باشند آن امه خالة رضاعى اوست و اكر عموى او با يكك امه شير زنى را خورده 
باشند» خواهر رضاعى عموء عمّةٌ او مىشود) « 

. عن مسعدة بن زياد قال: قال أبا عبد الله عليه السلام: يحرم من الإماء عشرٌ لا تجمع بين الام و الابنة «الى أن قال:» و لا أمتكك و 
هى عمّتكك من الرضاعة 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع3ا6.الاللاللا صفحه بب/ از /اب؟| 


(عموى رضاعى جايز نيست) 
الا أمذك ونه خالتكة من الرَخناعة و لا امتكك و عن السكة من الرضناعة ولا أمسكة و عن اننة سكف من الرضاعة الحديك اع 
عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: لا يصلح للمرأة أن ينكحها عمّها و لا خالها من الرضاعة. «ه) 


كروه سوّم: أخت رضاعى 


عن صفوان بن يحيى» عن ابى الحسن عليه السلام فى حديث قال: 

قلت له: أرضعت امَى جارية بلبنى فقال: هى اختكك من الرضاعة؛ قلت: فتحل لاخ لى من امّى لم ترضعها امَى بلبنه يعنى ليس بهذا 
البطن و لكن ببطن آخر قال: و الفحل واحدٌ؟ قلت: نعم هو اخى لأبى و امّى, قال: اللبن للفحل صار ابوك اباها و امَكك امّها. «©) 

جمع بندى: روايات خاصّه عمدتاً در مورد دختر برادر» دختر خواهر عمه. خاله و خواهر بود و تمام طوائف سبعة نسبه در اين 
روايات نبود؛ ولى از اين موارد خاصًه. عموم استفاده مىشود و تمام طوائف سبعه داخل مىشود؛ به خصوص كه دو مورد آن هم در 
كتاب الله است. يس با اين دو دسته روايات حرمت طوائف هف تكانه را در ناحية رضاع ثابت كرديمء مضافاً به اينكه اين مسأله 
اجماعى است. 

68 ادامةٌ مسئلةٌ لا ... ه7/ /٠١‏ ١٠م‏ 

نكتهاى در اين مسأله وجود دارد كه كمتر به آن متعرّض شدهاند و كسانى هم كه متعرّض شدهاند با اشارةُ كوتاهى از آن 
كذشتهاند. 

امام در آخر مسئلة هفتم تحرير الوسيله وقتى خواستند «اخوٌةٌ) را بيان كنند فرمودند: 

و كذا (يحرم) بنات المرضعة على المرتضع و المرتضعة على أبنائها اذا كانوا نسبئين للاخوٌةٌ. (بدون اشتراط وحدت فحل). 

در آن جايى كه دو بِيَهُ رضاعى باشدء اخْوَهُ مشروط به انّحاد فحل است و تصريح كردند اكر يكى از اينها ويا هر دو نسبى باشنده 
نياز به اتتحاد فحل ندارد و اتحاد مادر كافى است و اتّحاد فحل براى جايى است كه هر دو رضاعى باشند و در اين صورت فرقى 
نمى كند كه مادر يكى باشد يا نه. 

صاحب جواهر به اين مطلب اشاره كرده و مىفرمايد: 

لا خلاف فى انه تحرّم اولاد هذه المرضعة نسباً ملا على المرتضع منها و ان لم يكن بلبن فحلهم لعموم يحرم من الرضاع ما يحرم من 
النسب السالم عن المعارض و انّما يشترط اتّحاد الفحل بين المتراضعين. 037 


در اينجا كلام صاحب جواهر صريح و روشن است؛ ولى در جاى ديكرى هم متعرّض اين مطلب شده كه به اين قدرت و قوّت 


)١(‏ ح ١‏ باب 6ازابواب رضاع. 
6 5 9 ر 5 7 ر 8 
 )90(‏ لى باب 6از ابواب رضاع. 
“ 6 و اوحار ع( 

(9© سس ع, باب /از ابواب رضاع. 
“ 86- و اوحار ع( 

(©) ح 9. باب 6/ازابواب رضاع. 
6 5 . ر ف 7 ر 8 
(0) ح هه باب 6ازابواب رضاع. 
ع 5 9 ر 2 ع ر 8 
(©) س ”, باب از ابواب ضاءع. 
6 3 . ر 9 ع ر 6 


(0) جواهرء ج 0794 ص 05". 
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كتاب النكاح (مكارم)؛ ج27 ص: 8٠‏ 

نيست و تعبير «لا خلاف» ندارد» بلكه مىفرمايد: الظاهر ذلكك. )١١‏ 

ولكن جندين حديث در باب ششم داريم كه مىفرمايد اكر يكى از دو بيه نسبى و ديكرى رضاعى باشدء, بازهم اتّحاد فحل لازم 
دارد كه بعضى از اين احاديث صحيحه هستند. 

عن ابى بصيره عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل تزوّج امرأة فولدت منه جارية ثم ماتت المرأهُ فتزوّج اخرى فولدت منه 
ولداً ثم انها 

(زن دوم) 

ارضعت من لبنها غلاماً أ يحل لذلك الغلام الُذى ارضعته أن يتزوّج ابن المرأة الّتى كانت تحت الرجل قبل المرأةُ الاخيرة؟ فقال: ما 
احبٌ أن يتزوّج ابنهُ فحل قد رضع من لبنه 

(حرمت به خاطر اتّحاد فحل است يس در جاى ديكر هم اكر مادر يكى باشد كافى نيست). 39 

ممكن است در دلالت اين حديث كفته شود كه تعبير به «ما احب» دارد و مادرها هم دوتاست ولى به ضميمةٌ روايات ديكر مى توان 
توجيه كرد. 

.:.» عن سماعة قال: سألته عن رجل كان له امرأتان فولدت كل واحدة منهما غلاماً فانطلقت احدى امرأتيه فأرضعت جارية من 
عرض الناس 

(تودة مردم) 

أ ينبغى لابنه أن يتزوّج بهذه الجارية؟ 

قال: لا لانها ارضعت بلبن الشيخ 

023١ (فحل).‎ 

يس اكر اتّحاد فحل نباشد» خواه بسر زن اوّلى باشد يا زن دوّمى كافى نيست. 

عن احمد بن محمد بن ابى نصر 

(اين حديث دو سند دارد كه يكك سند آن معتبر است) 

قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن امرأة ارضعت جارية و لزوجها ابن من غيرها أ يحل للغلام ابن زوجها ان يتزوّج الجارية التى 
أرضعت؟ فقال: اللبن للفحل. "6١‏ 

درست است كه مادرها دوتاست؛ ولى آيا تعبير «اللبن للفحل» نشان دهندة اين نيست كه اككر فحل واحد نباشد حرمت نيست؟ 

عن الحلبى قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: ام ولد رجل أرضعت صبياً وله ابنة من غيرها أ يحل لذلكك الصبى هذه الابنة؟ 
قال: ما احبّ ان أتزوّج ابن رجل قد رضعت من لبن ولده. «ه) 

اطلاق اين روايت هم مثل روايت ما قبل استء (جه ولد از اين زن باشد و جه از زن ديكر) و تكيه روى اتّحاد فحل است. 

... عن مالكك بن عطية؛ عن ابى عبد الله عليه السلام فى الرجل يتزوّج المرأة فتلد منه ثم ترضع من لبنه جارية يصلح لولده من 
غيرها أن يتزوّج تلكك الجارية الَتى أرضعتها؟ قال: لا هى بمنزلة الاخت من الرضاعة لان اللَبن لفحل واحد. «*) 


جمع بندى روايات: 


از مجموع اين روايات كه بعضى از آنها از نظر سند ضعيف و بعضى از نظر دلالت قابل احتمال هستند؛ ولى بعضى از نظر سند و 


دلالت خوب استء استفاده مىشود كه وحدت فحل منحصر به رضاعتين نيستء بلكه در نسبى و رضاعى هم اكر حرمتى بيايد؛ به 
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خاطر وحدت فحل استء يس مفهوم آن اين است كه اكر مادر يكى و احدهما نسبى و ديكرى رضاعى باشد در آنجا هم جاى جانه 
زدن براى حلت هستء يعنى همان كونه كه در رضاعتين اكر انّحاد فحل نبود قائل به حرمت نبوديم, در اينجا هم اكر اتّحاد فحل 
نباشد كافى نيستء كه اين را مخصّص براى «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» قرار مىدهيم. 

اللهم انَا ان يقال: جون اصحاب اعراض كردهاند و خلاف اجماع استء نمى توانيم فتوى دهيم. 

نتيجه: سزاوار بود كه اصحاب اين مسأله را متعرّض مىشدند و معارضها و اشكالات و اعراض اصحاب را مى كفتند البنّه ما در عمل» 
احتياط خواهيم كرد و خواهيم كفت كه اكر اتّحاد فحل نبود و يكى نسبى و ديكرى رضاعى بود واز مادر اتّحاد داشتند؛ بايد 
احتياط كنند و نه با هم ازدواج كنند و نه به هم نككاه مانند نظر به محارم داشته باشند. 


[مسألة 4: تكفى فى حصول العلاقة الرّضاعيّهُ المحرّمة دخالة الرضاع فيه فى الجملة] 


اشاره 


9 مسئلة م (حصول العلاقةٌ الرضاعية ...) 2؟/ 7٠١/٠١‏ 

تا اينجا مهمّات مسئلة رضاع بيان شد. مسئلةُ 8 در واقع تطبيق قاعدة «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» بر مصاديق است. 

مسأل 8: تكفى فى حصول العلاقة الرَضاعتَةُ المحرّمة دخالة الرضاع فيه فى الجملة (از ينج واسطه مثلّا يكى رضاعى باشد كافى است) 
» فقد تحصل من دون دخالة غيره فيها (فقط واسطه رضاع است) 

كعلاقة ابوَهُ و الامومة و الابتية و البنتية الحاصلة بين الفحل و المرضعة و بين المرتضع و كذا الحاصلة بينه (مرتضع) 

و بين اصولهما الرضاعيين» كما اذا كان لهما أب أو أم من الرضاعة 


000 جواهرء ج 4 ص ”7 
)اح له باب *#ازابواب رضاع. 
() ح 3 باب *ازابواب رضاع. 


(9) ح ل باب *ازابواب رضاع. 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام؛ قم - ايران» اول» 157 ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج27 ص: 8٠‏ 

(0) ح فى باب 8 از ابواب رضاع. 

(8) ح 0 باب 8 از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ”7 ص: ١ع‏ 

حيث انهما جد و جِدَّهُ للمرتضع من جهة الرضاع محضاء و قد تحصل به مع دخاله النسب فى حصولها كعلاقة الاخوه الحاصلة بين 
المرتضع و أولا-د الفحل و المرضعة النسبيين» فانهم و إن كانوا منسوبين إليهما بالولا-دة إلا أن أخوتهم للمرتضع حصلت بسبب 
الرضاعء فهم إخوة أو أخوات له من الرضاعة؛ توضيح ذلكك: أن النسبةُ بين شخصين قد تحصل بعلاقة واحدهٌ كالنسبة بين الولد و 
والده و والدته» و قد تحصل بعلاقتين كالنسبة بين الأخوين, فانها تحصل بعلاقةُ كل منهما مع الأب أو الأم أو كليهماء و كالنسبة بين 
المكن وحده الأدي» قانها محف[ يحلاقة ونه ومين أمظلا واعلاقة ميخ أمة اومن مده وا قنتعي محلؤقاك لاق اتيش يي 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه ٠/9‏ از /1ب؟| 


الشخص و بين جده الثانى» و كالنسبة بينه و بين عمه الأدنى» فانه تحصل بعلاقة بينكك و بين أبيكك و بعلاقة كل من أببكك و أخيه مع 
أدهبا ماهو هكذا ماعن و اسفاوال الشوو تتقصي: قل العللاقات بو كترنيا حت اناقل كتوق نسمة نين #يخصية على عقن علق 
أو أقل أو أكثر و إذا تبين ذلكك فإن كانت تلكك العلائق كلها حاصلة بالولادة كانت العلاقة نسبية» و إن حصلت كلها أو بعضها و لو 
واحدةٌ من العشر بالرضاع كانت العلاقة رضاعية. 


عنوان مسأله: 


امام (ره) مىفرمايد رابطة بين دو نفر كاهى يكك واسطه مىخورهد, مثل رابطة ابوّت و بنوّت و امومت كه اين رابطه فقط يكك علاقه 
دارد و آن هم اين است كه اين بيه از اين يدر و مادر بدنيا آمده است. كاهى تركيب دو علاقه با هم است كه رابطة نسبى را ايجاد 
مى كند مثل اخوّت زيد و عمرو با هم؛ كه از تركيب دو رابطه حاصل مىشودء به اين معنى كه زيد از اين يدر و مادر بدنيا آمده و 
عمرو هم از اين يدر به دنيا آمده كه از تركيب اين دو نسبتء رابطة اخوٌةُ حاصل مىشود. كاهى هم سه واسطه است كه رابطةٌ نسبى 
را ايجاد مى كند, مثلّا جدّ اعلاى امام حسين عليه السلام (عبد اللّه) نسبت به امام حسين عليه السلام با سه رابطه (رابطة امام حسين 
عليه السلام با حضرت زهراء (س) و رابطة حضرت زهراء (س) با ييامبر صلى الله عليه و آله و رابطة ييامبر صلى الله عليه و آله با عبد 
الله عليه السلام)» اين نسبت ايجاد مى شودء كاهى تعداد رابطه از اين هم بالاتر مىرود. 

حال اكر تمام اين رابطهها رضاعىء يا بعضى از آنها رضاعى و بقتِه نسبى شدء مثا بسر رضاعى با يدر رضاعىء در اينجا هم 


دليل: 


بر اساس روايت 

«يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 

همان كونه كه اكر وسائط نسبى باشند باعث حرمت مى شوند رضاعى هم باشد باعث حرمت مىشود. 

آآية اللهسووارق ليرا ذوكرض واوه كته يكو شبره مظلي وان فين فيكن وان ع كته نوج قرماية: 

قد تبئّن ممما سبق انْ العلاقةُ الرضاعيّةُ المحضة قد تحصل برضاع واحد كالحاصلة بين المرتضع و بين المرضعة و صاحب اللبن» و قد 
تحصل برضاعين (بكر بِيّدَهُ رضاعى زيد و هند هم بجَِهُ رضاعى زيد است كه دو رابطه؛ اخوٌةُ را ايجاد كرده است) كالحاصلة بين 
المرتضع و بين ابوى الفحل و المرضعة الرضاعيين و قد تحصل برضعات متعدّدة «... )١‏ 

اين همان مطلب امام رحمه الله است كه امام در نسب حساب كرده؛ ولى ايشان در رضاع اين رابطهها را حساب مى كنند. 


[مسألة 4: لما كانت المصاهرة علاقة بين احد الزوجين و بعض اقرباء الآخر تتوقف على أمرين] 


اشاره 


مسثلةٌ 9 و ٠١‏ (فى العلاقة الرضاعية ...) 9؟/ /٠١ /٠١‏ 
مسألة 4: لتّا كانت المصاهرة- الّتى هى احد اسباب تحريم النكاح كما يأتى- علاقة بين احد الزوجين و بعض اقرباء الآخر فهى 
(مصاهرة) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع03 6.الاللاللا صفحه هلالا از /1ب؟| 


انها عليكك. لكن الأ-م و البنت الرضاعيتين لزوجتكك تكونان كالأنم و البنت النسييين لهاء فتحرمان عليكء, و كذلكك حليلة الابن 
الرضاعى كحليلة الا-بن النسبى» و حليلة الأب الرضاعى كحليلة الأب النسبى؛ تحرم الا-ولى على أبيه الرضاعى. و الثانية على ابنه 
الرضاعى. 


عنوان مسأله: 


آيا محرّمات بالمصاهرةٌ از طريق رضاع قابل كسترش است؟ 

افرادى از طريق نسب حرام (طوائف هفت كانه) و افرادى هم بالمصاهرةٌ حرام هستند» كه جهار عنوان معروف است: ام الزوجة؛» بنت 
الزوجة (با شرط دخول به ام)» حليلة أب و حليلة ابن» آيا از طريق رضاع هم ممكن است حرام شوند يا رضاع در اين بحث وارد 
نيست؟ از جهتى رضاع كارآيى دارد و از جهتى ندارد. 

توضيح ذلك: هميشه محرّمات بالمصاهرة از تركيب دو علاقه بيدا مىشود, يكك علاقة نسبى و يكك علاقة سببى (زوجتت) كه با 


ضميمةُ اين دو علاقه حرام بالمصاهرة درست مىشود. مثلا ام 


."6 مهذَّب الاحكامء ج 10 ص‎ )١( 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج27 ص: 7ع 

الزوجة از تركيب دو علاقه» يكى مادر همسر (مادر نسبى) و ديكرى زوجيتى كه بين مرد با همسرش برقرار است» حرام مى شود و يا 
زن يدر دو علاقه دارد» يكى زوجة يدر (از ناحية زوجبت) و ديكرى يدر (نسب) استء يس تمام مصاهرات از تركيب نسب با سبب 
حاصل عن جره 

رضاع جانشين جزء اول (نسب) مىشود؛ ولى جانشين جزء دوم (سبب) نمى شود» مثلما مادر رضاعي قم اذى كد وح اشير 
داده است) حرام است» همان كونه كه مادر نسبى او حرام بود اكر زن يدر نسبى محرم استء زن يدر رضاعى هم محرم استء 
همجنين همسر يسر رضاعى محرم استء و خواهر نسبى زوجه حرام است يس خواهر رضاعى او هم حرام است. 

بنابراين در تمام علاقههاى محرميّت كه بالمصاهرة بيدا مىشود كه تركيبى از نسب و سبب استء رضاع جانشين نسب مىشود؛ ولى 
جانشين زوجت نمى شود بعنوان مثال مرضعة بِيْدَهُ شخصى كه مادر رضاعي بِيْدَهُ او استء محرم او نيستء جون هميشه مادر بيه 
زوجه نيست؛ و مادر او هم ام الرّوجه نمى شود. 

در مسأله دو مدعا داريم: 

-١‏ رضاع جانشين قسمت نسبى مى شود. 


؟- رضاع جانشين قسمت سببى نمى شود. 
ادلّه: 

اشاره 

در اين مسأله روايت خاصّى نداريم. 

١‏ - اجماع: 


دليل ما بر طرفين مسأله اجماع است. صاحب جواهر مىفرمايد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3طا6. الالثالالا صفحه الال از /1ب؟1 


بالجملة الرضاع يوجد العلقة النسبََه و يتبعها التحريم بالنسب أو بالمصاهرة: لا انه يوجد المصاهرة» ضرورةٌ عدم اقتضاء الدليل» بل 
ظاهر الادلة خلافه» بل يمكن تحصيل الاجماع أو الضرورة على ذلكك. 000 


9 روايات: 


رواياتى كه مى كويد 

«ايحرم من الرضاع ما يحرم من النسب أو القرابة) 

9 يحرم من الرضاع ما يحرم من الولادة) 0 

. آيا اينها در مقام احتراز نيست؟ اكر نسب خصوصيتى نداشت و سبب هم با رضاع حرام مىشدء نيازى نداشت كه امام بفرمايند 
«ما يحرم من النسب» 


يس معلوم مى شود كه نسب است كه با رضاع كسترش بيدا مى كند نه سبب» يعنى زوجيّت از طريق رضاع نمىآيد. 
1- اصل: 


اكر شككث كنيم» اصل (اصالة الاباحه) اقتضاى عدم حرمت مى كند. 

قلنا: اين مسأله نسبت به جزء اول (نسبى) خوب است كه رضاع در آنجا هم جارى است اما اينكه مى كوييد زوجت با رضاع حاصل 
نمى شودء به نظر ما اكر مسأله را بشكافيم» اين بحث معنا ندارد» جون اصلًا ممكن نيست زوجيت از طرف رضاع حاصل شود. 
توضيح ذلكك: رضاع رابطهاى است شبيه رابطة نطفه (نطفة مادر و يدر تركيب مىشود) كه نسبى استء نهايت كارى كه رضاع 
مى كند اين است كه لبن جانشين ولادت مىشود و معنى ندارد كه لبن» جانشين زوجت شود. 

به عبارت ديكر اصلًا طبيعت زوجت تناسبى با رضاع ندارد و مثل سالبه به انتفاء موضوع است به خلاف نسب كه طبيعتش تناسب با 
زوجت دارد و آن مثال هم كه زده شده (مادر رضاعى بيه كسى زوجة او نيست) درست نيستء جون مادر بيّه به دلالت التزامى 
بايد زوجه باشد. 

نتيجه: جزء اول مسأله خوب است؛ ولى جزء دوم معنا و مفهومى ندارد و تناسبى بين زوجت و رضاع نيستء و منتفى به انتفاء 


[مسألة :٠١‏ قد تبيّن مما سبق أن العلاقة الرضاعية المحضة قد تحصل برضاع واحد] 


اشاره 


مسأله :٠١‏ قد تين ممما سبق أن العلاقة الرضاعية المحضة قد تحصل برضاع واحد كالحاصلة بين المرتضع و بين المرضعة و صاحب 
اللبن» و قد تحصل برضاعين كالحاصلة بين المرتضع و بين أبوى الفحل و المرضعة الرضاعيين» و قد تحصل برضاعات متعددة. فاذا 
كان لصاحب اللبن مثلًا أب من جهة الرضاع و كان لذلكك الاب الرضاعى أيضاً أب من الرضاع و كان للأخير أيضاً أب من الرضاع و 
هكذا إلى عشرة آباء مثلًا كان الجميع أجداداً رضاعيين للمرتضع الأخير. و جميع المرضعات جدات له؛ فان كانت أنثى حرمت على 
جميع الأجداد. و إن كان ذكراً حرمت عليه جميع الجدات؛ بل لو كانت للجد الرضاعى الأعلى أخت رضاعية حرمت على المرتضع 
الأخيرء لكونها عمته العليا من الرضاعء و لو كانت للمرضعة الأبعد الّتى هى الجدة العليا للمرتضع أخت حرمت عليه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا ماع03 6. الاللالالا صفحه نالا/ا از /1ب؟1 


."17 جواهر, ج 279 ص‎ )١( 

(؟) باب ١‏ ازابواب رضاع. 

(*) سنن كبرىء ج /اء ص 58١‏ و 507. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج27 ص: ا 


لكونها خالته العليا من الرضاع. 
عنوان مسأله: 


اين مسأله در واقع همان مسألة هشتم است و با عبارتى ديكر تكرار شده است و حاصل آنء اين است كه رضاعى كه باعث حرمت 
مى شود» كاهى سبب يكك رضاع است و كاهى به سبب دو رضاع يا بيشتر» مثا بيده رضاعى» يدر رضاعى دارد و يدر رضاعى هم 
يدر رضاعى دارد... 


دليل: 


[مسألة :1١‏ (سريان الرضاع فى العمومة)] 


اشاره 


8١/٠١ /٠ ... ١5و (سريان الرضاع فى العمومة)‎ ١١ مسئلة‎ ١ 

مسأل :١١‏ قد عرفت فيما سبق (مسثئلهُ اتتحاد فحل) 

انه يشترط فى حصول الأحْوَة الرّضاعتَهُ بين المرتضعين اتّحاد الفحلء و يتفرّع على ذلكك مراعاة هذا الشرط فى العمومة و الخؤولة 
الحاصلتين بالرضاع ايضاًء لأنّ العم و العمّةُ أخ و أخت للاب, (حال كه برادر و خواهر رضاعي يدر شدند» محرم هستند) 

و الخال و الخالة أخ و اخت للأمٌ» فلو تراضع ابوكك أو أمّكك مع صبَدَهُ من امرأة فان اتتحد الفحل كانت الصَّبِيهُ عمّتكك (دخترى كه با 
يدر تو شير يكك فحل را خوردهاند اين دو با هم خواهر و برادر رضاعى شدهاند» يس عمة رضاعى شما مىشود) 

أو خالتكك من الرضاعة (اكر مادرت با زنى هم شير شدء مادرت با آن زن» خواهر رضاعى هستند و آن زن خالة رضاعى توست) 
بخلاءف مااذا لم يتتحد فحيث لم تحصل الاحْوَة الرضاعتة بين ابيكك أو امكك مع الصَبتَهُ لم تكن هى عمّتكك أو خالتكك فلم تحرم 
عليكك. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله فرعى از فروع مسئلة اتتحاد فحل است. وقتى مى كوييم دو ببّجه كه از يكك زن شير خوردهاند در صورتى كه شوهر يكى 
باشد محرم يكديكرند» فروعى بر آن مترنّب مى شود. 


يس يكى از آثار اتّحاد فحل اين است كه دو بِيَّْهُ رضاعى با اتّحاد فحل خواهر و برادر مىشوند كه اين به طبقات بعد هم سرايت 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017.ع/اأ0اع6113. الالالالالا صفحه الال از /١1ب؟1‏ 
مى كند يعنى اكر اينها بيجهددار شدند بيّهها عموء عمّهء دايى و خاله رضاعى دارند. 
دليل: روايات عامه 


دليل ما در اين مسأله؛ روايات «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» است بر اساس اين روايات» وقتى خالة نسبى حرام است خالة 


رضاعى هم حرام استء وقتى عمةُ نسبى حرام است عمهُ رضاعى هم حرام است. 
[مسألة ؟1: نكاح أب المرتضع فى أولاد] 


اشاره 


مسألة ؟١:‏ (فرع اول) 

لا يجوز أن ينكح أبو المرتضع فى اولا-د صاحب اللبن (اكر مادر بز ركك نوه را شير دهدء اين نوه با بيّههاى آن زن خواهر و برادر 
رضاعى مىشوند و معنايش اين مىشود كه مردء دختر خودش را كرفته است) 

ولأذة بل ووضاعا (اولاة تسى هاتحيا لبن واولاة وشاع عباحت لبة) 

على الاحوطء (كه قاعدتاً به اولاد رضاعى مىخورد). 

(فرع دوم) 

و كذافن اولآة المرضعة تسباً لاوضاعاء (اكر اين زن شيرةهئده اولادى غير از اولاد. صاحب لبن ذاشنة باشد يعتى ال شوهر د يكرثن 
بيههايى دارد آيا أبو المرتضع مى تواند با دختر اين زن از شوهر ديككر ازدواج كند؟ اكر نسبى باشد نمى تواند و اكر رضاعى باشد 
مى تواند» جون اتّحاد فحل نيست). 

(فرع سوّم) 

اما اولاده (أبو المرتضع) 

الذين لم يرتضعوا من هذا اللبن فيجوز نكاحهم فى اولا.د صاحب اللبن و فى اولاد المرضعة الى ارضعت اخاهم (بيّهدهاى أبو 
المرتضع با اولاد صاحب لبن و با اولاد مرضعه جه نسبى و جه رضاعى كه از شوهر ديككر است مى توانند ازدواج كنند) 

وان كان الاحتياط لا ينبغى تركه. 

عنوان مسأله: 

اين مسأله مهم و شديد الابتلا-ء و داراى سه فرع است و ابتلا-ء به آن در جايى است كه مادر بيه نمى تواند بيه را شير دهد و 
مادربزركك نوه را شير مىدهدء بر اساس اين مسأله اين زن در خانة شوهر بر شوهر حرام مىشود. اكر راه حلى براى اين مسأله بيدا 


كنيم مشكل بزركى از جنين خانوادههايى حل مى شود. 
[فرع اول: لا يجوز أن ينكح ابو المرتضع فى اولاد صاحب اللبن.] 
اشاره 


فرع اول: 
لا يجوز أن ينكح ابو المرتضع فى اولاد صاحب اللبن. 
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اكر زنى بيّهاى را شير دادء يدر اين بيه نمى تواند دختر صاحب لبن را بكيرد. 

اقوال: 

اشاره 


در اين مسأله ادّعاى شهرت و اجماع شده است؛ اما قطعاً اجماعى نيست؛ ولى آيا شهرت دارد يا نه؟ مرحوم شيخ مىفرمايد: 

اذا حصل بين صبّيين الرضاع الْمذى يحرّم مثله فانّه ينشر الحرمة الى إخوتهما و أخواتهما و إلى من هو فى طبقتهما و من فوقهما من 
آبائهما و قال جميع الفقهاء خلاف ذلكك. دليلنا اجماع الفرقةٌ و ايضا 

كتاب النكاح (مكارم)؛ اج ص: ع 

قوله يحرم من الرضاع ما يحرم بالنسب 0١1١‏ (در حالى كه در ابو المرتضع به اين قاعده نمى توان تمسكك كرد). 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

وفاقاً للشيخ فى غير المبسوط (شيخ در همه جا قائل به حرمت شده و تنها در مبسوط مخالفت كرده است) و ابنى حمزةُ وادريس بل 
نسبه بعضهم الى الشهرةٌ بل ربّما ادّعى الاجماع عليه «7) (شايد اشاره به ادّعاى اجماع شيخ طوسى است). 

و يحرم اولاد الفحل ولاده و رضاعاً و اولاد زوجة المرضعة ولادهُ لا رضاعاً على ابى المرتضع على رأى موافق لرأى الشيخ فى كتبه و 
ابنى حمزةٌ و ادريس و المحمّق و خالف القاضى (قاضى ابن برّاج) فى المهذّب فى اولادها و لم يتعرّض لأولاده. ا 

”0 مسئلة ١7‏ (نكاح ابى المرتضع فى اولاد ...) ... /١/1١ 7/١‏ 

مرحوم صاحب رياض بعد از نقل قول شيخ در مبسوط و قول قاضى مىفرمايد: 

وه و(حلبّت) قوىٌ لو لا هذه الاخبار الضِِّ حيحةٌ المعتضدة بشهرء عظيمةُ و مراعات الاحتياط المطلوبةٌ فى الشريعةُ ... و كيف كان 
الاحتياط لا يتركك فى المسألة. «©» 

مرحوم شيخ در مبسوط مىفرمايد: 

و روى اصحابنا (اشاره به روايتهاى سهكانه) ان جميع اولاد هذه المرضعة و جميع اولاد الفحل يحرمون على هذا المرتضع؛ و على 
أبيه و جميع إخوته و أخواته؛ و انهم صاروا بمنزلة الاخوة و الاخوات و خالف جميعهم فى ذلكك. 2 

بااين روايات همه مخالفت كردهاند و معنايش اين است كه ايشان هم مخالف هستندء حال اين اقوالى كه مىكويند اين روايات 
مشهور استء با كلام شيخ جككونه قابل جمع است؟ 

مرحوم فاضل آبى (ابن ابى طالب آبى) مىفرمايد: 

و الاشبه فيهاء أن اولاد صاحب اللبن ولاده و رضاعاً لا يحرمون على أب المرتضع لقولهم عليهم السلام «يحرم من الرضاع ما يحرم من 
النسب» و هنا لا يحرم من النسبء فلا يحرم من الرضاع. لكن ذهب الشيخ فى النهاية و الخلاف و أتباعه الى تحريم ذلككء تمسكا بما 
رواه على بن مهزيار .... و بما ذكره الشيخ فى التهذيبء عن ايوب بن نوح .... و ما اعرف فى هذه المسألهُ مخالفا (ذيل كلام به جه 
معناست آيا مخالفت با حليّت مراد است؟) فهى مشهورة بين الاصحاب و عليها العمل. (2) 

اكر بكُوييم مراد ايشان مخالفت با حلت استء با صدر كلام ايشان سا زكارى دارد» جون در صدر كلام فرمود «لا يحرمون على أبى 
المرتضع» ولى در ذيل كلام» ايشان شيخ طوسى را به عنوان مخالف نقل كردهاند. 

اللهم الا أن يقالكه غير از شيخ طوسى و اتباعش مخالف ديكرى نيستء و اكر كفته شود كه محقق در شرايع (استاد ايشان) هم 


فتواى به حرمت مى دهده مى توان جنين توجيه كرد كه منظور ايشان اين است كدما اعرف مخالفاً فى القدماغير از شيخ طوسى. به هر 
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حال اين اقوال نشائكر ايخ است كه مأل اتلافى اسث: 

مرحوم محقّق ثانى مىفرمايد: 

و اختاره الشيخ فى المبسوط عدم التحريم لأنّ أخت الا-بن من النسب انما حرمت لكونها بنت الزوجه المدخول بهاء بنت فتحريمها 
ولم يقل يحرم من الرضاع ما يحرم من المصاهرة. 037 

جمع بندى اقوال: 

در مسأله» جهار قول داشتيم: 

قول اول: حرام است كه به مشهور نسبت داده شده است. 

قول دوّم: حلال است كه از مرحوم شيخ طوسى و بعضى ديكر نقل شده است. 

قول سوّم: فقط با اولاد مرضعه مى تواند ازدواج كندء اما در مورد اولاد صاحب لبن» سكوت كرده بود. 

قول جهارم: احتياط» كه آن رااز صاحب رياض نقل كرديم. 


ادلّه: 

:لصا-١‎ 

اصل اوَّلى در اينجا برائت و اباحه است. 
"- قاعده: 


مقتضاى قاعدةٌ «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» اين است كه در اينجا قائل به حليّت شويمء. جون معتقديم كه از اين 


./” خلاف؛ ج ع ص 307 مسئلة‎ )١( 

() جواهرء ج 219 ص 15". 

() كشف اللّثام ج /اء ص 1*8. 

(؟) مبسوطء ج 1١‏ ص .1280٠‏ 

(0) مبسوطء ج هء ص 197. 

(8) كشف الرموزء ج ؟. ص .١77‏ 

(0) جامع المقاصد؛ ج 17 ص .7١19‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج27 ص: 0ع 

قاعده و روايات مربوط به آن حصر استفاده مى شود يعنى محرّمات رضاعى هم مثل محرّمات نسبى و در مقام احتراز و بيان است. و 
اكر «يحرم من الرضاع ما يحرم من المصاهرة)» بود بايد كفته مىشدء يس فقط محرّمات رضاعى مانند محرّمات نسبى هستند نه 
محرّمات از مصاهرة. 

آنجه تناسب براى حرمت دارد اين است كه رضاع جانشين نسب (نطفه) باشد» جون رضاع شباهتى با نسب دارد و آن اين است كه 


انبات لحم از آثار انعقاد نطفه و لبن استء يس لبن شباهت به نطفه دارد؛ ولى مصاهرة؛ تناسب و ارتباطى با نسب ندارد» يس هم 
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قاعده در مقام احتراز است و هم تناسب حكم و موضوع بين لبن و نسب است نه بين لبن و مصاهرة. 

صاحب جواهر مى فرمايد: 

(بحرم من الرضاع در مقام حصر نيست) و مع التّسليم بل لعله الظاهر المنساق منها خصوصاً بعد ذكرها فى مقام التحديد و البيان. )1١‏ 
ما نحن فيه از قبيل مصاهرة است نه از قبيل نسبء جون اولاد صاحب لبن يا مرضعه به جهت اين كه برادر و خواهر مرتضع شدهاند بر 
أبو المرتضع حرام مى شود. خواهر يسر انسان (مرتضع) از ناحية نسب حرام نيست و اككر هم حرام شود از ناحية مصاهره خواهد بود به 
اين بيان كه اين دختر به عنوان ربيبه حرام مىشود جون آن دختر با اين يسر خواهر و برادر مادرى هستند بنابراين خواهر فرزند انسان 
در صورتى مى تواند حرام باشد كه ربيبه باشد و حرمت ربيبه هم از ناحية مصاهرة و به سبب نكاح استء در حالى كه قاعده يحرم 
من الرضاع ما يحرم من النسب» دارد نه «ما يحرم من المصاهرة». 

جمع بندى: 

كبرى: از «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» حصر استفاده مى شود. 

صغرى: خواهر يسرى كه شير خورده است دليلى براى حرمت بر يدر ندارد جز از طريق ربيبه بودن» و آن خلاف حصرى است كه از 
كبرى استفاده كرديم. 

نتيجه: على القاعده خواهر اين يسر بر اين يدر حرام نيست. 

8٠١/1١ /7 ... ١1١ ادامة مسئلة‎ 07 

آيا خواهر بحِهُ انسان حرام است؟ 

كَاهى ممكن است خواهر بِيّدِهُ انسان» بِجَه انسان باشد و ممكن است كه خواهر مادرى باشد و بِيّْدَهُ او نباشد در صورت اول حرام 
است ولى در احتمال دوم (ربيبه) حرمت ربيبه فرع دخول به مادر استء در حالى كه أبو المرتضع به مادر آن دختر دخولى نكرده 
است جون مادر دختر» زوجة صاحب لبن استء نه زن أبو المرتضع» يس: 

وَل مدخولة أبو المرتضع نيست. حال كه خواهر نسبى يسر انسانقد يكون حراماً قد لا يكون حراماديكر نمىتوان كفت 

«يحرم من الرضاع, ما يحرم من النسب» 

يس نمى توانيم بكُوييم اين دختر بر أبو المرتضع حرام استء زيرا دخول كه نبود ربيبه هم نيست بر فرض كه ربيبه هم باشد از ناحية 
نسب نيستء بلكه از ناحيةُ مصاهره است. 

ثانياً: سلمنا كه خواهر فرزند انسانء بِيَّجَهُ انسان باشد آنجه مطابق مذهب مشهور حرام استء عناوين سبعة نسبيه است نه لوازم عقلى 
آن» واين دختر «بنت» نيست بلكه خواهر يسر است كه به دلا-لت التزامى به عنوان بنت استء در حالى كه در مسثلة جهار تنبيهات 
كفته مى شود كه عناوين هف كانه بايد ثابت شود نه لوازم عقلى آن» يس به حسب قواعد وجهى براى حرمت نيست. 

ان قلت: دربارة «لا ينكح أبو المرتضع فى اولاد صاحب اللبن» كفتهايد كه خواهر يسر انسان بر او حرام نمى شود مككر به عنوان ربيبه» 
ولى اين در صورتى است كه اين خواهر با اين يسر ارتباطشان فقط از ناحية مادر و مادر مدخول بها باشد و لكن مرتضع با اين دختر 
از يكك يدر و مادر هم شير هستند و داخل در خواهر و برادر ابوينى است و ربيبه نبوده بلكه بِيجَهُ انسان و حرام است. 

قلنا: اين در صورتى است كه بخواهيم مرتضع را با صاحب اللبن بسنجيم كه در مقايسة با اواين مرتضع يسر اوست و بِيّدَهُ ابوينى 
است درست مثل دخترش منتهى از ناحية رضاع. ولى ما در مقام مقايسه با أبو المرتضع مى سنجيم و نسبت به او ابوينى نيست. 

يس اككر بخواهيم راهى بيدا كنيم از راه ربيبه است كه آن هم شرائطى دارد. 


“1- روايات خاصضه: 
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حال كه قواعد دلالت بر حرمت ندارد بايد نصوص محكمى بيدا كنيم كه بتواند اين مسئلة خلاف قاعده را ثابت كند» سه روايت 
داريم. 

عن على بن مهزيار 

(رجال سند خوب است و سند آن صحيحه است) 


قال سأل عيسى بن جعفر بن عيسى أبا جعفر 


."١8 جواهرء ج 714 ص‎ )١( 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج27 ص: 88 

الثانى عليه السلام 

(«عيسى بن جعفر» مجهول الحال و همين يكك روايت را در كتب روايى دارد. آيا او در مجلس حاضر بوده يا مكاتبه است؟ 

على بن مهزيار در اهواز و امام جواد عليه السلام در بغداد بودندء و با آن محدوديّتها بعيد است كه ايشان در حضور امام بوده و 
جنين سؤالى مطرح شده و جواب را با كوش خودش شنيده باشد» يس به احتمال قوى سؤال بالكتابة بوده استء و على بن مهزيار يا 
به عيسى اعتماد كرده و يا خط امام را مى شناخته است» يس اككر جه على بن مهزيار ثقه است ولى لااقل احتمال مكاتبه وجود دارد) 
إن امرأة ارضعت لى صبياً فهل بحل لى ان أ تزوّج ابنهٌ زوجها 

(دختر صاحب لبن)؟ 

قال انروما اعويه هاس لمن كلها وطن أخ يقر كادي مر نس عله انر اهو قل لو القسا: 

(اين تعبير معنايش اين است كه اين مسأله مشهور بوده است و حال آنكه جيزى كه مشهور است بايد جند حديث داشته باشد؛ ولى 
در اين زمينه همين يكك روايت موجود است) 

هذا هو لبن الفحل لا غيره فقلت له: 

الجارية ليست ابنة المرأة التى ارضعت لى هى ابنهُ غيرها 

(دختر زن دوم صاحب لبن است) 

فقال: لو كن عشراً متفرقات ما حل لكك شىء منهنّ و كن فى موضع بناتكك. )1١‏ 
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از نظر سند: راوى آخر اين حديث كيست؟ آيا «على بن مهزيار» است يا «عيسى بن جعفر بن عيسى)؟ همه كفتهاند كه «على بن 
مهزيار» است كه موق است؛ ولى ما معتقديم كه راوى آخر «عيسى بن جعفر» است جون اكر آخرين راوى «على بن مهزيار» بود. 
مفهومش اين بود كه من نشسته بودم كه عيسى جنين كفت و امام جنين جواب داد 

«فقال له و قال الامام) 

و حال آنكه مى كويد 

«فقال لى» فقلت له» 

معلوم مى شود كه «على بن مهزيار» آنجا نبوده است و سائل «عيسى بن جعفر است و در غير اين صورت ضميرها غلط بود و عبارت 
غلط مىشد. حال كه آخرين راوى عيسى بن جعفر است او را مورد بررسى قرار مىدهيم. 

او در كتب رجاليه شخص مجهولى است و فقط همين يكك روايت را دارد» و معلوم مىشود كه شخصيّتى معروف نبوده است» يس 


اين روايت را ضعيف مى دانيم. 
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ان قلت: ضعف سند را با عمل اصحاب جبران مى كنيم. 

قلناة ]ل ااشيرت تعس مك ارتكه خضي شورق رادو حاتك و عقي درسم برس لس داكاه: 

ثانيأعمل اصحاب به خاطر اين بوده كه خيال مىكردند راوى آخراين حديث «على بن مهزيار» است و لذا كفتهاند صحيحه است؛ 
ولى ما با دقت در متن حديث دريافتيم كه راوى آخر «عيسى بن جعفر» استء يس در اينجا عمل اصحاب جبران ضعف نمى كند. 
تنها جيزى كه مىتوان كفت اين است كه على بن مهزيار به عيسى اعتماد داشته» در حالى كه اكر اين را بككوييم ديكر روايتى 
ضعيف باقى نمىماند جون در مورد هم اصحاب ١لا‏ يروون الا عن ثقة) نداريم» و على بن مهزيار هم از اصحاب اجماع نيست. حتّى 
ما اصحاب اجماع را هم قبول نكرديم كه ١لا‏ يروون الا عن ثقة) 

از نظر دلالت: آخر حديث مىفرمايد 

«و كنّ فى موضع بناتكك) 

يعنى بيّجههاى صاحب لبن به منزلة دختر أبو المرتضع هستند» جرا؟ جون خواهر رضاعى يسرش مى باشد. 

قلنا اوَلّا: خواهر رضاعى كه دختر انسان نمى شود جون خواهر مادرى است و از طرف يدر يكى نيست. خواهر نسبى مادرى فرزند 
كسى به او محرم نيست تا جه رسد به خواهر رضاعى مادرى فرزندء مككر اينكه ربيبهداى باشد كه مادرش مدخول بها است؛ ولى در 
اينجا جنين نيست جون مادر دختر» زوجة صاحب لبن است نه أبو المرتضعء يس «بمنزلة بناتكك» در اينجا مفهومى ندارد. 

ثانياً: مشهور اين كونه دلالتهاى التزامى را قبول نكرده و مى كويند بايد عناوين سبعه صدق كند و اينكه به دلالت التزامى خواهر يسر 
انسان» دختر انسان استء اين دلالت در ابواب رضاع بذيرفته نشده واكر اين دلالتهاى التزامى را ببذيريدء بايد خيلى جيزها را 
حرام بدانيد» حتّى تمام يسران صاحب لبن بر دختران أبو المرتضع حرام باشدء جون همة اينها خواهر و برادر مى شوند. 

نتيجه: روايت از نظر سند و دلالت مشكل دارد. 

اللهم الا أن يقال: اين روايت را حمل بر كراهت كنيم و بكوييم امام مىفرمايد اين شبيه دختر توست و اكر با او ازدواج نكنى بهتر 
است همان كونه كه ازدواج با قابلة انسان مكروه استء جون حكم مادر را دارد» كه در اين صورت مشكلات دلاللى آن حل 
موحوه 

نتيجه: تا اينجا ادلَهُ مشهور را خدشهدار كرديم. 


4 ادامة مسئلة /١١ /2 ... ١١‏ ١م‏ 
فرع دوم: لا يجوز ان ينكح أبو المرتضع فى اولاد المرضعه نسباً لا رضاعاً 


دو روايت در مورد اولاد مرضعه است. 


0ح :30 باب #اززابواب رضاع. 
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عن أيوب بن نوح 

(رجال سند ثقهاند) 

قال: كتب على بن شعيب الى ابى الحسن عليه السلام امرأة أرضعت بعض ولدى هل يجوز لى أن أ تزوّج بعض ولدها؟ فكتب عليه 
السلام: لا يجوز ذلك لكك لأنّ ولدها صارت بمنزلة ولدكك. )١١‏ 


اين روايت همان دو اشكال حديث «على بن مهزيار» را دارد. 
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اشكال اول: «على بن شعيب» مكاتبه كرده كه مجهول الحال است (شبيه عيسى بن جعفر) اينكه ايوب بن نوح مى كويد «كتب» يعنى 
به آن اعتماد كرده است. 

ان قلت: جون «على بن شعيب» از نظر «ايوب بن نوح») شخص معتبرى بوده و به او اعتماد كرده» اشكال سند برطرف مى شود. 

قلنا: اين مقدار از اشعار كافى نيستء علاوه بر اين روايت از كسى دليل بر ثقه بودن آن شخص نيست. جون مبنا اين نبوده كه هر 
كسى كه مى خواهد از كسى روايتى نقل كند حتماً وثاقت او را تأبيد كند» يس ما نمىتوانيم اين سند را صد در صد قابل قبول 
بدانيم. 

اشكال دوم: همان تعليل مشكل ساز در حديث (عيسى بن جعفر) در اين حديث هم آمده است 

«لانْ ولدها صارت بمنزلة ولدكك» 

اين تعليل دو اشكال دارد: 

-١‏ از نظر محاسبةُ نسبء خواهر يسر انسان حكم دختر انسان را ندارد خصوصاً كه اولاد مرضعه است و در واقع خواهر مادرى است 
و خواهر مادرى فرزند انسان در نسب حرام نيست تا جه رسد به رضاع و تنها مىتواند ربيبه شود تا محرم كردد و مورد هم موردى 
است كه دخول به ام وجود ندارد» جون مرضعه؛ زوجةُ صاحب لبن است. يس از اين جهت (ربيبه) هم بر او محرم نيست. 

؟- در عناوين محدّمه بايد عنوان صادق باشد نه دلالت التزامى. 

بهترين راه براى رفع مشكلء. حمل روايت بر كراهت است. 

:عن عبك الله ين عفن قال: كتبخ الى ابى ميحفك 

(امام حسن عسكرى عليه السلام): 

امرأة ارضعت ولد الرجل هل يحل لذلكك الرجل أن يتزوّج ابن هذه المرضعة أم لا؟ فوقع: لا تحل له. 7١‏ 

ايق عددريث ا د وتجيث بر احاديث سائقة اولوقت داردة 

اوََّا: از نظر سند مشكلى ندارد و بين عبد الله بن جعفر و امام كسى فاصله نشده است. 

ثانياً: از نظر دلالت هم آن تعبير مشكل ساز را ندارد يس به حسب ظاهر اين روايت سالم است ولى يكك مشكل دارد و آن اين است 
كه در بين اين روايتهاى سهكانه» روايت سوّمى و لو تعليل ندارد ولى از نظر عبارت شبيه روايات قبل است و كأنّ همان تعليل هم 
در اينجا وجود دارد؛ به عبارت ديكر وجهى براى حرمت نيست جز از باب 

«انْ ولدها صارت بمنزلة ولدكك» 

»يس اتّحاد لسان روايات از يكك سو و عدم وجه معقول و مقبول براى حرمت جز از ناحية بنتيت از سوى ديككر, دليل براين است 
كه تعليل در اين روايت هم جارى استء يس مانند سابق همان بحث مىآيد كه خواهر بجةُ انسان» دختر انسان نيست مكر ربيبه شود 
كه آن هم مشكل است (اككر حرام باشد از ناحية ربيبه است و اكر ربيبه باشد حرمت در صورت دخول به ام است) يس اين حديث 
هم حمل بر كراهت شود بهتر است. 

سلمنا: دلالت ضعيفى داشته باشد آيا مى توانيم قواعد محكم اوَلنهِ را با جنين رواياتى كه دوتاى آنء هم از نظر سند و هم دلالت» 
مشكل داشت و اكر آخرى هم دلالت داشته باشد» در حدّ اقلّ دلالت استء تخصيص بزنيم و بكوييم حتّى اكر بقاءً هم فرزند انسان 
ازطادرو كن لسريس ماص برع سمترك مقرل مشوزره كذيد ارم إسافية عمل جد كرك دادز الك به جوت عدم 
توه به اشكالات احاديث بوده و اكر دليل كافى داشتيم مىيذيرفتيم ولى با اين مقدار دليل جرأت كراد ككرك يسعريت 
يم 

بله اكر در ابتداء كار باشد فتواى به احتياط مىدهيم و مى كوييم كه با خواهر رضاعى فرزندت ازدواج نكن؛ ولى بقاءَ يعنى در جايى 
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كه مادربزركك نوه را شير داده» فتواى به حرمت نمى دهيم. 

احتياط در اينجا استحبابى است ولى در محيط تود مردم فقط احتياط مى كوييم تا جرئتى بر اين عمل يبدا نشود. ما در اين مسأله 
دليل داريم و شهرت فتوايى را حيّجت نمىدانيم و با مشهور مخالفت كرده و ترسى از اين مخالفت نداريم. ولى همان كونه كه در 
فقه ترسو بودن درست نيستء نبايد بىواهمه جلو رفتء بنابراين در مقابل مشهور احتياط مى كنيم. 

نتيجه: اكر جه در رساله, مانند مشهور فتوا دادهايم ولى با دقّت در ادلّهه حكم به كراهت را اقوى مىدانيم و از فتوايمان برمى كرديم 
و به حرمت فتوى نمىدهيم. (فالأقوى هو العمل بالقواعد هنا) كه با اين فتوى مشكل بزركى از خانوادهها حل مى شود. 
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فرع سوّم: نكاح أخى المرتضع فى اولاد صاحب اللبن و اولاد المرضعة 
اشاره 


در اينجا ادّعاى شهرت بر جواز كردهاند امام (ره) در ذيل مسئلة ١١‏ جنين مىفرمايد: 


)١(‏ ح ١‏ باب 18 از ابواب رضاع. 

(0) ح ' باب 18 از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج27 ص: /8 

...و اما اولاده (اولاد ابى المرتضع) 

الذين لم يرتضعوا من هذا اللبن فيجوز نكاحهم (برادران مرتضع) 

فى اولاد صاحب اللبن و فى اولاد المرضعة التى أرضعت أخاهم و ان كان الاحتياط لا ينبغى تركه. 


اقوال: 
اشاره 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: 

انّه يجوز لا-خوة المرتضع نسباً و أخواته نكاح اخواته و إخوته رضاعاً اى اولا.د الفحل نسباً و رضاعاً (جون در رضاع اتّحاد فحل 
بك )او ازلاله الرفعةانها وفاقا العلى (ابن ادوم والقافس و الخنق و القافا اعلات) فق سد كوو المريدرف و فكر 
المحمّقين و الشهيدين, بل الاكثر. كما صرّح به جماعة ... خلافاً للمحكى عن الخلاف و النهايةُ و المبسوط (تصور ما اين است كه 
اشتباه است) و ابن حمزة و قوّاه فى الكفاية (فاضل سبزوارى)» فقالوا بالتحريم. )١١‏ 

مرحوم شيخ در مبسوط مىفرمايد: 

و روىل] اصحابنا أن جميع اولاد هذه المرضعة و جميع اولاد الفحل يحرمون على هذا المرتضع, و على أبيه و جميع إخوته (مرتضع) 
و أخواته و انهم صاروا بمنزلة الاخوة و الأخوات و خالف جميعهم فى ذلك. "١‏ 

ظاهراً «جميعهم» به اصحاب برمى كردد يعنى روايتى نقل شده و كسى به آن عمل نكرده است و نشان مىدهد كه تا زمان شيخ 
طوسى كسى قائل به حرمت نبوده است و اكر بوده به قدرى كم بوده كه شيخ طوسى به آن اعتنا نكرده است. يس اين كلام شيخ 
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طوسى دلالت دارد كه هم نكاح ابو المرتضع و هم اخوة و أخواتٍ مرتضع در اولاد صاحب لبن جايز است. 
مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 


جمع بندى اقوال: 


از مجموع اين اقوال جنين استفاده مى شود كه شهرت فتوايى (حد اقل شهرت فتوايى بعد از شيخ) بر جواز ازدواج برادر مرتضع با 
دختران صاحب اللبن و مرضعة است و قائلين به حرمت در اقلئّتند. 


ادلّة قول به جواز: 
١-اصل:‏ 


اينجا را نمى كيرد. يس اصل اباحه و حلت است. 


5 روايت: 


مونقة اسحاق بن عمّار است و جون اين روايت در باب رضاع نيست و در باب نسب نقل شده؛ مغفول عنه شده است. 

* محمد بن يعقوب؛ عن على بن ابراهيم عن أبيه عن ابن ابى عمير» عن غير واحد 

(ابق عبارت مشكلى تداره حون :ابن اى مير لا يرسل الا عن ثفة) 

عق اسححاق بن عفان 

(مشكل مذهب دارد نه مشكل وثاقت به همين جهث روايت را موثقه دانستهائد) 

عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل تزوّج اخت اخيه من الرضاعة» قال: ما احبٌ ان أ تزوّج اخت اخى من الرضاعة. ©" 

مرحوم نجاشى و مرحوم شيخ در كتاب فهرست «اسحاق بن عمّار» را فطحىّ المذهب مىدانند؛ و بعضى معتقدند كه در اواخر عمر از 
مذهب فطحيه بركشته است؛ ولى اين مشكل رواياتش را حل نمى كند جون در زمان نقل روايات» فطحى مذهب بوده است. 

بعضى قائلند كه فطحى مذهب نبوده» جون وقتى موسى بن جعفر عليه السلام خبر از وفات خود داد» اسحاق بن عمّار كفت كه امام 
بايد از مركك خودش مطلع باشد» يس اين جمله از اسحاق بن عثّرار دليل براين است كه موسى بن جعفر عليه السلام را امام 
فى 3اتشقه اسك 

اين استدلال صحيح نيست جون فطحيّه به امامت موسى بن جعفر عليه السلام اعتراف دارند؛ منتهى «عبد الله افطح) را امام هفتم 
مى دانند (سيزده امامى هستند)» مثلًا بنى فضّال فطحى بودند؛ ولى از اصحاب امام رضا عليه السلام هم به شمار مى رفتند و از ايشان 
روايت نقل مىكردند. البنّه اين يكك معماست كه اينها در عين اينكه از اصحاب امام عليه السلام هستند. جككونه از امام در مورد عبد 
الله افطح سؤال نكردهاند. 

«من الرضاعة» به جه كسى برمى كردد. به «اخت» يا به «أخ)؟ اكر قيدٍ «أخ) باشد («ما أحب» معنى كراهت ندارد و بايد به معنى حرمت 
باشد. جون خواهر برادر رضاعي مرتضع قطعاً بر مرتضع حرام است. يس «من الرضاعة)» قيد براى اخ نيست. 

صاحب جواهر به اين نكته توجه كرده است و مىفرمايد جون قيد رااكر به «أخ» بزنيم با كراهت نمىسازد. لذا قيد را به «اخت» 


مى زنيم. يعنى مرتضع يكك برادر نسبى و يكك خواهر رضاعى دارد. 
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٠ 1‏ عو © 5 ٠ 2 ٠‏ اهن © ىح 


000 مستند» ج 8 ص 8 


(؟) مبسوط» ج ١‏ ص 197. 

(؟) جواهر» ج 79 ص ."١18‏ 

(؟) ح ١‏ باب # از ابواب نسب. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج"؛ ص: 89 

اين همان مسئلة ما است. يس امام مىفرمايد «ما احب» كه با كراهت سازكارى دارد و هر مكروهى هم جايز است. 

قلنا: هر دو استدلال قابل خدشه است: 

اشكال استدلال اول: 

جارى شدن اصالةٌ الاباحه فرع براين است كه 

«يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 

جارى نشود ولى ممكن است بككويند كه جارى است جو نأخت الاخ من الرضاع بمنزلة أخت الأخ من النسب (دليل مخالفين) و 
انسان خواهر نسبى برادر نسبى را نمى تواند بككيرد» يس خواهر نسبى برادر رضاعىاش را هم نمى تواند بكيرد؛ بنابراين ديكر جايى 
براى جارى شدن اصل نيست. 

اشكال استدلال دوم: 

از نظر ظاهر قيد بايد به اخير بخورد (أخ) و تعبير «ما احبّ) هم به معنى حرمت است كما اينكه در موارد كثيرهاى در قرآن تعبير ١ما‏ 
أحب» در حرمت استفاده شده كه در اين صورت روايت از بحث ما خارج است و داخل در بحثى است كه مرتضع نمى تواند خواهر 
رضاعى خود را تزويج كند» در حالى كه بحث ما در اخو المرتضع است. 

لاف ادامة مسئلة /1١١ 7/8 ... ١١‏ ١٠م‏ 


ادلة قول به حرمت: 

اشاره 

قائلين به حرمت به سه دليل استدلال كردهاند: 

-١‏ تعليلى كه در حديث ابن مهزيار (و كنّ فى موضع بناتى) »1١‏ و اتوب بن نوح (لانّ ولدها صارت بمنزلة ولدى) «7» بود 


و مفهوم اين تعليل اين است كه اينها به منزلة اولاد تو هستند يعنى با بيّجهدهاى تو برادر و خواهرند و بر هم حرام هستند. 

مرحوم صاحب جواهر از اين استدلال جواب دادهاند و مىفرمايند كه اين دو حديث مى كويد «بمنزلة بناتكك» و «اخوة) در آن نيست 
در حالى كه «اخوة) را شما اضافه مىكنيد. به عبارت مرحوم صاحب جواهر ما يكك قياس منصوص العلةٌ داريم كه تصريح به علت 
مى كند (لا تشرب الخمر لانّه ممسكر) و يكك قياس مستنبط العلةُ. قياس شما در اينجا مستنبط العلهُ است يعنى وقتى نسب درست شد 
لازمهاش اين است كه با برادر و خواهر مرتضع به منزلة اخوهُ و اخوات مى شوند و اين در واقع ساختة ذهن شماست و قياس مستنبط 


لكنّ الانصاف: اكر جسارت نباشد اين يكك نوع جمود است جون وقتى روايت مى كويد دختر توست يعنى با يسرت خواهر و برادر 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م.لاع/إأ ماع23 6.الالالالالا صفحه طاح /ا از /1ب؟| 


است و عرف اينها را لازم و ملزوم هم مىداند و به عبارت ديكر اكر مستنبط العلُ هم باشد؛ قطعى است و قياس مستنبط العلةُ وقتى 
حبجت نيست كه استنباط علت ظنْى باشدء و به عبارت ثالث اين شبيه همان الغاء خصوصيّت عرفدَهُ قطعئه است كه در ابواب فقه 
داريم» مثلًا وقتى مى برسد كه رجل شكك بين الثلاث و الاربع» رجل در اينها خصوصيتى ندارد و مرأ هم همينطور است. 

يس از اينجا روشن مىشود كه حكم به حرمت در فرع اول و دوم علاسوه بر مشكلات قبلى» مشكل ديكرى هم دارد كه آنء جدا 
كردن فرع اول و دوم از فرع سوّم است. اككر در فرع سوّم قائل به حرمت شويم ممكن نيست و اكر قائل به جواز شويم در فرع اول و 


دوم هم بايد قائل به جواز شويم جون جدا كردن اينها از هم جمود است. 
"- احاديث «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب»: 


جون اختٍ اخ نسبى حرام است (خواه خواهر يدرى باشد يا خواهر مادرى) يس خواهر رضاعى برادر هم بر انسان حرام است. 

ابي عن جه كنسى كقعد انبيع كفو هر ورادره بر امسا تحرام متم مكتو او يراد كان متت ابر السان طلؤال بانعلاه به غوف مقا 
من برادرى يدرى دارم و آن برادر هم خواهر مادرى دارد. آيا ازدواج با خواهر برادرم بر من حرام است؟ حرام نيست جون آن 
خواهر نسبت به من از يدر و مادر جداست. يس خواهر برادر در نسب هميشه حرام نيستء به همين جهت تمسّكك به قاعدة 

«يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 

درست نيست حون 

يحرم من النسب» 


في اث عملم نبست؛به عباوت ديكر كبرق دوست اسك :ولى ضغرى 'نداره: 
"19- مسئلة عموم المنزلة: 


عناوين نسبيه هركجا صادق شد لوازم آن هم حبجت استء در ما نحن فيه «بناتكم) كه يياده شد, لازمة عقلىاش اين است كه اخوةٌ و 
اخوات هم باشد يا به عبارت ديكر هنكامى كه مرتضع با خواهرشء خواهر و برادر شوند لازمة عقلى آن اين است كه با برادرهاى 
مرتضع هم خواهر و برادر شوند. 


اجيب عنه: لوازم عقلى در اينجا حججت نيست. جون داخل در 


)١(‏ ح ٠١‏ باب # از ابواب رضاع. 

(0) ح ١‏ باب 18 از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج "7 ص: ٠١‏ 

امارات نيست. (مرحوم مير داماد كسى است كه عموم منزله را مطرح كرده است. ايشان را متّهم كردهاند كه جون فيلسوف بوده 
است تحت تأثير فلسفه قاعدةٌ عموم منزله را آورده است) و ما عموم منزله را در جاى خودش قائل نيستيم تا جه رسد به اينجا. 

جمع بندى: براى حرمت سه دليل آوردهاند كه دليل دوم و سوّم مخدوش است ولى دليل اول قابل قبول است و تعليل 

١كنّ‏ فى موضع بناتكك) 

براى اثبات حرمت كافى است. ولى اين بر فرض اين است كه ما روايت على بن مهزيار و ايُوب بن نوح و مسثلةلا ينكح ابو المرتضع 
...را بيذيريم» و حال آنكه ما نمىيذيريم» همان كونه كه در فرع اول و دوم نيذيرفتيم وقائل به حرمت نشديم. 


در اين فرع اشكال ما به مشهور است كه وقتى در آن دو فرع قائل به حرمت شدندء در اينجا هم بايد قائل به حرمت شوند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاع/إأماع13ات. الالالالالا صفحه عل /ا از /ل1ب؟1 
[مسألة 17: (أخوات كل من المرتضعين لاخوة الآخر)] 


م 1١‏ (أخوات كل من المرتضعين لاخوة الآخر ...) 9/ /٠١/1١‏ 

مسأل 1: اذا أرضعت امرأةُ ابن شخص بلبن فحلها ثم أرضعت بنت شخص آخر من لبن ذلكك الفحل فتلكك البنت و إن حرمت على 
ذلكك الابن (جون هر دو شير يكك يدر و مادر را خوردهاند) 

لكن تحلٌ أخوات كل منهما لاخوةٌ الآخر. 

عنوان مسأله: 

اكر زنى يسر كسى را با دختر شخص ديكرى» از شير يكك شوهر شير دهد (حسن ابن زيد و فاطمه بنت عمرو) حسن بر فاطمه حرام 
است ولى خواهران و برادران فاطمه بر برادران و خواهران حسن حلال هستند و مى توانند با هم ازدواج كنند. 

اين مسأله نص خاصّى ندارد و همه هم متعرّض آن نشدهاند؛ ولى كسانى كه متعرّض شدهاند آن را از واضحات مىدانند. 

مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 

عدم التحريم هنا واضح. لأنّ إخوة احد المرتضعين بالنسبة الى إخوة الآخر لا رابطة بينهم بالمحرمية اصلَّاء فانّهم ليسوا بمنزلة إخوة 
الإخوة الذين يحتمل فيهم التحريم, و انما هم إخوةٌ إخوة الإخوة. ١١‏ 

به عنوان مثال زيد يسرى به نام حسن و عمرو دخترى به نام فاطمه دارد. اين دو بيّه» شير شخص الثى را نوشيدند» در اين صورت 
خواهر و برادر رضاعى هستند و با هم وبا بِقَدّهُ فرزندان نمى توانند ازدواج كنند. برادران حسن جه نسبتى با خواهران فاطمه دارند؟ 
برادران حسن إخوةُ نسبى حسن و حسن أخ رضاعى فاطمه و فاطمه هم اخت نسبى خواهران خودش مى باشد. يس برادران حسن با 
خواهران فاطمه «إخوةٌ إخوةٌ الادخوة» هستند. اخوة اوّل (حسن با خواهر و برادرانش) نسبى؛ اخوهٌ دوم (حسن و فاطمه) رضاعىء و 
اخوة سوّم (خواهران و برادران فاطمه) نسبى هستند. يس خواهر و برادران حسن بر خواهر و برادران فاطمه حرام نبوده و ازدواجشان 
جايز است جون از نظر نسب ارتباطى با هم ندارند و از نظر رضاع هم از يكك شير نخوردهاند. 

فقها اين مسأله رااز واضحات كرفتهاند ولى اكر كسى قائل به عموم منزله باشد و بويد كه لازم نيست حتماً عناوين سبعه حاصل 
باشد بلكه لوازم آنها هم حبجت است (مثل لوازم امارات كه در اصول آن را حجت مىدانند) اكر جه يكث واسطه يا بيشتر در بين 
باشد. يس طبق عموم منزله اخوة اخوةٌ الاخ مساوى با اخوة است. 


شاذى از بزركان قائل به عموم منزله شدهاند كه طبق اين مبنا خيلىها بر هم حرام مى شوند. 
[مسألة 1: (الرضاع يمنع من النكاح لاحقاً)] 


اشاره 


مسئلة 16 (الرضاع يمنع من النكاح لاحقاً ...) /1١/٠١‏ ١٠م‏ 

مسألةُ 1: الرضاع المحرّم كما يمنع من النكاح لو كان سابقاً يبطله لو حصل لاحقا (اى لاحقاً على النكاح) 

فلو كانت له زوج صغيرة فأرضعتها بنته أو أمَّه أو أخته أو بنت أخيه أو بنت أخته أو زوجة أخيه بلبنه رضاعاً كاملا بطل نكاحها و 
حرمت عليه (حرام ابدى مىشود) 

لصيرورتها بالرضاع بنتاً أو اختاً أو بنت أخ أو بنت أخت له فحرمت عليه لاحقا كما كانت تحرم عليه سابقاًء و كذا لو كانت له 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع23ا6. الاللالالا صفحه 8.0 / از /1ب؟| 


زوجتان صغيرة و كبيرة فأرضعت الكبيرة الصغيرة حرمت عليه الكبيرة» لانها صارت ام زوجته. و كذلكك الصغيرةً إن كانت رضاعها 
من لبنه أو دخل بالكبيرة لكونها بنتا له فى الاوّل و بنت زوجته المدخول بها فى الثانى نعم ينفسخ عقدها وان لم يكن الرضاع من لبنه 
ولم يدخل بالكبيرة وان لم تحرم عليه. 


عنوان مسأله: 


روابط ناشى از رضاع همان كونه كه قبل از ازدواج باعث حرمت مىشود. بعد از ازدواج هم باعث انفساخ و حرمت مىشود. 
الت يا 


مثلًا در مورد لا ينكح ابو المرتضع «-. أكر مادربزوكك نوة دخترىاش را شير دادء در حالى كه هادرش از شوهرش طلاق كرفته اسث» 


.108 مسالك, ج لا ص‎ )١( 
كتاب النكاح (مكارم)» ج23 ص: الا‎ 
نمى توانند مجدداً با هم ازدواج كنند و يا اكر در زوجت مرد استء بايد از هم جدا شوند. (طبق قول كسانى كه قائل به حرمت‎ 


د): 
اين مسأله مركب از دو فرع است: 
اشاره 


فرع اوّل: يكى در مورد نسبىها است. مثلا مردى زوجة صغيرهاى دارد كه مادرش يا جدهاش يا خواهرش و يا زن برادرش او را شير 
مىدهد دراين صورت زوجت آنها به هم مىخورد و منفسخ مىشودء جون يا خواهر است يا دختر برادر يا دختر خواهر... 

فرع دوّم: در مورد سببىها است. مثلًا شخصى يكك زوجة صغيره و يكك زوجة كبيره دارد» و كبيره صغيره را شير مىدهدء در اينجا 
امام اين دو فرع رادر يكك مسأله مىآورند. قسمت اول اين مسأله نص خاصًّى ندارد؛ ولى قسمت دوم؛ روايات متعدّدى دارد. 


[فرع اول: در مورد نسبىها است.] 
اقوال: 


از نظر اقوال مسأله اجماعى و مسلّم است. 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

لا اشكال ولا خلاف فى أن الرضاع المحرّم يمنع من النكاح سابقاً و يبطله لاحقاً للقطع بعدم الفرق بين الابتداء و الاستدامة فى ذلككء 
مرحوم نراقن من فرمايد: 

بلا خلافٍ كما صرّح به بعضهم. و اتّفاقاً كما قاله بعض آخرء بل هو اجماعى حقيقةُ. "١‏ 

و كما يمنع الرضاع النكاح سابقاًء كذا يبطله لاحقاً اتفاقاً. * 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع23 6. الاللالالا صفحه 8 / از /1ب؟| 


مرحوم سبزوارى مى فرمايد: 

مضافاً الى إجماع المسلمين. © 

نتيجه: در اين مسأله اختلافى وجود ندارد. 
٠‏ ادامةٌ مسئلة 8٠١/1١/38 ... ١8‏ 


ادله: 
١‏ - اجماع: 


جون دلائل ديكرى غير از اجماع در اين مسأله وجود دارد» اجماعش معتبر نبوده و مدركى است و نمى توان كفت كه كشف از قول 


؟- اطلاقات «بحرم من الرضاع ما يحرم من النسب»: 


اين قاعده. مطلق است و شامل سابق و لاحق مىشودء و خواهر. خواهر است يعنى خواهر رضاعى حرام است جه سابق بر عقد و جه 
لاحق بر عقد و نمى تواند همسر باشد. يس عموم قاعده شامل ما نحن فيه مى شود. 

ان قلت: قاعده انصراف به سابق دارد. 

قلنا: اين انصراف ضعيف است جون بعد از آن كه زوجه شير اين مادر (مادر زوج) را خوردء خواهر زوج مىشود. يس نمى توان 
كفت جون لا-حق استء اشكال ندارد. بر فرض هم كه جنين بكوييد جككونه با خودش خواهر رضاعى نباشد در حالى كه خواهر 


رضاعى برادرانش هست؟ يس ادّعاى انصراف بىاساس است. 
و آيات ورواياتى كه در موارد خاضه وارد شده است: 
ل 
فحت نويل قش 0 كت ورم مم هك لا , 5 
مثلا آيه «و أمهاتكم اللاتّى أْض مْنَكم و أخواتكم مِنَ الرَّضاعَهُ) كه در مورد خصوص امّهات يا أخوات ... استء اين آيه عام و شامل 


سابق و لا-حق مىشود و هكذا روايات ديكرى كه عناوين محرّمهُ رضاع را ذكر كرده است همه را شامل مى شود و سابق و لاحق 


لذار نك 
6- روايات مربوط به فرع دوم مسأله: 


روايات متعدّدى كه مى كويد زوجة كبيره» زوجة صغيره را شير داده» و مىفرمايند حرام استء حال مى توانيم از آن روايات براى ما 
نحن فيه استفاده كنيم» جون فرقى بين اين كه زوجة كبيره ويا مادر زوج شير دهد وجود ندارد و حتّى مادر جون نسبى است اولويّت 


دارد» يا با الغاء خصوصيت از روايت مسئلة آينده به ما نحن فيه منتقل مى شويم. 
ه- روايت على بن مهزيار: 


ان امأ ارضعت لى صبياً فهل يحل لى أن أ تزوّج ابنة زوجها؟ فقال لى: ما أجود ما سألت من هاهنا يؤتى ان يقول الناس 
حرمت عليه امرأته من قبل لبن الفحل «... 0) 


آيا اين رضاع سابقاً است يا لاحقاً؟ 
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قطعاً «لاحقاً» است كه دقيقاً در مسئلة مادر وارد شده است. 


جككونه اين بز ركواران با اين كه روايت را صحيحه مىدانند (ما 


."75 جواهر ج 194 ص‎ )١( 
مستند» ج 9 ص خة‎ 00 


(*) كشف اللثام ج /اء ص 158. 

() مهذّب الاحكام ج 310 ص 788. 

() ح :30 باب *ازابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» اج ص: 07 

صحيحه ندانستيم) به آن استدلال نكردهاند» در حالى كه در مسأله ظهور دارد. 


قلنا: اين دليل از نظر مشهور مورد تأييد است ولى از نظر ما قانع كننده نبوده و به عنوان مؤيّد خوب است. 
فرع دوم: زوجة كبيره» زوجة صغيره را شير مىدهد آيا لاحقاً باطل مى شود؟ 


اين مسأله داراى سه صورت است: 
صورت اول: زوجة كبيره از شير همين شوهر زوجة صغيره را شير دهد 


كه كاهى زوجة كبيره مدخول بها است و كاهى ممكن است مدخول بها نباشد (ممكن است از طريق جذب نطفه به رحم باشد 
بدون دخول» صاحب جواهر وطى به شبهه را مثال مىزند). 
در اين صورت هر دو (كبيره و صغيره) عقدشان فسخ مى شودء جون صغيره دختر زوج مىشود يس نكاح او باطل است و اما كبيره 


هم جون ام الزوجه شده. نكاحش باطل است. 
صورت دوم: رضاع از لبن غير باشد 


يعنى زوجة كبيره از شوهر قبلى بيه داشته و داراى شير بوده و با اين زوج ازدواج كرده و با لبن زوج سابق» زوجة صغيره را شير 
مىدهد و دخول به زوجة كبيره هم شده استء در اينجا فتوى بر اين است كه هر دو نكاح باطل و هر دو حرام ابادى مى شوندء اما 


دختر جون ربيبه است (مِنْ ناكم اللّاتى دَحَلْتُمْ بِهنّ) و زوجة كبيره هم جون ام الزوجه است. 
صورت سوّم: زوجة كبيره از شوهر سابق شير دارد و با آن زوجة صغيره را شير مى دهد 


و دخول به زوجة كبيره حاصل نشده. در اينجا كبيره حرام ابدى مى شود جون ام الزّوجه است؛ ولى صغيره حرام ابدى نمىشود جون 
ربيبه با شرط دخول به ام حرام است؛ ولى دخول به ام حاصل نشده است. يس هر دو در آن واحد منفسخ مىشود» جون جمع بين 
مادر و دختر جايز نيست؛ ولى مى تواند صغيره را مجدّداً تزويج كند. 

نتيجه: در هر سه صورت انفساخ حاصل استء در صورت اول و دوم هر دو حرام ابدى مىشوند؛ ولى در صورت سوّم فقط كبيره 
حرام ابدى مى شود. 

م١‎ /1١ /١ ... ١5 مسئلةٌ‎ ةمادا١‎ 
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بحث در فرع دوم از مسئلة ؟١‏ از مسائل رضاع بود يعنى زوجة كبيره» زوجةُ صغيره را شير بدهد» كه سه صورت داشت. 

ادلّه: 

١‏ - اجماع: 


مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 
بلا خلاف اجده فى شىء من ذلكك بل الظاهر الاتفاق عليه. )١١‏ 


اكر اين مسأله ادلَهُ ديكرى داشته باشد جنين اجماعى كاشف از قول معصوم نيست و مدركى است. 
؟- اطلاق «بحرم من الرضاع ما يحرم من النسب»: 


زوجة صغيره كاهى بنت و كاهى ربيبه است و كبيره هم ام الرّوجه مى شود كه همة اينها در نسب حرام است» يس در رضاع هم 


در فرع اول كفته شد در اينجا هم مىآيد؛ ولى ادّعاى انصراف ضعيف است. 
"- روايات خاصه: 


ذومن ادله عمده. اين دليل است. 

* محمد بن على بن الحسين 

(صدوق) 

باسناده عن العلا عن محمّد بن مسلم» عن ابى جعفر عليه السلام 

(سند حديث كامل و صحيحه است) 

قال: لو أنّ رجلًا تزوّج جارية رضيعة فأرضعتها امرأته فسد النكاح. 07١‏ 

اين روايت دو سند ديككر هم دارد» يس در واقع سه روايت است. 

* محمّد بن الحس:' 

شبح طوسى؟ 

باسنادة عن الحمد بن مسد بن عيسى» عن الحسق بن على يق فضال» عن ابن ابى عميرء عن غبكد الحميد بن عوٌاض 

(مجهول الحال استء لذا سند شيخ طوسى صحيح نيست و مؤيّد است) 

عن عبد الله بن سنان قال سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول و ذكر نحوه 

(همان روايتى كه محمّد بن مسلم از امام باقر عليه السلام نقل كرده ابن سنان از امام صادق عليه السلام نقل مى كند» يس دو روايت 
است). 

* محمد بن يعقوب, عن على بن ابراهيم» عن أبيه» عن ابن أبى عميرء عن حمّاد عن الحلبى؛ عن ابى عبد اللّه عليه السلام مثله. 
اين روايت دو مشكل دارد: 


اين روايت جه مقدار دلالت دارد» آيا «فسد التكاح» شامل هر دو است يا فقط دوّمى را شامل مىشود؟ 


."79 جواهرء ج 179 ص‎ )١( 
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(0) ح ك باب ٠١‏ از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج "7 ص: 77 

در صدر روايت مىفرمايد «تزوّج» بعد مىفرمايد «فسد النكاح)» أكر بكوييم منظور از فسد النكاح همان صدر روايت استء در اين 
صورت در مورد صغيره است و كبيره را شامل نمىشود واكر بككُوييم كارى با صدر روايت ندارد بلكه اطلاق دارد» در اين صورت 
هر دو (صغيره و كبيره) را شامل مىشودء يس جاى تأمّل دارد. 

ولى به نظر مى رسد كه اشاره به صدر روايت است و «امرأة» مورد سؤال نيست و كأنْ صحبت در مورد صغيره است. 

و اما ازجهت ديككر اين روايت فقط در مورد فساد نكاح است و در آن بحثى از حرمت ابدى نشدهء يس دلالت بر حرمت ندارد. 
اللهم انا أن يقال» فساد نكاح براى جيست؟ لا بد به خاطر اين است كه زوجة صغيره؛ بنتِ زوج شدهء يس حرام ابدى مى شود. 
مشكل دوم: روايت فقط شامل صورت اول (از لبن زوج شير داده) مى شود. 

اللهم انا ان يقال» وقتى صورت اول ثابت شود بقية صور با الغاء خصوصيّت درست مىشود؛ يس مشكلات قابل حل است. 

# و بالاسناد عن الحلبى و عبد الله بن سنان 

(دو روايت كه سند هر دو صحيح است) 

عن ابى عبد اللّه عليه السلام فى رجل تزوّج جارية صغيرة فأرضعتها امرأته و ام ولده قال: تحرم عليه. )١١‏ 

«تحرم) در روايت مفرد است و به صغيره برمى كردد» و اين شاهد بر آن است كه در روايت قبلى هم «فسد النكاح) به صغيره 
برمى كردد. 

الهم الا ان يقال وقتى در يكك مورد «تحرم) كفته شد مورد ديكر راهم به جهت تلازم» شامل استء يعنى وقتى صغيره به عنوان 
بنت حرام شد» ديكرى هم به عنوان ام الزّوجِهُ حرام مىشود. 

#محبد ين ره 

(كلينى) 

عن على بن محمّد؛ عن صالح بن أبى حمّاد 

(مجهول الحال) 

عن على بن مهزيار» عن ابى جعفر عليه السلام 

(ظاهراً مراد امام جواد است جون على بن مهزيار وكيل امام جواد عليه السلام بوده است) 

قال: قيل له ان رجلًا تزوّج بجارية صغيرة فارضعتها امرأته ثم أرضعتها امرأةً له اخرىء فقال ابن شبرمة 

(از فقهاء عامّه كه در سال 1*5 ه ق وفات كرده و معاصر امام صادق و امام باقر عليه السلام بوده است) 

: حرمت عليه الجارية 

(بِجَةُ شيرخوار) 

و امرأتاه فقال أبو جعفر عليه السلام: أخطأ ابن شبرمة تحرم عليه الجارية و امرأته الّتى ارضعتها اوَلّا فامًا الاخيرة فلم تحرم عليه كأنّها 
رضعت ابنته 

(جون كبيرة دوم دختر زوج را شير داده). »”١‏ 

8٠/1١/18 ... ١© ادامةٌ مسئلة‎ ©” 

از نظر سند: به اين روايت دو اشكال شده است: 


-١‏ در سند «صالح بن ابى حمّاد) واقع شده كه مجهول الحال استء بعضى او را تضعيف و بعضى توقف (مساوى ضعفئ) كردهاندك. 
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به هر حال نمى شود به خاطر وجود او به روايت عمل كرد. 

مرحوم نجاشى در مورد صالح بن ابى حمّاد مىفرمايد: 

و كان امره ملتبساً يعرف و ينكر (روايات قابل قبول و غير قابل قبول دارد.) 

علامه در كتاب خلاصه مى كويد: 

ضعيف والتكيد غندى التوقف: 

بسيارى از بز ركان مثل محمّق ثانى و فخر المحقّقين هم او را تضعيف كرده و صاحب جواهر روايت او را مؤيّد مىداند. 

تنها نقطهُ قوّتى كه در مورد صالح وجود دارد» كلامى از «فضل بن شاذان» استء كه در مورد صالح مى كويد: كنية صالحء أبو الخير 
بوده واسم با مسمّايى است «و كان الفضل يرتضيه و يمدحها. 

آيا اسم با مسممى بودن دليل بر عدالت است؟ 

«إيرتضيه و يمدحه) تعبيراتى نيست كه در علم رجال به عنوان سند توثيق يذيرفته شود و فقط در مورد جنين كسانى كفته مى شود كه 
امامى و ممدوح است و روايتٍ جنين شخصى حسن است. 

اضف الى ذلكك, مرحوم آقاى خوئى مىفرمايد ايشان در اسناد تفسير «على بن ابراهيم» واقع شده و اين ممكن است يايهاى بر وثاقت 
او باشدء كأنّ على بن ابراهيم قول داده كه هر حديثى كه در اين تفسير نقل مى كند معتبر باشدء يس بايد صالح از ثقات باشد. 

قلنا: مىدانيم كه براى صبحت سند اين هم كافى نيست. واقع شدن در اسناد تفسير على بن ابراهيم شبيه واقع شدن در اسناد كامل 
الزيارات است. مرحوم آقاى خوثى تا مدّتى عقيدهشان براين بود كه هر كسى در سند كامل الزيارات واقع شده صحيح استء جرا 
كه ابن قولويه در مقدمة كامل الزيارات فرموده كه احاديث معتبر را نقل مىكند» ولى شنيديم كه آقاى خوئى در اواخر عمرشان از 


اين عقيده ب ركشتند. جون در زيارات اين كتاب مواردى ديده شده كه نمىتوان آن را صد در صد صحيح دانست. همجنين مرحوم 


(01 ح ” باب ٠١‏ از ابواب رضاع. 

(1) ح ١‏ باب 18 از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: 75 

صدوق در ابتداى من لا يحضر مىفرمايد: من در اين كتاب رواياتى را نقل م ى كنم كه معتمد است»ء در حالى كه رواياتى را نقل 
مى كنند كه خود به آن فتوى نمىدهندء يا روايات متعارضه را نقل مى كنند كه نمى شود همة آنها معتمد باشد. 

مرحوم كلينى هم در مقدَّمهُ كافى به كونهاى بحث مى كند كه انسان جنين برداشت مى كند تمام روايات آن معتبر استء ولى 
مى بينيم رواياتى در كافى وجود دارد كه مرحوم كلينى هم آن را قبول نمىكند. معلوم مىشود كه اينها يا نظرشان به غالب بوده نه 
همه ويا تتتتشان براين بوده ولى بعد در جريان عمل به اين نتيجه رسيدهاند كه بهتر است تمام روايات را نقل كنند. 

”- «ابن شُبوُّمه؛ معاصر امام صادق عليه السلام و امام باقر عليه السلام بوده» يس «أبو جعفر» كه در كلام على بن مهزيار آمده منظور 
أبو جعفر الباقر عليه السلام است ولى ابن مهزيار امام باقر عليه السلام را دركك نكرده و حتماً دو الى سه واسطه بين امام باقر عليه 
السلام و على بن مهزيار وجود داشته استء يس روايت مرسله است. مرحوم علا مجلسى در مرآة العقول به اين اشكال اشاره كرده 
افيف 

قلنا: ظاهراً مراد از أبو جعفر با وجود على بن مهزيار امام جواد عليه السلام است جون ابن مهزيار وكيل امام جواد عليه السلام بوده و 
خيلى بىاحتياطى است كه منظور على بن مهزيارء أبو جعفر الباقر عليه السلام باشد و بيان نكند و اينكه راوى قول ابن شبرمة را 


آورده و فتوايى ازاو نقل مىكند دليل بر آن نيست كه او معاصر امام جواد عليه السلام است بلكه جون او فقيه معروفى بوده لذا 
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راوى فتواى او را نقل مى كند. 

بنابراين اشكال مرحوم مجلسى را با تمام احترامى كه براى ايشان قائل هستيم» وارد نمىدانيم و اكر اين روايت اشكالى داشته باشد به 
جهت وجود «صالح بن ابى حمّاد» استء ولى ما مى توانيم با عمل مشهورء (بلكه اجماع)» ضعف سند را جبران كنيم. 

ان قلت: در اين مسأله دو روايت ديكر هم داريم (كه در واقع ينج روايت بود) شايد مشهور استناد به آن روايات كردهاند؛ يس 
معلوم نيست مشهور به روايت على بن مهزيار استناد كرده باشند. 

قلنا: آن دو روايت تمام مسأله را بيان نمىفرمود و فقط در مورد صغيره بود و در يكى از روايات هم فقط فساد نكاح بيان شده بود. 
تتيجها: تا انتجا سكد وؤازنت دوسة قد 

از نظر دلالت: عقلا نمىتوانيم روايت على بن مهزيار را بيذيريم جون امام عليه السلام مىفرمايد: اين دو زوجه بر زوج حرام 
مى شوند» جرا كه يكى به منزلة بنت و ديكرى هم ام الزوجِهُ زوج استء در بنت حرفى نيست جون شير داده شده از شير زوج است 
ولى ام الزّوجه از دو جزء (ام بودن و زوجه بودن) تركيب شده است و بايد هر دو جزء آن در آن واحد موجود شود تا عنوان «ام 
الرّوجه؛ حاصل شود يعنى زوجة كبيره در آن واحد دو وصف ام بودن و زوجه بودن را داشته باشد ا ام الرّوجه صادق باشدء آيا 
ممكن است در آن واحد كبيره «أم) و صغيره «زوجه) باشد؟ كفته مىشود كه ممكن نيست جون تا عنوان «ام) صادق شد» زوجت 
از بين مىرود و«بنت» مىشودء يس اين دو قيد (صغيره زوجه باشد و كبيره ام باشد) در آن واحد صادق نيستء جون ام شدن سبب 
ابطال زوجت است. 

به عبارت ديكر ام و بنت متضايفين هستند (از هم جدا نيستند) وقتى يكىام شد ديكرى بنت است ولى وقتى اميت و بنتيت حاصل 
شدء سبب ابطال زوجت مىشود؛ يس با هم جمع نمى شوند. اين اشكال در صور اول و دوم و سوّم مىآيد ودر هيج يك از صُور 
ام الزُّوجه نمى تواند باشد. 

جواب: از اين اشكال دو جواب داده شده است: 

-١‏ مرحوم صاحب جواهر و مرحوم سبزوارى در مهذب الاحكام مىفرمايند كه اكر نصى نداشتيم اين اشكال عقلى وارد بودء اما 
نص مى كويد كه مقارنة عرفى در ابطال زوجت كافى است و در مقابل نص نمى توان اجتهاد كرد. 

؟- آيا مشتق در خصوص متلنس به مبدأ حقيقت است يا در اعم از متائِس به مبدأ و ما انقضى عنه المبدأ؟ 

آنهايى كه قائل به اعم هستند مى كويند كه مشكل در اينجا با توجه به معناى مشتق حل مى شود جون زوجة كبيره» ام زوجةٌ صغيره 
شده است و زوجت صغيره هم باطل شده ولى «امّ من كانت زوجة) مى باشدء يعنى صغيره قبلًا زوجه بود و با شير خوردن از زوجت 
افناد. ولى «ام من كانت زوجة» است واكر مشتق را حقيقت در اعم بدانيم ام الزُّوجه صدق م ىكندء يس ام الزوجه اعم است از 
كسى كه امّ من كانت زوجة باشد يا ام من تكون زوجة فعلًا. 

8٠١/1١/12 ... ١ ادامةٌ مسثئلة‎ 9# 


بقى هنا امورٌ: 
الامر الاوّل: بعض ثمرات هذه المسألة 


مرحوم امام (ره) در تنبيهى كه در ذيل اين مسأله دارد به ثمرات اين مسأله اشاره مى كند كه ما نيز در آنجا به ثمرات اشاره مى كنيم. 
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الامر الثانى: فى المهر 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماء3ا6. الالثالالا صفحه ١/9‏ از /1ب؟1 


بعد از انفساخ عقدها و جدا شدن زوجهها از زوج در اثر رضاع؛ حكم مهر جكونه است؟ در جايى كه دخول نشده آيا بايد نصف 
دهند؟ به عبارت ديكر آيا فسخ هم مثل طلاق منضَفٍ مهر است؟ آيا كسى كه باعث اين مشكل شده كه زوجين بر هم حرام ابدى 


الامر الثالث: حكم الزوجة الكبيرة الثانية 
اشاره 


تحرير از اين امر بحثى نكرده است ولى ديكر فقها از آن بحث كردهاند و آن اين كه زوجة كبيرة ثانيه جه مىشود؟ آيا همانطورى 


كه در روايت ابن مهزيار است جون صغيره از زوجت خارج شده؛ زوجة ثانيه حرام نمىشود. در اين مسأله اختلاف بزركى است. 
اقوال: 


مرحوم محقق ثانى مىفرمايد: 

انما النزاع فى تحريم المرضعة الثانية و بالتحريم قال ابن ادريس و جمع من المتأخرين كأبى القاسم بن سعيد و المصنف (علامه در 
كتاب قواعد) و هو المختار» و وجهه ما ذكره المصّف من انها ام من كانت زوجته .... فيندرج فى عموم قوله تعالى وامّهات 
نسائكم, و قال الشيخ فى النهايةُ و ابن الجنيد: لا يحرم لما رواه على بن مهزيار عن ابى جعفر عليه السلام ...» و المستمسكك ضعيف» 
لأنّ سند الرواية غير معلوم (مجهول) فلا يعارض ححة الاؤلين. ١١‏ 

مرحوم فخر المحمّقين مى فرمايد: 

و اما المرضعة الاخيرة ففى تحريمها خلافء و اختار والدى المصنّفء و ابن ادريس تحريمها لأنّ هذه يصدق عليها انّها ام زوجته... 
و قال الشيخ فى النهاية و ابن الجنيد لا يحرّم: لما رواه على بن مهزيار ... و الجواب المنع من صحةٌ سند الرواية. ١‏ 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

و لعلّه لذلكك كان المحكى عن الاسكافى و الشيخ فى النهاية و ظاهر الكلينى حا الثانية» بل هى خيرة الرياض و سيد المداركك 
(منظور صاحب مدارك است؛ ولى مدارك كتاب نكاح ندارد شايد در جاى ديكرى مطرح كرده است) حاكيا له عن جماعة» بل هو 
ظاهر الاصفهانى فى كشفه (صاحب كشف اللثام) أو صريحه ايضاً ... قيل: بل تحرم ايضاً فى الفرض لأنْها صارت أما لمن كانت 
زوجته بل نسبه فى المسالكك الى ابن ادريس و المصنّف (محمّق) فى النافع و اكثر المتأخرين. «*" 

جمع بندى: از مجموع اين عبارات معلوم مىشود كه مسأله داراى دو قول است و به هر قول جماعتى از بزركان قائلند. 

متأخرين اكثر به حرمت متمايل شدهاند و در ميان متوسّطين و قدماء عدهاى قائل به حلت بودهاند. 

على كل حال در اين مسأله قواعد اصلبِه با روايت ابن مهزيار تعارض كرده است. 


6 ادامة مسئلة ١‏ ... /ا١/‏ 11/ ١م‏ 
ادلَهُ قائلين به حرمت: 


مرحوم فخر المحققين سه دليل اقامه مى كند: 
-١‏ ميات نللائكة» شامل «امّ من كانت زوجِة)» مىشود (صغيرة كانت أمس زوجةٌ» بعد كبيرةً دوّم او را شير مىدهدء يس ام من 
كانت زوجة است) و جون مشتق حقيقت در اعم از ما انقضى عنه المبدأ و من تلبس بالمبد! استء بنابراين امّهات نسائكم عام است. 


درست است كه الان صغيره زوجه نيستء ولى ديروز زوجه بوده است» يس اين كبيره مادر صغيرهاى مى شود كه ديروز زوجه بوده 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه اوم از /1ب؟| 


استك: 

جواب: لكر كسى در مشتق قائل به اعم باشد مى تواند جنين بككويد ولى ما قائليم كه مشتق حقيقت است در خصوص من تابس 
بالمبد! فى حال النسبةء البنّه اكر قرينه بر اعم نباشد» يعنى اكر كزين اجات نلطائِكمْ؛ بايد الان «ام) و «نساءكم» باشدء در حالى كه 
رركي 1 ام فى شود صغيره نسائكم نيست» يس دليل اول فخر المحمّقين قابل قبول نيست. 

ان قلت: يات لايك ١‏ مشتقٌ نيست جون مشتقٌ بايد اسم فاعل» اسم مفعول» صفت مشبهه؛ صِيِعةُ مبالغه ... 

ا ا ا يا ااا اا 000 
داشته باشد. 

_- - أن عنوان الموضوع (أعاث :ا لطايكم) لا ؛ بشترط صدقه حال الحكم بل لو صدق قبله كفى فيدخل تحت قوله ١‏ او أمياث يكن 
6 (يعنى لازم نيست صغيره الآن زوجه باشد). 

جواب: اين دليل در واقع همان دليل قبل است و لو در كلام فخر المحمّقين به عنوان دليل ديكرى اقامه شده است. 

“- رضاع مساوى با نسب است 


(يحرم من الرضاع ما يحرم من 
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السي) 

هرجه در نسب حرام باشد در رضاع هم حرام است. در نسب ربيبهاى كه دختر زنى است كه سابقاً زوجه بوده حرام استء به عنوان 
لوي ا ال ار ار 0 بيدا كند باز ربيبة زيد استء اين مسأله اجماعى 
است و حديث صحيح دارد در حالى كه دختر زن سابق زيد است. در مات يلك لماك هم همين را مى كوييم؛ ؛ يعنى اكر كسى تا 
موق مما كا لجؤه و أمرو وجا لاد كر زويجة هما ليرا لاتير كاين زوه مات 8لا ركه ون تومته أسقه 

جواب: در مورد ربيبةُ در نسبء ربيبة بعدى (لاحق) تصوّر مى شود به اين صورت كه زنى» زن زيد بود طلاق كرفت و بعد از ازدواج 
با عمرو دخترى بيدا كرد كه ربيبة زيد (ربيبة بعدى) است اما در مورد ميات لطاتكف امّهات نسائكم بعدى تصوّر ندارد» يعنى 
كسى زوجداى صغيره داشته باشد كه از او جدا شده آيا ممكن است كه يكك مادر نسبى در آينده بيدا كند؟ مادر نسبى براى زوجه. 
لقنا مهنا تدانة مسال امكسية بكة اشر لد قد اسك سن 

يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب 

هم درام الزوجة بعدى تصور نمى شود و لذا حرام نيست. 

به عبارت ديكر انسان وقتى زوجداى داشت ت مادرٍ آن زن بر انسان حرام است جون امّهات نسائكم است و حرمت هم ابدى است بعداً 
هم كه جدا شود حرمت ابدى باقى است (نه اين كه حالا ام الزّوجه است) ب بس ام الزّوجه را نمى توان با ربيبه مقايسه كرد. 

جمع بندى: كبيرة ثانيه على القاعده حلال استء جون ام من كانت زوجةً است و در وقت شير دادن صغيره» صغيره زوجه نبوده و 


يحرم من الرضاع جارى نيست و مشتق هم حقيقت در من تلبس بالمبد! است» يس كبيرة دوم مطابق قواعد حرام نيست و روايت ابن 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. ماعلا أ ماع03 6.الاللاللا صفحه عل9/ از /1ب؟| 


صحيح نمى باشد» جون دليل حليّت قاعده است. در واقع روايت ابن مهزيار هم مشتمل بر دليل استء. جون مىفرمايد كه صغيره بنت 


توست نه زوجدات. 
الامر الرابع: يتصوّر انفساخ النكاح فى موارد الثلاثة 


آنجه كه ما تاكنون بحث كرديم كه مسأله داراى سه صورت است و در دو حالت كبيره و صغيره حرام مىشود و در يكك صورت 
كبيره فقط حرام مى شودء مربوط به حرمت ابدى استء اما انفساخ نكاح در همه صور وجود دارد. يعنى نكاح هر دو منفسخ مىشود. 
عرو سخ وو كو ابعر جم ون تعد كلع و اتسمي رونت واكك بعد ونس د ضر رانك كدعوو باط 
است جون ترجيح بلامرجح جايز نيستء در ما نحن فيه هم همين طور استء يعنى وقتى كبيره صغيره را شير داد اين دو مادر و دختر 
مى شوند وهر دو نمى توانند در عقد او باشند و اككر احدهما باشدء ترجيح بلامرجح لازم مىآيدء يس ناجاريم بكوييم كه نكاح هر 


دو منفسخ مى شود. 
[تنبية (اذا كان اخوان فى بيت واحد )]... 
اشاره 


ه؟ تنبيةٌ (اذا كان اخوان فى بيت واحد ... ) ... 8٠/1١/7١‏ 

در ذيل مسئلة ؟١‏ مرحوم امام (ره) تنبيهى دارد كه در واقع ثمرهاى از ثمرات اين مسأله است. 

تنبيه: اذا كان أخوان فى بيت واحد مثلًا و كانت زوجة كل منهما اجنبية عن الآخر و ارادا أن تصير زوجة كلّ منهما من محارم الآخر 
حتّى يحل له النظر اليها يمكن لهما الاحتيال بأن يتزوّج كل منهما بصبية و ترضع زوجة كل منهما زوجة الآخر رضاعا كاملا فتصير 
زوجة كل منهما أمَا لزوجة الآخر؛ فتصير من محارمه؛ و حل نظره اليها. و بطل نكاح كلتا الصُبيتين لصيرورة كل منهما بالرّضاع بنت 
أخى زوجها. 

عنوان: 

مضمون كلام امام (ره) در اين تنبيه اين است كه اككر در يكك خانه دو برادر با هم زندكى كنند و مشكلاتى از ناحية حفظ حجاب 
كامل در خانه و محرم و نامحرم بودن همسرانٍ خود داشته باشند براى حل مشكل يكك طريق سهل و آسان وجود دارد كه ما هم آن 
را در مسئلة 7١7‏ توضيح المسائل نوشتهايم و حاصل آن اين است كه از مسأله زوجة صغيره و كبيره استفاده مى كنند» يعنى هر 
كدام ازاين دو برادر دخترى شيرخوار از تودةٌ مردم را به عقد خودش درا ورد (جه از خويشاوندان و جه از غير) و فرض ما اين 
اسث كه اين دو زن بجه دارند و شير مىدهند؛ زوجة كبيرة هر يكك از دو برادر زوجَة صغيرة ديكرى را شير مىدهده كه در اين 
صورت زوجة كبيرة هر يكك از دو برادر نسبت به برادر ديكر ام الزوجة شده و بر هم محرم مى شوند» در ضمن زوجة صغيرةً هر يكك 
از دو برادر نسبت به ديكرى بنت الاخ شده و نكاح باطل مى شود (عقد زوجههاى شيرخوار خودبخود باطل مى شود). 

البنّه همان بحثى كه در مسئلة سابق بود تكرار مىشود كه در آن موقع كه صغيره زوجه است كبيره ام نيست و در آن موقع كه كبيره 
ام مى شود صغيره زوجه نيست بلكه بنت استء و ما همان جواب را 
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در اينجا مىدهيم كه مقارنة عرفى كافى است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع3ا6.الاللاللا صفحه ٠/96‏ از /1ب؟| 


بقى هنا امورٌ: 
الامر الاوّل: ما در رساله براى اين مسأله دو شرط نوشتدايم: 


-١‏ ازدواج اين بيّهدهاى شيرخوار بايد به اذن ولي باشد و فايدهاى هم براى ببّهدهاى شيرخوار داشته باشد و لو مصلحت اين باشد كه 
براى اين بيّهدها يكك مهريّهاى قرار داده شود و يا مصالح خويشاوندى باشد. 

-١‏ عقد صغيره را صحيح نمىدانيم مكر اين كه مدّت آن طولا-نى شود تا نزديكك بلوغ برسد يعنى به حدّى برسد كه بعضى از 
استمتاعات در مورد او ميئر شود و الا اين ازدواج در بين عقلاء به شوخى نزديكتر استء جون زوجت يكك امر عقلايى است و در 
عرف عقلاء زوجيِتٍ يكك بِيْجَهُ شيرخوار آن هم براى يكك روز يذيرفته شده نيست. 

ان قلت: فايدةٌ اين زوجت همين محرميّتى است كه حاصل مى شود. 


قلنا: فايدة شرعى فرع بر اين است كه موضوع و حكم حاصل شود و فايده» موضوع درست نمى كند. 
الامر الثانى: اين مسأله و لو راه حلى از نظر شرع است ولى ما قوصيه م ىكنيم كه سراغ اين محرميّتها نروند» 


خود را نمىيوشانند و ممكن است كه شيطان وسوسه كند. بس مصلحت است كه محرميّتهاى اين جنينى در خانه راه بيدا نكندء البنّه 
اين يكك توصية اخلاقى است نه يك حكم شرعى. 


الامر الثالث: امام (ره) مى فرمايند: [كانت زوجة كل منهما اجنبيّ عن الآخر] 


و كانت زوجة كل منهما اجنبده عن الآخر مكر مىشود كه زوجة يكى از دو برادر بر ديكرى محرم باشد؟ بله ممكن است. به عنوان 
مثال زيد و عمرو برادر يدرى هستند و عمرو يكك خواهر مادرى دارد كه زوجة زيد است. در اينجا عمرو با زوجة زيد محرم است. 


يس اين قيد امام براى يرهيز از اين صورت مى باشد. 
الامر الرابع: لقال ان يقول اين محرميّتى كه بيان كرديد از ريشه اشكال داشته و درست نيست» 


جون داخل در بحثى است كه قبلا كفتيم (در باب ام الرّوجه)» ام الزوجة لاحق در نسب نداريم» جون بعد از تود نمى تواند دوباره 
مادر نسبى بيدا كند» يس ام الرُّوجه در عالم نسب هميشه سابق است. حال كه در نسب نداريم در رضاع هم درست نيست و مادر 
لا-حق جديد رضاعى هم درست نيست (يحرم من الرضاعء ما يحرم من النسب). اكر اين اشكال درست شود كل اين مسأله به هم 
مى خورد: 

الهم الا ان يقال» جزئيات لازم نيست و يحرم من الرضاع ما يحرم من النسبء يعنى همان كونه كه ام الرْوجِهُ نسبى حرام است ام 
الرّوجِهُ رضاعى هم حرام استء يعنى اجمانًا در ام الزّوجه بودن شبيه هم هستند و به جزئيات آن (سابق و لاحق) كارى نداريم. اكر 


[مسائل فى الرضاع] 


[مسألة ١‏ (ارضاع الولد جدّته من طرف الام)] 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الاللالالا صفحه ب9/ از /1ب؟| 


اشاره 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلد» انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١575‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 7 ص: /7 

62 مسئلة ١‏ (ارضاع الولد جدّته من طرف الام ...) /٠١/1١ 7/5١‏ 

مسألة :١‏ اذا أرضعت امرأةً ولد بنتها و بعبارة أخرى أرضعت الولد جدته من طرف الأم حرمت بنتها أم الولد على زوجهاء و بطل 
نكاحهاء سواء أرضعته بلبن أبى البنت أو بلبن غيره» و ذلكك لأنّ زوج الببت أب للمرتضع» و زوجته بنت للمرضعة جدة الولد» و قد مر 
أنه يحرم على أبى المرتضع نكاح أولا-د المرضعةء فاذا منع منه سابقاً أبطله لاحقاء و كذا إذا أرضعت زوجة أبى البنت من لبنه ولد 
البنت بطل نكاح البنتء لما مرٌّ من أنه يحرم نكاح أبى المرتضع فى أولاد صاحب اللبن» و أما الجده من طرف الأب إذا أرضعت ولد 
ابنها فلا يترتّب عليه شىء, كما أنه لو كان رضاع الجدة من طرف الأم ولد بنتها بعد وفاهُ بنتها أو طلاقها أو وفاهُ زوجها لم يترئّب عليه 
شىء» فلا مانع منه وان يترتّب عليه حرمة نكاح المطلقة و أختها و كذا أخت المتوفاة. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله از مسائل منشئة از مسئلة ؟١‏ است و در واقع همان مطالبى است كه در مسئلة ١١‏ كفته شد و جيز جديدى نيست. ولى فروع 


و شاخ و بركهاى تازهاى دارد. 
مسأله داراى ينج فرع است: 


فرع اول: [لا ينكح أبو المرتضع فى اولاد صاحب اللبن سابقا او لاحقا] 


لا ينكح أبو المرتضع فى اولاد صاحب اللبن سابقا او لاحقا 

اكر ماد ربز ركك نوه دخترى خودش را شير دهد دخترش در خانه شوهر حرام مىشود اكر جه رضاع لاحقاً حاصل شده باشد. 

اين مسأله مشهور است ولى ما آن را نيذيرفتيم زيرا دليل متقنى بر حرمت آن نداريم و لذا اكر سابق باشد احتياط مىكنيم واكر 
لاحق باشد خانواده را متلاشى نمى كنيم. 

فرع دوم: [لا ينكح أبو المرتضع فى اولاد المرضعة نسبا] 

لا ينكح أبو المرتضع فى اولاد المرضعة نسباً 

كتاب النكاح (مكارم)» ج ”3 ص: ,1 

فرقى نيست كه لبن جدّهء لبن أبو البنت باشد يا لبن زوج ديكر» يعنى شير مادربزركك كه نوه را شير مىدهد. شير يدر دختر باشد يا 


از زوج ديكر. البتّه بازاين بنابر مذاق مشهور است ولى ما معتقديم كه نه اولاد مرضعه حرام مىشود و نه اولاد صاحب لبن؛ و اكر 
سابق است احتياط كنند و اككر لاحق است خانواده را متلاشى نمى كنيم. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالنه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء.لاع/إأماع3ا6. الاللاللا صفحه /91/ از /اب>؟| 
فرع سوّم: [إذا أرضعت زوجة أبى البنت من لبنه ولد البنت بطل نكاح البنت] 

إذا أرضعت زوجة أبى البنت من لبنه ولد البنت بطل نكاح البنت 

اكر مادربزركك اين نوه را شير ندهد بلكه زوجة دوم أبو البنت» نوه را شير دهد اين هم مصداقلا ينكح أبو المرتضع فى اولاسد 
صاحب اللبناست. جون ادلّه (روايت على بن مهزيار) عام است و لو موردش مادربزركك است ولى مىفرمايد 

ذلكك لبن الفحل 

و تأكيد روى لبن الفحل دارد. يس اكر كسى اين مسأله را ببذيرد (ما كه نبذيرفتيم) فرقى بين مادربزركك و زوجة ديككر صاحب اللبن 


سسنسسا. 


فرع جهارم: [الجدةٌ من طرف الأب إذا أرضعت ولد ابنها فلا يترئّب عليه شىء] 


الجدهٌ من طرف الأب إذا أرضعت ولد ابنها فلا يترتّبٍ عليه شىء 
اكر مادربزركك نوه يسرى خودش را شير دهد اين رضاع اثرى در حرمت ندارد» جون عنوان محرّمى بيدا نمىشود و آخرين جيزى 


كه بيش مى آيد اين است كه بِمّجَةُ او بمنزلة برادرش مى شود و مشكلى بيش نمى [يد. 
فرع ينجم: انتفاء الموضوع 
اشاره 


موضوع از بين مىرود: 


-١‏ بنت طلاق بكيرد: 

در اين صورت اكر مادربزركك نوه را شير دهد مشكلى بيش نمىآيد. ولى اكر بعداً بخواهند مجدّداً با هم ازدواج كنند نمى توانند. 
"- بنت از دنيا برود: 

كر مافويزو كك تزذ .وا شير وعد مشكلى بيش ثم ايل 

19- شوهر بنت از دنيا برود: 


اكر مادربز ركك نوه را شير دهد باز حرمت ندارد جون منتفى به انتفاء موضوع است. 
اين قسمت را امام (ره) براى اين ذكر م ىكند كه بككويد اينطور نيست كه در هيج جا مادربزركك نتواند نوه را شير دهدء بلكه در 


موارد فوق مى تواند و تنها در صورتى كه زوجه فوت كند أبو المرتضع نمى تواند خواهرهاى زوجة خودش را تزويج كند. 
[مسألة !: لو زوج ابنه الصغير بابنة أخيه الصغيرةٌ ثم أرضعت جدتهما من طرف الأب أو الأم احدهما] 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه ٠/9/6‏ از /1ب؟| 


/ا2 مسئلة " (لو زوج ابنه الصغير ) ...و" ... 8٠/11/75‏ 

مسألة !: لو زوج ابنه الصغير بابنة أخيه الصغيرة ثم أرضعت جدتهما من طرف الأب أو الأم احدهما و ذلكك فيما اذا تزوّج الأخوان 
الأختين انفسخ نكاحهماء لأنّ المرتضع إن كان هو الذكر فإن أرضعته جدّته من طرف الأب صار عا لزوجته؛ و إن أرضعته جدّته من 
طرف الأسم صار خالا لزوجته» و إن كان هو الا-نثى صارت هى عتّدة لزوجها على الأول و خالة له على الثانى» فبطل النكاح على أىّ 
خال: 


عنوان مسأله: 


اين مسأله از آثار مسئلة اول و فرض نادرى است. دو برادر» دو خواهر را تزويج م ىكنند (حسن و حسينء فاطمه و زينب را تزويج 
مى كنند) وهر دو صاحب فرزند مى شوند (يكى دختر و ديكرى يسر). بِيَّهُ شيرخوار حسن با بِيَْهُ شيرخوار حسين ازدواج مى كند 
(ازدواج صغيرين). اكر مادربزركك بيّجههاء يكى از آن دو را شير دهدء در اين صورت عقد باطل و منفسخ شده و حرمت اببدى 
مىآيد-اين مادربز ركك مى تواند من ناحيةٌ الاب باشد (مادر حسن و حسين) و مى تواند من ناحية الام باشد (مادر فاطمه و زينب)- 
جون اكر مادريزركك أبى» نوه را شير دهد يعنى يسر حسن وقتى شير مادربزركك خود را بخورد بمنزلةٌ برادر حسن و حسين است و 
طبعا عموى دختر حسين مى شود و عمو نمىتواند با دختر برادر ازدواج كند» يس عقد باطل مىشود, و اكر دختر حسين» شير مادر 
حسين را بخورد خواهر يدر خودش ودر واقع عمّهُ يسر حسن است و عمّه نمى تواند با يسر برادر ازدواج كند. 

اما اكر يكى از اين دو بيه شير مادربز ركك مادرى را بخورند (شير مادر فاطمه و زينب) دراين صورت اكر يسر باشد برادر فاطمه و 
زينب و اككر دختر باشد خواهر فاطمه و زينب مىشود و نسبت به بيْعَهُ شيرخوار ديككر خاله يا دايى مىشود. يس مسأله در واقع تطبيق 
يكف كتراى كل بر مصاديى اسك و دلي خعاضن ان خافن 

نتيجة اين شير دادن اين است كه عقد باطل شده و صغير و صغيره براى هميشه محرم مى شوند. 

ان قلت: علاوه بر اينكه عقد صغير و صغيره به هم مىخورد اين مسأله داخل در ١لا‏ ينكح أبو المرتضع فى اولاد صاحب اللبن» است 
و عقد مادر بجة شيرخواره هم فاسد مى شود يس جرا مرحوم امام (ره) به اين فرض اشاره نفرمودهاند؟ 

كتاب النكاح (مكارم)» ج ”0 ص: هلا 

قلنا: بله در يكك شق از مسأله عقد مادر هم باطل مىشودء يعنى در جايى كه مادر مادر (جِدَّه امى) نوه را شير داده باشد عقد مادر 
بجهُ شيرخوار هم باطل مىشود؛ ولى اكر مادر بزركك ابى باشد اشكالى بيش نمىآيد و شايد مرحوم امام در مقام بيان از اين جهت 


نبودهانك. 
[مسألة 7: مهر النكاح المبطل] 
اشاره 


مسألة *: اذا حصل الرضاع الطارىء (رضاع بعد العقد) 
المبطل للنكاح فإمًا أن يبطل نكاح المرضعة (كبيره) 
بارضاعها كما فى ارضاع الزوجة الكبيرة لشخص زوجته الصغيرة بالنسبة الى نكاحها و إما أن يبطل نكاح المرتضعة كالمثال بالنسبة 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماءع3طا6. الالثالالا صفحه 99/ از /1ب؟| 


الى نكاح الصغيرة؛ و اما أن يبطل نكاح غيرهما كما فى إرضاع الجدَّهُ من طرف الام ولد بنتهاء و الظاهر بقاء استحقاق الزوجة للمهر 
فى الجميع الا فى الصورة الا.ولى فيما اذا كان الارضاع و انفساخ العقد قبل الدخولء فانّ فيها تأمَلّ فالاحوط التخلص بالضّلمح؛ بل 
الاحوط ذلك (صلح) 

فى جميع الصُور و ان كان الاستحقاق أقرب (احتمال دارد كه به هر سه صورت بخورد و احتمال دارد به صورت اوَّلى كه محل بحث 
بود بخورد) 

وهل تضمن المرضعة ما يغرمه الزوج من المهر قبل الدخول فيما اذا كان ارضاعها مبطنًا لنكاح غيرها؟ قولان (دعوى منحصر به 
صورت سوّم نيست بلكه در صور ديكر هم مى آيد) 

اقواهما العدم؛ و الاحوط التصالح. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله بحث مهمّى است كه مربوط به مسئله ١‏ (زوجة صغيره و كبيره) و در مورد مهريه است و داراى دو فرع است. كه فرع 


اول در مورد مهر و فرع دوم در مورد ضمان است. 


فرع اول: مهريّه 


اشاره 


حال كه نكاح كبيره و صغيره باطل شد آيا مهريّهاى تعلق مى كيرد. 

اين مسأله در تمام موارد فسخ (عيوب و خيار) مىآيد كه آيا در موقع فسخ., مهريّه ثابت است يا نه؟ بسيارى از علماء اين مسأله را 
ذكر كردواند. 

تحرير الوسيله سه صورت تصوّر مى كند: 

-١‏ صغيرهاى باشد كه از خودش اراده و اختيارى ندارد. 

ا- كبيرهاى كه با ميل و اختيار خودش صغيره را شير مى دهد. 

#د فى #الى شير فهو ابن ون عقلاقن ياطل قند مط مادويور كف فين ران دادمو الى فعس كر عاق كوه ستلش باطل اده 
است.) 

آيا در تمام اين صور مهر ثابت است؟ 

28 ادامة مسئلة ٠"‏ (مهر النكاح المبطل ... ) ... 797 /1١‏ ١٠م‏ 


ادلّهَ قائلين به عدم تعاق مهر: 
اشاره 
در قسمت اول (تعلق مهر) قائلين به عدم دو دليل اقامه مى كنند: 


١‏ - مقتضاى قواعد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17م». لاعلا أماء3ا6. الاللاللا صفحه 8٠١‏ از لاب؟| 


اشاره 


قاعده در مورد فسخ و انفساخ اين است كه مهر نيست و مرد مالك مهر و زن مالكك خودش مىباشد. مثلا در فسخ به عيوب مهر 


نيسثك. 


جون جدايى زن سه حالت دارد: يا طلاق است يا موت و يا فسخ و انفساخ. 
حالت اول: طلاق 


طلاق اكر با طلاق باشد بلا اشكال مهر هست كه حكم آن در متن قرآن آمده است و اجماع مسلمين بر آن قائم است. (يا قبل از 


دخول كه نصف مهر است يا بعد از دخول است كه تمام مهر است). 
حالت دوم: موت 


در صورت موت دو قول است (كه در باب مهور بحث مفصّل آن خواهد آمد) بعضى مى كويند كه بالموت تمام مهر مىآ يد جه 
دخول باشد و جه نباشد» و بعضى مى كويند در صورت دخول تمام مهر ثابت است يعنى بعضى موت را مانند طلاق منضّ ف 


دانستهاند ولى ما معتقديم كه موت منضّف نيست. 
حالت سوّم: فسخ و انفساخ 


در مورد فسخ يا انفساخ عدّهاى مى كويند مقتضاى قاعده عدم مهر است كه صاحب جواهر هم از اين قول تبعت كردهاند» به اين 
بيان كه معنى فسخ در هر معاملهاى اين است كه كل واحد من العوضين به جاى خودش برمى كردد» ازدواج هم نوعى معامله است. 
يس وقتى عقد به هم خورد زن صاحب اختيار خودش است و مرد هم صاحب مهر مى شود (اين بحث مخصوص رضاع نيست و در 
هر جايى كه فسخ باشد مطرح مى شود). 

ان قلت: آيا فسخ من حين الفسخ است يا از اصل؟ اككر من حين الفسخ باشد تمام نماءات براى مالك بعد از عقد استء و اكر من 
حين العقد فاسد باشد به مالكك اوّلى مىرسد. 

قلنا: فسخ من حين الفسخ استء ولى بازهم معنى فسخرجوع كل من العوضين الى صاحبهاست و در تمام خيارات همين كونه است. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج*؛ ص: /٠١‏ 

ان قلت: اكر فسخ من حين الفسخ باشد بعد از دخول هم بايد مهر بركردد جون در اين مدّت اككر زوج از بضع استفاده كرده زوجه 
هم از مهر استفاده كرده است. 

قلنا: مقتضاى قاعده همين استء ولى رواياتى داريم كه مى كويد بعد از دخول مهر بايد داده شود و اين تعتّيد است؛ ولى صاحب 
جواهر براى اين تعبّد توجيهى دارد كه مهر عقد دائم قابل توزيع نيست و مسماى عقد دائم كه حاصل شد بايد مهر داده شود و در 
عدم دخول مهر نيست. 

ان قلت: مفهوم فسخى كه شما مى كويد (هر جيزى به جاى خودش برمى كردد) براى معاوضات محضه است (مثل بيع) ولى نكاح 
معاوضةً محض نيست و جيزى بين عبادت و معاوضه است. 

يس قياس نكاح بر معاوضات مع الفارق است. (اين اشكال را مرحوم سبزوارى در مهذب الاحكام مطرح كرده است). 


قلنا: وله در روايات متعدّدى داشتيم 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 107مع.اع/إأماع02ا6.اىاللاللا صفحه 8٠١1‏ از /1ب؟| 


شتريه باعلى الشمن» 

نمى كُوييم حة حقيقتاً شراء استء ولى اين تعبير دليل مى شود كه نكاح يكك نوع معاوضه است. لا سما كه در آيات قرآن از مهريّه تعبير 
به «أجَورَهَنَ) ل ا ا 

الما استمتَفتم به مِنهُنَّ كآتُوهُنَّ أَجورَهُنَّ َرِيضَةً». ٠١‏ 

ودر مورد عقد دائم مىفرمايد: 

أيّهَا الك إنا أخللا لَك أزلراجك اللاتى آتَنِتَ أَجورَهُنَ) 7١‏ (همسران يبامبر دائمى بودند). 

يس اين تعبيرات نشان دهندة اين است كه نكاح, معاوضه است. 

ثانياً: شما حد اكثر ثابت كرديد كه بيع محض نيست ولى معاوضة محضه هست و فسخ هم مخصوص بيع نيست وهر معاوضداى به 
شهادت آيات و روايات و عقل وعرف قابل فسخ است. 

تا اينجا دليل اول را تقويت كرديم و كفتيم كه فسخ با طلاق و موت فرق مى كند. 

9 ادامةٌ مسئلة " ... 8٠١/1١/78‏ 


؟- روايات: 
اشاره 


وواعاك و مر خوية ا تحن داهو كيد اي كويب ومهيويها فق رابك مسق ادق ووزانائك دوسلا كه اسك خياتحته بع اهو 
به اين روايات استدلال نكرده است. اسناد بعضى از اين روايات ضعيف و بعضى صحيح استء ولى جون متضافر هستند از اسناد آنها 


طايفه اول: رواياتى كه مى فرمايد بعد از فسخ بر فرض عدم دخول «لا مهر لها» 
* وان لم يكن دخل بها فلا عدَّهُ عليها و لا مهر لها. *") 
جون در موارد مختلف اين تعبير را بيان كردهاند. 
# عن على بن جعفرء عن اخيه قال: سألته غن امرأة دلست نفسها لرجل و غى رتقاءء قال: يفرّق بينهما و لا مهر لها © 
دلالت اين روايت اشكال دارد» جون روايت در مورد تدليس خود زن است» يس احتمال دارد كه مهر ثابت بوده؛ ولى جون خود 
زن تدليس كرده.؛ مهر ب ركشته است. 
طايفه دوم: بعضى از رواياتى كه مى كويد «و لها المهر بما استحل من فرجها» 
يعنى مهر به جهت دخول است و مفهومش اين است كه اككر دخولى نباشد مهر ندارد. 
* و عنه؛ عن الحلبى» عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث ... قلت: 
أرأيت ان كان قد دخل بها كيف يصنع بمهرها؟ قال: المهر لها بما استحل من فرجها «... ه) 


(مفهوم دارد يعنى اككر دخول حاصل نشود مهر ندارد). 
نكته: 


«ما استحل من فرجها» 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لأ ماع03 6. الاللاللا صفحه لهم از /اب؟| 


يعنى جه؟ آيا يعنى اينكه حلال است ولى دخول حاصل نشده و يا اينكه علاوه بر حليّت» دخول هم صورت كرفته است. اين روايت 
شاهد بر اين است كه منظورء معنى دوم (دخول) استء و شاهد آن بِقِهُ رواياتى است كه كلمة دخول ندارد و فقط 

«ما استحل من فرجها؛ 

دارد. 

عن محمد بن مسلمء عن ابى جعفر عليه السلام قال: فى كتاب على عليه السلام من زوج امرأة فيها عيب دلّسه و لم يبن ذلكك 
لزوجها فانّه يكون لها الصداق بما استحلٌ من فرجها «... 2) 


و لو تدليس كرده.است؛ ولى جون دخول صورت كرفته: بايد 


)١(‏ آيهُ 76 سورةٌ نساء. 

(0) آيهُ ١ه‏ سورةٌ احزاب. 

(5) ح ١‏ باب 7 از ابواب عيوب. 

(©) ح 8 باب 7 از ابواب عيوب. 

(0) ح ه باب 7 از ابواب عيوب. 

(9) ح ,باب ”از ابواب رضاع. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج*؛ ص: /١‏ 

مهر داده شود. حال اككّر دخول نبود تدليس فايده داشت» يس دخول موجب مهر است. 

عن الحسن بن صالح قال: سألت ابا عبد الله عليه السلام ... و ان شاء سرّحها 

(؟زاد كند) 

الى اهلها و لها ما أخذت منه بما استحل من فرجها. )١:‏ 
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عن الحلبى؛ عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن المرأة تلد من الزنا و لا يعلم بذلكك احد الا ولتيهاء أ يصلح له أن يزوّجها 
ويسكت على ذلك اذا كان قد رأى منها توبة 

(اى رجوع الى اللّه) 

أو معروفاً؟ 

فقال: ان لم يذكر ذلك لزوجها ثم علم بعد ذلكك فشاء أن يأخذ صداقها من وليِها بما دس عليه كان ذلكك 

(صداق) 

على ولتِهاء و كان الصداق الذى اخذت لهاء لا سبيل عليها فيه بما استحلٌ من فرجها 

(مفهومش اين است كه اكر دخول نبود مهر ثابت نيست») 

وان شاء زوجها أن يمسكها فلا بأس. "7١‏ 

ازاين روايت استفاده مى شود كه نكاح زانيه جايز استء علاوه بر اين معلوم مى شود كه يكى از عيوبى كه به سبب آن مى توان عقد 
را فسخ كردء زنا است؛ ولى كسى به آن متعرّض نشده است. 

الهم الا ان يقال» اين از عيوب نيست بلكه جزء شرائط مبني عليها العقد است يعنى كسى كه قصد ازدواج با فردى را دارد به دنبال 


شخص حلال زاده استء اكر جه در ضمن عقد كفته نشده باشد» يس اين شبيه خيار شرط است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ ماع03 6.الاللاللا صفحه اهم از /اب؟| 


عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوّج امرأة فعلم بعد ما تزوّجها انها كانت قد 
زقنته قال اق شاء زوجها اخذ الصداق مقن و5جهاء و لها الصداق بما استخل مع فرجها وان شاء تركيها الحديث: 

(كه به معنى فسخ است نه طلاق). 3١‏ 

عن محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأة حرّهُ تزوّجت مملوكاً على انه حرٌ 

(به معنى شرط مبنى عليه العقد) 

فعلمت بعد انّه مملوك, فقّال: هى املكك بنفسها 

(مى تواند فسخ كند) 

ان شاءت قرّت معه و ان شاءت فلاء فإن كان دخل بها فلها الصداق, و ان لم يكن دخل بها فليس لها شىء ...١‏ ؟» 

اين روايت كارى به باب عيوب ندارد جون برده بودن عيب نيست و ظاهر عبارت «على انّه حرّ) اين است كه شرط ضمن عقد (در 
ضمن عقد تصريح كردهاند) و يا شرط مبنى عليه العقد بوده است. 

روايات منحصر به اينها نيست و ممكن است روايات ديكرى هم باشد. 

ان قلت: اين احاديث از دو جهت مشكل دارد و قابل استدلال نيست: 

١-اين‏ روايات براى صورت فسخ است نه انفساخ» در حالى كه بحث ما در باب رضاع. مربوط به انفساخ است» يس قياس مع 
الفارق است. 

"- اين روايات براى باب عيوب است و هيج يكك مربوط به باب رضاع نيست. 

قلنا: فسخ و انفساخ كه دو ماهيّت نيستء بلكه كاهى قهرى است كه انفساخ نام دارد و كاهى اختيارى است كه به آن فسخ 
مى كويند. به عبارت ديكر كاهى به فاعل نسبت داده مى شود كه «فسخ) است و كاهى به قابل نسبت داده مى شود كه «انفساخ) است. 
و اما اينكه كفتهايد روايات مربوط به باب عيوب است در جواب مى كوييم همه روايات در مورد عيوب نيست بلكه كاهى فسخ به 


سبب شرط است كه عرف با الغاء خصوصيّت قطعيّه ازاين روايات در مورد فسخ به رضاع هم از اين روايات استفاده مى كند. 
دليل قائلين به ثبوت مهر: استصحاب 


دليل اين قول استصحاب به ضميمةٌ عقد استء به اين بيان كه وقتى عقد حاصل شدء زوجه به سبب عقّد مهريّه را مالكك مى شود» 


حال نمىدانيم كه با فسخ اين مهر از بين مىرود؟ بقاء مهر را بعد از فسخ. استصحاب مى كنيم. 

جواب: اوَلَا: استصحاب را در شبهات حكميه حيجت نمىدانيم جون در مصداق خارجى شكى نيستء بلكه شكك در حكم خداست 
كه آيا حكم مهر باقى است يا نه؟ 

ثانياً: استصحاب از اصول عمليِه است و براى جايى است كه دليل نداريم ولى ما در اينجا دو دليل (مفهوم فسخ و روايات) اقامه 


كرديم. 
فرع دوم: ضمان 


اشاره 


اكر كفتيم كه مهر واجب نيست بحثى نداريم ولى اكر كفتيم مهر واجب است (جه عند الدخول و جه مطلقا) در اينجا آيا كسى كه 


باعث و بانى فسخ شده» ضامن است؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2طا6.اثالالاللا صفحه عله از /1ب؟| 


)١(‏ ح # باب "از ابواب عيوب. 

() ح ١‏ باب © از ابواب عيوب. 

(0) ح ع باب از ابواب عيوب. 

(©) ح ١‏ باب 1١‏ از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج*؛ ص: 7/ 

دو حالت دارد كاهى عمداً باعث و بانى فسخ مىشود (مئدًا مادربزركك از عقد دخترش ناراحت است و نوه را شير مىدهد تا 


دخترش آزاد شود) و كَاهى حيدا شير مى دهد. 
اقوال: 


اين مسأله بيشتر در بين متأخَرين مطرح بوده و در آن دو قول است: 

-١‏ كسى كه باعث و بانى فسخ شده ضامن است. 

5- ضامن نيست. 

احتمال سوّمى هم وجود دارد كه در صورت عمد ضامن و در صورت سهو ضامن نيست. 

دراين مسأل ذاهرا رواب تاذازي» يس بابد مسآله رااز باب قواعد درست كنيم. آيا «بضع» مانند اموال است كه اتلاءف آن 


ضمان ور باشد يا از قبيل اموال نيست و ضمانى ندارد؟ 
شواهد: 


مرحوم صاحب جواهر شواهد متعدّدى آورده است كه بضع از قبيل اموال نيست يس ضمان مال در اينجا نمى آيد. 

شاهد اول: اكر مردى با زوجة ديكرى وطى به شبهه كرد, ععدّه دارد و بايد مهريّه بيردازد» حال آيا حقّ الناس هم در اينجا هست 
يعنى در مقابل انتفاعى كه از مال شوهر برده است بايد جيزى به او بدهد؟ جنين جيزى را كسى نككفته است. 

شاهد دوم: اككر كسى با زن شوهردارى زنا كندء آيا علاوه بر حقٌّ الله حقّ الناس هم هست؟ هيج كس قائل به حقٌّ الناس نشده و 
نكفته است كه طلبيدن رضايت شوهر لازم است. 

شاهد سوّم: اكر زن خودكشى كندء و حقّ الناس باشد مالى از اموال شوهر از بين رفته است» يس بايد در مقابل آن از اموال زن» 
ضرر او جبران شود و ال آن كه كسى جنين جيزى نكفته است: 

اينها نشان ميدهد كه بضع از اموال نمى باشد. 

يس مشمول قاعدةٌ «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» نيست. 

دراين صورت هر كسى كه با زنى خورده حسابى دارد مى تواند از اين طريق موجب بطلان نكاح و ضرر بر زوج باشد. 

م٠١‎ /1١١ /#٠ ... " الاادامة مسئلة‎ 

ولكنٌ الانصاف: درست است كه بضع از اموال نيست و آثار مال را ندارد؛ ولى ما سراغ قاعدة «لا ضررا مىرويم و مى كوييم جنين 
دق كد عدا براى ابطال نكاح و ضرر زدن به زوج كارى كرده كه نكاح او باطل شودء ايجاد ضرر كرده؛ يس قاعدة لا ضرر جارى 
است. تصوّر ما اين است كه در اينجا بين قاعدة «لا ضرر» و قاعدة «من اتلف» خلطى شده است. اسلام به كمترين ضرر راضى نيست 


و جنين ضررى را بر زوج اجازه نمىدهد» يس با تمسكك به قاعدة لا ضرر مسأله حل شده و ضمان ثابت مى شود. 
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ما در مسئلة خودكشى زوجه هم ترديد داريم كه زوجه ضامن نباشدء جون قاعدة لا ضرر جارى استء جرا كه در آنجا هم زن به 
شوهر ضرر مىزنده يس در آنجا هم نفى ضمان مسلم نيستء البنّه علما به مسئلةُ خود كشى زوجه متعرّض نشدهاند ولى در مورد 
وطى به شبهه و زنا تصريح كردهاند. 

نتيجه: در آنجايى كه مهر يرداخته شده (مدخول بها) قائل به ضمان هستيم و دليل ما قاعدة لا ضرر استء علاوه بر اين روايات 
متعدّدى در باب تدليس وارد شده كه مى كويد مدلّس ضامن است كه مى توان از آن روايت هم براى ما نحن فيه استفاده كرد وقتى 
كه شارع مىفرمايد تدليس كننده به خاطر اين كه با اين تدليس ضرر زدهه بايد از عهدةٌ مهر برآيد» يس در ما نحن فيه هم كه زنى با 


شير دادن» زوجة اين مرد را براو حرام كرده و باعث شده كه اين زوج مهر بيردازد» بايد ضرر زوج را جبران كند. 
بقى هنا امور: 
الامر الاوّل: آيا بين عمد و جهل و خطا و نسيان فرقى وجود دارد؟ 


بعنوان مثال مادر بزركك نمىدانست كه باعث ابطال نكاح مىشود, و نوه را شير داد. 

فرقى بين عمد و جهل نيستء جه مدرك ما قاعدة اتلاف باشد يا قاعدة لا ضرر جون قاعدةٌ اتلاف مى كويد حتّى در خواب هم اكر 
مال غير را تلف كرده ضامن استء قاعدةٌ لا ضرر هم همينطور است و اكر نمىدانسته كناهى نكرده است (حكم تكليفى) ولى 
حكم وضعى دارد» جون در حكم وضعى علم و جهل دخالتى ندارد ودر حكم تكليفى است كه دخالت دارد. اين مسأله را صاحب 


جواهر و صاحب شرايع هم متذكر شدهاند. 
الامر الثانى: در آنجابى كه صغيره اقدام به نوشيدن شير كرده و كبيره عالم بوده و مانع نشده آيا كبيره ضامن است؟ 
مر الثانى: در انجابى كه صغيره اقدام به نوشيدن شير كرده و كب بوده و مانع بيره ضامن 


بعضى كفتهاند ضامن نيست جون عدم منع سبب اسناد فعل نمىشود يعنى اكر كسى مانع نشود ضامن نيست و الفعل مستند الى 
الصغيرةٌ لا الى الكبيرة و ان كانت عالمةٌ و لم تمنعها. 

لكنّ الانصاف: در عرف عقلا در جنين موردى اسناد مىدهندء به عنوان مثال اكر بيّهداى بخواهد جلوى جشم يدر و مادر به كسى 
كتاب النكاح (مكارم)» ج27 ص: 7/ 

ضرر بزند و يدر و مادر مانع نشوند» عرف عقلا اين يدر و مادر را مقر مىداند. 

در ما نحن فيه هم همين كونه است و به اين سبب اسناد ميدهند. 

شبيه اين معنا را در سقط جنين مى كوييم» يعنى اكر زنى بخواهد سقط جنين كند و دكتر هم سقط جنين كندء آيا تمام ديه برد كتر 
است يا زن هم سهمى دارد؟ اين زن شريكك در قتل است و بايد ديه تقسيم شود. يس اين مسائل مربوط به عرف عقلاست نه فلسفه. 
لذا در اينجا هم تمام مسئوليت بر عهدة كبيره است. 

الاادامة مسئلة * ... ه/ /1١7‏ ١٠م‏ 


الامر الثالث: اكر مادربزرى يا كبيره از باب اضطرار بجّه را شير دهند 


(مثلا اكر بيه را شير ندهند» تلف مىشود) آيا باز ضامن هستند؟ 

اين مسأله در جاهاى ديكر هم مىآيد و مخصوص باب رضاع نيست. 

هم در باب ديات و هم در باب رضاع و هم در موارد ديكر اين مسأله محل ابتلاء است ادل وجوب», حفظ جان را واجب مىداند و 
ادلّهُ ضمان هم مى كويد ضامن است و منافاتى بين ادلّه نيست. 
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بسيارى اين كونه فكر مىكنند و آن را به اكل در مخمصه تشبيه مى كنند به عنوان مثال در صورت اضطرار مى توان انبار شخص 
محتكر را كشود واز آن استفاده كرد و بعد قيمت عادلانة آن را يرداخت نمود» يس در صورت اضطرار هم ضامن است,ء ما نحن فيه 
نيز همين كونه است. 

لكنّ الانصاف: اين وجه قابل قبول نيست حون اكر كسى به عنوان وظيفة شرعى كارى م ىكند و مصداق «محسنين» استء قاعدة 
احسان (ما على المحسنين من سبيل) كه يكك قاعدة عقلى و شرعى است مى كويد ضامن نيست. مثلا طبيب مى بيند اككر يا را قطع 
نكند مريض از بين مىرود شارع مى كويد واجب است يا قطع شود؛ در اينجا طبيب ضامن نيست. به عبارت ديكر طبيب فقط به 
خاطر خدمت به اين شخص و منفعت رساندن به اواين كار را م ىكند و اككر خودش هم مىخواست از باب اهم و مهمء يكى را 
انتخاب كند» همين را انتخاب مى كرد يس جاى خسارت نيست. در واقع امر دائر شده است بين اقل الضرّرين و طبيب اقل ال ررين 
را انتخاب كرده همان كونه كه اككر خودش هم مىخواست انتخاب كند همين را انتخاب مى كرد. 

در ما نحن فيه هم جان صغيره از خطر نجات بيدا كرده اكر جه در اين بين زوجيتش به هم خورده استء يس بايد خود اين شخص 
كه زوجيتش به هم خورده استء. خسارت زوج را جبران كند. 

به عبارت ديكر «لا ضرر» يكك قاعدة امتنانى است و از ما نحن فيه انصراف داردء اكر بنا باشد اين شخص خسارت دهد خلاف 
امتنان است جون اين شخص به واجبش عمل كرده است. 

و اما قياس ما نحن فيه به اكل در مخمصه يا ضمان طبيب» قياس مع الفارق است» جون در مورد اكل در مخمصه درست است كه به 
واجب شرعى عمل كرده؛ ولى مصداق ل عَلَى الْمَحْيَنِينَ مِنْ سَيل) نيست جون به خودش احسان كرده است. طبيب هم جون 
اسمن كرواك تعاس كت شارع اك 801 3 رزو > هد انم إن كر ظريبى دون اخ اسدروةه رافظ راف عل بد 
واجب شرعى اقدام كند و خطايى مرتكب شود (بدون اينكه كوتاهى كرده باشد)» اينجا هم مصداق ا عَلَى الْمحْسِنِينَ» است و نبايد 


الامر الرابع: اكر مجبور شود به رضاع آيا ضامن است؟ 


بعضى كفتهاند كه قاعدةٌ ضمان در اينجا جارى است و در مقابل بعضى قائل به عدم ضمان هستند جون فعل مستند به مكره (مباشر) 
نيست بلكه مكره سبب زيان شده و بايد ضامن باشد. اين مسائل اشباه و نظائرى در ابواب ديككر هم دارد. 

لكنّ الانصاف: بين اجبار و اكراه فرق است. در باب اكراه؛ اراده و اختيار سلب نمى شود و مُكرّه اقل الضّررين را انتخاب م ىكند و 
مختار است (امر دائر است بين اينكه شير بدهد و ضامن باشد و يا طفل جان خود رااز دست بدهد). به عبارت ديكر در باب اجبار» 
فعل مستند به مباشر نيست؛ ولى در باب اكراه فعل مستند به مباشر است. مثلًا در باب صوم كر كسى را اكراه كنند كه افطار كند 
روزةٌ او باطل مىشود و بايد قضا كند ولى كناه نداردء اما اككر مجبور كنند بر افطار (مثلًا در حلقش بريزند) در اينجا روزه باطل 
نمىشودء ويا اكر كسى را اكراه به قتل كنند در اين صورت او را قصاص مى كنند جون فعل مستند به اوست. يس در ماهيت اكراه 
سلب اختيار نيست بلكه ادلّهُ اكراه جنبةُ امتنانى دارد (رفع عن امّتى ما اكرهوا عليه) و الَا اسناد فعل به مكره هستء بله اكر شخص را 
مجبور كنند» فعل مستند به اجبا ركننده است. 

در ما نحن فيه هم اكر مكرّه شير داد بايد خسارت دهد ولى مى تواند خسارت را از مكره بككيردء اما اكر او را اجبار كنند (مثنا 
كتاب النكاح (مكارم)» ج*؛ ص: 5/ 

دست و ياى زن را ببندد و سينة زن را در دهان بيه بككذارد و بيه شير بخورد) در اينجا جون زن مجبور استء ضامن نيست. 


ان قلت: اكر مكرّه داراى اختيار است جرا معاملات او بىاثر استء (عقد و بيع اكراهى باطل است). 
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قلنا: در معاملات علاوه بر اختياره رضايت قلبى هم لازم است و لذا اكر راضى نباشد «تَلكِارَةٌ عَنْ لاض» سكو باطل عقوف بن 
باب معاملاءت با ما نحن فيه فرق مى كند جون در ما نحن فيه جه رضايت باشد و جه نباشد رضاع حاصل است ولى عقود در واقع 


نوعى ييمان هستند» و رضايت قلبى در آن معتبر است. 
[مسألة ؟: قد سبق أن العناوين المحرّمة من جهة الولادةُ و النسب سبعة] 
اشاره 


“ا مسئلة ؟ (عموم المنزلة ...) 2/ 80/15 

مسألةُ : قد سبق أن العناوين المحرّمةٌ من جهة الولادة و النسب سبعة: الأمهات و البنات و الأخوات و العمّات و الخالات و بنات الأخ 
و بنات الأسختء فان حصل بسبب الرضاع احد هذه العناوين كان محرّما كالحاصل بالولاده وقد عرفت فيما سبق كيفتِ حصولها 
بالرضاع مفصّنًا و انا لو لم يحصل بسببه احمد تلكك العناوين السبعة لكن حصل عنوان خاص لو كان حاصنًا بالولادة لكان ملازما و 
متّحدا مع أحد تلكك العناوين السبعة- كما لو ارضعت امرأة ولد بنتها فصارت أم ولد بنتها (مادر نوه) 

»و أم ولد البنت ليست من تلكك السبع» لكن لو كانت أمومة ولد البنت بالولادة كانت بنتا له» و البنت من المحرّمات السبعة- فهل مثل 
هذا الرضاع ايضا محرّمٌ؛ فتكون مرضعة ولد البنت كالبنت ام لا؟ الحق هو الثانى» و قيل بالاوّل» و هذا هو الذى اشتهر فى الألسنة 
بعموم المنزلة الذى ذهب المحفن الاجلة (مير داماد) 

و لنذكر لذلكك أمثلة: (امام هشت مثال مطرح كرده كه بركرفته شده از سيزده مثال محقّق ثانى است). 


عنوان مسأله: 


اشاره 
بحث در ١عموم‏ منزلة) است كه مسئلة مهممّى است و آثار زيادى در باب رضاع دارد. 
«عموم منزلة» جيست؟ 


ما در نسب هفت عنوان محرّم داريم رمث عَلَيْكُمْ أ انك وَ نكم » ...كر اين عناوين هفت كانه در رضاع بيدا شود بر اساس 
قاعدةٌ 

«يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 

حرام مىشودء اما كَاهى اوقات خود عنوان يبدا نمىشود, بلكه ملازم آن عنوان بيدا مىشود. مثلًا اكر زن بيكانهاى نو دخترى را شير 
دهدء مادر نوه مى كردد. در نسبء مادر نوه» همان دختر است. بنابراين در عالم نسبء مادر نوه» ملازم با بنت است و بر او حرام 
حال مادر نوه رضاعى كه در نسب ملازم با عنوان بنتيت استء آيا در رضاع هم حرام مى شود؟ 

مثال ديكر» كسى دختر عمّهاش را شير مىدهد (در واقع مادر دخترعمّه مى شود). مادر دخترعمه جزء عناوين نسبى نيست؛ ولى در 
نسب مادر دختر عمّه در واقع همان عمّه است. آيادر رضاع هم مادر دختر عمّه به حكم عمّه است؟ ب تن يطو كلى اين سوال 


مطرح است كه با توجه به اينكه عناوين محرّمة نسبيه در رضاعء بلا اشكال حرام استء آيا ملازم عناوين محرّمه نسبيه در باب رضاع 
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تاريخجه و اقوال مسأله: 


اكثريت منكر عموم منزله هستند و فقط عناوين سبعه را حرام مىدانند. اوّلين كسى كه مسئلةُ عموم منزله به او نسبت داده شده. شهيد 
اول است. محمّق ثانى در «رسالة رضاعيه) 0١١‏ (كه هم مستقلًا و هم در حاشية كتاب حاشية آخوند بر رسائل جاب شده) كه ظاهراً 
اين رساله را براى عموم منزله نوشته و مىفرمايد: 

انه قد اشتهر على ألسن الطلبة فى هذا العصر تحريم المرأه على بعلها برضاع بعض من سنذكره (دختر عمه دختر خاله» دختر دخترء 
) ...و لا نعرف لهم فى ذلكك اصنًا يرجعون اليه من كتاب أو سنّةْ أو اجماع أو قول لأحد المعتبرين ... وجدناهم يزعمون انّه من 
فتاوي شيخنا الشهيد و نحن لأجل مباينة هذه الفتو لاصول المذهب استبعدنا كونها مقالة لمثل شيخنا على غزارة علمه و ثقوب 
(نفوذ) فهمه لا سما و لم نجد لهؤلاء المدّعين لذلكك أسنادا يتتصل لشيخنا فى هذه الفتاوى. ١؟»‏ 

از اين كلام محمّق ثانى استفاده مى كنيم كه: 

اوْنَا: قبل از محقّق ثانى به عموم منزله فتوى داده نشده است. 

لافادوية علماء عطي مسق ادن ينا لمشيو تيوه اسك 

وثالثاً: مرحوم محمّق با اين فتوجا شديداً مخالف است و جندين دليل اقامه مىكند. 


)١(‏ كتابى كه داراى نه رساله است و جهار رسالهةٌ رضاعييه دارد: -١‏ ضوابط الرضاع مير داماد ؟- رسالةٌ رضاعيةٌ محقق ثانى ”7- رسالة 
مختصرى از علامة مجلسى در باب رضاع *- رساله رضاعيّةُ شيخ ابراهيم قطيفى كه معاصر محمّق ثانى و نقاد كلمات او بوده است. 
ينج رسالة اراضى خراجيةُ هم در اين كتاب جاب شده است. 

(؟) رسالةٌ رضاعيه؛ ص ١‏ و الحدائق الناضرة» ج 77 ص 82” و 7017. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج ”0 ص: 6/ 

بر خلاف تصوّر بعضى از بزركان. مير داماد اوّلين كسى نبوده كه اين مسأله را عنوان كرده است. جون تاريخ وفات او (٠١*0٠‏ ق) 
اس : («عروس علم دين را مرده داماد» كه حروف اين عبارت با حروف ابجد ٠‏ مى شود)» در حالى كه تاريخ وفات مرحوم 
محقق ثانى 48٠‏ (ه ق) است. مير داماد نوه دخترى مرحوم محمّق ثانى و نام او «محمد باقر استر ا بادى» استء» يس مير داماد نمى تواند 
كسى باش كه مسقق ثاثى بة اق اشارزه كرذه اسبت: 

#لاادامة مسئلة © ... لا/ 17/ ١٠م‏ 

مرحوم محقق ثانى مثالهايى (سيزده مثال) براى اين مسأله آورده استء در تحرير الوسيله و مهذب الاحكام مثالهاى سيزدهكانه را در 
هشت مثال ادغام كردهدانك. 

أحدها: زوجتكك أرضعت بلبنكك أخاها فصار ولدكك. و زوجتكك أخت له فهل تحرم عليكك من جهة أن أخت ولدكك إما بنتكك أو 
ربيبتك, و هما محرمتان عليك, و زوجتكك بمنزلتهما أم لا؟ فمن قال بعموم المنزلة يقول: نعم و من قال بالعدم يقول: لا. 

انيها: زوجتكك أرضعت بلبنكك ابن أخيها فصار ولدككء و هى عمته؛ و عمهُ ولدكك حرام عليكك لأنها أختكك؛ فهل تحرم من الرضاع 
أم لا فمن قال بعموم المنزلة يقول: نعم و من قال بالعدم يقول: لا. 

ثالثها: زوجتكك أرضعت عمها أو عمتها أو خالها أو خالتها فصارت أمهم, و أم عم و أم عم و زوجتكك حرام عليكك حيث أنها جدتها 
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من الاب» و كذا أم خال و أم خالة زوجتكك حرام عليكء حيث أنها جدتها من الام» فهل تحرم عليكك من جهة الرضاع أم لا؟ فمن 
قال بعموم المنزلة يقول: نعم» و من قال بالعدم يقول: لا. 

رابعها: زوجتكك ارضعت بلبنكك ولد عمها او ولد خالها فصرت ابا ابن عمها او ابا ابن خالهاء و هى تحرم على ابى ابن عمها و ابى ابن 
خالهاء لكونهما عمها و خالهاء فهل تحرم عليكك من جهة الرضاع أم لا؟ 

فمن قال بعموم المنزلة يقول: نعم و من قال بالعدم يقول: لا. 

خامسها: امرأة أرضعت أخاكك أو أختك لأبويكك فصارت أمَاً لهماء و هى محرمة فى النسب لأنها أم لكك؛ فهل تحرم عليكك من جهة 
الرضاع و يبطل نكاح المرضعة إن كانت زوجتكك ام لا؟ فمن قال بعموم المنزلة يقول: نعم و من قال بالعدم يقول: لا. 

سادسها: امرأة ارضعت ولد بنتكك فصارت أمَاً له فهل تحرم عليكك لكونها بمنزلة بنتكك, و إن كانت المرضعة زوجتكك بطل نكاحها 
أم لا؟ فمن قال بعموم المنزلة يقول: نعم» و من قال بالعدم يقول: لا. 

سابعها: امرأة أرضعت ولد أختكك فصارت أمَاً له فهل تحرم عليكك من جهة أن أم ولد الاخت حرام عليكك. لانّها أختكك, وان كانت 
المرضعة زوجتكك بطل نكاحها أم لا؟ فمن قال بعموم المنزلة يقول: 

نعم» و من قال بالعدم يقول: لا. 

ثامنها: امرأه أرضعت عمكك أو عمتكك أو خالكك أو خالتك فصارت أمهم و أمّ عمكك و عمتكك نسباً تحرم عليك. لأنّها جدتكك من 
طرف ابيك, و كذا أم خالك و خالتك, لانها جدتكك من طرف الا-م» فهل تحرم عليكك بسبب الرضاعء وان كانت المرضعة 
زوجتكك بطل نكاحها أم لا؟ فمن قال بعموم المنزلة يقول: نعم» و من قال بالعدم يقول: لا. 

اين هشت مثال دو كروه هستند: 

كروه اول: زوجه؛ يكى از بستكان خودش را شير دهد و به همين جهت ملازم عنوان حرام شده و بر شوهر حرام مى شود: 

-١‏ زوجه؛ برادر خودش را شير مىدهد كه دراثر آن برادر اين خانم بِبّدَهُ زوج مىشود واين زوجه هم به منزلة بِيّمَهُ زوج خواهد 
بود. يبس حرام مى شود جون زوجه به منزلة «بنت» است. 

"- زوجه؛ فرزند برادر خودش را شير مىدهد كه دراثر آنء بيّهه فرزند زوج شده واين خانم هم عمَهُ اين بجه خواهد بود. يس 
حرام مىشود جون زوجه به منزلة «خواهر) است. 

*"- زوجه؛ عمو يا عم خودش را شير مىدهد كه در اثر آن زن به حكم جِدَهُ يدرى است يا دايى و خاله خودش را شير مىدهد» در 
اين صورت در حكم جِدَّهُ مادرى است كه عنوان ملازم «جدّه) است. 

- زوجه؛ يسرعمو يا يسرعمة خودش را شير مىدهد كه در اثر آنء بيه فرزند زوج است و زوج به حكم عموى زوجه است و براو 
حرام است حون زوجه «دختر برادرا است. 

كروه دوم: زوجه يكى از بستكان زوج را شير دهد: 

-١‏ اكر زوجه برادر زوج را شير دهدء حكم مادر زوج را يبدا م ىكند» جون مادر برادر زوج» مادر زوج خواهد بود. 

"- اكر زوجه» فرزند دختر زوج (نوةٌ دخترى) را شير دهد زوجه در حكم دختر زوج است و حرام مىشود. 

كر زوجه. فرزند خواهر زوج را شير دهد جانشين خواهر زوج مى شود و خواهر زوج براو حرام است. 

-اكر زوجه عمو يا عمه يا دايى يا خالة زوج را شير دهدء به منزلة مادريزركك زوج است و مادربزركك هم حرام است. 

دراين هشت مورد بنا بر عموم منزله» زن در خانة شوهر حرام 

كتاب النكاح (مكارم)» ج*, ص: 78 


مى شود و اكر به عموم منزله قائل نباشيم حرام نمى شود. 
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مثالها منحصر به اينها نيست و مثالهاى ديكرى مىتوان يبدا كرد كه عنوان ملازم دارد؛ اصولًا هر كسى دختر يكى از محارم را شير 
دهد جانشين او مى شود. 

ادل منكرين عموم منزلة: 

اشاره 

محمّق ثانى هفت دليل بر ابطال اين قول آورده است: 

-١‏ برائت: 

به واسطةُ اين عنوان ملازم» زوجه حرام شده يا نه؟ اصالة الحليّةُ مى كويد حلال است و دليلى بر حرمت نداريم. 

؟- احتياط: 


زن را بيش شوهر ديكر فرستاد. 
و 03 بك 7 ل و 2 و 
*- عموم يذ «و أنحُوا الام منْكمْ و الصَالِحِين من عِبَادِكمْ و إِمَاْكَ»: 


اين آيه فقط به عناوين هفت كانه تخصيص خورهه نه به عناوين ملازم؛ و كسانى كه مىخواهند اين عموم را تخصيص بزنندء بايد 


دليل بياورندك. 
5 2 ص عم ل 5 لا و 
©'- عموم آيةَ» «و آحل لكمْ ما ور اااء ذلكم»: 
غير از عناوين سبعه بقّه حلال هستند. كسانى كه مى خواهند تخصيص بزنند بايد دليل بياورند. 
- اجماع: 


ُ 4. 85 إام؟ ث‎ ٠ 00 بو :جه م‎ 1 05 ٠. ٠. اع‎ ٠ ٠66 
جز در موردى كه زنء نوه دخترى خودش را شير مىدهد» كسى از فقها نكّفته كه زن در خانة شوهر حرام مىشود و طبق قول شما‎ 
خيلى از زنها حرام مى شوند.‎ 


م - استصحاب حليت: 


زن در خانة شوهر حلاءل بود آيا با اين شير دادن و ييدا شدن عنوان ملازم حرام شده يا نه؟ استصحاب جارى كرده و مى كُوييم 


- انتفاء المقتضى: 


در باب نكاح بايد عناوينى حاصل شود تا حرمت بيايد» نسب و مصاهرة كه در اينجا نيست و فقط رضاع استء ادلم رضاع هم فقط 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع /إأماع3(ات. /الاللالالا صفحه 8611 از لاب؟1 
شامل عناوين هف ت كانه است. 

جمع بندى: از مجموع اين هفت دليلء سه دليل از اصول و يكك دليل اجماع و دو دليل از عمومات و يكك دليل عقلى است. از ميان 
اين ادلّه عمده دليل اخير استء يعنى براى حرمت بايد يكى از عناوين نسبى يا مصاهرة يا رضاع حاصل شود كه هيج يكك از اينها 
نيست و ادلَّهُ رضاع هم از ما نحن فيه كوتاه است جون در نفس عناوين سبعه ظهور دارد نه در ملازمات آن. 

هلاادامة مسئلة © ... 8/ /1١7‏ ١٠م‏ 


ادلّهُ مثبتين عموم منزله: 


١‏ - دليل عام: 


دليل غمدة اين قولة همان :عمومنات 

«يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» 

است و معنى آن اين است كه در جايى كه رضاع حاصل شده. اككر نسب بود حرام مىشدء اكنون هم كه رضاع به جاى آن استء 
حرام مى كردد. 

جواب: عمومات 

«يحرم من الرضاع ا 

از لوازم منصرف است و قدر متيقّن خودٍ عناوين است و اكر يحرم من الرضاع عموميت داشت بايد متقدّمين به آن اشاره مى كردند 
در حالى كه قبل از زمان محمّق» كسى توجه به لوازم نكرده كه دليل بر انصراف است. 

بله اكر در «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب»». به جاى لفظ «ماء لفظ «مَنْ) بود» قابل جانه زدن بود كه بككوييم آيا «من» شامل 
عناوين ملازم هم مىشود يا نه؟ ولى در اينجا «ماا مى كويد كه منظور از آن عناوين (اوصاف) استء يعنى عنوان مادر بودن و خواهر 


بودن» در حالى كه منظور شما عنوان نيستء بلكه مصداق را مى كوييد» جون خود عنوان از محرمات نيست. 
"- روايات: 


بعضى از قائلين» به تمام رواياتى كه در باب «لا ينكح ابو المرتضع فى اولاد صاحب اللبن» آمده استء استناد كردهاند. 

عن على بن مهزيار قال سأل عيسى بن جعفر بن عيسى أبا جعفر الثانى عليه السلام ان امرأة ارضعت لى صبياً فهل يحل لى أن أ 
تروّج ابنة زوجها لو كنّ عشراً متفرقات ما حل لكك شىء منهن و كنّ فى موضع بناتكك. )١١‏ 

در اين موارد واقعاً عنوان «بناتكم» صدق مى كند يا عنوان ملازم است؟ 

عنوان ملازم است جون اين بِيّه ازاين زن شير خورده و دختر صاحب لبن شده استء يس دختران ديككر صاحب لبن خواهر بيه أبو 


)١(‏ ح ٠١‏ باب 8 از ابواب رضاع. 
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أبو المرتضع هستند (همان كونه كه در نسب خواهران بِجَهُ كسى» دختران او هستند» در رضاع همء جنين است) در نتيجه خواهر ولد 
يكى از عناوين ملازم بنت بودن استء يس لا ينكح أبو المرتضع يكى از مصاديق عموم منزله است و مفهوم تعبير امام كه مىفرمايد: 
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«كنّ فى موضع بناتكك» اين است كه هركس كه در موضع يكى از محرّمات نسبيه باشدء حكم همان محرم را دارد. يعنى عنوان 
ملازم مثل عنوان اصلى است. 

مرحوم صاحب جواهر ١١‏ به اين نكته توجه كرده» جون مشهور در مسثئلة لا ينكح أبو المرتضع قائل به حرمت هستند» در حالى كه 
به عموم منزله قائل نيستند. صاحب جواهر در مقام دفاع برآمده و مىفرمايد كه اين قياس است و شما موارد ديككر را به اينجا قياس 
نكنيد» حتّى أسوأ حالا از قياس است جون در قياس از جزئى به جزئى بى مى بريم ولى در اينجا يكك قاعدة كلى (عموم منزله) رااز 
كنسوى درست سكيد كه ادن امير ععانا اسك 

جواب: اين قياس منصوص العلمهُ يا در قَوَّهُ قياس منصوص العله است كه كبراى كلى از آن استفاده مىشود و يااز باب الغاء 
خصوصيت است يعنى از هر عرفى كه ببرسيم» مى كويد فرقى بين بنت و ام وجود ندارد. 

به عبارت ديكر ما مى توانيم از اين روايت يكك صغرى 8 درست كنيم: 

صغرى: انهنْ فى موضع بناتكك. 

كبرى: كل من كان فى موضع بناتكك فهى ابنتكك. 

در اينجا از «بنات» هم الغاء خصوصيّت كرده و به تمام محارم تعدّى مى كنيم: فى موضع امٌك,؛ فى موضع خالتك. فى موضع عمّتكك 


قلنا: تا اينجا در حدّ امكان از اين استدلال دفاع كرديم و لكن سابقاً بيان شد كه اين روايت از «على بن مهزيار» نيست بلكه از «عيسى 
بن جعفر) مجهول الحال است يس ما كه مسئلة «لا ينكح أبو المرتضع» را منكر شديم؛ در اينجا راحت هستيم ولى آنهايى كه در آن 
مسأله قائل به حرمت شدهاند و دليل آنها هم اين روايت بود در اينجا به زحمت مىافتند. 

جمع بندى روايت: در واقع مسئلة «لا ينكح أبو المرتضع) يكى از مصاديق مسئلة «عموم منزله» است و اكر روايت را يذيرفتيم و كفتيم 
علت در روايث جنبة تعبدى ندارة در اين صورت بايد ذر:موارد ديكر از محرّمات, غير از بنت هم اين را بكلوييم. 

علا ادام مسئلةٌ ع ... 8٠/17/1١‏ 

عن ايوب بن نوح قال: 

(عين همان مشكل روايت قبل در سند اين روايت هم وجود دارد) 

كتب على بن شعيب 

(مجهول الحال) 

الى ابى الحسن عليه السلام ام رأ ارضعت بعض ولدى هل يجوز لى أن أ تزوّج بعض ولدها؟ فكتب عليه السلام: لا يجوز ذلكك لكك 
أن ولدها ضارت سسكزلة ولد كك 011 

اين روايت» هم كلمة «لان) دارد و هم كلمةٌ «بمنزلة ولدكك» يس از روايت ابن مهزيار بهتر است. كلام در اينجا مثل كلام در روايت 
قبل استء يعنى وقتى «بمنزلة بناتكك» حرام بود به منزله محرمات ديكر هم حرام خواهد بود» جون تعليل عام است؛ ولى جون ما در 
سند حديث اشكال كرهه و نيذيرفتيم و فتوى نداديم» در عموم منزله هم فتوى نمىدهيم. به عبارت ديكرء يكك بام و دو هوا ممكن 
نيست. يا «لا ينكح أبو المرتضع» را رها كنيد يا در اينجا هم به عموم منزله قائل شويد. 

عن عبد الله بن جعفر قال: كتبت الى ابى محتّرد عليه السلام: امرأة ارضعت ولد الرجل هل يحل لذلكك الرجل أن يتزوّج ابنة 
هذه المرضعة أم لا؟ فوقع: لا تحل له. "١‏ 

اين روايت مشكل سند ندارد ولى تعليل هم ندارد (علت «لا تحل» را بيان نكرده) و نمى توانيم از آن تعليل بفهميمء البنّه با ضميمة دو 
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روانك فنا ظى ومهدس الاق ايخ اميف كلاعلكه :هنانيه جد لة ناتك رووان اسع ولن قائرق ابن انس كداهر روات عنبدا كانه 
دلالت داشته باشد. در مجموع نمى توانيم به اين روايت استدلال كنيم» مكر اينكه مجموع روايات را با هم در نظر بكيريم كه در اين 
صورت, باز تعليل در روايات معرض عنهاى مشهور است و جدا كردن تعليل هم از روايت ممكن نيست. 

بهترين راه اين است كه روايات را حمل بر كراهت كنيم و بككوييم جيزى كه به منزلة يكى از محرّمات است (مثل قابله) ازدواج با او 
مكروه است. 

نتيجه: ما قائل به عموم منزله نيستيم» حتّى در مصداق آن هم كه «لا ينكح أبو المرتضع» استء قائل نيستيم. 


بقى هنا امران: 


اشاره 


(1) جواهر» ج 219 ص 817. 

)اح ١‏ باب ١1‏ ازابواب رضاع. 
()ح ". باب ١1‏ ازابواب رضاع. 
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الامر الاوؤل: مرحوم صاحب جواهر سه دليل» غير از ادل هف تكانة مرحوم محقّق ثانى» بر بطلان عموم منزلة اقامه كرده است: 


او ل يت اليه ل لاه 
-١‏ آية ديا أَيُّهَا النَبْ إنا أَخللنا لَك أَزْرَاجَك ... و بنات عَمْكَ و بنات عَمَاتك» »1١‏ 


آيه صريحاً مىفرمايد اى ييامبر دخترعموها و دخترعمّههايت بر تو حلال هستند در حالى كه اكر قائل به عموم منزلة باشيم» حرام 
مى شوند» جون حمزه (عموى بيامبر) برادر رضاعى ييامبر بود بنابراين» خواهران حمزه (عمّههاى ييامبر)» خواهر برادر ييامبر و بمنزلة 
خواهران ييامبر بودند» و دختر خواهر را نمىتوان تزويج كرد. در حالى كه آيه اجازة تزويج آنها را مىدهدء كه نتيجة آن اين است 
كه عموم منزله با اين آيه مخالف و باطل است. 


؟- روايت مولقة «بونس بن يعقوب»: 


قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن امرأة أرضعتنى و أرضعت صبباً معى و لذلكك الصبى أخ من أبيه و امّهء فيحل لى أن 
أتروّج ابنته؟ قال: لا بأس. "١‏ 

بِجَهُ همشير من يكك برادر ابى واممّى دارد كه او داراى دخترى استء آيا ازدواج با او بر من جايز است؟ امام مى فرمايد: (لا بأس» در 
حالى كه عموم منزله شامل اين مورد مىشود و نبايد ازدواج جايز باشد» جون دختر برادر برادر» به منزلة دختر برادر است و ازدواج 
با او جايز نيست. يس عموم منزله باطل است. 

//ا ادامة مسئلة * و 0 (لو شكك فى وقوع الرضاع ...) 19/ ١/17‏ 


'- روايت مولّقة «اسحاق بن عمار»: 
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... عن ابى عبد اللّه عليه السلام فى رجل تزوّج أخت أخيه من الرضاعة 

(صاحب جواهر قيد «من الرضاعة» را براى «أخت» مىداند و معنى آن اين است كه مردى خواهر رضاعى برادر نسبى خودش را 
تزويج كرده است) 

قال: ما احبٌ أن أ تزوّج أخت أخى من الرضاعة. *") 

صاحب جواهر «ما احبّ» را دليل بر كراهت مىداند و مىفرمايد اين مسأله از مصاديق عموم منزله استء يعنى از باب عموم منزله 
خواهر برادر به منزلة خواهر انسان است و اينكه امام فرمود ما احبٌ يعنى مكروه استء. يس طبق بيان امام عليه السلام ازدواج جايز 
استء در نتيجه عموم منزله باطل است. 

جواب: ما سابقاً به اين حديث اشكال كرده و كفتيم كه قيد به دوّمى (اخيه) مىخورد يعنى كسى مىخواهد خواهر برادر رضاعى 


خودش را تزويج كند كه اين كار حرام است و (ما احب» حمل بر كراهت نمىشود» يس حديث ربطى به عموم منزله ندارد. 
الامر الثانى: همان كونه كه كفته شد» مرحوم محقق ثانى در باب عموم منزله سيزده مثال بيان كردهاند 


كه مرحوم امام در هشت مثال خلاصه مى كند. مرحوم محمّق ثانى در رسالهُ رضاعّه مىفرمايد: 

نعم اختلف اصحابنا فى ثلاث مسائل قد يتوهّم منها القاصر عن درجة الاستنباط أن يكون دليلا لشىء من هذه المسائل أو شاهداً عليها 
...الاولى جدّات المرتضع بالنسبة الى صاحب اللبن هل تحل له أم لا؟ قولان للاصحاب. 

جدَاتٍ بِيْجَهُ شيرخوار» نسبت به صاحب لبن جدَّهٌ فرزند او و به منزلة مادر زن يا مادر او مى شوند 

الثانية: اخوات المرتضع نسباً أو رضاعاً بشرط اتحاد الفحل هل يحللن له (صاحب لبن) ام لا؟ قولان ايضا. 

كسى كه مى كويد خواهر بِيّمَهُ رضاعى من حرام استء دليلى از روايات ندارد» يس از باب عموم منزله است يعنى در واقع به منزلة 
دختر من يا به منزلة ربيبة من مى باشد. 

الثالثة: اولا.د صاحب اللبن ولادهً و رضاعاً و كذا اولاد المرضعة ولاده و كذا رضاعاً مع اتّحاد الفحل بالنسبة الى إخوة المرضع هل 
يحللن لهم أم لا؟ قولان أيضاً. © 

قبلا داشتيم كه فرزندان ديكر صاحب لبن بر برادران بِيْدِهُ شيرخوار حرام هستند كه اينها در واقع برادر برادر و يا خواهر برادر 
مى شوند و بمنزلة برادر و خواهر هستند. 

مرحوم محقّق ثانى اين سه مسأله را ذكر كرده و مىفرمايد مبادا قاصر از درجة اجتهاد توهّم كند كه اينها دليل بر عموم منزله است. 
قلنا: شما كه مىفرماييد «فيه قولان». آن كسى كه در اين مسائل قائل به حرمت شده استهء به جه دليل مى كويد حرام است؟ مسأله 
كه نصٌّ خاصّمى ندارد, لا بد از مصاديق عموم منزله است. يس سه مسأله دليل براين است كه در كوشه و كنار قائل به عموم منزله 
بوده است و اين كه مى كوييد از علماى قبل از شهيد كسى قائل به عموم منزله نشده» صحيح نيست. به همين دليل مسئلة عموم منزله 
الاعسانا فوشن اسك 

تلخص من جميع ما ذكرنا: حق با منكرين عموم منزله است و 


(1) آيهُ ١ه‏ سورة احزاب. 

(0) ح ” باب # از ابواب نسب. 
(5) ح ”» باب # از ابواب نسب. 
(؟) رسائل كركىء ج ١‏ ص .7١8‏ 
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در اين سه مسأله ما هم قائل به عموم منزله نيستيم حتّى مسئلة «لا ينكح أبو المرتضع) كه به كمان بعضى نص داشتء آن را نيذيرفتيم 
بنابراين به تمام معنى منكر هستيم. بنابراين» به حرمت فتوى نمى دهيم اكر جه احتياط و كراهت را هم بعيد نمى دانيم. 


[مسئلة ‏ (لو شك فى وقوع الرضاع)] 


اشاره 


مسأل ه: لو شكك فى وقوع الرضاع أو فى حصول بعض شروطه من الككمدةٌ أو الكيفتٍة بنى على العدم؛ نعم يشكل فيما لو علم بوقوع 
الرضاع بشروطه و لم يعلم بوقوعه فى الحولين أو بعدهما و علم تاريخ الرضاع و جهل تاريخ الولا-دة المرتضع فحينئذ لا- يتركك 
الاحتياط. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد شبهات مصداقيَةُ رضاع است (هركجا منشأ شكك, وجودات خارجته باشد از شبهات مصداقتِه است و هركجا منشأ 
شكك حكم الله باشد از شبهات حكميه است). 


شكى كه در رضاع بيدا مى شود دو كونه است: 


١‏ - شك در اصل رضاع: 


يعنى آيا اصل رضاع واقع شده است؟ 
در اينجا اصل عدم استء يعنى استصحاب عدم جارى مى كنيم و اصل حلت است (به اصالةٌ البراءة هم مى توان تمشكك كرد). 


١‏ - شك در شروط و كيفيّت رضاع: 


اشاره بعنى اصل رضاع معلوم است؛ و در شرائط آن شك داريمء مثلًا نمىدانيم جند مرتبه شير خورده است؟ آيا از يستان شير خورده است؟ 
آبا در بين رضعات غذا خورده است؟ در ابنجا نيز اصل برائت است (يعنى اصل اين است كه بانزده بار از يستان نخورده ) ... استصحاب عدم 
هم در اينجا جارى مى شود جون از شبهات حكميّه است. 


مرحوم امام و بعضى ديكر در اينجا استثنايى مى زنند و مىفرمايند: اكر ندانيم رضاع در دو سال واقع شده يا بعد از حولين» در مسئلة 
حادثين و شكك در تأخّر حادث داخل مىشود كه سه حالت دارد: 

-١‏ تاريخ تولّد بيه و تاريخ رضاع هر دو مجهول است. 

"- تاريخ تولّد معلوم؛ ولى تاريخ رضاع مجهول است. 

“- تاريخ تولّد مجهول؛ ولى تاريخ رضاع معلوم است. 

6لا ادامة مسئلة ه ... 8٠١/17 /١‏ 
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١‏ - تاريخ تونّد و رضاع مجهول (مجهولى التاريخ): 


دربارة جريان اصول در اطراف علم اجمالى دو مبنا وجود داردء يكى اين كه اصنًا اصول جارى نمى شود؛ تا تعارض كرده و تساقط 
كنند جون «انقضه بيقين آخر» موجود شده اسثء يس مقتضى براى استصحاب وجود ندارد. و ديكر اين كه اصول جارى شده و 
تعارض كرده و تساقط مىكنند. در ما نحن فيه اصل عدم رضاع تا يايان حولين» اقتضاء حليّت و اصل عدم يايان حولين تا زمان 
رضاع؛ اقتضاء حرمت دارد» اين دو اصل تعارض كرده و تساقط مى كنند» جون علم اجمالى به بطلان احدهما داريم, و يا اصلًا جارى 


نمىشوند» يس طبق هر دو مبنا جاى اصالهةٌ الاباحه است. 
؟- تاريخ ولادت معلوم و تاريخ رضاع مجهول: 


در اينجا يكك اصل بدون معارض جارى مى شود. جون معلوم التاريخ كه جاى استصحاب نيست و فقط در مجهول التاريخ اصل 
جارى مى كنيم يعنى مى كُوييم رضاع واقع نشده تا زمانى كه حولين تمام شود (عدم تحقق الرضاع الى انقضاء الحولين) يس حكم به 
حلت مى شود. 


'- تاريخ ولادت مجهول و تاريخ رضاع معلوم: 


اين صورت محل بحث است. آيا در اينجا مى توانيم با اصل» حرمت را ثابت كنيم؟ بعضى مى كويند استصحاب مى كنيم (استصحاب 
بقاء الحولين الى زمان الرضاع) يس رضاع در حولين واقع شده و حرام است. 

قلنا: اين از قبيل ضضم وجدان به اصل استء يعنى هرجه كه براى حرمت يا وجوب لازم است بعضى را با وجدان و بعضى را با اصل 
ثابت م ىكنيم؛ ما در اينجا زمان رضاع را بالوجدان و بقاء حولين را با اصل ثابت م ىكنيم يعنى حولين هم به مقتضاى استصحاب 
باقى بوده است يس ثابت مى شود كه رضاع در حولين حاصل شده و حرمت حاصل است. 

ان قلت: مسئلة ضم وجدان به اصل براى اجزاء تركيبيه است نه قيد و مقتيد و شرط و مشروط. اجزاء تركيبته مثل شاهدين در بتينه» مثلا 
مى دانيم يكى از دو شاهد. عادل است؛ شاهد دوم سايكا عادل بوده؛ ولى الان نمىدانيم» كه با استصحاب مى كُوييم عادل است» يس 
يكى از دو شاهد عدالتش بالوجدان و ديككرى با اصل ثابت مىشود. اما اككر قيد و مقيد يا شرط و مشروط باشد مثل ما نحن فيه 
(يشترط أن يكون الرضاع فى الحولين كه شرط است نه جزء) در اين صورت ضم وجدان به اصل درست نيستء جون «اصل مثبت"» 
است به اين بيان كه شما مى كوييد شرط تا حالا بوده و مشروط هم بالوجدان است يس تقد و اشتراط كه امر عقلى است با اصل 
ثابت مى شود., اثبات لوازم عقلى با استصحاب, اصل مثبت است. 
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قلنا: اين از اصول مثبته نيست (يا به تعبير ديكر اينجا واسطه خفى است) جون به اجماع همه علماء استصحاب در شرائط نماز جارى 
امكو ىسنان روفو عن تقوو نوملاس خب الفو اكد سكالا كدوقي انع شار نل اسبتة و لافار الوصو اها حم 
سوره را بالوجدان و طهارت را با استصحاب احراز م ىكنيم كه ضم وجدان به اصل است. از اين بالاتر همه روايات استصحاب در 
مورد شرط و مشروط است كه بعضى براى طهارت حد ثيه و بعضى براى طهارت خبثيه است و امام مىفرمايد استصحاب كن» در 
حالى كه طهارت از حدث و خبث از شرائط هستند و همه اين روايات شاهد بر اين است كه شرط و مشروط از اصل مثبت خارج 
است. بعضى ديكر از روايات استصحاب هم در مورد صوم است. 


وقت با صوم هم از قبيل شرط و مشروط است (صيام مشروط و شرط آن اين است كه در رمضان باشد). يس اككر شرط و مشروط را 
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اصل مثبت بدانيد تمام روايات استصحاب برجيده مى شود. 

ما در اينجا ايراد مختصرى به تحرير الوسيله داريم جون امام (ره) در صورت سوم (تاريخ ولالدت مجهول و تاريخ رضاع معلوم) 
مىفرمايند كه لا يتركك الاحتياط؛ جرا فتوى نمىدهند و احتياط مى كنندء با اينكه جاى احتياط نيست جون اصل مثبت نيستء و ما 
در اينجا به حرمت فتوى مىدهيم. 

روايتى هم براى شبهات موضوعيه بيدا شده كه بعضى از مطالب را در مورد شبهات موضوعيه بيان مى كند: 

عن ابى يحيى الحناط» قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام ان ابنى و ابن أخى فى حجرى فأردت أن أزوّجها اناه فقال بعض 
اهلى: انا قد أرضعنا هماء فقال: كم؟ قلت: ما أدرىء قال فأرادنى على أن أوقت 

(از من خواست تعيين كنم جند بار بوده است) 

قال: قلت: ما أدرى» قال: 

فقال: زوجه. )١١‏ 

اين روايت دليل خوبى است كه اكّر شكك در تعداد رضعات باشد» استصحاب جارى مى شود و جون نمىتوان كفت كه عدد با بقَيَهُ 


[مسألة 2: لا تقبل الشهادة على الرضاع الا مفضّلة] 
اشاره 


9 مسئلة * (الشهادة على الرضاع ...) ٠١/17/١5‏ 

مسألة ع: لا تقبل الشهادة على الرضاع الَّا مفضّلمة بأن يشهد الشهود على الارتضاع فى الحولين بالامتصاص من الشدى خمس عشرة 
رضعة متواليات (جهار مورد از شرائط را كفتهاند, بِقتِةُ شرائط هم همين كونه است مثا اتتحاد فحل باشدء لبن» لبن فحل باشد» رضعة 
كامله باشدء لبن را قى نككند و جزء بدن او شود )... 

مثلًا الى آخر ما مرّ من الشروطء ولا يكفى الشهادة المطلقةُ و المجملة بأن يشهد على وقوع الرضاع المحرّم أو يشهد مثلًا على أن فلانا 
ولد فلانة أو فلانة بنت فلا-ن من الرضاعء بل يسأل منه التفصيلء نعم لو علم عرفانهما شرائط الرضاع و انّهما موافقان معه فى الرأى 
اجتهاداً أو تقليداً تكفى. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد شهادت رضاع استء يعنى اككر دو شاهد بر وقوع رضاع شهادت دهندء يذيرفته مى شود» منتهى شهادت بايد 
تفصيلى باشدء جرا كه فقها در شرائط رضاع اختلاف دارند. 

مرحوم محمّق در شرايع اين مسأله را با همين عبارت دارد» و مرحوم صاحب جواهر هم مىفرمايد: 

لا تقبل الشهادة بالرّضاع الا مفضلة بجميع ما يعتبر عند الحاكم الّذى تقوم عنده الشهادة حتّى عدم قىء اللبن بناء على اعتباره عنده بلا 
خلاف اجده ممّن تعرّض لها (قيد مفصّله). ١؟)‏ 


از عبارت «بلا خلاف اجده ممن تعرّض لها) معلوم مى شود كه بعضى مسئلهةٌ شهادت بر رضاع را متعرّض نشدهاند؛ ولى تمام كسانى 
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كه متعرّض شدهاند» شهادت را به «مفضٌ_لة) مقتّد كردهاند و اينكه صاحب جواهر مىفرمايد «عند الحاكم)» لازم نيست حتماً عند 
افشاك باهدله يون ناكلم يران كاعر ابت بس حر ماني كد :دضو لزتبرجة و فق نات امرضرع انك والدد رضنات لاز يفنعنه 


داريم» شايد ايشان مىخواسته فرد كاملتر را بككويد» يس مسأله تقريباً مسلم است. 
ادلّه: 


!- بناى عقلاء: 


شهادت قبل از آنكه بنةُ شرعى باشدء بَتِنهُ عقلايى استهء البنّه ممكن است شروط و قيود در نزد شرع و عرف متفاوت باشد؛ ولى 
اصل آن در بين عقلا مسلّم است. در بين عقلا هم معروف است كه اكر يكك مسأله اختلافى باشد و بخواهند شهادت دهنده بايد 
شهادت تفصيلى باشد» شارع مقدّس هم قيودى بر آن كذاشته و آن را امضاء كرده است. 


؟- انصراف عمومات شهادت: 


ادلّهُ شهادت در شرع از شهادت مجمله در هنكام اختلاف آراء انصراف دارد. 


)١(‏ ح ١‏ باب 1١‏ از ابواب رضاع. 

(؟) جواهر ج 79 ص ."6١‏ 
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نتيجه: دليل ما بناء عقلا و انصراف عمومات شهادت است. 

و من هنا يظهر: مى توانيم اين بحث را به ابواب ديكر توسعه دهيمء يعنى هرجا كه اختلاف آراء استء شهادت مجمله كارساز نيست 
لاه عور وامف ير كرت لمعيل كلاد فقس قرم درق شر عرات كرويه غلمار العلاتت اسك دن سيارف از سات 
طهارت و نجاست هم آراء مختلف است كه در آنجا هم شهادت مجمله قبول نمىشود و اكر اختلاف آراء نباشد شهادت مجمله 
كافى است مها در مورد قتل؛ اكر دو نفر خبر دهند كه زيد. عمرو را كشته؛ قتل است خواه با جاقو باشد يا اسلحه باشد يا ... و 
تفاوتى از اين لحاظ نيست»ء همجنين در مسئلة جرح يا ازدواج» شهادت مجمله كافى است» يس در مواردى كه اختلاف آراء است 
بايد شهادت مفصّله و در جايى كه اختلاف آراء نيست» شهادت اجمالى كافى است. 

و من هنا يظهرشرائط رضاع هم مختلف استء در بعضى از شرائط اختلااف آراء نيست و مسلم است كه در اين موارد شهادت 
تفصيلى لازم نيست؛ مثل امتصاص از ثشدى واحد؛ ولى در بعضى از موارد اختلافى استء مثل تعداد رضعات كه در آنها بايد 
شهادت تفصيلى باشد و روايت ابى يحيى 2١١١‏ كه در آن امام سؤال از كميّت كرده و تفصيل خواستند مى تواند مؤيّد اين مسأله باشد 
كه شهادت بايد تفصيلى باشد. 

/١ 7١/1١5 )... (قبول شهادة النساء فى الرّضاع‎ ٠/ مسئلة‎ ٠١ 


[مسألة !: الأقوى أنه تقبل شهادة النساء العادلات فى الرضاع مستقلات] 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أماءع3ا6. الاللاللا صفحه 619 از /1ب؟| 


مسألة /: الاقوى انّه تقبل شهادة النساء العادلات فى الرضاع مستقلّات (زنها مستقلًا شهادت دهند) 
اربع نسوة؛ و منضمات (زنها به مردها ضميمه شوند) 


بأن تشهد به امرأتان مع رجل واحد. 
عنوان مسأله: اين مسأله در دو مقام قابل بحث است: 


اشاره 


المقام الاوّل: شهادة النساء فى الرّضاع 

المقام الثانى: عدد الشهود 

به تناسب اين بحث تمام بحثهاى مربوط به شهادت زنان را مطرح خواهيم كرد اين بحثها عبارتند از: 

- شهادةٌ النساء فى الرضاع. 

- شهادة النساء فى ما يخفى عليه الرجال (فى ما لا يطلع عليه الرجال)؛ شهادتهاى مختصّة به نساء مثل شهادت به باكره بودن دختر يا 
نفساء بودن زن» شهادت به زنده بودن ولد بعد از تولد» شهادت به عيوب ينهانى زنان در رابطه با ازدواج. 

- شهادة النساء فى الحدود و الديات و القصاصء و امثال ذلكك. 

- شهادة النساء فى الحقوق و الاموال و نحوها مانند ديون. 

- شهادةٌ النساء فى الطلاق و النكاح و امثال ذلكك مثل رؤيت هلال. 

در انتهاء اين مبحث دربارة فلسفة عدم يذيرش شهادت نساء در بعضى از موارد و فلسفةٌ تفاوت تعداد شهود در مواردى كه شهادت 


نساء قبول مى شود بحث خواهيم كرد. 

المقام الاوّل: شهادة النساء فى الرّضاع 

اشاره 

در مسئلة رضاع ابتدا سراغ اصل قبول شهادت نساء مىرويم. 
اقوال: 


از نظر اقوال ميان عامّه و خاصّه اختلا.ف است؛ ولى مشهور و معروفء قبول شهادت نساء در رضاع است و يسيارى از قدماء و 
متأخرين و معاصرين طرفدار قبول شهادت آنان در اين مقوله هستند» در عين حال مخالف هم داريم» شيخ طوسى در كتاب خلاف 
و جماعت ديكرى قائل به عدم قبول شدهاند؛ در ميان عامّه هم اين مسأله» اختلافى است. 

اختلف الاصحاب فى انه هل تقبل شهادة النساء فى الرضاع منفردات على قولين فذهب الشيخ فى الخلاف و ابن ادريس الى عدم 
قبولهنَ و ذهب المفيد و السيد (سيد مرتضى) و سلّار و ابن حمزة و جمع من الاصحاب الى القبول. ١؟)‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ اع3ات. الاللالالا صفحه هلم از لاب؟| 


مرحوم محقّق» در باب رضاع»ء بحث شهادت را عنوان نكرده و در كتاب الشهادةٌ متعرّض آن شده است؛ ولى صاحب جواهر مستقنًا 
در باب رضاع؛ متعرّض اين بحث شده استء ايشان در ذيل مسئلة 21١‏ اين بحث را مطرح كرده و در نقل اقوال» از حدود بيست 
كتاب بلاواسطه و از تعدادى كتاب هم با واسطه نقل مىكند كه قائل به قبول شدهاند و از بعضى هم نقل شهرت مى كند. 30 

ولى شيخ طوسى مخالفت كرده؛ مىفرمايند: 

لا تقبل شهادة النساء عندنا فى الرضاع بحال (در هيج حال جه مستقلًا و جه منضماً) و قال ابو حنيفه و ابن ابى ليلا لا تقبل شهادتهنّ 
منفردات ... و قال الشّافعى: شهادتهنّ على الانفراد تقبل فى اربعة 


)١(‏ ح ١‏ باب ١١‏ ازابواب رضاع. 

(؟) جامع المقاصد, ج 2١7‏ ص 180. 

(*) شرايع» ج 19 ص 588. 

كتاب النكاح (مكارم) جا ص: 037 

مواضع الولادهُ و الاستهلال (شهادت بر زنده بودن بواسطه شنيدن صداى بيه بعد از تولّد براى ارث بردن) و الرضاع و العيوب تحت 
الثياب (عيوب بر دو دسته هستند» عيوبى كه خارج از ثياب است كه همان عيوب ظاهرى است. مانند اعرج كه به شخص لنكك كفته 
مى شود و عيوب تحت الثياب كه همان عيوب مخفى است و موجب فسخ نكاح مىشود مانند رتقاء) و به قال ابن عباس و الزهرى و 
مالكك و الاوزاعى. دليلنا اجماع الفرقةُ و اخبارهم. )١١‏ 

شيخ طوسى در اين مسأله با وجود اين همه مخالف ادّعاى اجماع م ىكند و به همين جهت است كه شيخ انصارى اجماع منقول را 
حيجت نمىداند» زيرا مسئلهاى كه آن طرفش بوى اجماع مىدهد در طرف ديككر ادّعاى اجماع كردن بعيد است. مرحوم شيخ 
توجيهى براى اين اجماع دارد و مىفرمايد اين اجماع بر قاعده استو لأنّ الاصل ارتفاع الرّضاع و ثبوته بشهادتهن يحتاج الى دليل. 
كأنٌ اصل عدم قبول شهادت است و قبول آن بايد ثابت شود جون اصل عدم حجيت را همه قبول دارند بنابراين ادّعاى اجماع 
مى كند كه نوعى اجماع بر قاعده است. 

نكته: دو اصل داريم: 

-١‏ اصل در باب تكاليف: كه اصلء عدم است (اصالةٌ العدم)» مثلًا اككر شكك در وجوب يا حرمت داشته باشيم» اصل برائت است» و 
يا اكر شككث در وجوب قضاء داشته باشيم» اصل برائت است. 

؟- اصل در باب خجج شرعيه: شكك داريم «ظن» حجت است يا نهه شيخ انصارى در اول بحث ظن با ادله اربعه ثابت كردهاند كه 
اصل عند الشكك عدم حجت ظن است الا ما خرج بالدّليل. 

در ما نحن فيه هم همين استء از قول اين مرئه اكر علم حاصل شود بحثى نيست؛ ولى اكر از شهادتش ظنَى حاصل شود آيا حجت 
است يا نه؟ اصل عدم حجبّت است و اين سبب شده كه ايشان ادٌعاى اجماع كند. 

جمع بندى: لا ينبغى الشكك كه شهرت بر قبول شهادت نساء در رضاع است و مخالفين بسيار كم هستندء بنابراين بحث از نظر شهرت 
قولى» همان كونه است كه امام (ره) در تحرير فرمودهاند. 

١ادامة‏ مسئلة لا ... /1/ 1/ 1/ 


ادلّه قائلين به بذيرش شهادت نساء (قول مشهور): 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارهم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مع. اعلا أماع3ات. اىاللالالا صفحه الام از لاب؟١|‏ 
براى قبول شهادت نساء در رضاع به طوايفى از روايات استدلال كردهاند. 

طايفة اول: رواياتى كه يك قاعدةٌ كليه را مطرح مىكند «تقبل شهادة النساء فى ما لا يطلع عليه الرجال» 

اشاره 


ودر بعضى از روايات به جاى الا يطلع» تعبير به لا ينظر» دارد. اين قاعده در واقع كبراى كلى است و بايد به عنوان صغرى ثابت 
شود كه رضاع هم از همين قبيل (لا يطلع عليه الرّجال) است. 


كبراى مسأله: 


هفت روايت قاعدة كليّه (كبراى مسأله) را با صراحت بيان مى كند كه بعضى از اين روايات معتبر و بعضى معتبر نيستند؛ ولى من 
حيث المجموع براى اثبات قاعدة كله كافى استء زيرا: 

اولاثدو من انها رواناق مض وريه دارد. 

ابأ تترواباك ماف دارقة: 

و ثالثً: مشهور هم به آن عمل كرده؛ يس از جندين جهت معتبر است و لذا از اسناد روايات بحث نم ىكنيم. 

عن ابى بصير قال: سألته عن شهادة النساء فقال: تجوز شهادة النساء و حدهنٌ 

(وقتى شهادات نساء به تنهابى صحيح باشدء به انضمام رجال به طريق اولى صحيح است) 

على ما لايستطيع الرجال النظر اليه... 

(لايستطيع تشريعى است نه تكوينى» يعنى مواردى كه مردان شرعاً نمى توانند نككاه كنند). ١‏ 

. عن ابراهيم الحارقى 

[ثى] 

قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: 

قدوز كياد القناء 

(ظاهر حديث منفردات است) 

فيما لايستطيع الرجال أن ينظروا اليه و يشهدوا عليه «... *") 

. عن محمّد بن الفضيل قال: سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام: قلت له: تجوز شهادة النساء فى نكاح أو طلاق أو رجم 
(حدود) 

؟ قال: 

تجوز شهادةٌ النساء فيما لا تستطيع الرجال أن ينظروا اليه و ليس معهنٌ رجل... 

(تصريح به منفردات دارد و مفهوم اين جواب اين است كه شهادت نساء در طلاق و نكاح و حدود يذيرفته نمىشودء زيرا اين امور 
از موارد «ما لا يستطيع الرجال» نيست). (8» 

. عن عبد الله بن سنان قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: 

لأغووة شيادة اللشاء فى رويك البلال مس قاليه مرو شهافة لماه بن عددفة يله وهال :قن كا عا له بشو لجال النظن الندس.: 


(لا يجوز در اينجا نسبى است جون على كل حال جايز نيستء نه بر مردان و نه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع /إأجاع63. الاللاللا صفحه نالام از /ايب؟| 


.19 كتاب الرّضاعء مسئلة‎ ٠١8 الخلاف. ج هه ص‎ )١( 

(1) ج 8 حع, باب 36 از ابواب شهادات. 

(5) ج 18 ح ذه باب 76 از ابواب شهادات. 

(©) ج 8ح 07 باب 38 از ابواب شهادات. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ”7 ص: "017 

بر زنان كه مثا به عورت زنى براى شهادت بر باكره بودن او نككاه كنند» منتهى نسبى است يعنى مردها ممنوعيت شديدتر و زنها 
ممنوعّت كمترى دارند). )١١‏ 

عن داود بن سرحان. عن ابى عبد الله عليه السلام قال: أجيز شهادة النساء فى الغلام 

[الصبى] 

صاح أو لم يصح 

(بيهداى كه متولّد شد آيا صدايى كرد يا نه؟ كه اكر صدا كرده باشد, معلوم مى شود زنده بوده» وارث مىبرد) 

و فى كل شىء لا ينظر اليه الرجال تجوز شهادة النساء فيه 

(به صورت جملة خبريه همان معنى را مىرساند). ١؟)‏ 

عن السكونى» عن جعفرء عن أبيه» عن على عليه السلام انه كان يقول: شهادةٌ النساء لا تجوز فى طلاءق و لا نكاح ولاافى 
حدود. الا فى الدّيون و ما لايستطيع الرجال النظر اليه. «*) 

* و فى العلل و عيون الاخبار باسانيده الى محمّد بن سنان 

(كدمها ‏ حمة اليت) 

عن الرضا عليه السلام ...لا تجوز شهادتهنّ الا فى موضع الضرورة مثل الشهادة القابل و ما لا يجوز للرجال أن ينظروا اليه «... ع" 

تا إينجا به كمكك روايات»؛ كبراى كلى ثابت شد. 


صغراى مسأله: 


آيا رضاع از جيزهايى است كه مردان نمى توانند به آن نككاه كنند؟ بعضى مى كويند نككاه مردانٍ محارم جايز است؛ آيا محارم تا اين 
اندازه مى توانئد نكاه كنند؟ 

سابقاً بيان شد كه محارم به تمام بدن يكديكر نمى توانند نظر كنند و فقط به آن مقدارى كه معمول است (مقدارى از سينه و دستها 
ساق ياعا) ننجي عراسي كاء كتفاه يلد قرس انان به توائف يكن ال نهو بائهةه ناملا فدرؤوت اكحاب كتو تو نكاد كندل وان 
جيزى كه صاحب جواهر اشاره دارد و مىفرمايد در موقعى كه تحمل شهادت مى كرد نككاه كردن جايز بوده؛ ولى در حين اداى 
شهادت» نكاه كردن حرام باشدء مثلا در هنكام تحمل شهادت صغير بوده (بنابراين كه صغير بتواند تحمل شهادت كند)؛ ولى در 
حين اداى شهادت كبير شده و يا اينكه در موقع تحمّل شهادت شوهر بوده و الان طلاق داده استء حال آيا به همين مقدار. رضاع از 
موارد «١يستطيع‏ الرجال) مى شود؟ 

به عبارت ديكر آيا مراد از «لايستطيع) و «لا يجوز) لايستطيع غالبى است يا دائمى؟ اكر منظور از لايستطيع» دائمى باشدء يعنى در 
موردى كه هيج مردى اجازة رؤيت نداشته باشد» شهادت زنان جايز باشدء در اين صورت براى شهادت زنان هيج مصداقى بيدا 
نمى شود جون اطباء هم عند الضّرورة مى توانند ببينند كه بيهاى متولّد شده است يا نه» ويا شوهر در تمام موارد جايز است به زن 


نظر كندء بنابراين لايستطيع غالبى است يعنى مردان غالباً به حسب متعارف آن را نبينند. بنابراين رضاع هم يكى از مصاديق اين 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ ماع03 6.الاللاللا صفحه الام از /اب؟| 


مى يوشانند؛ مضافاً به اينكه محارم هم محدود هستند؛ ولى زنان در مجالس زنانه» در مقابل زنان ديكر, بيّهدهاى خود را شير 
مى دهند و زنان ديكر شير دادن آنها را مىبينند و مى توانند شهادت دهند. 

نتيجه: با بودن اين قاعدة كله ما مى توانيم شهادت نساء را در رضاع ثابت كنيم و بككوييم زنها در مسئل رضاع منفردات مى توانند 
شهادت دهند. 


67ادامة مسئلة لا ... 14/ /١‏ ام 
طائفة دوم: رواياتى است كه قاعده كليه در آنها نيست 


ودر مصاديق خاصّداى مانند مسئلةُ بكارت» نفاسء استهلال (ناله كردن بيه در حين تولد) و عيوب وارد شده است؛ از اين مثالها 
الغاء خصوصيّت كرده و رضاع را هم ملحق مى كنيم يا با قياس اولويّت باب رضاع را بر شمول اولى مىدانيم. 

اين احاديث مختلف هستند» بعضى فقط در مورد ولادت و بعضى در مورد بكارت و نفاس و بعضى مصاديق ديكر را بيان مى كنند 
كه همه را تحت عنوان مصاديق 

«ما لا يحل للرجل النظر اليها» 

قرار مىدهيم و جون احاديث متضافر هستند از سند آنها بحث نمى كنيم. 

... و سألته عن شهادة القابلهُ فى الولادة» 

(اصل ولادت يا زنده به دنيا آمدن ولد يا هر دوء كدام مراد است؟) 

قال: تجوز شهادٌ الواحدة» و قال: تجوز شهادةٌ النساء فى المنفوس 

(شهادت به نفاس كنايه از شهادت به ولادت است) 

والعُذْرة 

(بكارة). «2) 

عن محمّد بن مسلم قال: قال: لا تجوز شهادةٌ النساء فى الهلال و لا فى الطلاق و قال: سألته عن النساء تجوز شهادتهن؟ قال: نعم 
لي 


)١(‏ ج 8ح ٠١‏ باب 36 از ابواب شهادات. 

() ج 8ح 7 باب 36 از ابواب شهادات. 

() ج 8ح ”ع باب 36 از ابواب شهادات. 

() ج 8ح ١ه‏ باب 36 از ابواب شهادات. 

(0) ج 8ح 7 باب 36 از ابواب شهادات. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ”7 ص: 9 

العذرة و التفماف 31 

5 عن عبد الله بن بكير» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: تجوز شهادةٌ النساء فى العذرة» و كل عيب لا يراه الرجل. 7 
5 عن ابى عبد الله عليه السلام قال: أتى امير المؤمنين عليه السلام بامرأة بكر زعموا انها زنت» فأمر النساء 

(حضرت عليه السلام به زنان امر كردند كه او را معاينه كنند) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.اثالالاللا صفحه علطم از /1ب؟| 


فنظرت اليها فقلن هى عذراء 

إباكره) 

» فقال: ما كنت لأضرب من عليها خاتم 

(نشانه) 

من اللّهء و كان يجيز شهادةٌ النساء فى مثل هذا 

(آيا «مثل هذا» رضاع را هم شامل مىشود). «”" 

عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن المرأة يبحضره الموت و ليس عندها الَا امرأق أ تجوز شهادتها؟ 
(شهادت اين زن به وصيّت) 

أم لا تجوز؟ فقال: تجوز شهادة النساء فى المنفوس و العذرة. ©" 

عن احدهما عليه السلام قال: لا تجوز شهادةٌ النساء فى الهلال» و سألته هل تجوز شهادتهنٌ و حدهنٌ؟ قال: نعم فى العذرة و 
النفساء. «ه) 

5 عن محمّد بن مسلم قال: سألته تجوز شهادة النساء و حدهنٌ؟ قال: نعم فى العذرةٌ و النفساء. «2) 

عن ابى جعفر عليه السلام قال: قال: تجوز شهادة امرأتين فى استهلال. 7) 

ظاهراً مراد استهلال الصبى اسه نه رؤيت هلال ماه عجون: 


اوَلَا: به قرينة بعضى از روايات» استهلال هم رديف امور ينهانى مرأةُ مانند عذرة و نفساء قرار داده شده است. 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ”7 ص: 9 

ثانياً: تعبير به استهلال در مورد رؤيت هلال درست نيست جون استهلال به دنبال هلال ماه رفتن است كه شهادت دادن در آن معنى 
ندارد» بلكه شهادت بايد به رؤيت هلال باشد. 

و يجوز فى الاموال؛ و فى ما لا يطلّع عليه الا النساء» من النظر الى النساء و الاستهلال؛ و النفاس 

(براى تمام شدن عدّه) 

"7 

(از اين روايت معلوم مى شود كه نفاس معنايى غير از ولالدت و استهلال دارد. جرا كه استهلال را هم رديف نفاس و ولادت قرار 
داده است). )١‏ 

اين حديث در واقع سه حديث است كه از امير المؤمنين و امام باقر و امام صادق عليهما السلام نقل شده است. 

و اما براى الحاق رضاع به اين مواردى كه در روايات ذكر شده استء مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

و الرضاع إن لم يكن اولى من بعضها فهو مثله. «4) 

رضاع از كداميك از موارد ولادت» نفاس» عذره يا عيوب باطنه اولى است؟ رضاع از هيج يكك اولى نيست و مثل آنها هم نيست» 
جون لازمة آنها رؤيت محل است و فقط در مورد استهلال است كه جون مرد مى تواند با كوش خود بدون ديدن» بشنود مثل رضاع 
است بلكه رضاع اولى از استهلال است جون رضاع با دويدن است و ديدن اولى بر شنيدن استء بنابراين تمام مصاديق مذكوره در 
روايات غير از استهلال اولك از رضاع هستند؛ يس در ميان اين روايات» رواياتى به درد ما مىخورد كه بحث استهلال را به ميان 


آورده است جون شنيدن صداى بيّه براى رجال ميتدر است و نسبت به نككاه كردن به سين زن در هنكام شير دادن اخفٌ است و 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.اثالالاللا صفحه هلام از /1ب؟| 


وقتى شهادت به استهلال از زنان يذيرفته شودء در مورد رضاع به طريق اولى يذيرفته مى شود. 
علاسوه براين مى توانيم از روايات استهلال الغاءٍ خصوصيت كرده و بككوييم شامل رضاع هم مىشود كه البنّهِ اين دليل به قوّت و 
قدارت دليل اول <طاقة اؤلى) فسخ ولى يعيد نبست كه نحدٌ اقل ولالك وا داشقه باشد. 


طايفة سوّم: رواياتى كه به طور اطلاق مى كويد شهادت نساء با شرائط قبول است 


و معنايش اين است كه شهادت نساء در همه جا مورد قبول است الا ما خرج بالدليل. 

در اين طايفه بايد از اسناد روايات بحث شودء جون احاديث متضافر نيستند. 

عن ابى جعفر عليه السلام قال: تقبل شهادة المرأ و النسوة اذا كنّ مستورات من اهل البيوتات 
(خائوادة ياكى داشته باشد) 

معروفات بالستر و العفاف مطيعات للازواج تاركات لبذي 
(بدزبانى و فخاشى) 

و التبرّج الى الرجال فى انديتهم 

(جمع نادى به معنى اجتماع يعنى در محل اجتماع مردان خود را جمع و جور كرده و با زينت و آرايش نشان ندهند). 0٠١١‏ 


مجموع اين صفات به معنى عادلات است. 


)١(‏ ج 18 ح لك باب 76 از ابواب شهادات. 

(1) ج 18ح 4؛ باب 76 از ابواب شهادات. 

() ج 08 ح ٠‏ باب 38 از ابواب شهادات. 

() ج 08 ح ٠5‏ باب 38 از ابواب شهادات. 

(0) ج 018 ح 18 باب 76 از ابواب شهادات. 

(©) ج 0148 ح 15؛ باب 76 از ابواب شهادات. 

0 ج 8ح ,8١‏ باب 38 از ابواب شهادات. 

(4) مستدركك؛ ج 17 ح 3 باب 14 از ابواب شهادات. 

(9) جواهرء ج 219 ص 60". 

0١(‏ ج 8ح ٠١‏ باب 8١‏ از ابواب شهادات. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ”7 ص: 90 

سند اين روايت طولا-نى است و همه آنها خوب هستند جز «عبد الكريم ابن ابى يعفور» كه مجهول الحال و برادر عبد اللّه بن ابى 
يعفور ثقه است. 

حال با تمشّكك به اطلاق اين روايت مىكوييم كه شهادت نساء مطلقاً يذيرفته مى شود الَا ما خرج بالدليل كه رضاع هم از آنها نبوده 
ودر تحت اطلاق روايت «تقبل شهادة النساء» باقى است. 

اين حديث علاوه بر مشكل سندى اشكال دلالى هم دارد: 

اوَلَا: در مقام بيان از نظر عموم (شهادت زنان در همه موارد يذيرفته شود)» نيست بلكه در مقام بيان فى الجمله است يعنى فى الجمله 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3طا6. الالثالالا صفحه بلام/, از /1ب؟| 


ثايا:شهادت زثان در على از.موارة يذايرقته تم شود (حدود. ديات» قصاصء هلال )؛ ...يس تخصيص اكثر يا كثير لازم مىآ يد و 
تخصيص اكثر قبيح و مستهجن است در اين مورد يا بايد بككُوييم كه در مقام اجمال است يا براى آن يكك معنى محدودترى در نظر 
بكيريم تا بر آن معنى محدودتر تخصيصات كثيره وارد نشود؛ يس اين روايت از جهات مختلف داراى اشكال است و قابل استدلال 


تسستء. 


8 ادامة مسئلة لا ... 19/ 1/ 1/ 

* الحسن بن على العسكرى فى تفسيره 

(محل بحث است كه آيا تفسير ايشان به طور صحيح به دست ما رسيده است يا نه) 

عن آبائه» عن امير المؤمنين عليه السلام فى قوله تعالى «فان لم يكونا رجلين فرجل و امرأتان» قال: عََدَلَتُ امرأتان فى الشهادة برجل 
واحدء فاذا كان رجلان أو رجل و امرأتان أقاموا الشهاده قضى بشهادتهم «... )١‏ 

(مطلق است و معنايش اين است كه در همه جا حتّى در مسئلةُ رضاعء شهادت نساء يذيرفته مى شود, منتهى اين روايت مورد انضمام 
رجل به مرأة است كه مىتوانيم شهادت نساء منفرداً را با عدم قول به فصل ثابت كنيم زيرا در مسئلة رضاعء كسى در حجيت 
شهاقف ساء قافل بتقضيل من حتضها تفرد ققد اسك): 

اين حديث از نظر دلا-لت هم محل بحث است جون نمىدانيم كه آيا اطلاق در مقام بيان استء يا ناظر به آيه است (بيان فى 
الجمله)؟ 

اكر مطلق باشدء به درد استدلال مىخورد؛ ولى تخصيص كثير مستهجن يا تخصيص اكثر لازم مىآيدء و اكر ناظر به آيه باشد جون 
در مورد دين است يس شهادت نساء در دين يذيرفته مىشود و در ما نحن فيه (رضاع) قابل استدلال نيست. 

نتيجه: طايفة سوّم كه تمسكك به اطلاقات باشد دليل ضعيفى است و نمى توانيم با اين دو روايت مشكل را حل كنيم جون: 

وَل در مقام بيان بودنش محل بحث است. 

ثانياً: سلّمنا كه در مقام بيان بوده و عام باشد؛ ولى تخصيص اكثر لازم مىآيد. 


طايفة جهارم: 


روات مرسلةاى است كه عيد الله ين يكير تقل كردة اسك 

عن عبد الله بن بكير عن بعض اصحابنا عن ابى عبد اللّه عليه السلام فى امرأة ارضعت غلاماً و جارية 

(از ذيل حديث معلوم مى شود زن مدّعى است كه بيه را شير داده) 

قال يعلم ذلكك غيرُها؟ قال: لاء فقال: 

لا تَصدّق إن لم يكن غيرها "١‏ 

(إن شرطيه است و حجيت مفهوم شرط در بين مفاهيم مسلّم است يس مفهومش اين است كه اكر غير از اين زن به او ضميمه شود 
كافى است و فرقى نمى كند كه جند نفر ضميمه شود» يس اين روايت دلالت مى كند بر قبول شهادت مرضعه به ضميمه ديكرى و 
اين ذليل براقبول شهادث نساء است). 

آيا اين سند قابل قبول است؟ اكر بككوييم وقتى در سند روايت به «اصحاب اجماع» مى رسيم مابعد ايشان قابل قبول استء اين سند 
درست مىشود؛ ولى اكر اين مبنا را قبول نكرده و كفتيم معناى اصحاب اجماع اين است كه ثقه بودنشان در ميان رجال سند 
الجماعى اسع دو ابخ ضبووك اين ووايت قابل اسكناد نبست 


تنبيه: بعضى در مفهوم اين روايت شكك كرده و مىفرمايند كه حيجت نيست؛ و علت اين تشكيكك آن است كه در زمان سابق بحث 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 60157. علا أماع13ات. الاللالالا صفحه لالم از /لاب؟1 
مفاهيم به اندازهٌ امروز مطرح نبوده و تنقيح نشده بود؛ ولى امروزه در عصر ما روشن است كه مفهوم شرط حيجت استء بنابراين 
اشكال مفهوم شرط وارد نيست و فقط مشكل در سند است. 

ان قلت: عمل مشهور جابر ضعف سند است. 

قلنا: احتمال دارد مستند مشهور دليل اول و دوم باشك. 

جمع بندى: با توججه به دليل اول و دوم مشكلى از نظر ضعف دليل سوّم و جهارم بيدا نمىشود يس شهادت نساء در مورد رضاع 
يذيرفته شده و حق با مشهور است. 

ادلَّهُ مخالفين حجَيّت شهادت نساء در رضاع: 


اشاره 


مخالفين عمدتا دو دليل اقامه كردهاند: 


)١(‏ ج 28 ح ل باب 18 از ابواب كيفيتَةُ الحكم. 
() ج ؟افح إوة باب ١١‏ ازابواب رضاع. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج 0 ص: 8 


:لصا-١‎ 


جواب: اصل در جايى قابل تمسكك است كه دليلى نداشته باشيم و با وجود دليل نوبت به اصل نمىرسدء و جهار دليل آورديم كه 
لااقل دو مورد از آن مقبول است. 


؟- روايت مرسله: 


مرحوم شيخ طوسى در مبسوط به روايت مرسلهاى استدلال مى كند: 

* و اصحابنا رووا انه لا يقبل شهادة النساء فى الرّضاع اصلًا. »١١‏ 

جواب: اين حديث مرسله است و اصحاب هم به آن عمل نكردهاند و لو شيخ طوسى به آن اعتماد كرده است و از جيزهايى كه 
انسان را به اين روايت مشكوك مى كند اين است كه شيخ طوسى در كتاب تهذيب و استبصار اين روايت را نقل نكرده و اكر قابل 
عمل بود بايد در آنجا هم ذكر م ىكرد و تصوّر ما اين است كه ايشان مىخواسته اين عبارت را بعنوان قاعده از عموماتى كه 


مى كويد شهادت نساء قبول نمى شود استفاده كند؛ نه به عنوان روايت؛ ولى به هر حال جنين روايت مرسلهاى را نمى توانيم بيذيريم. 
- اجماع شيخ طوسى: 


بعضى دليل سوّمى را هم ذكر مى كنند و آن اجماعى است كه شيخ طوسى در كتاب خلاف ادّعا كرده استدليلنا اجماع الفرقه. 
جواب: اين اجماع را قبلًا جواب داده و كفتيم كه اين جه اجماعى است كه علما قديماً و جديداً مخالف آن هستند و كفتيم شايد از 


قبيل اجماع بر قاعده باشد» به هر حال» اين اجماع منقول يذيرفته نمى شود. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارهم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.©017اع/إأاع613. الاللالالا صفحه ,لالم از لابا؟١|‏ 
6م ادامة مسئلة لا ... ١؟/ /١‏ ١ا/‏ 

المقام الثانى: عدن الشهود 

اشاره 


جهار قول در مسئلة شهادت نساء وجود دارد: 

-١‏ جهار زن بايد شهادت دهند (قول مشهور) 

-١‏ شهادت دو زن كافى است (قول مرحوم شيخ مفيد) 

- شهادت يكك زن كافى است (قول مرحوم سلار) 

؟- شهادت بالنسبة كافى است كه اين قول در رضاع قابل استفاده نيست» جون حاتت و حرمت امرى بسيط است و فقط در جايى كه 
مورد شهادت قابل تقسيم باشد وارد مىشود. مثل ميراث كه شهادت يكك زن يكك جهارم اثر دارد و شهادت دو زن نصف اثر و 
شهادت سه زن سه جهارم اثر... 


ادلّهُ قول اول (قول مشهور): 

اشاره 

قول اول كه مختار ماست دو دليل عمده دارد: 
١‏ - اصل: 


اصل حجيّت را ثابت كرديم و اما از نظر تعداد شهود» اصل عدم حجبّت مادون الاربعة است» جون در باب حجج. اصل عدم حجيت 
است الا ما ثبت بالدليل و در جايى كه دليل بر خلاف اصل نباشد به اصل استناد مى كنيم. 


؟- استقراء باب شهادات النساء: 


وقتى شهادات النساء را استقراء كنيم در مىيابيم در مواردى كه شهادت نساء يذيرفته شده» دو زن معادل يكك مرد قرار كرفته استء 
8 5 د وام يك لا ديع تمه مد عن طلا 
مثلا در آيهُ 187 سورة بقره مىفرمايد كه اكر دو مرد نبود يكك مرد با دو زن شهادت دهند (فإنْ لم يكونا رَجلئِّن فَرَجل و امْرَاتانٍ) 
حال مى كوييم استقراء اين اطمينان را مىآورد كه در ما نحن فيه هم (رضاع) بايد جهار زن باشد تا معادل دو مرد كردد. 

ادلة قول دوم (قول شيخ مفيد): 

براى اين قول به سه روايت استدلال كردهاند: 

عن ابى بصير عن ابى جعفر عليه السلام قال: قال: تجوز شهادة امرأتين فى استهلال. 0 

اين روايت در مورد استهلال صبى استء آيا مىتوانيم رضاع را هم به آن قياس نيا ما ادّعاى قياس اولويّت كرده و كفتيم 
استهلال صبى مستلزم نظر نيست و با شنيدن صداى بيّته حاصل مى كردد؛ ولى رضاع مستلزم نككاه كردن است؛ حال كه در استهلال 
شهادت دو زن كافى استء. در رضاع به طريق اولى يذيرفته مى شود. 


جواب: در اينجا اولويت عكس استء يعنى ما نمى توانيم بككوييم جون در استهلال دو زن كافى است در رضاع هم دو زن كافى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء3ا6. الالثالالا صفحه 809 از /1بب؟1 


است جون رضاع از استهلال بيجيدهتر استء شنيدن صداى بيه آسان است و اككر دو نفر شهادت دهند» كافى است؛ ولى در رضاعء 


يانزده مرتبه شير دادن را با تمام شرائط ديدن مشكل و ييجيده استء» يس از استهلال به رضاع آمدن در اصل حجيت 


.١77 مبسوطء ج ىل ص‎ )١( 

() ح ١ع‏ باب 75 از ابواب شهادات. 

كتاب النكاح (مكارم) ج ”7 ص: 01 

خوب است؛ ولى در تعداد شهود برعكس است. 

5 عن ابى عبد اللّه عليه السلام فى امرأةُ ارضعت غلاماً و جارية قال: 

يعلم ذلكك غيرها؟ قال: لا فقال: لا تصدّق ان لم يكن غيرها. )١١‏ 

زنى يسر و دخترى را شير داده آيا شهادت آن زن در مورد رضاع قبول مىشود؟ از مفهوم جواب امام عموم را فهميدهاند يعنىان 
كان غيرها و لو واحدة يقبل قولهايس دو نفر شهادت دهند يذيرفته مى شود. 

جواب: اين استدلال دو اشكال دارد: 

-١‏ اشكال سندى: روايت مرسله است. 

؟- اشكال دلا-لى: مفهوم اطلاق دارد و اطلاق قابل تقييد است يعنى اكر توانستيم با آن استقراءء اربعه را ثابت كنيم» مى توانيم اين 
اطلاق را به اربعه تخصيص بزنيم. 

و روى اله تجوز شهادة امرأتين فى استهلال الصبى «... ؟) 

آيا اين روايت است يا فتواى مرحوم صدوق يا يكى از بزركان اصحاب؟ عبارت «رُوى» شاهد است كه قول امام رضا عليه السلام 
نيست و قول يكى از فقهاست. 

جواب: اشكالات روايت اول در اينجا هم هست و بعيد نيست كه اين همان روايت أبو بصير باشد و به فرض كه غير از آن روايت 
باشد» جون مرسله است نمى توان به آن استدلال كرد. 

نتيجه: دليل قابل ملاحظهاى براى كفايت «شهادت اثنين» در باب رضاع نداريم. البنّه در باب ميراث روايات متعدّدى نسبت به «عدد 


اثنين» وجود دارد كه مىفرمايند دو شاهد در نصف ميراث كافى است؛ ولى اينها به درد بحث ما نمى خورد. 


دليل قول سوّم (قول مرحوم سلار): 


دليل بر كفايت واحده يكك روايت صحيحه است: 

.. و سألته عن شهادة القابلة فى الولاده قال: تجوز شهادةٌ الواحدة «... *) 

اين روايت در مورد رضاع نيست و بايد با الغاء خصوصيّت يا اولويّت به باب رضاع استدلال كنيم. 

جواب: روايت سه اشكال دارد: 

-١‏ روايت در مورد ولا-دت است و اولويّتى بر رضاع ندارد» جون رضاع يبجيده است و اشتباه و خطا در آن زياد است. بنابراين 
تعدّى از آن به باب رضاع مشكل است. 

؟- احتمال دارد از آن رواياتى باشد كه مى كويد شهادت يكك زن در يكك جهارم ميراث يذيرفته مىشود يعنى ناظر به ميراث باشد 
كه قابل تجزيه است و مسئلة رضاع قابل تجزيه نيست. 


*- بعضى كفتهاند كه اين روايت را بر استحباب در باب رضاع حمل مى كنيم؛ يعنى اكر يكك نفر هم خبر داد كه اينها با هم شير 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0157©.ع/إأماع13ات. الاللالالا صفحه «شلالم از /لاب؟| 


خوردهاند مستحب است كه به آن ترتيب اثر دهيم جون امر نكاح شديد است» صاحب جواهر به عنوان قرينه» كلامى از سيد مرتضى 
نقل مى كند: 

يومئ اليه عبارة اليد فى الناصرية» قال: استحب أصحابنا ان يقبل فى الرضاع شهادة المرأة الواحدة. 60" 

سيس يكك حديث نبوى هم از سنن دارقطنى نقل مى كند كه يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: 

دعها كيف و قد شهدت السوداء «ه) 

اين بيه را تزويج نكنيد جون اين زن بر رضاع شهادت داده استء همة اينها قرينه مى شود كه معنى روايت را حمل بر استحباب 
كنيم؛ ولى احتياجى به اين حرفها نداريم. 

جمع بندى: براى شهادت در باب رضاع جهار زن لازم است جون اصلء عدم يذيرش است و لو سلمنا كه رواياتٍ اثنان و واحدة هم 
دلالت ذاه باشد اعراض مشهوز زيقة ابن روايات :وا من رثل. 

0 شهادتهنٌ فى ما يخفى عليه الرجال ... ؟/ /١‏ 1/ 


«شهادة النساء فى م يخفى عليه الرجال» 


اشاره 

بحث در شهادات النْساء در رضاع بود. به مناسبت»ء وارد بِقيِهُ شاخهها و شقوق شهادت نساء مىشويم. 

آيا شهادت نساء در امور مختصٌّ به آنها مانند ولادت» نفاس. حيض. عذْرةُ (بكارت»)» عيوب خفيه و امثال آن مقبول است؟ 
شهادة النساء منفردات: 

اقوال: 


در مورد شهادت نساء منفردات هيج خلافى نيست و از احدى قول به عدم قبول نقل نشده استء بنابراين مسأله اجماعى يا كالاجماع 


اسك 
ادل بذيرش شهادت نساء منفردات: 
اشاره 


دو دليل ذكر شده است: 


(1) ح »2 باب 17 از ابواب رضاع. 

(0) مستدرككء ج 17 ح 4ه باب 14 از ابواب شهادات. 
(5) ح ' باب 76 از ابواب شهادات. 

(؟) جواهرء ج 79 ص /8". 


)60 جواهر» ج 327/1 
كتاب النكاح (مكارم)؛ اج ص: /1 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء23ا6. الالثالالا صفحه إطالم از /1ب؟| 


4- روايات: 


براى اثبات يذيرش شهادت نساء منفردات در امور مخصوص به آنها به دو طايفه از روايات استدلال شده است. 
الف) طايفهداى از احاديث كه قاعدةٌ كليه در آن منعكس شده بود و سه تعبير مختلف داشت: 


-١ 

«يجوز شهادتهنٌ فيما لا بيعل للّجل النظر اليها)». 
_- 

الايستطيع الرجال النظر اليها». 

و 


«لا يجوز للرّجال النظر اليها». 

انم احا يقجوو باب 6؟ ال اتراث قباد انا ينه اس وظاعر انها ايخ اليك كه شيادث انداء متغرداك قتول م تود 

ب) طايفداى از روايات كه در مصاديق خاصّه شهادت نساء را مىيذيرفتند و قاعدة كليه در آنها نيامده بود به طورى كه از موارد 
خاصه مى توان استنباط عموم كرد كه جيزى شبيه استقراء مى شود. 

وقتى انسان مشاهده م ى كند در تمام مواردى كه اختصاص به نساء دارد شهادت آنان يذيرفته مى شود.ء از اينجا استفادة عموم 
مىشود» جون بسيار بعيد به نظر مىرسد كه در بعضى از موارد كه اختصاص به نساء دارد» شهادت آنان يذيرفته شده و در بعض 
ديكر يذيرفته نشود» در حالى كه ملاكك در همه آنها يكى است. 


؟- اصل اعتبارى عقلى: 


اين اصل در واقع همان احتياج به شهادت نساء استء جون امورى وجود دارد كه مردان نمى توانند به آن نظر كنندء البنّه نظر زنها 
هم جايز نيست؛ ولى بين حرمت نظر براى مرد و حرمت نظر براى زن فرق بسيارى است,ء مانند مسئلة بكارت» عيوب و نفاس ... 

كه احتياج به شهادت زنان دارد» اين امور در دستككاه قضايى مورد حاجت است. اكر بككوييم شهادت زنان قبول نيست و شهادت 
مردان قبول است اين با مذاق شارع مقدّس سازكار نيست جون در شريعت اسلام مردان نمى توانند شاهد جنين امورى باشند در 
حالى كه در قضاوت به شهادت به اين امور نياز استء از اينجا نتيجه مى كيريم» اكر يكك روايت هم بر قبول شهادت نساء نداشته 
باشيم باز با اين استدلال ثابت مى كنيم كه زنان مى توانند شهادت دهند. 

به عبارت ديككر حجج شرعيه و عقلائيِه همه به جهت حاجاتى است كه در جامعه وجود دارد» مثل حجت قول ذو اليدء كه اكر ما 
قول ذو اليد را حتجت ندانيم هر كسى مى تواند مدّعى مالى كه در دست مردم است باشد و يا اكر شاهدين عدلين را حجت ندانيم و 
فقط بكوييم علم قاضى معتبر است» در مواردى كه قاضى علم ندارد دجار مشكل مىشويم و اختلال لازم مىآيد. اككر ظاهر الفاظ 
حيجت نباشد و بككوييم مراد خلاف ظاهر استء هيج لفظ و سندى اعتبار نخواهد داشت» همجنين است حال قرعه؛ يس تمام ُحججى 
كه در بين عقلا و احكام شرع وارد شده؛ بخاطر نياز است كه اكر نباشد اختلالى در كوشهداى از امور بوجود خواهد آمد. 

حال اكر معيار در حجج شرعى جنين باشدء در ما نحن فيه هم همان كونه استء. جون شهادت نساء را لازم داريم جرا كه وقتى 
شارع مقدّس اجازه نمىدهد كه حتّى يكك تار موى زن بيرون باشد نمى توان يذيرفت كه در جنين مواردى مردان بايد شهادت دهند 


يس شهادت نساء بايد حجت باشد. 


شهادة النساء منضمات: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ ماع03 6.الاللاللا صفحه انام از /اب؟| 


اقوال: 

در منضمات از مرحوم قاضى نقل شده كه قائلند اككر دو زن و يكك مرد براين مسائل كه از مختصات زنان است شهادت دهند» قبول 
تمى شودهامى قرهايد: 

أنه قال لا يجوز أن يكون معهنٌ احدّ من الرجال. )١١‏ 

حال بحث در اين است كه آيا مرحوم قاضى واقعاً مخالف است يعنى در كلام مرحوم قاضىء الا يجوز» آيا وضعى است يا تكليفى؟ 
اكر وضعى باشد معنى آن عدم حيجيت است اما اكر تكليفى باشد يعنى مردان نبايد نككاه كنند كه در اين صورت مخالفتى از آن 
استفاده نمى شود و اينكه صاحب جواهر مىفرمايد مخالفت قاضى بر من ثابت نيستء جون منظور از «لا يجوزا معلوم نيست. 
سلّمناكه مرحوم قاضى مخالف باشد؛ ولى مخالف دوّمى در مسأله نداريم. 


ادلّه قول مشهور بر بذيرش شهادت نساء منضمّات: 

اشاره 

دو دليل ذكر شده است: 

١‏ - عمومات: 

عموماتى كه شهادت نساء را در مختصات نساء حيّجت مىداند عامٌ است يعنى منضمات و منفردات هر دو را شامل مى شود. 
!ا اصل بودن مردان در شهادت: 


ان قلت: رجال كه نمى تواتئد تظر كتيده وااكر نكاه كتدد فاسق 


.١77 ص‎ ١ جواهرء ج‎ )١( 

كتاب النكاح (مكارم)» ج23 ص: 44 

قلنا: ممكن است به طور غير حرام هم نظر كنندء مانند زوج يا طبيب در جايى كه راه منحصر به طبيب مرد باشد و يا زنى براى 
معالجه نزد طبيب مرد رفته و طبيب عيوب باطنى و بكارت و عدم بكارت را فهميد» و كاهى هم ممكن است كه من باب الاتفاق نظر 
وافحد ين محال سيك كد يه طرير فساو شرعا مره تقرش يد ابن كرقة امور نافكد» هال يكن از ايخ اقراد تسعيمة ده وشفادت 
مى د هنك. 

نتيجه: با تمسكك به اطلاقات و اينكه اصل در شهادات» رجال هستند» شهادت نساء را به صورت منضمات مى يذيريم. 

اذانخ تعيرات السشفاده ب لود كه | كر اواو هو ائرو مففيوض دانسا متعضير يوخال بايد انتداق مضهلا لاقق ا جر 
آنجه متعدّض شدهاند زنان منفردات و منضمّات است و اينكه مردان مستقل باشند» كسى متعرّض نشده و جاى ترديد استء زيرا 
براى مردان اين امور مشكل استء حتّى ما منضمّات را هم بزحمت يذيرفتيم جون دليل آن محكم نيست و اككر در منضمّات هم 


احتياط كنيم و نبذيريم بهتر استء مككر در آنجايى كه راه منحصر شود به يكك مرد و دو زن. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م.لاع/إأ ماع23 6.الالالالالا صفحه طإنطام از /1ب؟| 


هذا تمام الكلام در جايى كه از مختضّات نساء است. 
«شهادة النساء فى الحدود و الذيات و القصاص>» 


اشاره 


از موارد شهادات النساء مسثلةً حدود و قصاص است و اما حدود (زنا» قدذف» سرقتء ارتداد» شرب خمر» مساحقه و لواط )... 

كه از آن تعبير به حقّ الهى مىشودء آيا شهادت زنان در آن يذيرفته مى شود؟ 

ظاهراً مسلّم است كه شهادت نساء در اين امور يذيرفته نمىشود و شارع مقدّس نخواسته است تا زنان آلوده به اين مسائل شوند البنّه 
ناماه انطى انعا هدهاشت 


اقوال: 


مرحوم شيخ در مبسوط بعد از تقسيم حقوق به دو قسم (حقٌّ الله و حقّ الناس) مىفرمايد: 

فأمَا حقوق الله (حدود) فجميعها لا مدخل للنساء و لا للشاهد مع اليمين فيها (شاهد با يمين در بعضى از مسائل مالى يذيرفته مىشود) 
...و روى اصحابنا أن الزنا يثبت بثلاثة رجال و امرأتين و برجلين و اربع نسوة. "١‏ 

مرحوم مفيد مىفرمايند: 

ولذ يقبل ف الزنا و اللواط و لا بتع يننا برخت الحدوه شيادات الشساء و لايقيل فى ذلكه الأخياذات الرحال 0 

در اين عبارات ادّعاى اجماعى نشده و در واقع ارسلوه ارسال المسلّمات و مسأله مسلّم دانسته شده؛ ولى مرحوم صاحب جواهر جنين 
فى فرمايلك: 

فالأول نقد (خق اللّه).ما لا يغبت الا ناريغة ربجال كالزتانو اللواط و السحق. ثم 

و منه اى ما هو حق لله تعالى ما يثبت بشاهدين عدلين (دو مرد) و هو ما عدا ذلكك من الجنايات الموجبة للحدود كالسرقة و شرب 
الخمر و الرّدةٌ (ارتداد). «ع» 

ولا لبت شو عن حقوق الله قال بشاهد و امرأتين ى لا بشاهد و شين و لاتشهادة الساء متفردات :و إن كترن (حتى اكر صد ثقر 
هم باشند» مكر اين كه منجر به علم قاضى شود) بلا خلاف أجده فيه. «0) 

نتيجه: در زناء لواط و مساحقه. جهار شاهد و در سرقت؛ شرب خمر و ارتداد دو شاهد مرد لازم است و شهادت زنان منفرداً و منضماً 
قبول نمى شود. 

88 شهادة النساء فى الحدود و القصاص ... 70/ /١‏ 1/ 


ادلة عدم قبول شهادت نساء در حدود و قصاص: 
اشاره 
دو دليل براى آن اقامه شده است. 


-١‏ آيات: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاع/إأماع3ا6. /الالالالالا صفحه عاشطام از /لاب”؟1 
اشاره 

به سه آيه از قرآن براى اثبات عدم يذيرش شهادات نساء در حدود استدلال شده است: 

الف: «و الَّذِينَ يَرْمُونَ الْمخضنات ْم ل يَأنُوا بتع مْهَنَاء فَاجْلدوهمْ». «ع» 


كسانى كه زنان ياكدامن را متهم مى كنند و جهار شاهد نمى آورند به آنها هشتاد تازيانه (حدّ قذف) بزنيد. 


منطوق آيه در مورد حدٌ قذف است؛ ولى مفهومش اين است كه 


.١77 مبسوطء ج 4 ص‎ )١( 

(") مقنعه» ص ذ/الا. 

(5) جواهر» ج ١؟؛‏ ص 185. 

(؟) جواهر» ج 5١‏ ص 188. 

(0) جواهرء ج ١؟؛‏ ص 189. 

(9) آي ؟» سور نور. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج* ص: ٠٠١‏ 

اكر «اربعة شهداء» باشد قذف نيست و زنا ثابت است و حدّ زنا جارى مى شود. ١شهداء)‏ هم جمع «شهيد) است نه جمع ١شهيدة)‏ يس 
منظور جهار شاهد مرد است و زنان نمى توانند در مورد حدود شهادت دهند» علاوه بر اين «اربعة) هم شاهد است بر اينكه مراد از 
«شهداء»» مردان هستند. 

إن قلت: ذكر رجال (شهداء) در آيهُ شريفه؛ از باب تغليب است. 


لك لان ءد رنء درلا 
ب: «لؤ نا جاو عليه بأربَعة شهّداء». »١١‏ 


اين آيه مربوط به افكك عايشه استء عدّهاى خواستند بواسطة همسر بيامبر» آبروى حضرت را بريزند» آيات افكك نازل شد و با تمام 
فصاحت و بلاغت» تمام جوانب اين مسأله را مطرح كرده؛ و مردم را بر جند دسته تقسيم كردء سران افكك, شايعهيراكنان و مردمى 
كه تحت تأثير قرار كرفته بودند. يكى از آن آيات كه كروه اصلى را مخاطب قرار مىدهد همين آيه است كه مىفرمايد جرا اينها 
بدون جهار شاهد مردم را منّهم مى كنند» يعنى نبايد افك و حتكك حرمت مسلمين بشود» مكر با جهار شاهد كه مفهومش اين است 
كه اكر جهار شاهد بياورندء از آنها يذيرفته مى شود. 


كيفتت استدلال به اين آيه هم مانند آيهٌ اول است. 


ج: «فَاسْسَفْهدُوا عَلَنِهنَ َزَةٌ ملكُخ». 280 


اين آيه قبل از آي جلد نازل شده و در مورد مجازات زنا است كه حدّ زنا بر اساس اين آيه» حبس تا وقت موت بود و ملاكك اثبات 
آن هم همان جهار شاهد. در اين آيه» نشانة نسخ حكم وجود دارد أو يَجِعَلَ اللَهُ لَه سَبِيلًاا كه دلالت مى كند بر اين كه بعداً اين 
آيه نسخ خواهد شد. 

اين آيات در مقام بيان است و مى كويد كه راه اثبات حدود, فقط اين راه است و اكر راه ديكرى هم داشت (مثلًا كفايت هشت مرأة 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع12ا6.الالالالالا صفحه ونام از /1ب؟| 


يا جهار مرأهُ و دو مرد) بايد آن را بيان م ى كرد كما اينكه در مورد كتابت دين آمده است و عجب اين است كه در عقود ما كتابت 
را كافى نمىدانند در حالى كه طولانىترين آيَهُ قرآن در مورد كتابت است و كتابت در عقود ناديده كرفته شده استء مىفرمايد: 
١و‏ اسْتَشْهِدُوا شَهِيدَئن مِنْ رلالِكم (اكر كتابتى نيشت دو شاد بكيريد) فَإنْ لغ يكو لين كََجُلُ و اهران كا جو كر انا آبد 
براى دو مرد به عنوان شاهد. بدل وجود دارد؛ بيان مىكند حال از اين سه آيه كه در مقام بيان استء و در آن راه ديكرى غير از 
شهادت رجال (منفرداً) بيان نشده معلوم مى كردد كه در اينجا شهادت نساء يذيرفته نمى شود نه منفرداً و نه منضمما. 

سؤال: جرا شارع زنان رااز شهادت در اين امور منع كرده است؟ 

جواب: جون كر شهادت زنان در اين امور بذيرفته شود وسوسه بيش مىآيد كه بروند و تجمّد س كنند و جون زنها آسيب بيذيرتر 


هستند» بايد از اين مسائل دورتر باشند تا حتّى براى شهادت هم سراغ اين جيزها نروند. 
"- روايات: 
اشاره 


روايات زيادى داريم كه قسمتى در وسائل و قسمتى در مستدركك آمده است: 

.. عن غياث بن ابراهيم عن جعفر بن محمّد عن أبيه عن على عليه السلام قال: لا تجوز شهادة النساء فى الحدود و لا فى القَوّد 
(قصاص). «5) 

از نظر دلالت: دلالت روايت واضح و روشن است. 

از نظر سند: ظاهراً كسى كه ايرادى داشته باشد در سند روايت نيست و اكر ايرادى باشد در «غياث بن ابراهيم» است كه غالب علماى 
رجال او را تطرى مىدانند. زيديه دو شاخه هستند كه يكك طايفه «زيدى شيعه) و طايفة ديكر «زيدى عامّه) كه اين طايفه را «بطرى» 
مى نامند. اين شخص هم زيدى است و هم عامّى؛ ولى توثيق شده استء اما روايت صحيحه نيست» جون در صحيحه هم بايد صحيح 
المذهب باشد وهم ثقه و اما اكر تنها وثاقت داشته باشدء دون المذهب مونّق استء يس اين حديث مونّقه است. 

شكص ذركرى كدسكز انيك ذوابتها محل حك باد (اسمدد ين الى عينه الله يرقق »انيت كا حناق «احبد بن مط ا بى عالن 
برقى» است كه اهل حجاز بود و به جهت تشيّع» يدر او را كشتند و با جمعى به قم هجرت كرد «احمد بن محمد بن خالد برقى) مرد 
ثقهداى استث و همه او را ثقه مىدانئد حتّى ابن غشضائرى كه شخص سحخت كيرى اسثء او را ثقه مىداند» منتهى اشكال برقى اين بود 
كه از ضعفا بسيار نقل روايت مى كردء شكايت او را ييش «احمد بن محمّد بن عيسى» رئيس علماى قم بردند و او دستور داد برقى را 
از قم بيرون كنند و بعد از مدَّتى وساطت كردند كه او آدم خوبى است و تصميم كرفته از ضعفا نقل نكند, او را نزد احمد بن 


)١(‏ آيةُ 230 سورة نور. 

(؟) آيهُ 16 سورةٌ نساء. 

() آيهُ 585,. سورةٌ بقره. 

(©) ح 19, باب 75 از ابواب شهادات. 

كتاب النكاح (مكارم), ج "ا ص: ٠١١‏ 

عيسى آوردند و احمد بن محمّد از او عذرخواهى نمود؛ بعد از وفات برقى احمد بن محمّد سر و يا برهنه در تشييع جنازة او شركت 
كرد. بعضى خيال مى كنند كه جون خطايى از احمد بن محمد بن عيسى سر زده بود (بخاطر اخراج او از قم) خواسته است با اين 
كار جبران كند؛ ولى عقيدةٌ ما اين است كه اين از قبيل بريدن و دوختن است كه با اين كار هم به خود برقى وهم به ديكران 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه بنام از لابب؟| 


فهمانده است كه كسى كه اشتباه كرد و شلوغ نمود» او را رد مىكنند و بعداً كه متوجه اشتباه خود شدء با او آشتى نموده و ملاطفت 
مى نمايند كه اين كار يكى از فنون مديريّت است. 

عن محتّرد بن هلال» عن محمد بن محتّد بن الاشعثء عن موسى بن اسماعيل بن جعفرء عن أبيه» عن آبائه. عن على عليه 
السلام قال: 

لا تجوز شهادة النساء فى الحدود و لا قود. )١١‏ 

اين حديث از نظر دلالت قوى ولى از نظر سند به جهت وجود «محمّد بن هلال» كه از مجاهيل است» مشكل دارد و نمىتوان به آن 
اعتماد كرد و ضعيف است. 

عن السكونى» عن جعفرء عن أبيه» عن على عليه السلام انه كان يقول: شهادات النساء لا تجوز فى طلاق و لا نكاح ولاافى 
حدوده الا فى الديون و ما لايستطيع الرجال النظر اليه. )7١‏ 

در سند اين روايت سكونى وجود دارد و نمىتوان به روايات او استناد كرد. 

قال قلنا: أ تجوز شهادة النساء فى الحدود؟ فقال فى القتل وحده ...١‏ ") 

مفهوم اين روايت اين است كه در حدودء شهادت زنان يذيرفته نمىشود و سند روايت هم صحيح و معتبر است. 

جمع بندى: از اين روايات» دو روايت معتبر و دو روايت ديكر ضعيف است. 

در مستدرك هم روايات ديكرى از دعائم الاسلام و جعفريات 00 نقل شده كه مشكل سندى دارند ولى مى توانند مؤيد باشند كه 


اين روايات به ضميمة هم متضافر مى شوند, علاوه براين مشهور هم به آن عمل كردهاند. 
روايت معارض: 


در اينجا يكك روايت معارض داريم: 

* وعنه. عن القاسمء عن ابان عن عبد الرحمن 

(ظاهراً عبد الرحمن بن حجاج ثقه مى باشد) 

قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام ... و قال تجوز شهادة النساء فى الحدود مع الرجال «0) 

(با صراحت مى كويد منضمات قبول است در حالى كه روايات سابقه مى كفت مقبول نيست). 

جواب از روايت: در سند اين روايت «عن القاسم) دارد» از قرائن استفاده مى شود كه مراد «قاسم بن سليمان)» است به قرينة راوى 
(حسين بن سعيد الاهوازى) كه از او نقل مىكند. قاسم مجهول است و توثيق نشده و همين اشكال براى ضعف سند كافى است يس 
اين روايت ححجت نيست و نمى تواند معارض باشد. 

سلمناكه معارض باشد جمع دلالى دارد جون مى تواند استثنايى از آن عام باشد و ناظر باشد به خصوص زناء نه بقيه حدود (يعنى 
شهادت زنان يذيرفته نمى شودء مككر در زنا)» جون در زنا شهادت زن مع الرجال قبول است اما نه هركونه كه باشد بلكه با شرائطى؛ 
شاهد اين جمع روايات آينده است كه بر اين مطلب تصريح مى كند. 

سلّمناكه جمع دلالى را هم نيذيريم در اين صورت در مقام تعارض شكى نيست كه رجحان با كروه سابق است جون با كتاب الله و 
مشهور موافق استء بنابراين روايت» هم ضعف سند دارد و از نظر دلالت هم قدرت مقابله با روايات سابقه را ندارد و ما نمى توانيم 


به اين روايت كه معرض عنهاى اصحاب است فتوى دهيم. 


بقى هنا امران: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م. اعلا أ ماع23 6.الاللاللا صفحه لاطالم/, از /1ب؟| 


الامر الاوّل: شهادت در زناء لواط و مساحقه 


در باب زنا و لواط و مساحقه براى شهادت»ء جهار مرد لازم استء در زنا دليل» صريح آيهُ قرآن است؛ ولى در لواط و مساحقه دليلى 
ازآيات وروايات نداريم. 

جرا مشهور فتوى مىدهند كه در اينها جهار شاهد لازم است؟ 

در لواط جهار شاهد را از قرائن استفاده مى كنيم جون در لواط اقرار بايد جهار بار باشد و در احاديث داريم كه هر اقرار جانشين 
يكك شاهد است يس بايد قبول كنيم كه در لواط هم جهار شاهد لازم استء و اما در مورد مساحقه جهار اقرار هم وجود ندارد» ولى 
جون مساحقه همجنس كرايى نساء استء حكم همجنس كرايى رجال (لواط) را دارد. 

اضف الى ذلكك: لواط كمتر از زنا نيست جون در باب حدود 


)١(‏ ح 0 باب 36 از ابواب شهادات. 

(5) ح 87 باب 36 از ابواب شهادات. 

(0) ح ١‏ باب 3 از ابواب شهادات. 

(©) مستدركك» ج 17 ح 27 هه 2» باب 14 از ابواب شهادات. 

(©) ح ١‏ باب 36 از ابواب شهادات. 

كتاب النكاح (مكارم), ج "ا ص: ٠١7‏ 

اغبل ورجو ان اعت جااذ ال الو امت و اقوش به ابلك مدير نه قار جد جطهان شاع كاذه تنه بي اباي الدصاطى 504و بعا وو 
دماء جارى مىشود (تدرء الحدود بالشبهات)» الخارا نتفي مدرو تابعيا رن بقاضد مرد نباشد» هيج كدام از موارد زنا و لواط و 
مساحقه را نمى يذيريم. 

/1/ شهادة النساء فى الحدود و القصاص ... 52/ /١ /١‏ 


الامر الثانى: شهادة النساء فى الزنا 


شهادت نساء در حدود يذيرفته نمىشود؛ ولى در باب حدود يكك مورد را استثنا كرده و كفتهاند كه شهادت مرأة منضمًا به شكل 
خاصى در باب زنا يذيرفته مىشود و شكل خاص آن اين است كه بايد سه مرد با دو زن يا دو مرد با جهار زن شهادت دهندء اين 
فقط در تازيانه زدن و جلد است نه در رجمء روايات مستفيضهاى كه در اينجا وارد شده؛ عمدتاً سه حديث ١١‏ است و در غير وسائل 
هم رواياتى مىتوان يافت» جون اين بحث مربوط به زنا است در اينجا بيش از اين تفصيل نمىدهيم. البنّه اين يكك حكم تعد 
ا ا ا ا 
حكمت آن را نمىدانيم (3 1 أوتَمْ مِنَ الِْلْم إَِا قَلِيَا) و نمى توانيم در اين مسأله جيزى بكوييم؛ جز آنجه در احاديث معصومين 
عليهم السلام وارد شده است. 


نتيجه: شهادت نساء در حدود يذيرفته نمىشودء مككر در مورد زناء آن هم با شرائط خاص. 
«شهادةٌ النساء فى القَوّد (قصاص)» 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اع لإ ماع23 6.الالالالالا صفحه رام از /1ب؟| 


آيا شهادت نساء در مورد قصاص قبول مىشود؟ 
اكر منفردات باشد در باب قصاص و قتل مسلّم است كه قبول نمى شود اما اكر منضمات باشند (انضمام به هر شكلى كه باشد) محل 
اختلاف استء كروهى يذيرفته و كروهى قبول نكردهاند. 


اقوال: 
اشاره 


فتواى مرحوم شيخ در كتاب نهاية و در كتاب خلاف با هم مغايرت دارد» در كتاب نهايه مىفرمايد: 

و يجوز شهادةٌ النساء فى القتل و القصاص اذا كان معهنّ رجال أو رجل بأن يشهد رجل و امرأتان على رجل بالقتل أو الجراح فأمًا 
شهادتهنٌ على الانفراد فانه لا تقبل على حال. ١؟)‏ 

اشكال: تعبير به «رجال» در عبارت شيخ به جه معنى است؟ با اينكه در باب قصاص جهار نفر شرط نبوده و دو نفر مرد كافى است و 
وقتى رجال كفته شد يعنى دو مردء و ديكر نياز به ضميمه شدن زن نيست. 

تصوّر ما اين است كه نسخه اشتباه است و دنبالة عبارت بر اين مطلب قرينه است. 

مرحوم شيخ در كتاب خلاف تصريح به عدم قبول كرده استء (ظاهراً مرحوم شيخ كتاب خلاف را بعد از نهايه نوشته است): 

مسألة ؟: لا يثبت النكاح و الخلع و الطلاءق و الرجعة و القذف و القتل الموجب للقود (نه قتلى كه موجب ديه است) و الوكالة و 
الوص اليه و الوديعة عنده و العتق و النسب و الكفالة و نحو ذلكك ما لم يكن مالاو لا المقصود منه المال و يطلع عليه الرجال الا 
بشهادهٌ رجلين و لا يثبت بشهادة رجل و امرأتين ... و به قال مالكك و الشافعى و الاوزاعى و النخعى ... و قال الثورى و ابو حنيفه و 
اصحابه يثبت كل هذا (نكاح و طلاق و خلع ) ... بشاهد و امرأتين الَا القصاص فاه لا خلاف فيه. «* 

مرحوم محقّق در شرايع در كتاب شهادات متعرض اين مسأله شده و مىفرمايد: 

و فى العتق و النكاح و القصاصء تردّد اظهره ثبوته بالشاهد و امرأتين. ©" 

مرحوم شهيد ثانى در كتاب مسالكك مىفرمايد: 

واعلم: أن محل الاشكال شهادتهنٌ منضمّات الى الرجال (منفردات كه بحثى ندارد و يذيرفته نمىشود) اما على الانفراد فلا تقبل 
شهادتهنّ قطعاً. «ه) 


جمع بندى اقوال: 


قر مووة قصاض وقتل» شهادت تساء فدات قطعاً يذيرقته تست (له شيعه ونه سك )ولى متشيفات در بين شبعه اعدلاقى اسك 
بعضى قائل به قبول و بعضى قائل به عدم قبول شدهاند ولى در اهل سنت اكثريّت قائل به عدم قبول شهادت نساء در قتل و قصاص 


شدواندك. 
منشأ اختلاف: 
اشاره 


منشأ اختلاف دو طائفةٌ متعارضة از اخبار است كه هر دو 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه ونام از /1ب؟| 


)١(‏ ج 18ح ”و ٠١‏ باب 36 از ابواب شهادات- ح 2١‏ باب ٠*7از‏ ابواب حدود. 

(0) نهايةق ص 08م 

(؟) خلاف؛ ج 2 ص 2507 كتاب الشهادات» مسئلة 5. 

(ع) شرايع» ج *؛ ص .47١‏ 

(0) مسالكء ج ٠5‏ ص 105. 

كتاب النكاح (مكارم), ج "ا ص: ٠١‏ 

متضافر هستند بطورى كه نمى توانيم به خاطر ضعف سند و امثال آنء اين روايات را رها كنيم. ابتدا اين دو طايفه از روايات را 
بررسى كرده و بعد ملاحظه مى كنيم كه آيا راه جمعى بين اين دو طايفه هست يا نه؟ اكر جمع دلالى ميسّدر شد كه مقدم بر هر جيز 


است و اكر مير نشدء سراغ مرجحات مىرويم. 
طايفة اولى: روايات نافيه 


عن زراره قال: سألت أبا جعفر عليه السلام ... قلت تجوز شهادةٌ النساء مع الرجال فى الدم؟ قال: لا ١١‏ 

زوافك از زوازة اسك ولي« ز يميد آن ااسهل ين زياد محل اشكال اسف: 

عن محمّد بن الفضيل قال: سألت ابا الحسن الرضا عليه السلام ... و لا تجوز شهادتهنٌ فى الطلاق و لا فى الدَّم. ١؟)‏ 
از نظر سند بسيار خوب است. 

عن ابراهيم الحارقى 

اثى] 

قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول ...: و لا تجوز فى الطلاق و لا فى الدَّم «... * 

از نظر سند مشكل دارد ولى دلالتش خوب است. 

عن على بن ابى حمزة» عن ابى بصير قال: سألته عن شهادة النساء ... و لا تجوز فى الطلاق و لا فى الدم «... ؟» 
على بن ابى حمزة بطائنى شخص غير معتبرى است و روايت او ضعيف است. 

عن على عليه السلام قال: لا تجوز شهادة النساء فى الحدود و لا قود. «) 


طايفة ثانيه: روايات مثبته 


عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قلنا: أ تجوز شهادة النساء فى الحدود؟ فقال فى القتل وحده ان علياً عليه السلام كان يقول لا 
يبطل دم امرئ مسلم 2(" 

(جون خون نبايد از بين برود» شهادت نساء را هم مى يذيريم). 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال على عليه السلام ... و قال: تجوز شهادة النّساء فى الدم مع الرجال. 37 

عن زيد الشحام قال: سألته عن شهادة النّساء ... فقلت أ فتجوز شهادة النساء مع الرجال فى الدم؟ قال: نعم. 4) 

سند اين روايات خوب است. 

جمع بندى: روايات ديكرى هم در كنار اين روايات در مستدركك وجود دارد» ودر مجموع, اسناد خوب بوده؛ مضافاً بر اينكه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.الاللاللا صفحه معلم/ از /1ب؟| 


نتيجه: هر دو طائفه متضافر هستند و در هر دو طائفه روايات صحيح السند وجود دارد. 
الالضياة السام فى الحدود و القضاض وا 2121717 


جمع بين دو طائفه: 


در مقام تعارض ابتدا سراغ جمع دلالى مىرويم جون «الجمع معهما امكن اولى من الطرح» و منظور از جمع دلالى جمع دلالى عرفى 
است كه جمع همراه با قرينه استء زيرا تعارض در ناحيةُ جمع عرفى؛ تعارض بدوى است نه تعارض مستقرٌء كه با دقّت نظر مى توان 
تعارض را رفع كرد. سه راه جمع كفته شده است: 

-١‏ جمعى كه شيخ طوسى بيان فرموده و شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد جماعتى طرفدار آن هستند و آنء حمل روايات قبول بر 
ديه و حمل روايات نافيه بر قصاص است. يعنى در دماء اكر كار به قصاص برسد شهادت نساء قبول نمىشود واكر به ديه برسد 
شهادت نساء قبول مىشوده به غبارت.ديكر اكر دو قتل عمدى رجال شهادت دادند» قصاص م شود و اكر نساء شهادت دادئد» ديه 
كرفته مى شود (اكر منضماً هم باشد باز ديه كرفته مى شود) يس بين دو طايفه جمع مى شود. 

جواب: اوَلَا: اين جمع تبرّعى است جون شاهدى ندارد و نمى توانيم در مورد واحد يكك دسته روايات را بر ديه و روايات طايفة ديكر 
را بر قصاص حمل كنيم. البته كسانى كه به مبناى شيخ آشنا باشند مىدانند كه مبناى شيخ در جمع؛ جمع تبرّعى بوده است كه ما 
آن را قبول نداريم. 

ثانياً: مرحوم صاحب جواهر كه از كلام شيخ همين مطلب را فهميده» اشكال ديكرى بر اين جمع وارد كرده و مىفرمايد: 

فرمايش شيخ طوسى خلاف قواعد است جون زنها شهادت به قتل عمد دادهاند كه حكم آن قصاص استء حال شما بايد يا 


)١(‏ ح 23١‏ باب 38 از ابواب شهادات. 

(0) ح / باب 36 از ابواب شهادات. 

(* ح هه باب 36 از ابواب شهادات. 

(©) ح ع باب 36 از ابواب شهادات. 

(0) ح ٠‏ باب 35 از ابواب شهادات. 

(©) ح ١ك‏ باب 36 از ابواب شهادات. 

(0) ح 0” باب 35 از ابواب شهادات. 

(8) ح ”0 باب 35 از ابواب شهادات. 

كتاب النكاح (مكارم), ج" ص: ٠١6‏ 

شهادت آنها را قبول كنيد كه حكم قصاص است و يا قبول نكنيد و متن شهادت را رد كنيد كه در اين صورت جيزى ثابت 
نمى شودء و لذا در قتل عمد هيج كجا حكم به ديه نمى كنيم» مكر اينكه توافق بين ارباب دم و قاتل بر ديه حاصل شود. 

-١‏ جمعى كه صاحب جواهر به آن ميل بيدا كرده و آن جدا كردن موارد از يكديكر استء يعنى بكنُوييم روايات مثبته در مورد قتل 
خطأى و روايات نافيه در مورد قتل عمد است كه شهادت آنها يذيرفته نمى شود. 

جواب: اين جمع هم تبرّعى است و شاهدى بر اين جمع نداريم و نمىتوان با ميل خود يكك طايفه را بر مصداقى و طايفة ديكر را بر 
مصداق ديكر حمل كرد. 


“- روايات نافيه را حمل بر شهادت منفردات و روايات مثبته را بر شهادت منضمات حمل كنيم (يعنى جهار زن باشد قبول نمى شود 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء3طا6. الالثالالا صفحه اعلم از /1ب؟| 


ولى اكر يكك مرد و دو مرأةً باشد قبول مىشود) بعضى به عنوان احتمال اين جمع را ذكر كردهاند. 

جواب: اين جمع أسوأ حانًا از بقيه است» جون: 

اوَنا: اين جمع تبرّعى است. 

لاكاة عاذت ووو ا ناف حك تعر كن يعدب ربو انانف تاقد متفسيا كه را لق بع كته اا فو ووانة كرار 111ل ستفف اك وان 
مى شود و امام در جواب مىفرمايند قبول نمىشود و در دو روايت »"١‏ هم ابتدا از منضمّات در احكام ديكر و بعد در مورد دم سؤال 


مقام ترجيح بين روايات: 


تا اينجا راه جمع دلالى بسته شد؛ يس كار به تعارض كشيده مىشود و بايد سراغ مرجحات برويم. 

انصاف اين است كه از مرججحات؛ شهرت در هيج يكك از دو طايفه وجود ندارد؛ ولى از نظر مخالفت و موافقت عامّه, اكثريّت عامّه 
نافى بودند كه دراين صورت «خذ بما خالف العامرة) به عنوان يكى از مرججحات, مؤيد روايات مثبته است» يس بايد بكوييم كه 
شهادت آنها قبول مىشود و طبق قواعد اين حساب درست است؛ ولى مورد»؛ دماء است كه در مورد آن «تدرء الحدود (و كذا 
القصاص) بالشبهات» جارى است و مشكل است ما با 

إغقاوبا خان العامة 

بتوانيم خون بريزيم» بس بعيد نيست كه تدرء الحدود اينجا را بككيرد» و لا سيّما كه روايات نافيه اكثر است يس درست است كه 
روايات شهرت فتوايى ندارد ولى شهرت روايى دارد. بنابراين ما هم جزء نافين مىشويم و شهادت نساء را در قصاص نمى يذيريم. 
ان قلت: 

«لا يبطل دم المسلم) 

جه مىشود؟ زيرا اكر شهادت نساء را نيذيريم خون مسلم يايمال مىشود. 

قلنا: اولاكاهى از شهادت نساء اكر تعداد آنها زياد باشد براى قاضى علم يبدا مىشود و علم قاضى هم حيجت است. 

ثانياً: شهادت نساء باعث «لوث» مى شود لوث يعنى جايى كه قرائن ظنيه قوى باشد و ياى قسامه به ميان آيد. مثلًا قتلى واقع شده ولى 
شاهد كافى نداريم كه در اينجا ياى قسامه به ميان مىآيد و مدّعى دم, ينجاه نفر براى قسم مىآورد يا خودش ينجاه بار قسم 
مى خورد و قاتل قصاص مى شود و باز خون يايمال نمى شود 

ثالثاً: اكر از قول نساء ظنّ بيدا نشد و كار به قسامه نكشيد در اينجا ديه از بيت المال داده مىشود: بس باز خون مسلم يايمال 
نمى شود. 

هذا كلهور عرود قل حبك انك اكاندو سورد لبه فيد وصط كدويه ذاد بن كتردديدك اودر اتوو مان نايد 


«شهادة النّساء فى الحقوق و الاموال» 


اشاره 


تعروكل ابد انيك كدد و اموال و فق الدقين ردن مقابن عق الله) شواطك قاد قبول ع شومر 
مرحوم محمّق در شرايع در كتاب الشهادات مىفرمايد: 


و منها (من الدعاوى) ما يثبت: بشاهدينء و شاهد و امرأتين» و شاهد و يمين و هو: الديون و الاموال كالقرض و القراض (مضاربه) و 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.اثالالاللا صفحه لاعلم/, از /1ب؟| 


الغصب ... و عقود المعاوضات كالبيع و الصرف و السلم و الصلح و الاجارات و المساقاءً و الرهن و الوصيَةٌ له و الجناية المن 
توجب الدية. «”) 

مرحوم علامه در مختلف مىفرمايد: 

المال سواء كان ديناً- كالقرض- أو عيناً ينبت بشاهد و امرأتين اجماعاً و كذا بشاهد و يمين و هل يثبت بشهادة امرأتين و يمين 
المدّعى؟ نصّ فى النهايه و الخلاف و المبسوط على قبوله و به قال ابن الجنيد ... و قال ابن ادريس ...: الصحيح انه لا يقبل شهادة 
امرأتين مع يمين المدعى ... و الوجه ما قاله الشيخ فى النهاية. ©" 


0ح 3_5 باب ع ازابواب شهادات. 
)اح “اوح باب ع از ابواب شهادات. 
(5) شرايع» ج ع, ص .47١‏ 

(؟) مختلفء ج لل ص //ا5. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج ”2 ص: ٠١6‏ 


اقوال: 


از نظر اقوال مسأله مشهور است. صاحب جواهر در ذيل اين بحث در يذيرش شهادة دو مرأةٌ و قسم مدّعى ادّعاى شهرت مىكند كه 
وقتى شهادة دو مرأةٌ با يكك يمين يذيرفته شود به طريق اولى اكر جهار زن باشد بايد شهادت آنها يذيرفته شود. 

بل الظاهر ثبوت ذلكك كله (تمام امور ماليه) بهما (امرأتين) مع اليمين وفاقاً للمشهور شهرة عظيمة؛ بل عن الشيخ فى الخلاف الاجماع 
عليه (دو مرأهٌ و يك قسم از ناحية مدّعى) )١١‏ 

مجموع كلمات اصحاب نشان مىدهد كه قبول شهادت نساء در امور ماليّه بحثى ندارد. 

9 شهادةٌ النساء فى الحقوق و الاموال ... 78/ /١ /١‏ 


ادلَّهُ بذيرش شهادت نساء در امور مالى: 


-١‏ آية 7817 سورة بقره: 


2 رط لا مها من ل الاق مم تقولا م ع مدي ]ا 
صدر اين آيه منحصر به دين است «و اسْتّشهدوا ث شَهِيدَيْن مِنْ رلكالِكم فَإِنْ لَمْ يكونا رَجَلد: فرَجل و امْرَأتان)»» و شهادت نساء مشروط 


است به عدم رجلينء (البتّه بعداً خواهيم ديد كه مشروط نيست و اين قضيهُ شرطيه را حمل م كنيم بر اينكه در جابى كه دو مرد به 
عنوان شاهد داريم داعى نداريم كه زنان را براى شهادت حاضر كنيم» يس شرط را بر عدم داعى حمل مى كنيم و اين حمل به قرينة 
روايات است) ذيل آيهء بيع را هم دارد وَأَشْهِدُوا إذلا ِلايَعتن؛ كه عطف به صدر آيه است و منظور از «اشهدوا» همان شهادتى 
است كه در صدر آيه آمده است و از اينجا مىفهميم كه در آيه مسائل مالى مطرح است و بيع ودين خصوصيتى ندارد» در نتيجه 


الغاء خصوصيت در آيه سان مىشود جون مشابهات بيع (اجاره» مضاربه؛ مساقات ) ... هم مثل بيعى است كه در آيه ذكر شده 
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آيه اجمال دارد؛ ولى روايات مسأله را روشن تر مى كنند. 
روايات سه طايفه است: 

طاظة اول وواناق' كامطلقا شيادك:زثان وااعر بن م تور 
طايفة دوم: رواياتى كه شهادت نساء را منضمات مى يذيرند. 


طايفةُ سوّم: رواياتى كه مىفرمايد امرأتان مع اليمين» كه غالباً مربوط به دين است. 
طايفة اول: مطلقات 


عن الحلبى 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: ان رسول الله صلى الله عليه و آله اجاز شهادٌ النساء فى الدين و ليس معهنٌ رجل. "١‏ 

(وقتى منفردات را يذيرفتيم» منضمات را به طريق اولى مى يذيريم). 

5 عن الحلبى عن ابى عبد الله عليه السلام ان رسول الله صلى الله عليه و آله اجاز شهادةٌ النساء فى الدين و ليس معهنٌّ رجل 
(اين حديث همان حديث قبل است كه تكرار شده و تصور ما اين است كه سهو قلم است). 0" 

عن السكونى 

(سند حديث مشكل دارد) 

عن جعفر عن أبيه عن على عليه السلام أنّه كان يقول: شهادة النساء لا تجوز فى طلاق و لا نكاح ولا فى حدود الا فى الدّيون «... ؟) 
مشكل برطرف مى شود. 

شهادةٌ النساء فى الحقوق و الاموال ... /١ /7 /١‏ 


طايفة دوم: منضمات 


رواياتى كه در خصوص منضمات آمده است (شهادة المرأة مع الرجل) كه عمدتاً دو روايت است. 

عن الحلبى عن ابى عبد اللّه عليه السلام ... قلت تجوز شهادة النساء مع الرجل فى الدّين؟ قال: نعم ... و حدّثنى 
اعلن) 

من سمعه يحدّث 

(امام صادق عليه السلام) 

ان اباه 

(امام باقر عليه السلام) 

أخبره أن رسول الله صلى الله عليه و آله أجاز شهادة النساء فى الدين مع يمين الطالب «... ) 

اين روايت دلالت م ىكند بر اينكه شهادت نساء منضمات در دين قبول استء؛ يس از دو جهت محدود است يكى اينكه منضمات 
اسث و منفردات را شامل نمىشود و ديكر اينكه در مورد دين اسث و بِقَتِهُ حقوق و اموال را شامل نمى شود. 

فقلت: فانى ذ كر الله تعالى قوله: هَرَجُلٌ و افرأمان» فقال: 

ذلكك فى الدين» اذا لم يكن رجلان فرجل و امرأتان و رجل واحد و يمين المدّعى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه عاعل//, از /1ب؟| 


(در واقع اين روايت هم منضمات را مى كويد )...١‏ ع) 
از نظر سند اين روايت قابل مناقشه است 


.187 ص‎ 5١ جواهرء ج‎ )١( 

(5) ح 3٠‏ باب 75 از ابواب شهادات. 
(*) ح 5, باب 35 از ابواب شهادات. 
() ح 57؛ باب 75 از ابواب شهادات. 
(0) ح 1 باب 75 از ابواب شهادات. 
(9) ح 0" باب 75 از ابواب شهادات. 
كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ٠١8‏ 


نتيجه: اين دو روايت جيزى جز مضمون آيه را بيان نمى كند و دلالتشان در حدٌ دلالت آيه است. 
طايفة سوّم: امرأقان مع اليمين 


دو روايت كه هر دو از «منصور بن حازم) استء يكى بلاواسطه و ديككرى مع الواسطه است و مضمون هر دو قبول شهادةٌ امرأتان 
است همراه با يمين مذّعى. 

5 عن منصور بن حازم ان أبا الحسن موسى بن جعفر عليه السلام قال: 

اذا شهد لطالب الحق امرأتان و يمينه 

(طالب حق) 

فهو جائز. )١١(‏ 

اين حديث صحيح السند و دامنهاش وسيع است وهر طالب حمّى را مى كيرد» اكر حقوق الهى (حدود) را كه بر خروج آنها از اين 
عموم دليل داشتيم خارج كنيم تمام حقوق النْاس را شامل مىشود. 

عن بعض اصحابنا 

(مرسله است) 

عن محمّد بن عبد الحميد عن سيف بن عميرة» عن منصور بن حازم قال: حدّثنى النّقةُ 

(اينجا هم اشاره به مرسله بودن حديث دارد؛ منتهى جون تصريح مى كند كه شخص ثقهاى بوده؛ مشكلى ايجاد نمى كند ولى ارسال 
ابتداى سند اشكال ايجاد مى كند) 

عن ابى الحسن عليه السلام قال: اذا شهد لصاحب 

[لطالب] 

الحق امرأتان و يمينه فهو جائز. ١؟)‏ 

از نظر دلالت خوب است و عمومدّت دارد وهر صاحب حقى را شامل مىشود و اكر قصاص با دليل خارج نشده بود مى كفتيم اين 
روايت قصاص را هم شامل است. 

بعضى خواستهاند از اين اشكال در سند روايت اول هم وسوسه كنند كه شايد آنجا هم با واسطه بوده و از قلم كاب افتاده است. 


قلنا: احتمال دارد كه راوى دو بار مسأله را شنيده باشدء يكك بار خودش بدون واسطه و بار دوم شخص ثقهاى براى او نقل كرده 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه دهعلم از /1ب؟| 


استء يس در واقع دو حديث است كه يكى معتبر و ديكرى غير معتبر است. 

ولشاكة وك روايك باشدء بازهم از معتبر بودن ارج نمىشود, حتّى اكر «حدّثنى النَقَهُا هم از قلم كاتب در حديث اول افتاده 
باشد» بازهم روايت معتبرى است. 

سؤال: آيا مى توانيم از اين حديث صبحت شهادت جهار زن را خارج كنيم و بككوييم شهادت جهار زن هم كافى است؟ 

جواب: وقتى يمين مدّعى جاى شهادت مىنشيند به طريق اولى شهادت دو زن كه معادل شهادت يكك مرد است جاى آن قرار 
مى كيرد» جون بعضى در يمين مدّعى به اينكه بتواند جاى يكك مرد را بككيرد اشكال م ىكنند» يس هم اربع نساء و هم دو مرأة با 
يمين و هم دو مرأةً بعلاوه يكك مرد وهم تمام حقوق ازاين روايت در مىآيد ولى در بعضى از كلمات صاحب جواهر آمده است 
كه اجماع براين است كه شهادت جهار زن يذيرفته نمىشود در حالى كه علما اين مسأله را ذكر نكرده و يا نهايتاً سكوت كردهاند 
كه اينها دليل بر اجماع نمىشودء يس اجماعى نداريم. 

جمع بندى: از ضميمه كردن روايات و آيهُ شريفه مى توانيم بفهميم كه شهادت نساء در حقوق و اموال يذيرفته مى شود. 

اؤاقلث: آأيه.وووابات دن هورة دين ات و شهادت نساء رامتضعات يذيرقته أست: عموشت: راز كتجا استفاده من كلين؟ 

قلنا: از سه راه مى توان عموميت را فهميد تا ادلّه شامل تمام حقوق مالى شود. 

-١‏ روايت منصور كه تعبير «طالب الحق» داشت» عام است. 

ان قلت: اين روايت كه مطلق است به دو روايتى كه مقتّد است تقييد مى زنيم. 

قلنا: هميشه تقييد و تخصيص بين مثبت و منفى است الا تقييد و لا تخصيص بين المثبتين» در ما نحن فيه هم يكك روايت دين را كفته 
و يكك روايت هم مطلق كفته است كه در اينجا جاى تقيبد و تخصيص نيست جون هر دو مثبت استء مثلًا اكر مولى بويد اكرم 
العلماء» و بار ديكر بككويد اكرم العالم العادل در اينجا تقييد نيست جون اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند. 

-١‏ از خود آيه هم مىتوان تعميم فهميد جون صدرش در مورد دين و ذيل آن در مورد بيع است «اشهدوا اذا تبايعتم» كه همان 
«اشهدوا» ى در اول آيه مراد است يعنى «رجل و امرأتان». 

ان قلت: سلّمنا شهادت نساء در بيع و دين با استفاده از اين آيه و روايات ثابت شود, در بِقيِهُ حقوق مالى جكونه ثابت مى شود؟ 
قلنا: وقتى بيع را يذيرفتيم عرف الغاء خصوصيّت كرده و مى كويد: فرقى بين بيع و اجاره و مساقات و مضاربه نيست. 

“- رواياتى در باب وصيّت داريم كه مؤيّد است و مى كويد شهادت نساء در باب وصيت يذيرفته استء» جون وصيّت از امور مالى 
است و شهادت نساء در آن يذيرفته مىشودء بخصوص كه مشهور هم فتوى دادهاند و اين هم به عنوان مؤيد ديككر است. 


تلخص من جميع ما ذكرنا: شهادة النساء منضمات, منفردات و دو مرأة با يمين مدّعى در همه امور مالى يذيرفته مى شود. 


() ح 2 باب 15 از ابواب كيفيت حكم. 

(؟) حع» باب 18 از ابواب كيفيت حكم. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج ”2 ص: /و١١‏ 

/١ شهادة النساء فى الحقوق و الاموال و النكاح ... ؟/ ؟/‎ ١ 
[بقى أمور]‎ 

الامر الاوّل: آيا در اوقاف» شهادة النساء يذيرفته مى شود؟ 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.أء/(111اع6113. الاللالالا صفحه بعلم از لاب؟1 
وقف سه كونه است: 

الف) وقف خاص (وقف بر اشخاص): 

نوعى ملكك است كه نه قابل نقل و انتقال و نه قابل وراثت است و به تعبير ديكر «حبس العين و الانتفاع بالثمرة»» مثل وقف بر اولاد. 
ب) وقف عام (وقف بر جهات عامه): 


بسار ان اياك 
ج( فى ملى: 


وقف مربوط به شخضن خاضى ثبودةه يلكه مربوط به همة است يعتى از ملكت د رآمده و مالكك نداره و لكن تعلق به همه دارذة مثل 
مساجد. البتّه در اينها اخخلاف است كه آيا تمليكك لله يا مال عموم مسلمين ويا فك ملكك است. 

آيا شهادة نساء در همةٌ اين اقسام قبول است؟ 

قسم اول و دوم در واقع نوعى از مال است؛ يس شهادة نساء را بايد بيذيريم؛ ولى مورد سوم ملكك نيستء و شهادة نساء در آن محل 
بحث است» جون عمومات تعبير 

«طالب الحق» 

داشتند» يعنى شهادت نساء براى طالب الحق يذيرفته مىشود ولى مسجد طالب الحقى ندارد مككر اين كه كسى الغاء خصوصيّت 
كرده و بككويد: اين هم در واقع حمّى است براى مردم؛ بنابراين به عنوان طالب الحق يذيرفته مىشود. منتهى در آن عمومات جملهاى 
يوق كه من فرمود أشهادت دوعر أة با ينين مدع حال ذر كل مسجد كه تولك تداز (منولى سهد فقط نظارت ب عوقوفات مسجذ 
مى كند) جه كسى بايد قسم بخورد؟ يس مشكل است كه ما بتوانيم از روايات سابقه اثبات كنيم شهادت نساء را در جايى كه موقوفه 
ال قل دكن حلكه المت 

جمع بندى: آنجه مسلّم است اين است كه در وقف خاص شهادت نساء يذيرفته استء جون حكم اموال را دارد و در مورد وقف عام 
هم بعيد نيست كه قائل به قبول شهادت نساء شويم؛ ولى در مورد وقف به معناى فكك ملكك با اين ادله نمى توانيم شهادت نساء را 
بيذيريم؛ مكر اينكه دليل ديكرى بيدا شود. 


الامر الثانى: آيا شهادت نساء در امورى كه در حاشية اموال است [يذيرفته مى شود؟] 


مانند جناياتى كه ديه دارد و حقوق مرتبط به اموال مثل حقٌّ خيار» و در تحقّق فسخ وابراء يا اسقاط بعض حقوق (مثل اسقاط حق 
فسامه در باب زوجدّت) واخذ شفعه. يذيرفته مى شود؟ 

قلنا: همان كونه كه مرحوم صاحب جواهر فرموده استء يذيرفته مىشود هم با كمكك عمومات سابقه (روايت منصور بن حازم) كه 
شامل اينجا هم مى شود و هم به طريق اولويّت» يعنى وقتى شهادت نساء در اموال مثل بيع بذيرفته شود به طريق اولى در حواشى 


اموال مثل خيار بيع يذيرفته مى شود. 


«شهادة النساء فى النكاح و الطلاق» 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع12ا6.الاللالالا صفحه لاعلم, از /1ب؟| 


اشاره 


در صبحت نكاح؛ شهادت لازم نيستء يعنى شهادت در نكاح اكر جه شرط صحت نيست؛ ولى شاهد كرفتن براى محكم كارى بوده 
و خوب است ولى در صحت طلاقء شهادت لازم است حال آيا شهادت زنان در مورد نكاح يذيرفته مىشود؟ 

اقوال: 

كروهى به قبول و كروهى به عدم قبول قائل شدهاند» مرحوم نراقى مىفرمايد: 

المسألة الخامسة: اختلفوا فى قبول شهادتهنّ مع الرجال فى النكاح (منفردات مسلّم است و در منضمات اختلاف است) فعن المفيد و 
الخلاف و الديلمى وابن حمزه و الحلى و ظاهر التحرير المنع» وعن الصيمرى نسبته الى المشهور لرواية السكونى المتقدّمهُ و عن 
العتمانى (ابن ابى عقيل) و الاسكافى (ابن جنيد) و الحلبى و التهذيبين (تهذيب و استبصار) و المبسوط و ابن زهرة و الشرايع و الارشاد 


و القواعد و الايضاح و الدروس و غيرهم من المتأخرين بل الا-كثر كما عن المسالكك القبول و عليه الاجماع عن الغنيةٌ (ابن زهرة 
مسأله را اجماعى مىداند). )١١‏ 


منشأ اختلاف: 
منشأ اختلاف روايات است. روايات زيادى داريم كه مى كويد شهادت نساء در نكاح قبول است و روايتى هم از سكونى داريم كه 


مى كويد قبول نيست. رواياتى كه شهادت نساء را در نكاح مىيذيرد» سه طايفه و مجموعاً هشت روايت است. 


000 مستند» ج 4و3 ص 0/9 
كتاب النكاح (مكارم)» اج ص: ١٠١8‏ 
7 شهادة النساء فى التكاح و الطلاق ... 1/7/8 


دليل: 
اشاره 
در مورد نكاح روايات زيادى داريم كه شهادت نساء را مىيذيرد كه سه طائفه است؛ در واقع ما دو كروه اصلى را با هم معارض 


قرار مىدهيم بعد كروه سوم را ذكر كرده و يكك روايت هم برعدم قبول شهادت نساء نقل مى كنيم و جون روايات متضافر است و 
لو اسناد برخى از آنها مشكل دارد» در مجموع مشكلى ايجاد نمى كند. 


طايفة اول: تقبل شهادة النساء مطلقا 


* و عنه عن محمّد بن الفضيل عن ابى الصباح الكنانى 
(كه عدّهاى او را توثيق كردهاند)» 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال على عليه السلام: 
شهادة النساء تجوز فى النكاح 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع12ا6.الاللاللا صفحه «علم/, از /1ب؟| 


(مطلق است جه منفردات و جه منضمات) 

ولا تجوز فى الطلاق «... )١‏ 

* و عن عدَّهُ من اصحابناء عن سهل بن زياد» عن ابى نجران» عن مثنى الحناطء عن ابراهيم الحارقى 
اثى] 

» قال سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول ...: و تجوز شهادتهنٌ فى التتكاح 
(مطلق است) 

ولا تجوز فى الطلاق «... ؟) 

...ا عن زراره 

(به جهت وجود سهل بن زياد مشكل سندى دارد) 

قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن شهادة النساء تجوز فى النكاح؟ 

قال: نعم 

(مطلق است) 

»ولا تجوز فى الطلاق «... ”0 


طايفة دوّم: تقبل شهادة النساء منضماً لا منفرداً 


... عن ابى بصير قال: سألته 

(مضمره است) 

عن شهادة النساء» فقال ...: و تجوز شهادة النساء فى النكاح اذا كان معهنّ رجلء ولا تجوز فى الطلاق... 

(اذا كه از ادوات شرط است مفهوم دارد و مفهوم آن «اذا لم يكن معهن رجل لا تقبل» است»ء يس اين روايت نافى كروه اول از 
روايات است و آنها را تقييد مى كند). «©) 

عن الحلبى عن ابى عبد اللّه عليه السلام انّه سئل عن شهادة النساء فى النكاح؛ فقال: تجوز اذا كان معهنّ رجل و كان على عليه 
السلام يقول: لا أجيزها فى الطلاق... 

(اين روايت به منطوق بر قبول شهادت نساء منضمّات و به مفهوم, بر نفى منفردات دلالت مى كند). «2) 

عن محمّد بن الفضيل قال: سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام قلت له: تجوز شهادة النساء فى نكاح او طلاق أو رجم؟ قال...: 
و تجوز شهادتهنٌ فى النكاح اذا كان معهنٌ رجل ... 

(منطوق منضمات را جايز مىداند و مفهومش اين است كه منفردات جايز نيست) 

ولاتجوز شهادتهنّ فى الطلاق «... ©) 

* و عنه» عن سعد بن اسماعيل» عن أبيه اسماعيل بن عيسى قال: سألت الرضا عليه السلام هل تجوز شهادة النساء فى التزويج من غير 
أن يكون معهنٌ رجل؟ قال: لا «... 037 

(نفى به منطوق و اثبات به مفهوم است يعنى اككر نساء همراه با رجال باشند» شهادت آنها يذيرفته مىشود). 

جمع بندى: اين روايات» طايفة اول را تقيبد مى زند كه نتيجة جمع اين هفت روايت اين است كه شهادة نساء در نكاح منضمات قبول 


است. 


روايات معارض: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أدماع3ا6.الاللاللا صفحه وعلم, از /1ب؟| 


اشاره 


در اينجا دو روايت داريم كه يكى با كروه اول متعارض است (كروه اول مطلقا شهادت نساء را در نكاح قبول م ىكرد و اين روايت 
به طور مطلق آن را رد م ىكند) و ديكرى با كروه دوم معارض استء (كروه دوم منفردات را جايز نمىدانست» در حالى كه اين 


روايت شهادت نساء را منفردات هم جايز مى داند). 
روايت معارض با كروه اول: 


عن السكونى» عن جعفرء عن أبيه» عن على عليه السلام انه كان يقول: شهادة النساء لا تجوز فى طلاق و لا نكاح و لا فى حدود 
(كه مطلقاً نفى م ىكند «...) .4) 


اين حدايث اق نظر سند ضعيف و معرض عتهاى اصحاب الست يس ثمىتوائد فعارض كروه اول باشك. 
روايت معارض با كروه دوم: 


* عن داود بن الحصين. عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن شهادة النساء فى النكاح بلا رجل معهنٌ اذا كانت المرأهُ منكرة 
فقال: 

لا بأس به 

(نا اينجا به بحث ما مربوط است كه با صراحت مى كويد شهادت نساء منفردات جايز است در حالى كه كروه دوم منفردات را جايز 
نمىدانست) 

ثم قال: ما يقول فى ذلكك فقهائكم؟ 

(داود بن حصين مككر سنى بود كه مىفرمايد «فقهائكم)»» شايد منظورش اين است كه فقهايى از اهل سنت كه در شهر شما هستند) 
قلت: يقولون: 


(1) ح 0 باب 78 از ابواب شهادات. 
(0) ح ه باب 76 از ابواب شهادات. 
(") ح ٠١‏ باب 78 از ابواب شهادات. 
(©) ح ع» باب 36 از ابواب شهادات. 
(0) ح ”» باب 76 از ابواب شهادات. 
(ع) ح /ء باب 76 از ابواب شهادات. 
(0) ح 4" باب 76 از ابواب شهادات. 


0ن حُ زفرة باب ع از ابواب شهادات. 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ”0 ص: .0 
كتاب النكاح (مكارم)» ج ”0 ص: .6 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017ع. اع لإ أماع13ات. الاللالالا صفحه 86٠‏ از لاب؟| 


لا تجوز الا شهادة رجلين عدلينء فقال: كذبوا لعنهم الله هَوّنوا و استخمّوا بعزائم الله و فرائضه. و شددوا و عظموا ما هوّن الله ان الله 
امر فى الطلاق بشهادة رجلين عدلين» فأجازوا الطلاق بلا شاهد واحد و النكاح لم يجئ عن الله فى تحريمه 

[عزيمة] 

فسنَّ رسول الله صلى الله عليه و آله فى ذلكك الشاهدين تأديباً و نظراً 

(ملاحظة حال زوج و زوجه) 

لقنا مكز الولك و الميراك ب 0 

«داود بن حصين» محل بحث است جمعى او را توثيق كردهاند؛ ولى او از واقفتيه است كه امام موسى بن جعفر عليه السلام را آخرين 
امام مىدانند و معتقدند كه او غايب شده است. مرحوم علامه در خلاصه مىفرمايد: عندى التوقف فى رواياته» با اين كه نجاشى او را 
توثيق كرده است. 

آيا آي كه علامه:او ارا ثم يقايرد بهاجهت مذهب اسك؟ (دز حال كه شيارق :از فاسد المذهبهاء رواباتشان مقبول ست مثل ابت 
فضّال» كه فطحى مذهب هستند»» يا نكتة ديكرى داشته كه علمامه جنين مىفرمايد» يس خيلى روشن نيست كه جرا علمامه او را 
نمىيذيرد؛ ولى بر فرض هم كه سند روايت درست باشد» معرض عنهاى اصحاب است. 

روايت اشارهً مهمى به اين مطلب دارد كه در مذهب شيعه. شهادت و حضور شهود در طلاق لازم است؛ ولى در نكاح لازم نيست 
در حالى كه اهل سدّت حضور شهود را در نكاح لازم مىدانند» ودر طلاق لازم نمىدانند» روايت از آنها انتقاد مى كند كه قرآن 
صريحاً در طلاق شهود را شرط مىداند و در نكاح شرط نمىداند. 

جمع بندى: هفت روايت داريم كه از جمع آنها استفاده مىشود كه در نكاح شهادت نساء منضمات مقبول است (قول مشهور) و 
منفردات مقبول نيست»ء دو روايت هم معارض بود كه هم از نظر سند مشكل داشته و هم معرضعنهاى اصحاب هستند» يس ما 
مشكلى نداريم و در اين مسأله طبق قول مشهور فتوى مىدهيم. 


«شهادة النساء فى الطلاق» 
اشاره 


در مسئلةُ طلاق مشهور بر عدم قبول شهادةٌ النساء است مطلقاً» بلكه غنيه ادّعاى اجماع كرده استء كرجه شهيد ثانى مىفرمايد كه 
عدّهاى مخالفت كردهاند» صاحب جواهر به مسالكك اعتراض كرده و مى كويد ما دو مخالف بيشتر بيدا نكرديم كه يكى شيخ در 
مسوط اق د يكرق ابن غلى اسكه على كل حال اله مشهوو و مغروف اسث: 

محقق اردبيلى مىفرمايد :)3١‏ 

دليل عدم قبول شهادهُ نساء در طلا-ق روايات است. البنّه يكك قانون كلى بين اصحاب هست كه اككر ثابت شود در ما نحن فيه هم 
قابل استدلأل است و آن قاعده ابن ات كه هرحنه كه به اموو هالى برسيل شهادة نساء در آن يذبرضه عن شود واكر به امور مال 
نرسد شهادةٌ نساء بذيرفته نمىشود. طلاق كارى با امور مالى ندارد (غير از طلاق خلع) اكر جه ثانياً و بالعرض به امور مالى مربوط 
مى شود جون اكر طلا.ق با شهادت ثابت شود نفقه قطع مى شود؛ ولى متن طلاق مالى نيست اما در طلاق خلع اولًا و بالذات با امور 
مالى سر و كار دارد جون در متن صيغهُ طلاق خلع مال است زيرا اول بايد زن بذلى بكند تا طلاق جارى شودء (فهى على ما بذله 
مختلعة) بنابراين عدّهاى در طلاق خلع قائلند كه شهادت نساء يذيرفته مىشود, مرحوم محقق اردبيلى مىفرمايد كه اكر اين قاعده 
(در امور مالى شهادت نساء قبول مىشود) با اجماع و نضّدى ثابت مىشد در بحث ما قابل استفاده بود و مى كفتيم كه در طلاق خلع 


شهادت نساء يذيرفته است و در طلاق غير خلع يذيرفته نيست و لكن اين قاعده نه به اجماع و نه با نضّرى ثابت نشده استء بنابراين 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء3ا6. الاللالالا صفحه 881 از /١ب؟|‏ 


سراغ روايات مىرويم كه ببينيم روايات در باب طلاق جه مى كويند. 
“94 شهادة النساء فى التتكاح والطلاق ...7/9/7 1/ 


ادلّه: 
له لل ف ووه 
- آية «يا آنهَا النبىّ ... فإذا بَلغن آجلهِن 


(وقتى به آستانة تمام شدن عدّه رسيدند) فَأشتكوهُنَّ بمَغزوفٍ (رجوع كنيد واورانكه داريد وبا هم خوب زندكى كنيد) أو 
م بِمَعْرُوفٍ (و يا خوب ازهم جدا قوبدار نهدا ذُوَى ؛ عَذْلٍ مِنْكمْ ١‏ (و دو مرد عادل هم براين طلاق شهادت دهند و 
«ذواتى عدلٍ) نمى كويد كه شامل دو زن شود) 

«أشهدوا» براى عدّه است يا اصل طلاق؟ مشهور اين است كه اشاره به اصل طلاق دارد» بعضى هم مى كويند به هر دو مى خورد 
يعنى يايان عدّه هم شاهد مى خواهد. سلمناكه فقط در مورد عدّه باشد وقتى در عدّه كه از لوازم طلاق استء شهادت شرط باشدء به 


طريق اولى در اصل طلاق شهادت لازم استء به بيان ديكر عدّه فرع 


)١(‏ ح هك باب 75 از ابواب شهادات. 

(؟) مجمع الفائدة ج 21١‏ ص 677. 

4 امور علوت 

كتاب النكاح (مكارم), ج"ء ص: ٠١١‏ 

بر طلاق است و فرع زائد بر اصل نمى شود وقتى در فرع (عدّه) نياز به شاهد باشد» در اصل (طلاق) هم نياز به شاهد خواهد بود. 

ان قلت: آيه مىفرمايد دو شاهد عادل» و شما از آن استفاده مى كنيد كه شهادت نساء يذيرفته نمىشود در حالى كه اثبات شىء نفى 
ما عدا نمىكند جه اشكالى دارد به جاى دو رجلء دو مرأةُ باشد؟ 

قلنا: ظاهر آيه شهادت نساء را نفى مى كند» جون در مقام بيان است و اكر در مقام بيان به يكك مورد اكتفا شدء و جانشينى براى آن 
بيان نشدء يعنى فقط همين مورد جايز است و مواردٍ ديككر جايز نيست و به همين جهت جون آيهُ 187 سورة بقره در مقام بيان بود» و 
جانشين داشتء آيه آن را بيان كرد و وقتى در اينجا جانشينى براى شهادت رجال بيان نشله بعيد نيست كه به آيهء براى نفى قبول 
شهادت نساء در طلاق استدلال كنيم. 


؟- قاعدهٌ مرحوم محقق اردييلى: 


قاعده اين است: «فى الامور المالية تقبل شهادة النساء و فى غيرها لا تقبل و الطلاق ليس من الامور المالية)» اين كه بعضى خيال 
مى كنند كه طلا.ق امر مالى است و بايد در هنكام طلاق مهريه زن را داد» فكر عوامانهاى است. الا در طلاق خلع كه به آن هم 


خواهيم رسيد و نفقه هم يكك جيز تبعى است. 
آيا اين قاعده دليلى از آيات و روايات و اجماع دارد؟ 


همان كونه كه محمّق اردبيلى بيان فرمودند دليلى از اجماع و نص بر آن نداريم. 
روايات: 


عمده دليل در ما نحن فيه روايات كثيره يا مستفيضه يا متواتره است كه مى كويد: «لا تجوز شهادتهنّ فى الطلاق» »١١‏ و روايات 


كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6017. لاعلا أ مماء13ا6.الالالاللا صفحه لزه8 از /اب؟| 
منحصر به اينها هم نيست» يس ما يقين داريم كه شهادت نساء قبول نمى شود و لو منضما. 
شهادت نساء در طلاق خلع: 


بعضى وسوسه كردهاند كه در طلاق خلع؛ شهادت نساء قبول مى شود جون از امور مالى است. آيا طلاق خلع فقط جنبة مالى خالص 
دارد يا مركب است از امور مالى و غير مالى (طلاق)؟ 

شكى نيست كه در متن صيغهُ طلا.ق خلع» بذل هست «فهى على ما بذلت مختلعة فهى طالق» ولى با دقّت در احكام طلا.ق خلع 
خواهيم ديد كه طلاق خلع تركيب است جون بعد از طلاق خلع مادامىكه عدّه تمام نشده» زن مى تواند رجوع به بذل كند و طلاق 
باطل نمىشودء بلكه با رجوع زنء طلاق خلع كه طلاق بائن است تبديل به طلاق رجعى مى شود» يس جنان نيست كه معاوضهاى در 
كار باشد كه اكر رجوع كند به بذل» طلاق باطل شود و اين مال (بذل) شرط طلاق نيستء بلكه شرط عدم رجوع است. يس ما در 
طلاق خلعى هم شهادت نساء را كافى نمىدانيم. جون از امور مالى محض نيست و تركيبى است از دو امر مالى و غير مالى و در امر 
مالى آن شايد بتوان شهادت نساء را ثابت كرد؛ ولى در طلاق كه امرى است غير مالى نمىتوان شهادت آنان را يذيرفت. 


9 فلسفهُ عدم قبول شهادتهنٌ فى بعض الامور ... 7/ 7/ 1/ 
فلسفة عدم يذيرش شهادت نساء: 


آخرين نكته در مورد شهادةٌ النساء جواب اشكالى است كه امروزه مطرح است و حاصل اشكال اين است كه: 

الله جا قيافت ساء در يعضي الزطواره طورش قد ودر يكقى الاعوارة تبراق اتن لوده بسكيق أن يده 

ثانياً: در مواردى كه يذيرفته مىشودء جرا از نظر عدد متفاوت است (در مورد رجال دو مرد و در مورد نساء جهار زن؟) اين سؤال 
در مورد ساير تفاوتهاى بين رجال و نساء نيز مطرح است. 

ازاين سؤال يلى مىزنيم به مسئلهاى كه امروزه مطرح است و از مسائل مستحدثه مى باشد. اخيراً مراكز بين المللى» ايران را تحت 
فشار كذاشتهاند كه جيزى تحت عنوان كنوانسيون (معاهده) تحريم تبعيض عليه زنان را قبول كند كه بر اساس اين كنوانسيونء بايد 
تمام تبعيضها بين زنان و مردان» بدون استثنا محو شود. 

كشورهاى مختلف به آن محلق شدهاند واز ما هم مىخواهند كه به آن محلق شويم. حدود جهل و جند كشور اسلامى ملحق 
شدهاند به اين شرط كه مع التحفْظ بالشريعة الاسلاميّة؛ ولى حدود دوازده كشور اسلامى هنوز ملحق نشدهاند. در كشور ما هم اين 
مسأله را به مجلس شوراى اسلامى بردهاند. در اينجا افرادى كه احساس خطرى نسبت به مسائل اسلامى م ىكنند استفتائى تنظيم 
كرده و نظر مراجع را در مورد الحاق به اين كنوانسيون جويا شدهاند و لو با قيد (مع التحفظ بالشّريعة الاسلاميّة) باشد يعنى اين 
كنوانسيون را قبول كنيم به شرط اين كه مخالفتى با مسائل اسلامى نداشته باشد. 


بعضى معتقدند كه اين شرط فايدهاى ندارد جون در مفاد اين قرارداد آمده كه كليِةُ شروطى كه مخالف مفاد اين قرارداد باشد» 


(0) ح اوعوهولاو48و١١او7١وه1و9و‏ ١ش‏ باب 75ازابواب شهادات. 
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قبول نيست» جون وقتى قرارداد مى كويد كله تبعيضها محو شود, ديكر استثنا زدن ديه و حقّ طلاق و ... معنا ندارد» يس شرط 
منافى آن فاسد و اصل قرارداد باقى است. نكتة قابل توه اين است كه نه تنها دولتها موظف هستند به اين معاهده عمل كتند» بلكه 
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تمام مؤسّ.سات خصوصى و غير دولتى (مثل حوزههاى علميته) هم موظفند در تمام امور سياسىء علمىء ازدواج و حريّت به آن عمل 
آمريكا هم از كشورهايى است كه اين كنوانسيون را قبول نكرده؛ ولى دليل آنها اين است كه مراتب بالاترى از آزادىها را كه در 
اين كنوانسيون مطرح است لازم مىدانند. 

در اينجا توه به نكاتى لازم و ضرورى است: 

نكتة اول: بررسى عملكردهاى ككذشته در مورد حقوق زنان نشان مىدهد كه بعضى براى فريب دادن شعارهايى مىدهند؛ ولى در 
عمل با آن مخالف هستند, اكر آنها موافق رفع تبعيض هستند بايد در عمل تعداد زنها و مردها در يستهاى كليدىشان مساوى 
باشند و حال آن كه جنين نيست. جرا در وزراء رياست جمهورىء مراكز اقتصادى و يستهاى كليدى از زنان جز به طور محدود 
استفاده نمىشود؟ يس على رغم لغو تبعيضها تمام يستهاى كليدى در دست مردان آنهاست, كه از دو حال خارج نيست. يا رفع 
تعفن توص يزنكه و سيلة اسك وما ابن قبلن شف عوة عا اين كه سالباة دزازئ اث كه انها قفاوت هارا لغ كردةدزه 
مذهب هم در امور اجتماعى يايبند نبوده و آن را مخصوص زندكّى فردى مىدانند» باز در جوامع آنها تبعيض را به طور فاحش 
مشاهده مى كنيم. 

نكت دوم: در تمام اين فشارها يكك هدف دنبال مىشود و آن اين كه مىخواهند ما را به سوى حكومتهاى سكولار (غير مذهبى) 
بيش ببرند» از جملهٌ آنها همين معاهده است كه در بسيارى از موارد با مذهب منافات دارد و موجب مىشود مذهب از زندكى 
اجتماعى كنار رفته و منحصر به زندكى فردى شود و سادهلوحى است كه فكر كنيم اينها قصدشان حمايت از زنان و حقوق 
آنهاست. 

نكتةُ سوّم: دو مقوله را به هم ضميمه مى كنيم: 

-١‏ خداوند دو جنس آفريده است كه تفاوتهايى دارند و اين تفاوتها موجب تفاوت در كارايى آنها شده استء در عين اين كه هر 
دو محترم هستند. آيا قابل انكار است كه بين كارآيىهاى اين دو خلقت تفاوت است؟ جون مىبينيم كه كارهاى سنكين زندكى را 
مردها به عهده كرفتدانده به غتوان مثال در هيدان جنك يا ذزمبدائهاق سحت سباسى» ياذر كارهاى سكين اجتماعى (مثل رائندة 
اتوبوس» خلبان» ساخث و ساز ساختمانها ) ... و حتّى در كارهاى يابينتر مثل نظافت شهرها تعداد زنها با مردها مساوى نيست» در 
مراكزى كه لغو تبعيضها را مى كويند تقسيم كار ديده مىشود كه اين دليل بر تفاوت كارا يىهاست. 

"- آيا مى توان با جعل قانون» بر خلاف اين امر فطرى قيام كنيم؟ آيا تشريع مى تواند تكوين را د كركون كند؟ ما معتقديم كه قوانين 
اسلام (تشريع) مكثمل تكوين است» خلقت و شريعت» هر دو فعل الله و شريعت مكمل تكوين استء جه كسى به خدا عقيده داشته 
باشد و جه نداشته باشد. حال كه خلقت متفاوت استء نمى توانيم با قانون اين را منكر شده و عوض كنيم. ممكن است به عنوان 
تبليغ انتخاباتى و جمع كردن آراء به صورت شعار مطرح شود؛ ولى در واقع و عمل ممكن نيست. 

با ضميمة اين دو مقوله» مىفهميم كه اكر بخواهيم به خودمان دروغ نككوييم بايد بين تكوين و تشريع يكك هماهنكى ايجاد كنيم. 
نكتة جهارم: مسثئلة مهم اين است كه آيا بايد تناسب محورى باشيم يا تساوى محورى؟ به عبارت ديكرء آيا بايد عدالت محورى 
باشيم يا مساوات محورىء منطق كدام را بيذيريم؟ 

عدّهاى مى كويند كه بايد تساوى را ملا-كك قرار دهيم نه تناسب راء ما كارى نداريم كه آنها با هم متناسبند يا نه» آيا عمل اين را 
مى كويد؟ 

به عنوان مثال مىخواهيم غذايى براى شيرخواران و كودكان و بزركسالا-ن تهيّه كنيم» آيا عقل مى كويد براى هر كدام غذاى 
متناسب درست كنيم. يا براى همه يكسان درست كنيم و بكلوييم هر كسى خخواست بخورد وهر كسى نخواست نخوره؟ يا مثلا 
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مى خواهيم در جامعه برنامة ماليات را بياده كنيم» آيا بايد متناسب ماليات بكيريم يا با اين كه د رآ مدهاى افراد مختلف استء مساوى 
ماليات بكيريم؟ 

لبت تساوى يكك شعار فريبنده است؛ ولى بايد ديد واقعتت مسائل جامعه و حمايت از حقوق زن جه اقتضا مى كند. 

اينها مسائلى است كه به آن توججه نشده و عدّهاى فريب مىخورند. 

نكتة ينجم: اكر اين معاهده به همين صورت تصويب شود علاوه بر اينكه خارجىها ما را تحت فشار مىكذارند» داخلىها (مثل 
جرائد) هم ما را تحت فشار مى كذارند و طرحهايى در مورد 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١١7‏ 

طلاق و حجاب و ... به مجلس مى رود و بعضى از منحرفين قلم به دست مى كيرند و كارى هم به اين شرط كه مخالف با شرع 
نباشد» ندارند» و كار به جايى مىرسد كه هرجه فرياد بزنيد يذيرش اين كنوانسيون مشروط بوده» كسى ديكر كوش نمى كند. 
نكتهُ ششم: غربيها مىخواهند به هر قيمتى شده. فرهنكك خودشان را بر ما تحميل كنند. آنجه كه آنها به زنان دادهاند» فقط آزادى 
جنسى است و اين تاج افتخارى است كه بر سر زنان زدهاند» جه داعى دارد كه ما به خواستة آنها تن دهيم و فقط همين نخواهد بود 
جون وقتى ما «الف؛ را كفتيم تا آخر «ياء» را از ما مى خواهند و كار به جايى مىرسد كه به كشورهاى عربى مى كويند: آياتى را كه 
مى خواهيد در كتابهاى درسى خودتان بنويسيد, بايد آنها را ببينيم! 

جرا كه مىخواهند آياتى كه در مورد جهاد» شهادت و ... استء در كتابها جاب نشود. 

0 فلسفةٌ عدم قبول شهادتهنٌ فى بعض الامور ... 8/ 7/ /١‏ 

اكنون به بحث خودمان برمى كرديم كه جرا شهادت مرأة در بعضى از امور يذيرفته نمىشود؛ و جرا در مواردى كه يذيرفته مى شود 
تعداد متفاوت است؟ در جواب اين سؤال به يكك مقدمه و سه نكته اشاره مى كنيم كه از مجموع آنها ياسخ اين سؤالاءت داده 
فى لود 

مقدمه: در باب فلسفة احكام شرع» نظرات افراطى و تفريطى داده شده است. بعضى معتقدند كه اسلام به معنى تسليم است و جون و 
جرا ندارد و هرجه در كلام معصومين عليهم السلام آمده است بايد بيذيريم و حق يرسش از فلسفةٌ احكام را نداريم. طرف افراط آن 
هم اين است كه مى كويند بايد فلسفة تمام جيزها را بدانيم تا عمل كنيم. 

ولى بايد كفت كه هر دو نظريّه غلط استء اينكه اصلًا حق سؤال نداريم» خلاف صريح برنامة قرآن و معصومين عليهم السلام است 
جون بارها فلسفةٌ احكام را بيان كردهاند. از آن طرف اين كه بكوييم تا ندانيم عملى نمى كنيم معنايش اين است كه علم ما بايد به 
لقاو على سعاونه واس ول شالق داعا با فايسيو اسع يز !8 ارفك توق اليلى إل اكوب توق قد سهد عام لوم اناف ال 
العدات شلك فاكوة د منانا . عير اكباو افنا1 ف راك بز كفن كانه وجا وسور ك8 المعو من أن النساف جاعاكاه ابي كد 
بكنُوييم تا ندانيم عمل نم ىكنيم» بنابراين هر دو طرف (افراط و تفريط) مردود است. 

نكتةُ اول: جون شهادت در محكمه و نزد قاضى استء اككر شهادت نساء مانند رجال در تمام امور قبول شود ياى زنان به محاكم كه 
محل نزاع و كشمكشها است كشيده مىشودء در حالى كه شارع مقدس مىخواهد زنان در محاكم كمتر حضور ييدا كنند» جز در 
موارد ضرورت» يس همان كونه كه شارع مقدس جهاد رااز زنان برداشته؛ آنها نبايد در جنكك حقوقى هم مانند ميادين حرب 
حاضر شوند. در تمام دنيا هم همينطور است الا نادراً. 

آيا عدم شركت زنان در ميادين جنكك براى آنان نقص است؟ 

نقصى نيست بلكه با طبيعت آنها سازكار نمى باشد» همجنين عدم حضور آنها در نزد قضات و منازعات حقوقى نقص و عيب نيست. 
(عدم حضورهنٌ فى مراكز الدعاوى كعدم حضورهنٌ فى ميادين الحرب). 
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نكتة دوم: شهادت فرع بر تحمل شهادت است واكر شهادت آنها در همهٌ امور قبول شود طبعاً وسوسه مىشوند كه در مجالس 
شرب خمر و ميادين نزاع و زد و خورد وفسق و فجور حاضر شوند تا بتوانند شهادت دهند. آيا حضور زنان در جنين محافل و 
مجانس كدعسا نات و اصبال هاف غفت وكارهاى كةاحد و سريردارد بطخت انها ساز كار و افتخارى براق اتهات؟ سلما 
نه يس وقتى حضور آنها براى تحمل شهادت جايز نبوده و با طبيعت آنها سازكار نيستء شهادت آنها هم يذيرفته نمىشود. 

ان قلت: جرا شهادت زنان در امور مالى مثل ديون» مصالحات وارث ... يذيرفته مىشود اينها هم همين مشكل را يبدا مى كند. 
قلنا: امور ماليه بيشترين دعاوى را تشكيل مىدهد و صحنهدهاى امور مالى هم با طبيعت مرأةٌ منافات ندارد. بنابراين از يكك سو دعاوى 
مالى زياد است و اكر شهادت آنها يذيرفته نشودء بيم تضييع حقوق مىرود واز سوى ديكر حضور آنها براى تحمل شهادت حضور 
نامطلوبى نيست بنابراين شارع براى حفظ حقوق مالى و براى اينكه تحمل شهادت مشكلى نداردء استثناءً يذيرفته است جون منفعت 
شهادت آنها بيش از مضرّات آن است. 

نكتة سوّم: همة انسانها عواطف و وجدان دارند ولى شكى نيست كه زنان عواطف رقيق ترى دارند» كه اين هم از افتخارات زنان 
است و به همين دليل تمام امورى كه عواطف رقيق ترى مىطلبد زنان در آن امور ييشى مى كيرند» مثا مقام «ام) را هيج مردى 
نمى تواند تحمل كندء اككر مادر از دنيا برود هيج مردى تحمل 
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تربيت بِيّحَهُ شيرخوار را ندارد و لواز شير خشكك براى تغذيه كودكك استفاده كنند» همجنين در يرستارى بيماران هيج كاه مردان به 
اندازة زنان موقق نبودهاند» حال اين عواطف رقيق كاهى سبب مى شود كه حاضر به شهادت به حق نباشند مثلًا در ناحية قصاص يا 
حد و تعزير از روى رقت قلب شهادت نمىدهند و عواطفء آنها را از شهادت به حق منع مى كند, به همين دليل خداوند شهادتشان 
را در اين امور نيذيرفته است. علاوه بر اين در مسائل جنائى شاهدها در معرض مشكلات و بلايايى از طرف محكومين در دعاوى 
هستند و اكّر شاهدء مرد باشد قدرت دفاعى بيشترى دارد. 

ما بايد دور از افراط و تفريط با بيان فلسفة احكام به صورت منطقى, جوابكوى هَجماتى كه از كوشه و كنارء آكاهانه و يا ناآ كاهانه 
بيش مىآيد باشيم و لازم نيست فلسفةُ تمام احكام را بدانيم؛ ولى تا آنجا كه مى توانيم جوابكو هستيم و همجنين قول ندادهايم كه 
فلسفة تمام احكام را بدانيم» زيرا خيلى از احكام فلسفهاش روشن نبوده و در حدّ علم ما نيست و بسيارى از احكام فلسفهاش به مرور 
زمان روشن مى شود. 

حديثى هم از امام رضا عليه السلام در ناحية فلسفة عدم يذيرش شهادت نساء وارد شده است: 

عن الرضا عليه السلام فيما كتب اليه من العلل 

(حكمت و فلسفة احكام) 

و عله تركك شهادة النساء لضعفهنٌ عن الرؤية 

(بمعنى كمبود ديد جشم نيست بلكه به اين معنا است كه مشاهدة هلال براى آنها مشكل تر است جون بايد بر بالاى بامها و كوهها 
بروند كه براى زنان مشكل است) 

و محاباتهنٌ النساء فى الطلاق 

(به سبب عواطف رقيقهاى كه دارند» راضى نمى شوند كه به سبب طلاق زن و مرد از هم جدا شوند) 

فلذلك لا تجوز شهادتهنّ الا فى موضع ضرورةٍ «... (١‏ 

در مورد تفاوت عدد هم نكته همين است جون آنها تحت تأثير عواطف هستند كفته شده در جايى كه شهادت مىدهند بايد تعداد 


آنها بيشتر باشد تا احتمال تمايلات عاطفى كه مانع شهادت مىشود كمتر باشد و لذا شارع مقدس عدد را بالا برده تا ضريب تأثير 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه 889 از /1ب؟| 


[مسألة 4 (فى صفات المرضعة)] 
اشاره 


48 مسألة 4 (فى صفات المرضعة ...) 9/ ؟/ 41١‏ 

مسألة 8: يستحب أن يختار لرضاع الاولاد المسلمة العاقلة العفيفة الوضيئة» ذات الاوصاف الحسنةء فانٌ للبن تأثيراً تائاً فى المرتضع كما 
يشهد به الاختبار و نطقت به الاخبار و الآثارء فعن الباقر عليه السلام قال: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله: لا تسترضعوا الحمقاء و 
العمشاء (ضعيف جشم) 

فانْ اللبن يتعدى) 

و عن امير المؤمنين عليه السلام: 

«لا تسترضعوا الحمقاء فانْ اللبن يغلب الطباع» 

و عنه عليه السلام «انظروا من ترضع اولادكم فانْ الولد يشبّ عليه» 

(ولد بر همان رضاع يرورش مى كند) 

الى غير ذلكك من الاخبار المستفاد منها رجحان اختيار ذوات الصفات الحميدة َلَقَا و خلا و مرجوحية اختيار اضدادهنٌ و كراهة لا 
سيما الكافرة» و إن اضطرٌ الى استرضاعها فليختر اليهوديّةُ و النصرائية على المشركة و المجوسية و مع ذلكك لا يسلّم الطفل اليهنْ و لا 
يذهبن بالولد الى بيوتهنّ» و يمنعها عن شرب الخمر و اكل لحم الخنزير و مثل الكافرة أو اشدّ كراهة استرضاع الزانية باللبن الحاصل 
من الزنا و المرأة المتوأمدهُ من زناء فعن الباقر عليه السلام «لبن اليهوديّةُ و النصرائيةٌ و المجوسيهُ احبٌ الي من ولد الزناه و عن الكاظم 
عليه السلام «سئل عن امرأه زنت هى يصلح أن تسترضع؟ قال: لا يصلح و لا لبن ابنتها التى ولدت من الزناا. 


عنوان مسأله: 


اشاره 


اين مسأله در مورد آداب رضاع و داراى سه قسمت است: 

-١‏ صفات الكمالئَةُ للمرضعة. 

"- هل يجوز استرضاع الكافرة (اليهوديّة و التصرائية و المجوسيّةُ و المشركة) ام لا؟ 

- هل يجوز الاسترضاع بلبن ولد الزنا؟ 

نكته: بهترين غذا براى بيه شير مادر است و ييامبر مىفرمايد: 

«ليس للصبى خير من لبن امّه) )”١‏ 

» و بهترين شخص براى شير دادن» مادر بيه است. اسلام اين را زمانى كفت كه مسائل امروزى روشن نشده بود اكنون بعد از 
تحقيقات فراوان به اين نتيجه رسيدهاند كه بهترين غذا براى بيه شير مادر است. 


شير مرضعه هم شير مادر نمى شود جون بجّه از جنس بدن مادر است و شير هم از جنس بدن مادر است يس ساز كارتر هستند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع12ا6.الاللالالا صفحه /881 از /1ب؟| 


يكى از مشكلاتى كه اطبا به آن اذعان دارند اين است كه بسيارى از زنان كه به سرطان سينه دجار مىشوندء, بِحَهُ خود را شير 


نمىدهند ويا اينكه بسيارى از زنانى كه دجار سرطان رحم مىشوند به جهت سزارين و عدم تولد طبيعى است. 


() ح ١‏ باب 76 از ابواب شهادات. 
(0) ح ف باب 26از ابواب احكام اولاد. 
كتاب النكاح (مكارم), ج" ص: ١١5‏ 


١‏ - صفات الكمالية للمرضعة: 
اشاره 


مستحبات رضاع در وسائل عمدتاً در ج ١0‏ باب 8 تا 19 آمده است. 


همانطورى كه امام فرمودند مرضعه بايد مسلمان» عاقل» عفيف و ذات جمال بوده و صفات فضيلة ديكر هم در او باشد. 


دليل: روايات 


دليل اين مسأله دو طايفه از روايات است: 

طايفة اول: رواياتى كه به صورت كلى بيان مىكند كه مرضعه بايد داراى صفات خوبى باشد 

... انظروا من يرضع اولادكم 

ابوروي فيد كبعفات كو ولع 0 

فَانْ الولد يشبٌ عليه )١١‏ 

(زيرا بيّمه بر همان رضاع يرورش يبدا مى كند و به تعبير ديكر صفات مرضعه از طريق لبن به ولد منتقل مى شود). 

فإِنَ الرضاع يغتر الطباع 7١‏ 

(شير طبيعت انسان را عوض مى كند). 

...د فَانٌ اللبن يعدى (”) 

(شير اثر مى ككذارد و سرايت مى كند). 

روايات زيادى به همين مضامين وجود دارد كه همة اين تعابير اشاره به اين دارد كه شير سبب انتقال صفات مادر به بجهُ شيرخوار 
است. ائمَهُ معصومين عليهم السلام اين مسأله را در زمانى فرمودند كه اين مسائل هنوز ثابت نشده بود؛ ولى امروزه ثابت شده است 
كه غذا در روحيات شخص تأثير مى كذارد. غدّههاى كوجكى در تمام بدن اضاة وحرة دارد كدياكا آنا رانوانف هىاستهرة ولن 
امروزه با يبدايش «علم غدد) تأثير اين غدّهها در بدن به اثبات رسيده است. 

مثل «هييوفيزا كه در زير مغزاست و «تيروئيد» كه در زير كلو قرار دارد وغدة «فوق كليوى» كه روى كليه است. سابقاً نقش اين 
غدد روشن نبود؛ ولى امروزه ثابت شده كه يكى از فرماندهان كشور بدن همين غدهدها هستند. زيرا مايعاتى به نام هورمون از آنها 
ترشّح مى شود كه در خون ريخته شده و تأثيرات مهمى در بدن مى ككذارد واكر فتواليت اين غدهها كند يا تند شود بدن دجار 
مشكلات عظيمى مىشود. مهم اين است كه مى كويند تراوش اين غدّهها در اخلاق و روحيات اثر مى كذارد. يكى از دانشمندان 
معتقد است كه فعّاليتهاى فكرى و اخلا.قى و غددى به هم ييوستهاند. كاهى ممكن است تراوش غدّهاى سبب شجاعت» ترس» 


بى حوصلكى يا يرحوصلكى شود. يس ترشّح غدد در صفات تأثير مى كذارد البنّه نه اثرى در حد اجبار» تا كفته شود صفات اخلاقى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع123ا6.الاللالالا صفحه /88 از /1ب؟| 


انسان جنبةُ جبرى دارد و آثار تراوش هورمونهايى است كه از غدد خارج مىشودء بلكه زمينه است نه علت تامّه. 

روايات هم مىفرمايند كه 

«انّ اللبن يعدى» 

يعنى وقتى لبن وارد بدن بيه مىشود در بدن به غدّهها وارد مىشود و به صورت هورمون از غددها به خون ريخته شده وو از طريق 
خون به مغز و اعضاى ديكر رفته و بر اخلاق و رفتار انسان تأثير مى كذارد و لذا فرمودهاند كه بايد مراقب باشيد جه زنانى را براى 
شير دادن فرزندانتان انتخاب مى كنيد. 

طايفة دوم: رواياتى كه صفات خاضّى را بيان مى كند. 

قال لى أبو جعفر عليه السلام: استرضع بولدكك بلبن الحسان 

(داراى جمال) 

و اياك و القباح 

(از زنان قبيح المنظر ببرهيزيد) 

فانٌ اللبن قد يعدى. «ع" 

آيا جمال ظاهر مراد است يا جمال باطن؟ هر كدام كه مراد باشد شاهد بر اولويّتهايى است كه بايد مراعات شود. 

لا تسترضعوا الحمقاء 

(دايةٌ احمق انتخاب نكن) 

ولا العمشاء 

(مؤْنْث «اعمش» كسى كه جشمش ضعيف است و خوب كار نمى كند) 

فإنّ اللبن يعدى «ث) 

آيا مراد ديد ظاهرى است يا از اينكه كنار «حمقاء» قرار كرفته نشان مىدهد كه ديد باطنى مراد است؟ هر كدام كه باشد شاهد بر 
اين است كه بايد مرضعه داراى صفات كاملةُ روحى و جسمى و عقيدتى و فكرى باشد. ضمناً درس عبرتى هم براى ماست كه بايد 
مواظب غذاى خود باشيم «مَْيْظر الْإئْلَانٌ للم طَعَامِهِ؛ «©) غذاى مشكوك و شبهه ناكك نخوريم وقتى كفته مى شود كه 

«ان اللبن يعدى» 

دراين صورت قطعاً طعام هم اثر مى كذارد. اين تأثير به اندازهاى است كه روايتى مىفرمايد: 

«لا تأكلوا فى فحار مصرا 

يعنى در ظرفهاى سفالى مصر غذا نخوريد جون ممكن است غيرت را تضعيف كند, جرا كه عزيز مصر بعد از آن كه جريان زليخا را 
شنيك كفتك: يوشت أغرض عن للذا و اسْيَمْفرى لَدَنِِْ لك كنت ون الاي 34 نهايت عكس العملش همين بود و همين 
اندازه غيرت نشان داد و لذا م ىكويند اين نشان مىدهد كه در خاكك آنجا تأثيرى است. حال ا جه اندازه كليّت دارد يا ندارد» و 


براى منطقة خاضصى 


)١(‏ ح ١‏ باب 6لااز ابواب احكام اولاد. 
() ح ع باب از ابواب احكام اولاد. 
(9) حع, باب 128از ابواب احكام اولاد. 


(©) ح ١‏ باب 128از ابواب احكام اولاد. 
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(0) ح ع؛ باب از ابواب احكام اولاد. 

(©) آيهُ 7 سورةٌ عبس. 

0) أيه 2.59 سورةٌ يوسف. 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١١8‏ 

است يا نه بماند و با آن كارى نداريم فقط مىخواهيم بكوييم كه در تغذيه به اندازهاى تأثير هست كه حتّى ظرف غذا هم ممكن 
است در اخلاق و روحيات انسانها تأثير بكذارد. 


؟'- هل يجوز استرضاع الكافرة؟ 

فرمودهاند در مقامى كه دسترسى به داية مسلمان نيستء جايز است از دايةُ مجوسيّه» نصرائيّه» كافره و يا يهوديه استفاده شود. يسء از 
هر جهار دسته مىتوان استفاده كرد؛ ولى در روايات به صورت اولويّت بيان شده است: اول يهودى و نصرانى واكر ممكن نبود 
مجوسى واكر ممكن نبود مشركه و همة اينها بر ولد الزنا مقدم هستند. 

5 عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام: 

هل يصلح للرجل أن ترضع له اليهودية و النصرانية و المشركة؟ 

قال: لا بأس» و قال امنعوهم شرب الخمر )١١‏ 

دو دستور در اين روايات وارد شده استء يكى اينكه آنها راااز شرب خمر و خوردن كوشت خوك منع كنيد و ديكر اين كه اولاد 
خودتان را به آنها نسياريد تا به منزل خودشان برده و شير دهندء بلكه آنها را به خانة خود بياوريد زيرا معلوم نيست كه با آنها جه 
رقم برخورد خواهند كرد. 


روايات ديكرى هم در اين باب وارد شده است. 
؟- هل يجوز الاسترضاع بلبن ولد الزنا؟ 


در مورد لبن زانيه بتعضى از روايات منع كرده و بعضى از روايات هم اجازه داده است. روايات ناهيه» روايات متعدّدى است كه در 
باب 7/0 آمده و مىفرمايند استرضاع زانيه نكنيد و لبن ولد الزنا را به بِيْحَهُ خودتان ندهيد. 

ولى در يكك روايت آمده است كه: 

كو كاق لذ يرق بأنا يولن الونا اذامل عرق الجارية الل شحر بالمرأة فى ححا 00 

شير ولد الزنا را مى توانى به فرزندت بدهى به شرط اينكه صاحب جارية شخص زانى را در حلت قرار دهد» يعنى كنيزى بوده كه با 
او زنا شده و فرزندى از او متوآّد شده استء همان كونه كه مولاى امه مى تواند قبل از زنا «تحليل» كند. اكر بعد از زنا هم تحليل 
كندء آن شير حلال مىشود و بيه مى تواند از آن شير بخورد. 

مرحوم صاحب جواهر 1*9 مىفرمايد: جككونه ممكن است كه تحليل بعدى در قبل تأثير بكذارد؟ در ادامه مىفرمايد ممكن است كه 
اين مورد از قبيل اجازه فضولىء بنابر مبناى كشف باشد. يعنى همان كونه كه اجازهُ فضولى در معاملات قبل اثر كرده و معاملات 
قبلى مباح و آثار بر آن مترئّبٍ مىشود. و نماءات كذشته هم ملك مشترى مىشود, در باب تحليل نكاح هم بككوييم به همين ترتيب 
الست ؤ العازدائق كه تبعدا عولئ من ذهد تسية بد قجاؤزق كةاهه امه او قذه اث سبت مي شود كه أمة در كلشكه بر شخص متجاوة 
حلال شده و آثار حرمت برجيده شود. اين توجيهى است كه ايشان فرمودهاند؛ ولى به اين توجيه دو اشكال وارد است: 


اشكال اوّل: آيا تمام لوازم تحليل را مى يذيريد؟ يعنى آيا آثار زنا واقعاً برطرف مى شود (آيا با اجازة مولى حدٌ زنا برداشته مى شود و 
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حكم تحليل بيدا مى كند) بعيد است كه صاحب جواهر خود ملتزم به جنين لوازمى شود. 

اشكال دوم: اين مسأله اثر تكوينى شير استء آيا با اجازة تشريعى آثار تكوينى را مىتوان برداشت؟ آثارى كه در اين روايات آمده 
است آثار تكوينى است كه با اجازهً تشريعى نمىتوان آنها را برداشت جون اين زانى و زانيه در آن حالت در حال طغيان و 
قانونشكنى يرورد كار بودهاند و اين فكر عصيان به درون نطفه منتقل مىشود و در درون اين بيه واين شير فكر عصيان است حال 
با حلتّت و اجازة بعدى نمى توان آثار تكوينى را برداشتء جون آثار تكوينى مربوط به صفات درونى است. 

تصوّر ما اين است كه امام مىخواهد مقدارى قبح مسأله را تخفيف دهدء نه اينكه آثار تكوينى كاملًا برطرف شود؛ كاهى كارهايى 
انجام مىشود تا قانونشكنى كمرنكك شود مثا در باب «وَ حُحَلُ بيك مْدَخْتا اضرب به و لا تَحْنَثا ©" ايوب نذر كرده بود صد 
تازيانه بزند» خطاب شد كه يكك شاخة درخت خرما را بككير و يكك بار به جاى آن بزنء آيا واقعاً نذر ايوب اين بود؟ ايوب كه جنين 
نذرى نكرده بود واين كار براى اين است كه تا اندازهاى حريم قانون و ظاهرء حفظ شود. شارع به حفظ ظاهر اهمّيّت مىدهد و در 
اينجا هم كه مى كويد حلت را طلب كن براى اين است كه مقدارى ظاهر حفظ شود. 

در مورد ولد الزنا سه جيز مطرح است: 

-١‏ شيرى كه از زنا بوجود آمده. 


"- اكر ولد الزنا دختر بود وقتى بزركك شد و ازدواج كرد از شير 


)١(‏ ح ف باب ع2از ابواب احكام اولاد. 

(0) ح "» باب 28از ابواب احكام اولاد. 

(*) جواهرء ج 219 ص 09:". 

(6) آيهُ ع سورة ص. 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١١8‏ 

او بيّداى مىخواهد استفاده كند در روايت داريم كه ازاين هم اجتناب كنيد. 

قلت لأبى عبد الله عليه السلام: امرأة ولدت من الزنا أتخذها ظئراً؟ 

(آيا او را به عنوان دايه بيذيريم) 

قال: لا تسترضعها و لا ابنتها. )١١‏ 

*“-اكر زانيه بِيْمَهُ حلالى آورد آيا مى شود به علاقة ما سبق كفت كه اين زن زانيه است (انقضى عنه المبدأ) و شير او حرام است با 
اينكه بيداش حلال است؟ آيا مى توان كفت اين شير هم شير زانيه است و جايز نيست؟ 

از روايات نمى توان جنين جيزى فهميد و ما مشتق را در ما انقضى عنه المبدأ مجاز مىدانيم بنابراين صدق زانيه نم ىكند, لا سيّما كه 


اكّر توبه كرده باشد. يس اكر شير حلالى آورده باشد بخواهد آن را به بيه دهد» مشمول كراهتى كه در روايات آمده؛ نمى باشد. 
[القول فى المصاهرة و ما يلحق بها] 
اشاره 


ةلق لقن المعناضة وما تسق بيات اناا ابر 
در مباحث نكاح به بحث مصاهرة كه سوّمين سبب از اسباب حرمت است مى رسيم كه از اهم مباحث و بسيار محل ابتلاء است و 
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فروع و ملحقات يبجيدهاى دارد و بايد با دقّت بيشترى مسائل مطرح شود. تعبير امام در عنوان باب جنين است: 
«القول فى المصاهرة و ما يلحق بها» 
منظور از ملحقات به مصاهره» امورى است كه شكل ازدواج ندارد ولى خاصيت ازدواج را از نظر تحريم دارد مثل وطى شبهه و زنا 


در بعضى از موارد 
تعريف مصاهرة: 
اشاره 


-١‏ امام (ره) مصاهرة را جنين تعريف مى كنند: 

المصاهرة هى علاقةٌ بين احد الزوجين مع اقرباء الآخر موجبة لحرمة النكاح عيئاً (مثل زن يدر عروسء ربيبه) 

أو جمعاً (مثل جمع بين الاختين) 

على تفصيل يأتى. 

؟- مرحوم محقق ثانى مىفرمايد: 

عرّف بعضهم (ظاهراً نقلش به لحن موافق است يعنى ايشان هم اين تعريف را مىيذيرند) المصاهرة بانّها جهة توجب الحرمة بين 
اقرباء الزوجين بعقد أو وطى صحيح (مانند تمليكك و يا تحليل در ناحية كنيز كه اثر هر دو وطى صحيح است) أو شبهة أو زنا مؤبّداً 
عليه (مثل ام الزوجه) او لا (ممكن است حرمت غير ابدى باشد مثل خواهر زن) "١‏ 

تعريف مرحوم محقق به صورت عام بود به طورى كه تمام ملحقات تحت تعريف داخل مىشود در حالى كه امام اين كونه تعريف 
نكرده است. 

"'- مرحوم محقق نراقى مىفرمايد: 

هى علاقة تحدث بين الزوجين و بين اقرباء كل منهما بسبب النكاح توجب الحرمة: و يلحق بالنكاح الوطء و النظر و اللمس على وجه 
مخصوص (در بعضى از موارد لمس سبب حرمت ابدى مىشود مثل ملموسة اب بر ابن يا بالعكس در مسئلة كنيز). "ا 

؟- مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

وهى علاقةً قراب تحدث بالزواج. اع 


مطابق اين تعريف بقيِةُ موارد غير از ازدواج ملحقات هستند. 
بررسى تعاريف: 


تعريف امام در دو قسمت قابل كفتكو است: 

اوَلَا: امام مى فرمايد: 

«هى علاقة بين احد الزوجين» اين علاقه از كجا بيدا مىشود و جه علاقهاى است؟ علاقه لفظ عامّى است كه شامل علاقةٌ نسبى و 
رضاعى هم مى شودء يس بهتر بود مرحوم امام كلمة ازدواج را اضافه مىفرمودند. 

ثانياً: امام مىفرمايد 

«احد الزوجين» در حالى كه لفظ «احد» نبايد باشد جون مصاهرة بين هر دو ييدا مى شود و احكام مصاهرةُ در هر دو طرف است و لذا 


مرحوم نراقى و محقق هم «بين الزوجين» آوردهاند و اكر «بين كل من الزوجين» يا «الزوجين» آورده بودند بهتر بود. 
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تعريف جواهر هم خالى از اشكال نيست جون اثر اين علااقه را ذكر نكردهاند و بايد مىفرمودند كه اثر حرمت است يا ابدى يا 
موقتى» جون معرّف بايد به سبب آثار فهميده شود. 


از بين اين تعاريف تعريف محمّق نراقى از بق جامع تر است. 
بقى هنا امور: 
الامر الاوّل: آيا تعاريفى كه در اصول و فقه ذكر مى شود تعاريف حقيقيّه است يا شرح الاسمى؟ 


منظور از تعريف حقيقى تعريف به جنس و فصل نيست جون اينها امور اعتبارى هستند و جنس و فصل ندارد بلكه منظور از تعريف 


حقيقى به معنى جامع و مانع 


)١(‏ حع, باب لاز ابواب احكام اولاد. 

(1) جامع المقاصدء ج ؟17. ص 187. 

() مستندء ج 18 ص 7199. 

(؟) جواهر» ج 9 ص 58". 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١١77‏ 

است. مرحوم آخوند در مورد تعاريف مىفرمايد: بحث در مورد جامعتّت و مانعيت تعريفء لزومى ندارد جون تعاريف نوعاً شرح 
الأسمى هستتد (سغدانة ماهى ؟ نيت). 

ما معتقديم كه اين تعاريف. حقيقيّه هستند. به دو دليل: 

اوَلَا: بزركان در تعاريف قيودى براى اخراج بعضى جيزها و قيودى براى ادخال بعضى جيزها ذكر كردهاند كه نشان مىدهد قصد 
آنها تعريف حقيقى است حون خاصيّت هر قيد را بيان م ىكنند يس اين دليل است كه بز ركان وقتى وارد اين مقولهها مىشوند 
نظرشان به تعريف جامع و مانع است نه شرح اسمى. 

ثانياً: تعاريف شرح اسمى بايد در كتاب لغت مطرح شود و اينجا جاى آن نيستء جون در علوم براى شخص مبتدى بايد تعريف 
جامع و مانع بيان شود تا هرجا در مصاديق شكك كرد, با تعريف تطبيق نمايد مثلًا در كياهشناسى» هيج كاه «سعدانة نبت» نمى كويند 
بلكه آن را كامنًا توضيح مى دهند. 


يس به اين دو دليل ما تعاريف در باب علوم را تعريف حقيقى به معنى جامع و مانع مىدانيم. 
الامر الثانى: آيا لفظ مصاهره موضوع حكمى از احكام است و در آيه و روايت آمده است به طورى كه اكر ندانيم به مشكل برمى خوريم؟ 
قلنا: اين تعبيرى است كه در كلادم فقهاء آمده و در آيات و روايات نيست و فقهاء براى جمع بين افراد مسأله. اين تعبير را انتتخاب 


كردهاند (مثل ربيبه» ام الزوجه ) ...» يس اين تعريف جنبة علمى دارد للجمع بين شتات المسائل فى هذا الباب و الا حكم شرعى 
روى كلمهُ مصاهرةُ نرفته استء بله در آيهُ *ه سورةٌ فرقان لفظ «صهر») آمده؛ ولى ارتباطى به ما نحن فيه ندارد. 
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الامر الثالث: معناى لغوى مصاهرة با آنجه در كلام فقهاء است تفاوت دارد. 


در لسان العرب مى كويد: «المصاهرة هو القرابة (معنى عامّى است كه هر خويشاوندى را شامل مىشود) و ختن الرجل (داماد) و 
صاهرتٌ القوم اذا تزوّجت فيهم). 

بقوة لغويون هم تقريباً عمين كوثه متام ىكتشل» بين معتى لقوق متحدوه يه عمان معتاى واماد اس «َمُوَ الذى خَلَقَ وق الك قرا 
قَجَعَلَهُ نَسَباً و صِفْراً ١١‏ (ازدواج و دامادى) در حالى كه در بين فقهاء معنى وسيعترى دارد مما حرمت ربيبه يا زن يدر از باب 
مصاهرة استء يس فقهاء به تمام علاقههايى كه به سبب زوجيت بين اقرباء دو طرف حاصل مى شود مصاهرةٌ مى كويند. 

نكته: تعهو لا اط لهات ال ما لغويّه محدودتر است؛ ولى در اينجا اصطلاح فقهاء عامتر و كستردهتر است و معنى لغوى اخصٌ 


است واز نادر مواردى است كه معانى اصطلاحى از معناى لغوى اعم شده است. 
[مسألة :١‏ تحرم معقودة الاب على ابنه و بالعكس فصاعدا] 
اشاره 


8 مسئلةٌ ١‏ (تحرم معقودة الاب على ابنه و ... ) ... 41/7/14 

بحث در محرّمات نكاح از طريق مصاهرة به مسئلة اول رسيديم. 

مسأل :١‏ تحرم معقودة الاب على ابنه و بالعكس فصاعداً فى الانوّل (تنها در مورد اب نيستء بلكه جد ادنى و اعلى و هرجه بالاتر 
روند زوجة آنها نيز برابن حرام است) 

و نازلًا فى الثَانى (زوجة يسرء نوه؛ نتيجه و هرجه يايينتر روند» بر يدر حرام است) 

حرمتاً دائميّة» سواء كان العقد دائمياً أو انقطاعيّاً و سواء دخل العاقد بالمعقودة أم لا (در مقابل ربائب است جون در ربيبه دخول شرط 
است؛ ولى در عروس و زن يدر دخول شرط نيست و تأثيرى ندارد) 

و سواء كان الاب و الابن نسبئين أو رضاعيّين. 

نكته: تفاوتى نمى كند كه جد ابى باشد يا جد امى يعنى فرقى نم كند كه بدر يدرء زنى داشته باشد يا يدر مادرء يس زن يدر حرام 
است و فرقى بين اين دو نيستء همجنين فرقى بين نوه بسرى و نوءٌ دخترى هم نيستء زن نوه حرام است جه نوةٌ يسرى باشد و جه 


نوه دخترى. 
اقوال: 


انق مسأله در مين عه و حامه أذ سلياف انكر الوق ور ان نسة. 

مرحوم نراقئ م فرمايد: 

تحرم بمجرّد العقد تحريماً مؤرّداً زوجة الاب و الجد و ان على من الاب و الام و زوجة الابن فنازلًا و ان كان ابن البنت (نوة دخترى) 
وان لم يدخل بها بالاجماع من المسلمين و هو الحيجة (دليل ما اجماع است) المغنية عن مؤنة تكثير الادلّة. «؟2 (عبارت امام و مستند 
از سوى شوهر به مسأله نكاه مىكندء يعنى حرمت زن يدر و)... 

بعضى در اين مسأله به همين اجماع اكتفا كرده و سراغ ادلَّهُ آيات و روايات نرفتهاند در حالى كه اجماع روى قول متأخرين بر مبناى 
كشف است و اجماع مد ركى نمى تواند حبجت باشد. 
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)١(‏ آيهُ ع سورةٌ فرقان. 

(1) مستند ج 018 ص 00". 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١18‏ 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

يحرم على الموطوءة المذكورة اب الواطى (عبارت جواهر از سوى زن به مسأله نككاه مىكند. يعنى حرمت يدر شوهر و) ... وان 
على (موطوئه شرط نيست بلكه معقودة هم باشد براى حرمت كافى است) لاب أو أم و اولاده (واطى) و إن سفلوا (نوه» نتيجه )...» 
لابن أو بنت تحريماً مؤْبّداً نصاً و اجماعاً من المسلمين (عموم مسلمانان) فضلًا عن المؤمنين» (فقهاى اصحاب) بل ربّما ادرجا فى آيةٌ 
حاقل الأننار ]يذ و0 فتككقو مكعم ا#ا زورون حنااقى عئة عه (بر يجان هحم) يفير (لى بالابجماع و الرو اينات )10 

سؤال: آيا آي شريفه كه از سوى شوهر به مسأله نكاه مىكند (مانند كلام مستند و متن تحرير) با كلام صاحب جواهر كه از سوى 
زن به مسأله نككاه مى كند تفاوتى دارد؟ 

قلنا: خير دو عبارت هستند كه يكك مفهوم واحد دارند يس در واقع متن آيه است و اينكه صاحب جواهر مىفرمايد «ادرجا» معنا 
ندارة سين در آبلة 0١‏ تكفا كا تكح الأذ كاوق كدامردى به تن عدرام باسده مععتى اذداين اسك كد 1ن از هوبه هرذ 
حرام است. يس تصوّر ما اين است كه آيه همين مطلب را مى كويد و در اين مسأله هر دو آيه دلالت دارند و «ربّما ادرجاا كه نشانة 
شكك و ترديد است در اينجا لازم نيست» جون كاهى از جانب زن و كاهى از جانب مرد به مسأله نككاه مى شود و تفاوتى نيست 
الهم الّا أن يقال: منظور صاحب جواهر هر موطوئهاى باشد (جه با عقد و جه بدون عقد)» در حالى كه آيه معقوده رامى كويد يس 
كلام صاحب جواهر اعم از مورد آيه است و به اين خاطر «ربّما ادرجا؛ مى كويد» يعنى به سبب الغاء خصوصيت»ء آيه شامل آن معنى 
ومع عو شود 

جمع بندى: مسأله على اجمالها مسلّم و اجماعى و مورد اتفاق مسلمين و همه فقهاء است بلكه از بعضى از روايات استفاده مى شود كه 
قبل از اسلام هم بوده» جون عبد المطلب جد ييامبر صلى الله عليه و آله» ينج مطلب را سنّت كرد و اسلام هر ينج مورد را امضاء 
نمود. 

. عن الرضا عليه السلام عن آبائه عليه السلام فى حديث قال: كان لعبد المطلب خمس من السئن اجراها اللّه له فى الاسلام 

(عبد المطلب مرد ياكك و بزركوارى بود و بحث است كه آيا از اوصياء حضرت عيسى عليه السلام بوده است يا نه؟) 

حرّم نساء الآباء على الابناء و سنّ الديةٌ فى القتل مائة من الابل و كان يطوف بالليل سبعة اشواط و وجد كنزاً و اخرج منه الخمس و 
سممى زمزم سقاية الحاج. زفق 

يس قبل از اسلام هم اين مسأله بودهء اككر جه عرب جاهلى به اين مسأله اعتنا نم ىكرده. و زن يدر را تزويج مىكرد. اسلام اسم آن 
را فحشاء باطن كذاشته است و فحشاء ظاهر هم زنا است. 


ادله: 
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دو آيه ازقرآن اين مسأله را بيان مى كند. 


. لا ف لا 10 ا 0 0 دلا 
الف: [و ا تنكخوا لا تكح آبَاوْكُمْ من التَللاء ]... 


لا 


رلا م وه 95 0 356 خا امن ء, لا _ لا ت# دواع 4 
«و لا تنكخوا يا تكح ااوْكم مِنَ النَللء إلا كا قَدْ سَِكَفَ إِنّهُ كان فاحِمَةٌ و مَفْعا وَ لملا سيلا 8 تزويج نكنيد همسران بدرهايتان را. در 


اين آيه يكى از محرّمات نسبى ذكر شده است. 


«مِنَّ الَبلاءِ» ممكن است اشاره به اين باشد كه زوجههاى يدر هر تعدادى باشند حراماند. نايا تذقراف4 در هرود كنات انك كد 


لا 


قلا تزويي كرده و اسنها شدواتا 

إن كان داتعلا لبق كاز ساو يدق السسقه اب دكزي الار| تظلين كردة وه قرمايةة دون حي او فاسكفه ع كند لا هو ينها و 
00 ©" * كفتهاند كه فحشاء ظاهر زنا و فحشاء باطن ازدواج با زوجة يدر است كه در عصر جاهاّت لااقل در ميان كروهى بوده 
اسك 

سؤال: آيا نكاح در آيه به معنى عقد است يا دخول؟ 

جواب: در قرآن اين كلمه در تمامى موارد به معنى عقد است البنّه بعضى معتقدند كه در يكك مورد به معنى دخول است (حنّى 
تنكح زوجاً غيره) كه در مورد مطلقة ثلاث است. بنابراين اككر در لغت نكاح به معنى دخول باشدء كارى نداريم جون در اصطلاح 
شرع به معنى عقد است حنّى در مورد آيهُ مطلقة ثلاث هم, نكاح را به معنى عقد مى كيريم و دخول از خارج دليل دارد. 

نتيجه: آيهُ ؟١؟‏ فقط در مورد نكاح استه بنابراين آيه محدود شد و فقط معقودة را شامل شده و موطوثه را شامل نمى شودء (يعنى 
وطى به شبهه. تحليلء زنا ... را نمى كيرد) همجنين آيه فقط در مورد آباء است و اجداد را نمى كويد. 

ان قلت: آباء به اجداد هم اطلاق مى شود در سورة بقره آيهُ 177 هنككامى كه نصيحت يعقوب را به فرزندانش بيان مى كند مىفرمايد: 
دإ عر يعقوت الْمَؤث إِذ كال لينيه ') تَعبدُونَ من بغدى نوا 

."80 جواهرء ج 79 ص‎ )١( 

(0) ح 1١‏ باب ١‏ از ابواب مصاهرة. 

(9) آيهُ 77 سورةٌ نساء. 

(©) آية ١ه1ء‏ سورة انعام. 

كتاب النكاح (مكارم), ج "ا ص: ١19‏ 

1 إلَك و إِله ابانكك إلاهِيم وَ إِس لظاعِيلَ وَ إش اق در حالى كه ابراهيم جد بود (يدر يعقوب» اسحاق بود و يدر اسحاقء 
ابراهيم) يس به جد هم آباء مى كويند ضمناً معلوم مى شود كه به عمو هم آباء كفته شده است جون اسماعيل هم از آباء ذكر شده 
اسك 

قلنا: اين اطلاق مجازى است و قرينه مىخواهد و بدون قرينه نمىتوان كفت. 

نتيجه: از آيه جز آباء استفاده نمى شود» يس براى اثبات اجداد بايد سراغ اجماع برويم و با اجماع آن را حل كنيم. 

/1 7/9 #٠ ... ١ ادامةٌ مسئلة‎ 4 


ب) آية حَرَّمَتْ عَلَبكُمْ أَمَيَانُكُمْ 


ا ا لاا م علاي > لام 9 
.و أمَهات زللائكع ... و خطائل أبنائكم الْذِينَ مِنْ أض مابكم 01١‏ در اين أيه سيزده مورد از محرمات ذكر شذه است كه هفث موره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. ماعلا أدماع3ا6. الاللاللا صفحه بب86 از /اب؟| 


از محرمات نسبيه (امهاتء؛ بنات» خالاء.ت» اخوات» عمات, بنات الا-خ و بنات الاخت) دو مورد از رضاع (امهاتكم من الرضاعةٌ و 
اخواتكم من الرضاعة) و جهار مورد هم از مصاهرة است (حلائل ابنائكم امهات نسائكمء ربائبكم اللاتى فى حجو ركم و أن تجمعوا 
بين الا-ختين) كه در مجموع اين دو آيه جهارده مورد از محرمات نسبى و رضاعى و مصاهرة ذكر شده است كه اين دو آيه نص در 
حرمت است با اين تفاوت كه در آية “71 صحبت از نكاح است. 

سؤال: آيا آيه فرزند رضاعى را حذف مى كند در حالى كه ما كفتيم زوجة فرزند رضاعى هم بر يدر رضاعى حرام است و اجماعى 
بيك بس .عر قزق فيد «الذرق يوق أضلا بكهو .وا نين اوارة؟ 

قلنا: در بين عرب جاهلى معمول بود كه براى خودشان يسرانى انتخاب مىكردند و بر آنها آثار فرزند را بار مىكردندء آيه 
مىفرمايد كه «ادْعُوهُْ لبهم "7١‏ انها فروؤنداة شما تسعد وقرو تدان «ديكراتب كه ياك تعددى الاقر ان درااية (هنه ضصشضيث 
في كاد 

يس اين قيد در مورد يسرخواندههاستء مانند زينب كه زوجة زيد بود و زيد هم يسرخواندة ييامبر» وقتى زيد زينب را طلاق داد 
جون زينب دراين ازدواج شكست خورهده يبامبر زينب را تزويج كرد تا آن شكست جبران شود. 

البنّه به يكك معنى فرزندان رضاعى هم فرزندان صلبى حساب مى شوند جون از شيرى كه متعلق به آن مرد است خوردهاند و شير هم 
از صالب است يس آيه شامل فرزندان رضاعى مىشود. حال جه اين توجيه را قبول كنيم يا نكنيم؛ اين قيد در مورد 
فرزندخواندههاست و مربوط به رضاع نيست. 

مشكلى كه اين دو آيه دارد اين است كه فرزند و يدر بلاواسطه را مى كيرد (يعنى زوجة يدر و يسرء نه زوجة جد)؛ يس ظاهر آيه 
شامل بالواسطهها نمى شود. 

ان قلت: در آيات قرآن آباء در معنى اجداد استعمال شده كه نمونهاش حضرت ابراهيم عليه السلام است كه به عنوان آباء براى 
فرزندان يعقوب عليه السلام ذكر شده است در حالى كه ابراهيم عليه السلام جد آنها بوده استء همان كونه كه ابناءهم به نوهها 
اطلاق شده اسث مثلًا خطاب ذا بَنى آدَم) * شامل ما هم مىشود؛ در حالى كه ما ابن آدم نيستيم و با صدها واسطه به آدم مىرسيم. 
يس در ما نحن فيه هم آباء و ابناء به اجداد و نوهها اطلاق مى شود. 

قلنا: مشكل است كه بككُوييم اين اطلاقات حقيقىاند» بلكه اطلاق مجازى است و قرينه لازم دارد. 

بنابراين اكر كسى وصنت كرد كه فلان جيز را به ابناء من بدهيد قطعاً نودها را شامل نمىشود و براى شامل شدن قرينه لازم است. 
آيا در ما نحن فيه قرينه داريم كه اطلاق را جارى بدانيم؟ 

مشكل است كه ادّعاى وجود قرينه كنيم لذا در اينجا براى تسرّى دادن حكم به اجداد و نوهها بايد دست به دامن اجماع بزنيم. 

ان قلت: آيا در قرآن مجاز وجود دارد؟ قرآن همداش حقيقت است در حالى كه شما مى كوييد اين استعمالات» مجازى است. 

قلنا: مجاز دو معنى دارد: 

-١‏ مجازى كه در عرف عام كفته مى شود كه به معنى «جيز توخالى» استء مانند: 

آنككاه كه بيشكاه حقيقت شود يديد شرمنده رهروى كه نظر بر مجاز كرد 

-١‏ مجازى كه در علم معانى كفته مى شود يعنى مفاهيمى كه غير از معنى لغوى است و نياز به قرينه دارد» اين مجاز توخالى نيست 
واز نظر عرفى حقيقت استء اكر جه از نظر علم معانى مجاز شمرده مىشود و ككاهى بالا-تر از حقيقت است. مثلًا استعمال صيغة 
مذكر در مورد خداوند حقيقت نيست بلكه اين مجاز ما فوق الحقيقه است» درست است كه معنى لغوى نيست ولى بىمحتوا هم 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه /841 از /اب؟| 


(1) آيهُ “اء سورةٌ نساء. 

(0) آيهُ ف سورة احزاب. 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١١١‏ 

بوجود نمى آيدء از اين مجازات در قرآن بسيار است. 

راه ديكرى هم براى 7 ل ا لي ري ل يايد 
سرايك مى كندة الا موازدئ كة اسنطنا م شودة بس قاعدة محرمات: ابددي سرايت اسك و لذا دي ب ع 
وري بي مسي ب لفو ا 


58 ل وه لا 204 2 
تتككوا نا تكح الاوك يا «كلائل تانكم صعودا و نزولا تعميم دارد. 
"- روايات: 


تقريباً همه روايات در باب ١‏ از ابواب محرمات بالمصاهرة آمده است كه بعضى صحيح السند و بعضى غير صحيح السند است ولى 
حون متشافر هقد عارا اق بروسى استتاد و نبال عن كند. 
نكته: بسيارى از روايات اين باب ناظر به اصل مسأله نيست بلكه ناظر به لوازم و شاخ و بركهاست,ء كه از اينجا معلوم مى شود كه 
اصل مسأله به قدرى واضح بوده است كه كسى سراغ آن نرفته واب بن نشانة تسلّم و اجماعى بودن اصل مسأله است. نمونههايى از اين 
روايات را بيان مى كنيم: 
. عن ابى جعفر عليه السلام فى احتجاجه على أن الحسن و الحسين عليهما السلام ابنا رسول الله صلى الله عليه و آله 
(موضوع روايت اين استء كه عدهاى از مخالفان اصرار داشتند جرا به امام حسن و امام حسين عليهما السلام ابناء رسول الله صلى 
الله عليه و آله مى كوييد؟ اينها به دنبال طرز فكرى بودند كه در زمان جاهلدت مطرح بود و مى كفتند «بنونا بنو أبنائنا و بناتنا بنوهنٌ 
ابناء وجال الاباعد»» يس نودهاى يسرئ» يسران ماو نودهاى دخترى» يسران ما نيستتد و اصرار داشتند كه اين فضيلت را از اهل .بيث 
عليهم السلام بكي ر ند ائمه هم ا 0 به آنها جواب ار 
قال أن الله يقول ضه عَرْمَث عَلَبْكُْ أ لتك وَ متم و أَلائكع» الى قوله دو حلائلٌ ألنكم الَّذِينَ + وذ أن كووغنات هل مكل ربولا 
الله صلى الله عليه و آله نكاح حليلتيهما فان قالوا: نعم» كذبوا و إن قالوا: لاء فهما و الله ولده لصلبه و ما حرما عليه الا للصلب ١١‏ 
اين روايت به دلالت مطابقى به بحث ما مربوط نيست ولى به دلالت التزامى بحث ما را روشن مى كند حتّى به نوهها و نتيجهها دلالت 
مى كند و قرينه مى شود بر عموميت آيه. 

ا ل ال ل ا ل ل 
«وَليا كان لَك أنْ تُؤْدُوا رَسُولَ اللَّهِ صلى الله عليه و آله و3110 عقي الاعايية بعد ندا كد سلن الس و لحتس 
(به عكس روايت قبل است جون در آنجا زوجههاى امام حسن و حسين عليه السلام بر ييامبر صلى الله عليه و آله حرام بود ودر 
ل ل ا ل د 
لفون ا ع ار الف ا تكح انوكم مِنَ التَللاءِ»» و لا يصلح للرجل أن ينكح امرأة جده ١‏ 
اخ روات تيه دلالك مطاش مربوط يدحت نا تبسك ولى بد لالت #فيقى والتزامى بحك مااواثايثك م ىكدد ينخصوها كور 
اين روايت تصريح به كلمة «جدا هم شده است. 


اين دو روايت از روايات خوب اين باب است كه نشان مىدهد علاوه بر اين كه حرام است؛ حرمت به طبقات بالاو يايين بين هم 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه 86/7 از /1ب؟| 


سرايت مى كند و دلالت آيه را نيز تعميم مىدهد. 

جند روايت هم داريم كه با صراحت و دلالت مطابقى بر بحث ما دلالت دارد. 

. عن زراره قال: قال أبو جعفر عليه السلام فى حديث: و اذا تزوّج الرجل امرأة تزويجاً حلانًا 

(در مقابل زنا است) 

قلا تل تلكك المرأة لأبيةو له لابقه كل 

عن محمّد بن مسلم قال: قلت له: 

(مضمره است منتهى معلوم است كه محمّد بن مسلم از غير امام معصوم سؤال نمى كند) 

رجل تزوج امرأة فلمسها 

(لمس كردن كنايه از دخول است) 

قال: هى حرام على أبيه و ابنه و مهرها واجب. 

(جرا سؤال از دخول مى كند در حالى كه دخول در بحث ما بالاجماع شرط نيست و مشروط به لمس هم نيست؟ ظاهراً اين مقدمه 
براى مهر واجب است كه مهر را كامل مى كيرد) (©) 

عن حمّاد عن الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوج امرأة فلامسها قال مهرها واجب و هى حرام على أبيه و 
ابنه. «6) 


/م١‎ /"/١ ... ١ ادامة مسثلةٌ‎ ٠ 
اجماع:‎ - 


اين مسأله در بين شيعه و سنى از مسلمات است و اختلا-فى در آن نيست؛ ولى اجماع روى قول متأخرين بر مبناى كشف است و 


اجماع مدركى نمى تواند حيّجت باشد؛ ولى اكر در بعضى جاها كم 


)1١(‏ ح 211 باب * از ابواب مصاهرة. 
() ح 2 باب ”از ابواب مصاهرة. 
(*) ح 5 باب ” از ابواب مصاهرة. 
(*) ح هه باب * از ابواب مصاهرة. 
(0) ح # باب ” از ابواب مصاهرة. 
كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١١١‏ 
و كسرى بود با اجماع ثابت مى كنيم. 
روايات معارض: 

(از نظر قبول مورد اشكال است) 
...عن ابى الجارود 

(در او تأمّل است) 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017ع. اع لإ أماع13ات. الالالالالا صفحه 89 از لاب؟1 
قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: و ذكر هذه الآية «وَ وَحَّتِنا الْإِنيانَ بَالِدَيْه خسن فقال: رسول الله عب اللهغليةى آله احد 
الوالدين 

(امت دو يدر دارند يدر واقعى يكى است اما يدر تنزيلى مى تواند متعدّد باشد) 

فقال عبد الله بن عجلان و من الآخر؟ قال: عليٌ و نساؤه علينا حرام و هى لنا خاصة 

(حرمت زن يدر مخصوص ما است يعنى زوجةٌ اب بر ديككران حرام نيست). ١١‏ 

آيا معنى 

«هى لنا خاصة» 

همين است؟ 

مرحوم علامة مجلسى در مرآة العقول دو تفسير براى اين حديث بيان مى كند: 

-١‏ اين جمله اشاره به ييامبر است» يعنى حرمت ازواج نبى براى ما (ائمه) بالخصوص است جون فرزندان بيامبر هستيم و براى مردم 
بالعموم است. 

به عبارت ديكر بر مردم به عنوان «لا تنكحوا ازواج النبى» حرام است و بر ما (ائمه) به عنوان «زوجة الاب» حرام استء بنابراين حديث 
از الحاديقى هن شود كه دلالت مى كند اققةابثاء سول الله على الله غلية.و آله يوذه و شاسعة خطابه يا يخ وسول الله على الله علية و 
آله هستند و با ما نحن فيه ارتباطى ندارد. 

جواب: اين تفسير خوب است ولى خلاف ظاهر است جون در عبارت ضمير «هى» را به ابعد كه حضرت رسول صلى الله عليه و آله 
است برمى كرداند نه به اقرب كه حضرت على عليه السلام استء در حالى كه قاعده در باب ضمائر» عود ضمير به اقرب است نه 
ابعد. 

"- ازواج النبى بر همه امت حرام بوده و اما ازواج على عليه السلام بر بنى هاشم حرام است يعنى بر يسرعموها هم حرام بوده استء 
نه فقط بر ائمه. يس حرمت عام براى ازواج النبى و حرمت خاص مخصوص بنى هاشم است كه به احترام على بن ابى طالب عليه 
السلام جايز نبوده كه ازواج او را تزويج كنند. 

جواب: طبق اين تفسير اين ووايت ال ووابات معارض لم شود 

سلّمنا: اين روايت از روايات معارض باشد ولى نمى تواند در مقابل قرآن و روايات كثيره و اجماع مسلمين مقاومت كند, على 


الخصوص كه ضعيف السند هم است. 
...* قال قلت لأبى ابراهيم موسى عليه السلام رجل تزوّج امرأة فمات قبل أن يدخل بها أ تحلّ لابنه؟ فقال: انهم يكرهونه لانّه مَلِكك 
العَقَدَةُ. ١؟)‏ 


منظور از «انْهم) عامّه هستند جرا اين كونه مىفرمايند آيا تقّه بوده است؟ در حالى كه مسأله بين عامّه و خاصّه اجماعى است» يس 
اين كه صريحاً نمىفرمايند يكك نقطة ابهام در متن حديث است. 

جواب: 

يا كراهت در اين حديث مفهومش جواز است؟ يعنى اككر دخولى حاصل نشده باشد زوجة الاب بر ابن حلال است؟ 

كراهت در اصطلاح فقهاء غير از كراهت در لغت استء اينكه مى كوييم «١كل‏ مكروه جائزا» اصطلاح فقهاء است در حالى كه معنى 
لغوى عام است و در حرمت و كراهت اصطلاحى استفاده مى شود. 

در آيات زيادى در قرآن كراهت در حرمت و يا شبيه حرمت استعمال شده است: 

كل يك عاد ميئة عِنْد ربك مكزوها: م 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6010. اعلا أماع13ات. الاللالالا صفحه 8/٠‏ از /لاب؟1 


قبل از اين آيه كناهانى مانند زناء قتل نفس» كمفروشى ذكر شده كه از كناهان كبيره است حال آيا همه اينها مكروه است؟ معلوم 
مى شود كه كراهت در حرمت استفاده مى شود. 

أضف الى ذلك: 

نادو 10 أو كردا لفق توق بريارز ل 1ك ززوة نو ولع هله جروتواريب از رسفو انان ومشركا 1 
اسلام داشتند مختصر نبود بلكه شديد و بمعنى بغض بود كه شبيه حرمت در احكام استء يس اين روايت دلالتى بر مخالفت ندارد و 
اكر هم داشته باشد در مقابل آيات»ء روايات و اجماع مقاومتى نمى كند. 


[مسألة !: لو عقد على امرأةٌ حرمت عليه امّها] 
اشاره 


م١‎ 78 مسئلة ؟ (تحريم تزويج ام الزُّوجِةُ ...) ؟/‎ ١ 

مسأل 7: لو عقد على امرأه حرمت عليه امّها و إن علت نسباً أو رضاعا (مادر و جده نسبى يا رضاعى) 

سواء دخل بها أم لا (در مقابل ربيبه است كه در حرمت دخول شرط است) 

و سواء كان العقد دواماً أو انقطاعاً و سواء كانت المعقودة صغيرة أو كبيرة» نعم الاحوط فى العقد على الصغيرة انقطاعاً أن تكون بالغة 
الى حدّ تقبل للاستمتاع و التلذّذ بها و لو بغير الوطى بأن كانت بالغة ست سنين فما فوق مثلًاء أو يدخل فى المدَّ بلوغها الى هذا الحدى 
فما تعارف من ايقاع عقد الانقطاع ساعة أو ساعتين على الصغيرة الرضيعة أو من 


0ح اوه باب "ازابواب مصاهرة. 

)اح 4 باب "ازابواب مصاهرة. 

9 آيهُ لم" سورةٌ اسراء. 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١77‏ 

يقاربها مريدين بذلك محرمية اها على المعقود له لا يخلو من اشكال من جهة الاشكال فى صحة مثل هذا العقد حتّى يترنّبٍ عليه 
حرمة ام المعقود عليهاء و ان لا يخلو من قرب ايضاً لكن لو عقد لذلكك اى الساعة أو الساعتين عليها فلا ينبغى تركك الاحتياط بترتب 
آثار المصاهرة و عدم المحرميّة لو قصد تحمّق الزوجية و لو بداعى بعض الآثار كالمحرميّة. 


عنوان مسأله: 


در اين مسأله سوّمين عنوان از محرمات بالمصاهرة مطرح مىشود كه ام الزّوجه است. مرحوم امام (ره) در اين مسأله قسمت كوتاهى 
در اصل مسأله بحث مى كنند و سبس بحث مفصّلى در يكى از فروع مسأله دارند» ايشان مى فرمايند: 

احوط اين است كه اكر مى خواهند صغيره را عقد كنند, بايد به حد استمتاع رسيده باشد و لو به حد دخول نرسيده باشدء در ادامه 
نتيجه مى كيرند كه اكر عقد صغيرهاى را براى محرميّت بمدّت يكك يا دو ساعت بخوانند كافى نيستء بلكه بايد در هنكام خواندن 
عقد زمان را به اندازهاى طولانى در نظر بككيرند تا در آن مدّت صغيره به حدٌ استمتاع برسد و لو بعد از عقد بِقَيِهُ مدّت را ببخشند و 
اينكه امام حدّ اقل مدّت عقد را سن شش سالكى در نظر مى كيرند خصوصيتى ندارد بلكه از باب مثال است. 


امام (ره) در انتهاء مىفرمايد بهتر اين است كه احتياط كنند يعنى اكر بِيّدَهُ شيرخوارى را به مدّت يكك ساعت عقد كردند آثار 
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محرميّت ام الزوجة را جارى نكرده و با او هم ازدواج نكنند. يس احتياط بهتر است. 
اقوال: 


اصل اين سأله تحرفك ١‏ الزويد) ان مستحانت وين امل ابساق السك و دلوق دو 1ل بسكا متو نزي انقرف المت :د اياك 
لايك »"١‏ ولى در يكى از قيود اختلاف شده است به اين كه آيا حرمت مشروط به دخول به بنت است (مثل ربيبه) يا اينكه مجرد 
عقد موجب حرمت ام الزوجه مىشود؟ 

مشهور آن را مشروط به دخول نمىدانند ولى شاذى از شيعه و عامّه قائل شدهاند كه مشروط به دخول به بنت است. 

مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف مى فرمايد: 

اذا تزوّج بامرأة حرمت عليه امهاء و جميع امّهاتها (مادر بزركك يدرىء مادرى و ) ... وان لم يدخل بها ... و به (عدم شرطتيت 
دخول) قال فى الصحابة: عبد ابن عمروء ابن عباس» و ابن مسعود؛ و عمران بن حصينء و جابر بن عبد الله الانصارى و به قال جميع 
الفقهاء (كسانى كه بعد از صحابه آمدهاند) الا أن للشافعى فيه قولان و رووا عن عليٌ عليه السلام انّه قال: «لا تحرم الام بالعقد (اين 
روايت را عامه نقل مى كنند و ما نمى يذيريم) و انّما تحرم بالدخولء كالربيبة. سواء طلّقها أو مات عنها؛ (قول سوّمى هم داريم كه 
اكر زن از دنيا برود و لو دخول صورت نككرفتهام الزوجه حرام است اما اكر زوجه را طلاءق داد و دخول هم صورت نكرفته بود 
مى تواند ام الرّوجه را تزويج كند) و به قال ابن الزبير و عطاء و قال زيد بن ثابت ان طلّقها جاز له نكاح الام وان ماتت لم يحل له 
نكاح امّها. فجعل الموت كالدخول (شبيه مهريّه است كه اكر دخول حاصل نشده باشد و طلاق دهد مهريّه نصف مىشود واكر 
بميرد مهريّه نصف نمى شود و لو دخول هم نباشد). ١؟)‏ 

مرحوم شيخ در ادامه سه دليل ذكر مى كند كه يكى آيهُ شريفه. ديكرى اجماع و دليل سوّم روايات است. 

مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 

اكثر علماء الاسلام على ان تحريم امهات النساء ليس مشروطاً بالدخول بالنساء. «*) 

عقيدة اكثر علماى اسلام اين است كه تحريم ام الزّوجه مشروط به دخول به بنت نيست» سيس مىفرمايد بعضى از اصحاب ما مثل 
ابن ابى عقيل قائل به شرطبت دخول شدهائد همبطين بعضى ازغاقه دخول .را شرط مى دائتك. 

جمع بندى: اصل مسأله هيج بحثى ندارد اما راجع به شرطدّت دخول سه قول است: 

-١‏ قول مشهور: در حرمت ام الرّوجهء دخول شرط نيست وام الرُّوجه مطلقاً حرام است. 

؟- قول ابن ابى عقيل و شافعى: حرمت ام الزّوجه مشروط به دخول است كه در غير اين صورت حرام نيست. 

*- قول زيد بن ثابت: تفصيل بين طلاءق و ممات يعنى اككر زوجه را طلاق دهدء حرمت ام الزَّوجِهُ مشروط به دخول است واكر 


بميرد مشروط به دخول نيست و ام الزوجه حرام مىشود. 
ادلّه: 


و 


0 0 
-١‏ آية أَمَيَاتُ نللائكُم و رَبائكُمْ القاتى فى حُجُوركُمْ من نللَائِكُمْ القاتى دَخَلتُمْ بهِنّ» 


98 


قائلين به قول مشهور مى كويند آيه مطلق است و قيدى ندارد و 
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(1) آيهُ "الا سورةٌ نساء. 

0( خلاف» ج و3 كتاب النكاح» ص 7١7‏ مسئلة 6/. 

(*) مسالكك, ج لا ص ”187. 

كتاب النكاح (مكارم), ج "ا ص: ١77‏ 

فقط ربيبه قيد دارد. در كلام ابن عباس و ديكران تعبيرى هست كه مى كويند: 

ابهم الله (اى عمّم) هذه الاية. 0 [ْ 

قائلين به شرطيت مىكويند كه ما از آيه استفادة شرطيت مى كنيم و قيد «مِنْ نِطائِكمُ اللاتى دَحَلْتُمْ بهن و لو بعد از ربيبه ذكر شده 
است ولى اين قيد به هر دو زده مىشودء يعنى هم در مورد ربيبه است و هم در مورد ام الزوجه. 

ازاين استدلال سه جواب داده شده است: 

-١‏ قيدى كه بعد از جمل متعدّده بيايد به جملة آخر مىخورد؛ مككر قرينه بر غير اين باشد» جون قدر متيققن آخرى است و زائد بر آن 
؟- سلمنا كه قيد به هر دو بركردد؛ ولى اين قيد قابليت ندارد كه به هر دو بخورد جون در مورد ربيبه خوب استء يعنى ربيبهدهايى 
كه رمع لدات هن نساء دخلتم بِهنّ) باشد؛ ولى در مورد ام الرّوجه بايد بككوييم امهاتى كه «متولدات من نساء دخلتم بهن) هستند. 

ام الرّوجه كه از زوجه متوأد نشده استء بلكه زوجه از ام الرّوجه متولّد شده استء در حالى كه در ربيبه به عكس بود و ربيبه متولد 
از زوجه بود. يس اين قيد با امهات نسائكم تناسب ندارد. 

“- اككر اين قيد را بخواهيم به هر دو بزنيم لا-زمهاش اين است كه لفظ «مِن» را در دو معنى بكار بريم» يعنى وقتى به ربيبه مى خورد 
«من» نشويّه استء يعنى منشأ ربيبه از زوجه است و اككر در مورد امهات نسائكم استعمال شود «من» بيانيه مى شود كه لا-زمهاش 
استعمال «من» در اكثر از معناى واحد استء و استعمال لفظ در اكثر از معنى واحد جايز نيست. 

ان قلت: شما كه استعمال لفظ در اكثر از معنى واحد را جايز مىدانيد» جطور در اينجا ملتزم به آن نيستيد؟ 

از معنى شود؛ ولى قرينه لازم دارد» مانند: 

المرتمى فى الدّجى و المبتلى بعمى و المشتكى ظماء و المبتغى دنيا 

يأتون سدته من كل ناحية يستفيضون من نعمائه عينا 

أن كسى كدر تازيوك كرشار شده و أن كنس كه كلانه نايتا شده و أن كبى كه ان تشنكى شكايت ع ى كلد و أن كسن كه 
بدهكارى او را در فشار قرار داده» به دركاه او (ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله) مىآيند واز نعمتهاى او «عين» را طلب مى كنند 
(عين به معنى آفتاب» جشمء جشمه و دينار) 

ادامة مسأله ؟ ... ه/ ؟/ ١م‏ 


؟- روايات: 


اشاره 


روايات دو طايفه هستند: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7ام.لاع لإ ماع23 6.الالالاللا صفحه طالام, از /1ب؟| 


طايفة اول: رواياتى كه مؤْيّد قول مشهور است 
اشاره 


كه اين روايات عمدتاً در دو باب و مجموعاً شش حديث است. البنّهِ در اين احاديث حديث معتبر و غير معتبر وجود دارد ولى جون 
متضافر هستند نياز به بحث سندى نداريم. 

عن اسحاق بن عت ار» عن جعفرء عن أبيه ان علياً عليه السلام كان يقول: الربائب عليكم حرام من الامهات اللاتى قد دخل بِهِنّ 
هن فى الحجور و غير الحجور سواء 

(قيد حجور در آيه قيد غالبى است) 

والامهات مبهمات الحديث )١١‏ 

(يعنى مطلقات و عامات استء از اين عبارت استفاده مى شود كه در آيه هم قيد به دومى مى خورد). 

اين حديث در باب ١8‏ تقطيع شده و در باب بيست كاملتر نقل شده است. 

عن على عليه السلام فى حديث قال: و الامهات مبهمات دخل بالنبات أو لم يدخل بِهنّ فحرّموا و ابهموا 

(مطلق بدانيد) 

ما ابهم اللّه 

(جيزى كه خدا مبهم دانسته است). ١؟7)‏ 

عن غياث ابن ابراهيم» عن جعفره عن أبيه ان علتَاً عليه السلام قال: 

اذا تزوّج الرجل المرأة حرمت عليه ابنتها 

(ربيبه) 

اذا دخل بالام فاذا لم يدخل بالام» فلا بأس ان يتزوج بالابنة و اذا تزوّج بالابنة فدخل بها أو لم يدخل فقد حرمت عليه الام... 

(معلوم مىشود كه نسبتى كه عامّه به على عليه السلام دادهاند به اينكه بمجرد عقد دختر مادر او حرام نمى شود درست نيست). «”) 
.. عن ابى بصيره قال: سألته عن رجل تزوج امرأةً ثم طلّقها قبل أن يدخل بها فقال عليه السلام: تحل له ابنتها و لا تحل له امّها 
(حديث مضمره است). 9©) 

اين حديث مشكل ديكرى هم دارد و آن اين است كه با قول 


)١(‏ ح »2 باب 18 از ابواب مصاهرة. 

() ح 2 باب 3١‏ از ابواب مصاهرة. 

(*) ح ع باب 18 از ابواب مصاهرة. 

(*) ح ف باب 18 از ابواب مصاهرة. 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١١6‏ 

كسانى كه بين طلاق و موت فرق مى كذارند سازكار استء زيرا اين حديث فقط صورت طلادق را مى كويد و نسبت به موت 
سكوت مى كند مككر اينكه موت را بالاولويّة ثابت مى كنيم. 

عن صاحب الزمان عليه السلام انه كتب اليه 


(حميرى به امام زمان در عصر غيبت نامه نوشته است): 
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هل يجوز للرجل أن يتزوج بنت امرأته؟ فاجاب عليه السلام ... و كتب اليه 

(دو نامه بوده يا هر دو سؤال در يكك نامه بوده است) 

هل يجوز أن يتزوج بنت ابنة امرأة ثم يتروّج جدّتها بعد ذلك ام لا يجوز؟ فاجاب عليه السلام قد نهى عن ذلكك )١١‏ 

. البنّه در اين روايت ندارد كه طلا-ق داده است ولى معلوم است كه طلاق داده» جون در عقد واحد نمىتوان مادر و دختر را عقد 
0 

تكنةاوم مغديك ابن ناك كدستودر اب سويت عررنيحا غلراق اده اسك 

عن منصور بن حازم قال كنت عند ابى عبد الله عليه السلام فأتاه رجل فسأله عن رجل تزوج امرأهُ فماتت قبل أن يدخل بها أ 
يترؤج بأقها؟ فقال أبو عبد الله عليه السلام: قد فعله رجل من فلم ير به أ 

(ظاهرش اين است كه جايز است ولى در عبارت تعبيرى دارد كه نشان مىدهد كه در مقام تقته بوده استء. جون امام بايد مىفرمود 
جايز است يا جايز نيست نه اينكه اين كونه بفرمايند) 

فقلت له: 

جعلت فداكك ما تفخر الشيعة الّا بقضاء على عليه السلام فى هذا الشمخية (السجية) التى افتاها ابن مسعود انه لا بأس بذلكك 

(نكاح ام الزّوجِهُ بعد از موت يا طلاق دختر اشكالى ندارد) 

ثم أتى علتِاً عليه السلام فسأله فقال له على عليه السلام من أين أخذتها؟ قال: من قول الله عزّ و جل و ربائبكم اللاتى فى حجوركم 
من تساتكم اللدتى دخلن بوك 800 اذالم تكولوا عش ير لا عناع غليك 

(كأنْ ابن مسعود از كسانى بود كه مى كويد قيد به هر دو مى خورد) 

فقال على عليه السلام: ان هذا 

(ربائب) 

مستثناة و هذا 

(امهات نسائكم) 

مرسلة 

(دوّمى استثنا است و اوّلى مطلق است) 

وامّهات نسائكم الى أن قال: فقلت له ما تقول فيها؟ فقال يا شيخ تخبرنى ان عليا عليه السلام قضى بها و تسألنى ما تقول فيها 
.(ازاين ذيل استفاده مىشود كه صدر حديث تقيّه بوده است). ”0 

نتيجه: اين روايت با اين بيج و خم نشان ميدهد كه قول على عليه السلام حرمت مطلق بوده است. 

* العياشى فى تفسيره عن ابى حمزة قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل تزوّج امرأة و طلقها قبل أن يدخل بها أ تحل له ابنتها؟ 
اه 0 0 

فقال: قد قضى فى هذا امير المؤمنين عليه السلام: لا بأس به انّ الله يقول: دو بعكم اللاتى فى جو ركم مِن نِلطائكم اللَاتى كَكَكمْ 
ووقاقاة له تكرنر اتقو ييخ لا عاع عيكو ور زواخزو الاحة ف رطفي قبل أن مداخل بها لحمل لد انها اقلت لد | لسن هتما 
سواء؟ قال: فقال: 

لا ليس هذه مثل هذه انّ الله يقول: دو أَمَياتُ نِلطائِكم» لم يستئن فى هذه كما ا: شترط فى تلكك 

(ربيبه) 


هذه هاهنا مبهمهُ ليس فيها شرط و تلكك فيها شرط. 5) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع12ا6.الاللالالا صفحه 6/0 از /1ب؟| 


دو روايت هم از سنن كبراى بيهقى مىخوانيم: 

عن عبد الله بن عمر عن النبى صلى الله عليه و آله قال: اذ نكح الرجل المرأة ثم طلقها قبل أن يدخل بها فله أن يتزوّج ابنتها و 
ليس له أن يتزوّج امّها. 

#اعن ععرو بن شعيب عن أبيه عق جده أن رسول الله غبلى الك عليه و الداقال: 

ايّما رجل نكح امرأة فدخل بها أو لم يدخل بها فلا يحل له نكاح أمّها. 


اين دو حديث مى تواند مؤيد شش حديث قبل باشد. 
جمع بندى احاديث طايفة اول: 


از مجموع روايات اين طايفه جند نكته بدست مى آيد: 

-١‏ در حرمت أم الزوجه دخول به دختر شرم لست 

"- آيه 7 مطلق است و قيد «مِنْ زللائكمٌ اللَاتَى دَحَلَتُمْ بهنّ» مربوط به امهات نسائككم نيست. 
“- قول على عليه السلام هم همين بود نه آنجه عامّه كفته بودند. 


طايفة دوم: اين احاديث دليل قول شاذ (قائلين به شرطيّت دخول) است 


و با صراحت اشتراط را بيان مى كندء اين روايات هم تضافر نسبى دارد. 

عن جميل بن درّاج و حماد بن عثمان 

(دو روايت است) 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: الاسم و البنت سواء اذا لم يدخل بها يعنى اذا تزوّج المرأة ثم طلقها قبل ان يدخل بها فانّه ان شاء 
تزوّج امّها و ان شاء ابنتها 

(يعنى هر دو مشروط به دخول است و بدون دخول هم ام وهم بنت حلال هستند). «8) 

عن محترد بن اسحاق بن عتّرار قال: قلت له: رجل تزوّج امرأةُ و دخل بها ثم ماتت أ يحل له أن يتزوج امّها؟ قال: سبحان الله 
كيش تحل له اها و قد دخل بها؟ 

(معلوم مى شود كه دخول مشكل ايجاد مى كند و اكر دخول به بنت نبود مادر حلال بود) 

قال: قلت له: فرجل تزوّج امرأة فهلكت قبل أن يدخل بها تحلّ له امّها؟ قال: و ما الذى 


)١(‏ ح /ء باب 18 از ابواب مصاهرة. 
(1) ح ١‏ باب 3١‏ از ابواب مصاهرة. 
(*) ح ١‏ باب 3١‏ از ابواب مصاهرة. 
(*) ح /ء باب 3١‏ از ابواب مصاهرة. 
(0) ح ”0 باب 3١‏ از ابواب مصاهرة. 
كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١١0‏ 
يحرّم عليه منها و لم يدخل بها )١١‏ 


اين روايت هم صراحتاً دخول را شرط مىداند. 
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انه سثل أبو عبد الله عليه السلام عن رجل تزوّج امرأه ثم طلقها قبل أن يدخل بها هل تحل له ابنتها؟ قال: الام و الابنه فى هذا 
سواء اذا لم يدخل باحداهما حلت له الاخرى "١‏ 

.اين دو طايفه با هم تعارض دارند» ولى از سه جهت مى توان روايات مشهور را ترجيح داد: 

اوَلَا: طايفة اوّل موافق كتاب الله است يس بايد به آنها عمل كنيم اما كروه دوّم مخالف كتاب اللّه است. 

ثانياً: شهرت با طايفة اوّل است هم شهرت فتوايى و هم شهرت روايى و يكى از مرججحات اصلى شهرت است. 

ثالثاً: از روايات طايفة دوم بوى تقته مىآيد در اينجا مخالفت عامّه را عنوان نم ىكنيم جون اكثريّت عامه موافق مشهور هستند» يس 
مى كُوييم در لابلاى روايات طايفةُ دوم قرائن تقيّه وجود دارد. 

نتيجه: حق با قول مشهور است و مشكلى در اصل مسأله باقى نمىماند. 

اذامة سغلة ؟ ...عر ا اير 

اين طريق ترجيح با نظر بدوى به روايات بود؛ ولى به نظر مىرسد كه اين روايات نياز به دقّت بيشترى دارد (به خصوص كه مشهور 
عامّه هم با ما هم عقيده هستند) زيرا: 

اولّا: سه روايت معارض در واقع دو روايت استء 

فانياً معن ووايات و اسناد آنها قابل كفكو استث. روايت: اول كه روايت جميل بوذ در متن ووابت من قرمايد: 

«الام و البنت سواء اذا لم يدخل بها يعنى 

(اين «يعنى» را امام مىفرمايد يا راوى؟) 

اذا تزوّج المرأة ثم طلقها قبل أن يدخل بها فانه ان شاء تزوج امها و ان شاء ابنتها» *") 

اين روايت در مخالفت صريح است اما اكر «يعنى» را كه ظاهراً قول راوى است كنار بككذاريم (جون تفسير غير امام براى ما حيجت 
نيست) دراين صورت صدر حديث مبهم استء جون مىفرمايد مادر و دختر مساوى هستند اكر دخولى به آن (بها) صورت نكيرد 
تقيض بترافة بناكاء امير كرد 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

اكر ما ذيل را كه براى راوى است در نظر نككيريم ضمير مى تواند به «ام» بركردد كه در اين صورت حديث به ربيبه مربوط شده واز 
عند اما قار م شود 

ان قلت: بر اساس قاعده «الاقرب يمنع الابعد) ضمير بايد به بنت بركردد. 

قلنا: اين قاعده كلت ندارد و با آن نمى توانيم حكمى بر خلاف مشهور و كتاب اللّه ثابت كنيم. 

نتيجه: صدر اين روايت منهاى ذيلش كه از راوى استء ابهام دارد و محتمل الوجهين يا وجوه است و با جنين روايت مبهمى 
نمى توان حكمى را بر خلاف مشهور و كتاب الله ثابت كرد. 

حديث سوّم فرق هم كه خوانده شد از «جميل بن دراج) است. 

ظاهر حديث صريح است. 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

بعيد نيست كه اين روايت همان روايت سابق باشد كه مرحوم صدوق آن روايت را نقل به معنى كرده استء يعنى مرحوم صدوق 
كمان كرده كه تفسير راوى جزء روايت است و از مجموع آن. روايت را نقل به معنا كرده استء يس وقتى اين احتمال هست ديكر 
نمى توان به آن استناد كرد, بنابراين روايت سوم هم مردّد مىشود. 

ان قلت: اين حرفها خلاف ظاهر است. 
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قلنا: همين قدر كه معلوم شود اين روايات كاملًا صحيح نيستء كافى است در اينكه نتوانيم به آنها استناد كنيم» جون با اين روايتها 
مى خواهيم با مشهور مخالفت كنيم. 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١55‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج*؛ ص: ١70‏ 

حديث ديكر حديث «محمّد بن اسحاق بن عمار) «6) بود كه دو مشكل دارد: 

المي اس 

ان قلت: ضمير به امام برمى كردد. 

قلنا: كر راوى از بز ركان و استوانهدهاى اصحاب ائمه باشد كه از غير امام سؤال نم ى كند. مىتوان جنين كفت ولى «محمّد بن اسحاق 
بن عمار» از اكابر نيستء به طورى كه در قبول رواياتش هم ترديد كردهاند و بعضى او را فاسد مذهب مىدانند. 

ثانياً: نجاشى خود «محمّد بن اسحاق بن عمار» را توثيق كرده؛ ولى مرحوم صدوق مىفرمايد: اتوقف فى رواياته. 

آيا قول صدوق اقوى است يا قول نجاشى؟ 

علماى رجال در اينجا بحث كردهاند؛ ولى مىتوان كفت كه اين 


() ح ه باب ٠١‏ از ابواب مصاهرة. 

(0) ح ع باب ٠١‏ از ابواب مصاهرة. 

(*) ح "” باب ٠١‏ از ابواب مصاهرة. 

(©) ح ء باب ٠١‏ از ابواب مصاهرة. 

(0) ح ه باب ٠١‏ از ابواب مصاهرة. 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١١8‏ 

شخص مورد نفى واثبات است و كسى نيست كه بدون ترديد رواياتش را ببذيريم» يس سند روايت مورد ترديد است و ثابت كردن 
جنين حكمى با اين روايت» مشكل است. : 

اق الى ذالكدة آبة رتور سجن يكك الاق ذو هرون النوات تارك لسع عدر دويلا زوق ارك الناين وق يوز ظاهر 
«من» نشويّه است يعنى «متولسدات من نسائكم اللاتى دخلتم بهن» كه در اين صورت منحصر در ربائب مىشودء جون مادر زن متولد 
از زوجه نيست» يس وقتى اين دو (ام الرّوجه و ربيبه) در آيه در كنار هم قرار كرفتهاند و يكى بدون قيد استء معلوم مىشود كه 
قيدى نداشته كه بيان نشده استء جون نمى توان كفت كه نسبت به ربيبه در مقام بيان بوده و در مورد امهات نساء در مقام بيان نبوده 
استء به عبارت ديكر» جيزى بيش از اطلاق است و مقابله قرينه مىشود كه در امّهات اين قبد نيست» يس آيه كالصريح مىشود (نه 
اينكه فقط اطلاق باشد) كه دخولء در مورد ام الرّوجه شرط نيستء در اين صورت روايات معارض فقط مخالف اطلاق نيستند 
بلكه مخالف صريح قرآن مى باشند. 


نتيجه: طايفة دوم از روايات را منهاى معارضه باطل دانستيم و نياز به ترجيحات نداريم. 
فرع محل ابتلاء: 


فرعى را امام (ره) فرمودهاند كه شديداً محل ابتلاء است كه براى ايجاد محرميت كار را آسان مى كند يعنى براى ايجاد محرميّت بين 
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مادر بيّهداى و شخصى. مى توان عقد منقطعى بين بيه و آن مرد خواند» كه در اين صورت با مادر بِيّجَهُ شيرخوار محرم مىشود جرا 
كه در محرميتٍ ام الرُّوجهء دخول به زوجه شرط نيستء البنّه سابقاً كفتيم كه از اين محرمئتها ببرهيزند و نامحرم بمانند بهتر است 
جون منشأ فساد مىشود. 

مشكلى كه در اينجا هست خواندن عقد انقطاعى بر بج شيرخوار به مدت يكى دو ساعت است كه مرحوم امام در اينجا اشكال 
مى كند (به صورت احتياط). 

ان قلت: در جايى كه مصلحت رعايت شود. جرا اين عقّد باطل باشد؟ 

قلنا: قوام حقيقت نكاح به تمتّعات است و وقتى تمتّعى نباشد نكاحى نيست حال كاهى تمنّع با دخول است و كاهى به غير دخول كه 
اينجا هيج كدام نيست,» همجنين است در طرف ديكر يعنى اكر بخواهيم زنى را به عقد يسربيّجةُ شيرخوار درآوريم اين هم معنا 
ندارد. 

ان قلت: ما براى اثر محرمّت قصد زوجتت مى كنيم» يس اثر دارد. 

قلنا: شما اول ماهيّت زوجت را درست كنيد (جون اثر فرع بر ماهئت است) ماهيّت زوجت قابليت تمتّع است. در عرف عقلا اين 
زوجيت قابل قبول نيست و به همين جهت امام و جمعى ديككر فرمودهاند كه بايد مدّت را طولانى كنيد تا به حدٌ تمنّع برسدء ولو 
تمع بغير دخول باشد كه در اين صورت عقد صحيح مى شود. 

م١‎ 7” /8 )... ادامة مسئلة ” و (فى تحريم الربيبة‎ ٠*6 

لكن لو عقد لذلكك اى الساعةٌ او الساعتين عليها فلا ينبغى تركك الاحتياط بترتب آثار المصاهرة... 

اشكال مرحوم امام قوى است و بالاتر از الاحوط است جون محرميّت از آثار نكاح موقت استء يعنى بايد ماهيت نكاح عند العقلاء 
حاصل شود تا آثار بر آن مترتّب شود به عبارت ديكر هر حكمى فرع بر ثبوت موضوع است و هيج حكمى موضوع خودش را 
درست نمى كند جون حكم متأخر از موضوع است (بعضى نسبت بين حكم و موضوع را شبيه علت و معلول مىدانند) يس محرمييت 
كه از احكام است فرع بر موضوع نكاح است. بايد ديد آيا عقلا نكاح بين صغيره يا رضيعه با كبيره را اعتبار مى كنند در حالى كه 
هيج قابليتى براى استمتاع نيست؟ آيا اين كار عقلايى است و موضوع ثابت شده تا حكم محرميّت بيايد؟ 

ما مى كوييم قوام موضوع نكاح به قابلت تمتّع است كه اككر اين قابليت نباشد موضوع حاصل نيست و زمانى كه موضوع نبود حكم 
بر آن مترتب نمىشود. 

يؤيّد ذلك امورٌ: 

-١‏ در باب نكاح منقطع در جايى نداريم كه براى يكك ساعت و دو ساعت صغيره را عقد كنندء البنّه نكاح دائم زياد است؛ ولى در 
مورد عقد منقطع از ابتداء ابواب تا انتهاء موردى نيست كه نكاح متعه براى مدت يكى دو ساعت باشد و تصور ما اين است كه در 
زمان معصومين عليهم السلام جنين نكاحى و لو براى جلب محرميّت وجود خارجى نداشته و در اخبار باب جيزى در اين مورد 
نيستء بلكه در اعصار ما ييدا شده است. 

-١‏ اككر كسى كبيرهاى را به نكاح موقت تزويج كند و شرط كند كه هيج تمتّعى نبرد (لا بالدخول و لا بالنظر و لا بغيره) آيا اين عقد 
و شرط صحيح است؟ البنّه به شرط عدم دخول ممكن است؛ ولى 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١717‏ 

هيج تمتعى نباشد» درست نيست. مانند اينكه شخصى خانهاى به كسى بفروشد مشروط به اينكه هيج تصرّفى در اين خانه نكند» اين 
بيع و شرط صحيح نيستء و همه مى كويند كه اين شرط خلاف مقتضاى عقد استء جون ماهيت بيع تمليكك و لازمة آن تصرّف 


است. در اينجا بعضى فقط شرط فاسد را فاسد مىدانند و بعضى قائلند كه وقتى شرط فاسد شد. مشروط هم فاسد مى شود. 
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حال در ما نحن فيه در جايى كه قابلّت براى تمبّع دارد و شرط عدم تمتع مى كند. عقد باطل است (جون خلاف مقتضاى عقد 
است) در جايى هم كه قابليت براى تمنّع نيستء نكاح باطل مىشود جون اين هم خلاف مقتضاى عقد است. 

"- جرا در مسئلة جنين كسى قائل به ملكت نيست (يعنى جنين مالكك نمىشود) و در تقسيم ارث سهم ارث او را كنار مى كذارند» 
اككر زنده متولّد شدء سهم او را مىدهند. آيا مىشود جنين را براى كسى به اجازءً ولى عقد كنند (اكر توانستيم جنسئت را تشخيص 
دهيم)؟ در اينجا كسى اجازه نمىدهد جون از موضوع خارج است جرا كه قوام موضوع نكاح متوقف است بر تمتّعات كه هيج يكك 
در جنين ممكن نيست. 

اكر بخواهيم تا حد امكان با مخالفين سازش كنيم مى كوييم: لا اقل من الشكك كه آيا جنين ازدواجى صحيح است يا نه؟ در اين 
صورت اصالةٌ الفساد حاكم مى شود و محرميّت حاصل نمى شود. 

نتيجه: مشكلى در بطلان جنين عقدى نداريم و اينكه بكوييد براى خاصيت محرميّت اين كار را م ىكنيم جوابش اين است كه اين از 
احكام است و عند العقلاء حكم فرع بر احراز موضوع است. 

بقى هنا شى2: 

از كلام امام (ره) استفاده مى شود كه در ذيل ايشان كمى مردّد شدهاند كه آيا اين عقد صحيح است يا باطل؟ ابتدا مىفرمايند كه 
احوط (احتياط وجوبى) اين است كه اين كار را نكنند بعد در ادامه مىفرمايند كه جمع در احتياط كنيم» يعنى مادر اين دختر صغيره 
بابس اراي #رويع كدو عر الضتكق اننع ال معارة كه افتاه وار اد ركاه وكام معاوم هي تكتدام حون دكن نينف 
محرم نشده باشد كه به اين طريق ايشان بين نفى احكام حلّيت و نفى احكام محرميت جمع كردهاند؛ ولى به عقيدة ما اين مرد به آن 
زن محرم نشده مككر اين كه زمان عقد را طولانى كنند به طورى كه اين زمانء قابليت تمّع را هم در بر بككيرد. 

آنجه دراين مسأله مطرح شد مادرزنٍ بلاواسطه بود اما در مورد جدّه و هرجه بالاتر روند با اجماع ثابت مىشود. البنّه يكك روايت 


هم در مورد جدّه داريم و علاوه براين مىتوان كفت كه وازهُ امّهات» جدّات راهم شامل مى شود. 
[مسألة "!: فى تحريم الربيبة] 
اشاره 


مسألة : لو عقد على امرأة حرمت عليه بنتها وان نزلت اذا دخل بالا-م و لو دُبراًء وامّرا اذا لم يدخل بها لم تحرم عليه بنتها عينا (در 
مقابل جسعا است كور ذيل ع ىآيد) 

انما تحرم عليه جمعاً (قبل از طلاق مادر اكر جه دخول به ام نباشد نمى تواند دختر را تزويج كند جون عقد مادر و دختر جايز 
نيست) 


بمعنى انها تحرم عليه ما دامت الأمّ فى حباله فاذا خرجت بموت أو طلاق أو غير ذلكك جاز له نكاحها. 
عنوان مسأله: 


دراين مسأله ربيبه را مطرح مى كنند كه جهارمين از محرمات به مصاهرة است ولى مشروط به شرط است. 
نكته: بعضى بين موت و طلاق فرق كذاشتهاند يعنى موت را قائم مقام دخول مىدانند» جون در مهريه موت قائم مقام دخول است»ء 
يس در اينجا هم همين كونه مىباشد بعضى از عامّه كه اهل قياس هستند» جنين مى كويند بنابراين طبق قول آنها در جايى كه زوجه 


بميرد ديكر نمى تواند ربيبه را تزويج كند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ دماع3ا6.الاللاللا صفحه 8/8١‏ از /1ب؟| 


/١ /" /8 ... "“ ادامة مسئلة‎ ١ 
اين مسأله داراى دو فرع است:‎ 
اشاره‎ 


فرع اول: اككر دخول به ام شود ربيبه عينا الى الابد حرام است و فرقى با دختر انسان ندارد 
فرع دوم: اكر دخول به ام نشود جمع بين أم و بنت حرام است ولى حرمت موقتى است يعنى مادامىكه ام را تزويج كرده؛ بنت را 


نمى تواند تزويج كند. 
[فرع اول: اكر دخول به ام شود ربيبه عينا الى الابد حرام است و فرقى با دختر انسان ندارد] 


اقوال در فرع اول: 


مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف,. مىفرمايد: 

اذا دخل بالا-م حرمت البنت على التابيد» سواء كانت فى حجره او لم تكن و به قال جميع الفقهاء. و قال داوود ان كانت فى حجره 
حرمت عليه و إن لم تكن فى حجره لم تحرم عليه (در واقع از قيد فى حجوركم كه در آيِهُ شريفه آمده است مفهوم كرفته است) 
دليلنا اجماع الفرقة (اهل سنت هم در موارد شاذى اجماع دارند) ."١١‏ 


ابن قدامه بس از نقل حرمت بنت بعد از دخول به ام مى كويد: 


./8 خلافء ج ؛ كتاب النكاح» ص 7:08 مسأله‎ )١( 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١18‏ 

اذا دخل بالا.م حرمت عليه سواء كانت فى حجره أو لم تكن فى قول عامة الفقهاء الاانه روى عن عمر و على عليه السلام (مرحوم 
كاشف اللثام در كشف اللثام مىفرمايد اين نيز از دروغهايى است كه به على عليه السلام نسبت دادهاند و على عليه السلام هركز 
جنين حكمى نفرمودهاند) انّهما رخحصا (اجازه دادهاند) فيها اذا لم تكن فى حجره و هو قول داوود. 

ابن قدامه در ذيل كلامش مى كويد: 

و إن لم يدخل بالمرأة لم تحرم عليه بناتها فى قول عاتره علماء الأمصار إذا بانت من نكاحه (طلاق دهد) الا أن يموت قبل الدخول 
ففيه روايتان (در مسأله دو قول وجود دارد) إحداهما تحرم ابنتها و به قال زيد بن ثابت و هى اختيار ابى بكر لأن الموت اقيم مقام 
الدخول فى تكميل العدهٌ و الصداق. )١١‏ 

اكر غير مدخوله طلاق بككيرد عده ندارد ولى اكر شوهر قبل از دخول بميرد عدّه دارد؛ بنابراين در مورد عدّهء موت جانشين دخول 
شده استء در مورد مهر هم؛ جنين استء يعنى اكر غير مدخوله طلاق بككيرد» مهرش نصف است و اكر مدخوله طلاق بككيرد يا غير 
مدخوله بميرد» مهرش كامل استء يس در دو جاء موت جانشين دخول شده استء در اينجا هم قياس مى كنند و مى كويند اكر غير 
مدخوله بميرد» دخترش حرام ابدى مىشود؛ يعنى در مورد حرمت ربيبه» موت جانشين دخول مى شود. 


در ادامه ابن قدامه مى كويد كه ما نمى توانيم نص (قرآن) را به خاطر اين قياس ضعيف كنار بكذاريم. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3طا6. الاللالالا صفحه 8/81 از /1ب؟| 


مرحوم نراقى من فرمايك: 

المسألة الثَانِيهُ: تحرم ايفاً بالورظم :ذا كان لذلا (وطى حلال) بنت الموطوءة اما بالتزويج فبالاجماع المحقق و الآيهُ و الاخبار المتكثرة. 
١؟)‏ 

اصحاب ما و اكثر علماى عامّه اين مسأله را اجماعى مىدانند ولى بعضى از عامّه در دو قسمت از مسأله اختلاف كردهاند. 

-١‏ جايى كه مادر قبل از دخول بميرد 

-١‏ جايى كه در حجر نباشدء يعنى در خانه شوهر يرورش بيدا نكند يا مادر بعد از طلاق كرفتن ازاين شوهر ازدواج كند وازاو 
بيهدهايى بيدا كند. 


ادله: 
-١‏ آيات: 


الف: آيةُ «وَ كه ا فى بجو ركفا ل 

دلالت آيه روشن است و حرمت را مشروط به دخول كرده است و از اين نظر صراحت دارد ولى قيد «فى بجو رركا قيد احترازى 
است يا غالبى؟ 

از ناحيه اصحاب ما اجماع قائم است كه اين قيد احترازى نيست بلكه قيد غالبى است. 

ان قلت: اين قيد غالبى را براى جه مىآورند؟ 

قلنا: كاهى قيد غالبى را براى معرّفى موضوع ذكر مى كنند كه اين معرّفى بالاكثريّت استء يعنى در تمام افراد نبوده بلكه در غالب 
افراد است و شبيه حكمتى است كه در باب تعليل مى كُوييم (اين بحث در باب مفهوم وصف در اصول ذكر شده است). 

اذ قلت :از كجا ع ى كرمك اربق قد غالى ابتك؟ 

قلنا: زنى كه شوهرش مرده و بجه دارد و مىخواهد ازدواج كند غالبا جوان استء جون معمولًا ييرزنها ازدواج نمى كنند و وقتى زن 
جوان باشدء بيَّداش هم كوجكك بوده و در كنار او خواهد بود» يس غالب زنانى كه شوهر مرده هستند يا طلاق كرفتهاند و دو باره 
ازدواج مىكنند بيّجدشان كوجكك و غالباً در دامان شوهر دوم بزركك مى شود. 

نكته: بعضى كفتهاند «ربيبها در لغت مفهوم عامّى دارد يعنى «كسانى كه تربيت شدهاند» ولى در اينجا وقتى ارس ام 
اللاتى فى جوركع ) ... يعنى «دختر زن انسان» بنابراين قيد در آيه سه خاصيت دارد: 

دق رفيو اسع 

ادقن تعابلى اسك 

- محدود كننده معنى عام ربيبه است. 


١8‏ ادامة مسئلة “" ... /"/١١‏ ام 
"- روايات: 
اشاره 


در اينجا دو طايفه روايت داريم» طايفهاى كه در مورد شرطتت دخول بحث مى كند, و طايفة ديكر در مورد عدم تفاوت فى حجره و 


فى غير حجره. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أدماع3ا6.الاللاللا صفحه 8 از /اب؟| 
طايفة اوّل: شرطيّت دخول 


عن غياث بن كلوب. عن اسحاق بن عمّار» عن جعفر عن أبيه. ان علياً عليه السلام كان يقول الربائب عليكم حرام من الامّهات 
اللاتى قد دخل 


)١(‏ مغنى» ج لك ص 7/ا5. 

(1) مستندء ج 018 ص 7”. 

(9) آيه “الاء سوره نساء. 

كتاب النكاح (مكارم), ج"ء ص: ١19‏ 

بهن 

(اين حديث همان جيزى را مى كويد كه آيه فرموده است «...) )١‏ 

سكل حندريث قابل كفدكو انيت يعون اغياث يخ كلوب» دوستد حلديث مجهول الحال است سن وروايتث شبعيف اسة؟ ولى مشكلن 
نداريم جون روايات متضافرء معمول بهاى اصحاب و موافق كتاب الله است. 

. عن غياث بن ابراهيم» عن جعفر» عن أبيه عليه السلام 

(ظاهراً غياث بن ابراهيم عقيدهاش به امامت درست نبود. جون مى كويند كه او از بطريّه است يعنى كروهى از عامّه كه قائل به 
امامت زيد بن على هستند) 

إِنَ عليا عليه السلام قال: اذا تزوّج الرجل المراة حرمت عليه ابنتها اذا دخل بالام فاذا لم يدخل بالام فلا بأس ان يتزوّج بالابنة «... 7 
عن محمّد بن مسلم, قال: سألت احدهما عليه السلام عن رجل كانت له جارية فاعتقت فزوّجت فولدت أ يصلاح لمولاها الاوّل 
ان يتزوج ابنتها قال: لا هى حرام و هى ابنهُ و الحرّة و المملوكة فى هذا سواء 

(تا اينجا شرطيئّت دخول نبود) 

و عنه عن صفوان عن العلا بن رزين مثله 

(اين حديث ديككرى نيست جون علا بن رزين در حديث قبلى هم هست و درهر دوء راوى آخرء محمّد بن مسلم است) 

وازاد قي قرأ هله الآئة رو رتامكم اللاتى فن حور كذ يق باطابكم اللاتى مكل يين؛ 

(قيد را در روايت آورده استء حرا كه به آيه استدلال كرده است). 0*9 

حديث ديكرى هم داريم كه بر ما نحن فيه دلالت دارد؛ ولى همراه آن مطلبى در مورد ام الرّوجه دارد كه كسى به آن قائل نيست و 
لذا حديث را مشكلدار كرده است. 

. عن جميل بن درّاجٍ و حمماد بن عثمان» عن ابى عبد الله عليه السلام قال الام و البنت سواء اذا لم يدخل بها... 

(نسبت به بنت خوب است؛ ولى نسبت به ام خوب نيستء جون حرمت ام الزّوجه مشروط به دخول به بنت نيست و كسى به آن قائل 
نشده است). (8» 

سؤال: آيا شمول روايت بر حكم غير مفتى به» روايت راااز حجيت مىاندازد؟ 

قلنا: دو قول است بعضى به آن عمل كرده و قسمت مبهم را كنار مى كذارند بعضى هم روايت را كنار مى كذارند جون مشتمل بر 
حكم غير مفتى به است و از درجه حججيّت ساقط است. 

نتيجه: عمده دليل ما روايات سهكانه اول است كه دلالت آنها بر مقصود خوب بود. 


اكر مطلقاتى هم در روايات و آيه شريفه راجع به حرمت بنت الرّوجه داشته باشيم به اين سه روايت مقيّد مى شود. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان .لاع لإ ماع23 6.الالالالالا صفحه طاحم از /1ب؟| 


طايفة دوم: عدم شرطيّت حجوركم 


هن فى الحجور و غير الحجور سواء (... 6 
وقال: الربائب عليكم حرام كنّ فى الحجر أو لم يكن. ١‏ 


* محمّد بن على بن الحسين 
(مرسلة صدوق) 
قال: على عليه السلام: 


الربائب عليكم حرام كن فى الحجور او لم يكن 07 

(مرسله اسث ولى جون «قال» كفته اسث يعنى صدوق سند را قبول داشته» ولو سند را تقل تكرده است» يسن عرسلة ميحكمى است» 
ابه اكر «روى» مىفرمود معلوم بود كه سند را قبول نداشته است). 

* احمد بن على بن ابى طالب الطبرسى فى الاحتجاج» عن محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى 

(از يزوكان است كه در كتب رجال در مورد او كفته شده: اثقةء وجة .و كان كاتباً لمولانا صاحب الزمان» ظاهراً مكاتباتى با حضرت 
داشته استء البنّه تاريخ طبرسى با حميرى نمى سازد و ظاهراً واسطههايى حذف شده است) 

عن صاحب الزمان عليه السلام: انّه كتب اليه: هل يجوز للرجل ان تزوّج بنت امراته؟ فاجاب عليه السلام: ان كانت ربّيت فى حجره فلا 
جور 

(ظاهر اين عبارت اين است كه فى حجور شرط است) 

وان لم تكن ربيت فى حجره و كانت امها فى غير حباله فقد روى انه جايز 

(بس اكر جوازى هم هست مقّد به اين است كه مادرش در نكاح او نباشد و مفهومش اين است كه امام مى خواهد بفرمايد جمع 
بينهما جايز نيست). 

مجموع اين حديث شايد دلالتش بر شرطيّت بيشتر باشد تا دلالتش بر اطلاقء و ناظر به اين است كه اككر در حجر باشد حرام الست 
عيناً واكر در غير حجر باشدء جمعاً حرام است كه در اين صورت بايد كفت در هر حال جمعاً حرام است و تعبير «روى» براى توه 
دادن به اين مطلب است كه در زمان غيبت كبرى بايد سراغ احاديث رفت. 

نتيجه: سه حديث دلالت بر عدم شرطيت و حديث آخر دلالت بر شرطيت «فى حجره) داشت؛ ولى بلا اشكال آن سه حديث مقدّم 


انك حون اكر ووابعا واكك فرع اسعدو قط فسيت وقلدى از اهل سنت قات 'بةشرطيتك تبقدد. 


)١(‏ ح "ا باب 18 از ابواب مصاهرة. 
(1) ح ع, باب 18 از ابواب مصاهرة. 
(*) ح 1 باب 18 از ابواب مصاهرة. 
(*) ح ”0 باب 3١‏ از ابواب مصاهرة. 
(0) ح "0 باب 18 از ابواب مصاهرة. 
(©) ح ع, باب 18 از ابواب مصاهرة. 
(0) ح ى باب 18 از ابواب مصاهرة. 
كتاب النكاح (مكارم), ج "ا ص: ١١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع12ا6.الاللالالا صفحه عل/6 از /1ب؟| 


جمع بندى: در حرمت ربيبه دخول شرط است؛ ولى بودن در حجر شرط نيست و اين دو قول مخالفى كه در بين عامّه بود باطل 
استء جون اطلاقات روايات ما جيزى در مورد موت ندارد و قياس به مهر قياس ضعيفى استء حتّى در نزد اهل قياس و قول ديكر 
عامّه كه از حجور مفهوم مى كرفتند؛ اين هم باطل است نه آيه مفهوم دارد و نه روايات. 

ادام مسئلة "و © (حرمة اقسام الوَبيبةُ ...) 81/8/11 


فرع دوم: اكر دخول به ام نشود ربيبه حرام است جمعا 


اشاره 


يعنى مادر و دختر را در يكك زمان نمىتوان در عقد قرار داد» به اين معنى كه جمع بين أم و بنت در عقد واحد و لو بلا دخول حرام 


أسست. 
ادلّه: 
١‏ - اجماع: 


ابن ماله ال مساك اينف كه شيل هاتية عاك وقوصق عرض ال تكدواندة عون از سيلياك رده ورين شيع وس دواين 
مسأله اختلا-فى نيست و آحاد مسلمين تزويج مادر و دختر را در عقد واحد باطل مىدانند واز جاهايى است كه اجماع در آن 
#ارساق اسكي اين مطلب اجمانًا از كلام صاحب جواهر )١١‏ هم استفاده مىشود. 


نكته: آيةُ «و بتكم اللَاتى فى حججو ركم ) ... دلالتى براين معنا ندارد جون در مورد حرمت عيتيه است,ء نه حرمت جمعه. 
"- روايات: 


دو حديث داريم كه يكى از نظر دلالت اشكال دارد ولى ديككرى دلالت دارد. 

. عن محمّد بن عبد الله بن جعفر الحميرى؛ عن صاحب الزمان عليه السلام ... و ان لم تككن ربّيت فى حجره و كانت امّها فى غير 
حباله 

(مادرش در حبالة زوجت آن مرد نباشد) 

فقد روى انّه جائز 

(يعنى مسلم كرفتهاند كه جمع بين مادر و دختر نشودء و بايد مادر از حبالة نكاح بيرون رود تا تزويج دختر جايز باشد» يس معنايش 
اين است كه اكر مادر در حبالة زوجيت باشدء جه ربيبه در حجر باشد و جه در غير حجرء تزويج او جايز نيست «...) 3 

تتهوم بيغا دال بر حرمت حميع الندك ولق تيك سكل عوط ناز كه كنس :ال شيعه بهن فرك نداده ست و ]اوت بين 
«فى حجر) و «فى غير حجر) استء ما كفتيم كه فرقى بين اين دو نيست و دخول وعدم دخول در حرمت ربيبه تأثير دارد. 

ان قلت: حجر را كنايه از دخول بكيريم. 

قلنا: اين خيلى بعيد است و حجر نمى تواند كنايه از دخول باشد. 

ان قلت: قسمتى از روايت كه خلاف اجماع است (فرق بين حجر و لا حجر در حرمت عيتئه) را نمى يذيريم و به آن عمل نمى كنيم 


ولى قسمت ديكر كه مى كويد جمع بين مادر و دختر نباشدء را مى يذيريم. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م6.لاعلإأماع123ا6.الاللاللا صفحه 880 از /1ب؟| 


قلنا: ما نمى توانيم به آن تفكيكى كه در بعضى جاها انجام مىدهيم عمل كنيم» جون در اينجا دو حكم؛ دست در كردن هم ودر 
يكك عبارت استء جون عبارت مىفرمايد: 

«وان لم تكن ربيت فى حجره و كانت امّها فى غير حباله فقد روى أنه جايزا 

. حال ما جزاء و شرط را كنار بككذاريم و به جملهاى كه عطف بر جمله شرط شده است (و كانت امّها فى غير حباله) عمل كنيم اين 
ترجا هاف درك كنسدى قر #دصيدو تعد ف مط هت ل عتمم كنار كلاه نود وان در ساقي كران معدن كقدهه 
يس حديث را نمىيذيريم و دلالتش مشكل دارد علانوه بر دلاللت» سند حديث هم مشكل دارد. جون بين احتجاج و حميرى 
واسطههايى بوده كه ذكر نشده استء جرا كه از نظر زمانى بين احتجاج و حميرى فاصله است. 

قال سألت أبا الحسن عليه السلام عن الرجل يزوّج المرأة متعة أ يحل له ان يتزوّج ابنتها؟ 

(ظاهرش اين است كه سؤال راوى از جمع بين مادر و دختر است جون ندارد كه مدّت متعه تمام شده؛ يا دخولى صورت كرفته» 
لااقل اين است كه اطلاق دارد) 

قال: لا. و7 


سند اين حديث خوب است و به ظهورش يا به اطلا.قش دلالت بر حرمت جمع مى كند؛ ولى حديث ذيلى دارد كه كار را خراب 


مى كند: 

و رواه الصدوق باسناده» عن احمد بن محمّد بن ابى نصرء عن الرضا عليه السلام مثله الَا انه قال: أ يحل له ان يتزوّج ابنتها بتاتا 
قرس كال رنسلانه) 

قال: لا. 


«البتّ) فى اللغة «القطع» و به معنى طلاءق زن هم در لغت آمده است (بمعنى البينونة التى لا رجعة فيها) حال اكر اين قسمت را به 


حديث داخل كنيم» معناى حديث اين مىشود كه آيا جايز است تزويج كند دخترش را در حالى كه قطع شده و بينونتى حاصل شده 


."0٠ جواهر» ج 29 ص‎ )١( 

(0) ح /ء باب 18 از ابواب مصاهرة. 

(5) ح ١‏ باب 18 از ابواب مصاهرة. 

كتاب النكاح (مكارم), ج "ا ص: ١١‏ 

است كدلا رجعة فيهاكه در اين صورت كارى با ما نحن فيه ندارد بلكه در مورد حرمت عينى است منتهى كلمهُ دخول در اين 
روايت نيست كه در اينجا اين روايت را به آيه و احاديث ديكر تقييد مىزنيم و مىكوييم دخول شرط استء يس اين حديث هم 
قابل استدلال نيست. 

نتيجه: اين مسأله هيج دليلى جز اجماع ندارد. 

شاهدى هم براى اجماع مىآوريم كه سنّىها هم در آن اجماع دارند. در ميان اهل سنت اختلاف شده كه آيا طلاق جانشين دخول 
مى شود؟ كفتهاند كه نمىشود؛ ولى موت را جانشين دخول دانستهاند. يعنى جمع نمى توان كرد و اكر مادر بميرد» يا دخول صورت 
كيرد دختر او را نمىتوان تزويج كرد. 

اكر كفته شود كه حرمت جمع بين مادر و دختر را از قياس اولويت به جمع بين اختين استفاده مى كنيم» جون قرآن در مورد جمع 


بين اختين مىفرمايد «و أن تَجْمَعُوا بَيِنَ الأَخْتَيِن) ١١»؛‏ يس وقتى بين دو خواهر را نمىتوان جمع كرد به طريق اولى بين مادر و دختر 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه 8/8 از /1ب؟| 


را نبايد جمع كرد. 
قلنا: اكر راه منحصر در اين بود مشكل بود جنين بكوييم جون ملاكات اين حكم را نمىدانيم؛ شايد علت آن اين است كه رقابت 
بين دو خواهر بيشتر است از رقابت بين مادر و دخترء زيرا بين مادر و دختر محبّت و احترام است و با هم بهتر مى توانند كنار بيايند؛ 


ولى به هر حال به عنوان مؤيّد مى توان آن را در اين مسأله عنوان نمود. 

[مسألة ©: حرمة أقسام الربيبة] 

اشاره 

مسأل *: لا فرق فى حرمة بنت الرَّوجَهٌ بين ان تكون موجودة فى زمان زوجيَهُ الام او تولّدت بعد خروجها عن الزوجية» فلو عقد على 
امرأة و دخل بها ثم طلقها ثم تزوّجت و ولدت من الزوج الثانى بنتا تحرم هذه البنت على الزوج الاوّل. 


عنوان مسأله: 


ربيبه برسه نوع است: 

-١‏ دخترانى كه زن قبلًا داشته و ازدواج كرده و رفتهاند (در حجر نيستند). 

"- دخترانى كه كوجكك هستند و در دامن شوهر جديد زن بزركك مىشوند (در حجر هستند). 
*- دخترانى كه بعد از طلاق كرفتن زن و ازدواج با شوهر ثالثء به دنيا آمدهاند. 

آيا هر سه قسم ربيبه» حرام است؟ 


همه حراماند و اجماع مسلمين قائم است كه هيج فرقى بين اين سه نيست. 

ادلّه: 

اشاره 

استفادة اين حكم از آيه بعيد است. 

١‏ - اجماع: 

مرحوم صاحب حدائق در مورد اين اجماع جنين مىفرمايد: 

الاوللا: مَن وطى امراةً بالعقد الصحيح دواماً او متعة او بالملكك حرم على الواطىام الموطوءة و بناتها وان سفلن تقدمت ولادتهنّ او 
تأخحرت و لولم تكن فى حجره. قال السيد السند (ظاهراً منظور سيد على صاحب رياض است) فى شرح النافع: هذه الاحكام مجمع 


عليها بين المسلمين فلا حاجة الى التشاغل بادلّتها. ١؟)‏ 
ادامةٌ مسئله 5 و ه (لا اشكال فى ترتّب ...) ... 78/17 ام 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع 3ا6. الاللالالا صفحه /8/80 از /1ب؟| 


؟- اطلاق آية «وَرَبَابَكُمْ القاتى فى حُجُورِكُمْ من بابك الَاتِى دَخَلنُمْ بهّ»: 


قبد «مستجو ركم) قيد غالبى (توضيحى) است و رييبه مطلقا حرام است» خواه سابقاً باشد يا لاحقاً. 

لبوق ون وا طلاق :واد وبويسة يعد عولد فد اطلاق ادن لكي سامل اناس قود 

خير» زيرا ١مِنْ‏ اليك في تق اسك قيلت أنيث در خصوص امن تلبس بالمبد!)» يس بايد در زمانى كه در حبالة زوجت 
استء ربيبه داشته باشد؛ ولى در اين فرض وقتى كه نساءكم بود. ربيبه نداشت و آن وقت كه ربيبه دارد نساءكم نيست» يس اين 
مورد داخل در آيه نيستء همان كونه كه درام الرُّوجه هم مىتوان اين را كفت كه اكر كسى زوجة صغيرهاى داشته و طلاق داد 
مدو 1م زوحة سم زاسبريناف ا الزن 051ونا الأوعة وشاقى نكن اندم رماي كنك لاورس بايدته تهات 
باشد و هم نساءء و در اين فرضء وقتى امّهات بود نساء نبود» آن وقت هم كه نساء بود, امّهات نبود. حال وقتى در امّهات نساءكم 
نكوييم» آيه مطلق است و به اطلاق تمشكك نكنيم» در ربائب جرا جنين بكوييم. 

نتيجه: اين بيان تقويت مى كند كه مسأله دليلى غير از اجماع ندارد. 


(1) آيهُ "اا سورة نساء. 
62 حدائق» ج إرفة ص 60 
كتاب النكاح (مكارم), ج "ا ص: ١7‏ 


-'٠‏ اطلاق روايات: 


الربائب عليكم حرام من الامهات اللاتى قد دخل بهنّ فى الحجور و غير الحجور سواء «... )١‏ 

اطلا-ق دارد و اطلاقش از آيه بهتر است؛ ولى اين اطلاق منصرف است به جايى كه زوجه مدخول بها باشد و در همان زمان ربيبه 
باشد. (ربيبه از قبل باشد). يس اين اطلاق هم شمولش نسبت به ربيبههاى آينده مشكل دارد. 

الربائب عليكم حرام كنّ فى الحجر أو لم يكن. "١‏ 

اطلاق دارد و كذشته و آينده را شامل استء كه باز اين اطلاق هم مشكل استء جون جيزى كه در آينده مىآيدء ربيبة شوهر سابق 
نمى تواند باشد و مَادُهٌ ربيبه بر آن صدق نمى كند. 

در اينجا روايتى است كه مىتوان تا حدّى از آن براى ما نحن فيه استفاده كرد و آن در مورد جاريهاى است كه آزاد شده و ازدواج 
كرده و دختردار شده استء امام مىفرمايد كه اين به منزلة دختر مولاست و مولى نمىتواند آن را تزويج كند «7, البنّه اين روايت 
در مورد كنيز است؛ ولى در ذيل مىفرمايد كه بيّهدهاى حرّه و مملوكه؛ هر دوء بمنزلة ربيبة اوست. 

نتيجه: عمده دليل اجماع المسلمين است نه اطلاق آيات شامل مىشود. و نه اطلاق روايات سابقه و اجماع مدركى نيست جون 
اجماع به اين محكمى نمىتواند مدركش جنين روايتى باشد» يس احتمال اينكه مجمعين به اين دليل استناد كرده باشند ضعيف 
است: 

سؤال: زنى يسرى بيدا كرد و يسرش داراى دخترى شد ويا دخترى بيدا كرد و دخترش داراى دخترى شدء آيا اين دختر كه نوة آن 
زن مىشود حرام است؟ 


جواب: ادلَّهُ ما غير از اجماع» اين مورد را شامل نمى شود ولى اجماع شامل است جون تعبير كردند 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ مماع3ا6. الاللالالا صفحه 88 از /1ب؟| 


«و إن سفلن» 
» خصوصاً كه در روايات بيان شد كه به منزلة دختر اوست وما مىدانيم كه دختر دختر و دختر يسر و هرجه يايينتر روند» فرقى 


[مسألة 3: لا اشكال فى ترتّب الحرمات الأربع على النكاح] 
اشاره 


مسألة ه: لا اشكال فى ترتّب الحرمات الاربع على النكاح و الوطى الصحيحينء و هل تترتّب على الزنا و وطئ الشبهة أم لا؟ 

قولا-ن؛ أحوطهما و اشهرهما اولهماء فلو زنى بامرأة حرمت على أبى الزانى و حرمت على الزانى أم المزنى بها و بنتها و كذلكك 
الموطوءة بالشبهة» نعم الزنا الطارىء على التزويج لا يوجب الحرمة سواء كان بعد الوطى أو قبله» فلو تزوّج بامرأة ثم زنى بامّها أو بنتها 
لم تحرم عليه امرأته» و كذا لو زنى الاب بامرأةً الابن لم تحرم على الابن» أو زنى الابن بامرأة الاب لم تحرم على أبيه. 


عنوان مسأله: 


تا كنون جهار نوع از محرمات بالمصاهره را بيان كرديم» زوجة يدر» زوجة يسرء ام الزّوجه و ربيبه. حرمت اين جهار مورد در نكاح» 
ثابت است اما در وطى به شبهه و زنا جككونه است؟ يعنى اكر با زنى زنا كرده استء آيا مادرش حكم ام الزّوجه و دخترش حكم 


ربيبه دارد؟ آيا مزنى بهاى يدر بر يسر يا مزنى بهاى يسر بر يدر حرام است؟ 

محرمات بالمصاهره در وطى به شبهه: 

اقوال: 

نسبت به وطى به شبهه مسأله مسلّم است و عامّه و خاضّه در آن اختلافى نكردهاند. 

دليل: اجماع 

مسأله مسلّم و اجماعى است جون وطى به شبهه در بسيارى از احكام؛ جانشين عقد صحيح مىشود. وطى به شبهه مانند اينكه همسر 
ديكرى را با همسر خودش اشتباه كرده؛ همجنين تمام نكاحهاى فاسدى كه به آن جاهل بوده است (جاهل قاصر و مقصّر فرقى 
ندارد) مثل نكاح فى العدة؛ وطى به شبهه است و حكم نكاح حلال را دارد و فرزندى كه متولّد مى شود ارث مىبرد و حلال زاده 
است و تمام محرمات بالمصاهره در مورد او وجود دارد. 


محرّمات بالمصاهرة در زنا: 


اشاره 
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در مورد زنا اختلاف است كه آيا احكام عقد صحيح هم در زنا جارى مىشود؟ در اينجا هم عامّه و هم خاصّه اختلاف دارند. 


اقوال: 
اشاره 


مرحوم علّامه مىفرمايد: 

اقسام الوطى ثلاثة: مباح و هو الموطوءة فى نكاح صحيح او ملكك يمين و يتعلق به حرمة المصاهرة بلا خلا.ف ... الثانى الوطى 
بالشبهة و هو الموطوءة فى نكاح فاسد او شراء فاسد (كنيزى را با عقد فاسد خريده است) لا يعلم بفساد هما و اذا وطى امرأهُ ظلّها 
زوجته او أمته او وطى الامة المشتركة بينه و بين غيره (وطى امه مشتركك بر هيج يكك از دو مالكك جايز نيست) و اشباه ذلكك و هذا 


)١(‏ ح "» باب 18 از ابواب مصاهرة. 

(؟) ح ع, باب 18 از ابواب مصاهرة. 

(5) ح '. باب 18 از ابواب مصاهرة. 

كتاب النكاح (مكارم), ج "ا ص: ١#‏ 

يتعلق به التحريم اجماعاً كتعلقه بالوطى المباح قال ابن المنذر: 

اجمع كل من يحفظ من علماء الامصار على ان الرجل اذا وطى امرأة بنكاح فاسد او شراء فاسد انها تحرم على أبيه و ابنه و اجداده و 
ولد ولده و هذا مذهب مالكك و الأوزاعى و الثورى و الشافعى و احمد و اسحاق و ابى ثور و اصحاب الرأى (حنفىها) و اصحاب 
النْصِ (حنبلىها كه اخبارى هستند) و هم الامامية (غير از حنبلىها ما را هم از اصحاب نص مىدانند)» الثالث الزنا المتمخض فى 
التحريم فان كان سابقاً بأن يزنى بامرأة ليست امّها و لا ابنتها زوجة له ففى تحريم ابنها و ابنتها خلاف بين العلماء )١ ...١‏ 

9 ادامة مسئلة ه ... 18/ 8/ 1/ 

طبق كلام علّامه ١؟‏ وطى بر سه كونه است: 

-١‏ وطى حلال: از طريق نكاح يا ملكك يمين كه موجب نشر حرمت مى شود. 

-١‏ وطى به شبهه: مرحوم علّامه ادعاى اجماع م ىكند كه در اين صورت هم نشر حرمت مى شود. 

“- وطى حرام: مانند زنا كه دو حالت دارد» كاهى سابق بر عقد است و كاهى لاحق» اكر لاحق بر عقد باشد حرمت نمىآيد (مثلًا با 
ام الزّوجه زنا كند» نشر حرمت نم ىكند و زوجة او حرام نمىشود». انا اكر قبل از عقد باشدء آيا محرّمات جهار كانه حاصل مى شود 
يا نه؟ ايشان مىفرمايند كه بعضى از علماء قائل به تحريم شدهاند (در حالى كه خيلىها قائل به تحريم شدهاند و صاحب جواهر از 
حدود سى كتاب نقل حرمت مى كند). علّامه از عامّه هم نقل حرمت مى كند مثل عطاء طاووس»ء مجاهد كعبى» نخعى, ثورى» احمدء 
اسحاق» اصحاب الرأى (حنفىها»» داود و ... از جماعتى هم نقل م ىكند كه قائل به حرمت نيستند مثل ابن عباسء على عليه 
السلام؛ ربيعه» مالككء ابو ثور» سعيد بن مسيّب» ظهرى و شافعى. 

يس هم قائلين به حرمت و هم قائلين به حلت در بين عامّه زياد هستند؛ ولى شهرت در بين عامّه هم حرمت است. 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

حرمت مشهور و موافق اكثر و بطور مستفيض از اكثر نقل شده استء در ادامه از حدود سى كتاب از قدما و متوسّ طين و متأخرين 
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وائرا القول الآدخر (اى الجواز) فهى خيرة الفقيه (من لا يحضره الفقيه) و المقنع و المقنعة و المسائل الناصريَة و المراسم و السرائر و 
النافع و الارشاد و كشف الرموز و لم نعرف غيرهم (كه اينها هم كم نيستند) بعد از مرحوم سيد مرتضى نقل مى كند كه در كتاب 
ناصريات ادّعاى اجماع كرده است: 

فمن الغريب دعوى المرتضلا فى الناصريّات الاجماع عليه بعد از ابن ادريس هم نقل مى كند كه كفته است مشهور است واين را هم 
غريب مىداند در حالى كه شهرت بر خلاف (حرمت) است. در انتهاء كلامش مىفرمايد: 

معظم اصحابنا المتقدّمين عليه على التحريم و اما المتأَرون فكاد يكون اجماعاً منهم 0*0 (متأخرين اجماع بر حرمت دارند). 

جمع بندى اقوال: 

مشهور ميان عامّه و خاصّه حرمت است ولى قائلين به حليّت هم كثير هستند, و لذا مرحوم سيد در عروةٌ وقتى به اين مسأله مىرسدء 
مى فرمايد احوط حرمت است بعد 20308 هم باشد يعنى احتمال حرمت را تقويت مى كند. 

نكته: مسائل فقه در واقع سه كونه است: 

-١‏ مسائل ساده: دلائل آن روشن بوده و اختلاف اقوال در آن نيست كه در اين موارد اجتهاد آسان است و افراد زود مجتهد متجزّى 
ع نونك 

؟- مسائل نيمه بيجيده: براى قول مشهور ادلهُ محكمى وجود دارد. 

“- مسائل بيجيده: دليل بيجيد كىء اختلاف اقوال و تزاحم و تعارض ادلّه است. 

برا ناد كير اجتهاد؛ قسم سوم بايد مورد توججه قرار كيرد» جون انسان در مسائل بييجيده با ورود و خروج و جينش ادله قدرت 
اجتهاد بيدا م ىكند. موارد مسائل ييجيده در فقه مشخص استء يكى از مسائل ييجيده همين مسئلهاى است كه در آن قرار داريم» 


جرا كه اقوال در بين عامّه و خاصّه مختلف بوده و هر كروه قائلين كثيرى از بزركان را دارد وادلّه هم در تزاحم هستند 
ادلّةُ قائلين به حرمت: 


اشاره 

قائلين به حرمت دو دليل دارند: 

)١(‏ تذكره. طبع قديم» ج ". ص غرفم 
00 تذكره. طبع قديم» ج ". ص غرفم 


(*) جواهرء ج 219 ص 758 و 29". 
كتاب النكاح (مكارم), ج "ا ص: ١6‏ 


-١‏ آيات: 
ع ل 0 لم ا 2 
الف) آية «و ا تنكحوا ما نكح اباؤكم». »١<‏ 


نكاح عام استء مرحوم طبرسى در مجمع البيان مىفرمايد نكاح دو معنى دارد يكى «عقد» و ديكرى «وطى» و در اينجا در دو معنا 
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استعمال شده است نمىدانيم مراد ايشان استعمال لفظ در اكثر از معناى واحد است يا در يكك معنى اعم» يس وقتى نكاح عام بود از 
اين صورت آيه مدخولة أب را هم شامل مى شود خواه مدخولة أب از راه حلاسل باشد يا از راه حرام؛ به عبارت ديكر هم نكاح 
صحيح را شامل مى شود و هم وطى نامشروع را. 
جواب: اين استدلال ضعيف است به دو دليل: 
-١‏ استقراء در معنى نكاح: 
در كتاب الله لفظ نكاح در همه جا به معنى عقد است إإِنَى بيد أذ كسك إِخدى ابْتَىّ كاين دو أنكتحوا اللاملا يكن ص" 
وكا ياس وس بداري قط در جتفة وراك زلا د 01 باك قن 3 قر ززنيا شيزاء رتو ساد زد كه لكا ليامتت 
دخول باشد كه آن هم به معنى زنا نيست بلكه به معنى عقد همراه دخول استء البنّه ممكن است در اين مورد هم دخول از خارج 
فهميده شود, و فقط به معنى عقّد باشد. 
؟- اتّحاد سياق در آيه: 

لكر 7 ل لا 
در خود آيه «وَ [] تنْكيحوا لا تكح ابأؤكم» دليل بر ضد وجود دارد زيرا اككر «نكح را بتوانيم به معنى «زناه بككيريم, «لا تَنْكيحوا» به 
معنى ازدواج و در مقام بيان محرمات نكاح است و آيه در مقام بيان حرمت زنا نيستء جرا كه زنا بر همه حرام است نه اينكه فقط 
زنا با مزنى بهاى اب حرام باشد يس ١لا‏ تَنْكْحوا» به معنى عقد است. حال جطور در يكك عبارت يكك بار نكاح به معنى عقد ودر 


جاى ديكر به معنى زنا استء در حالى كه اين خلاف سياق آيه استء در نتيجه بدون شكك نكاح در آيه به معنى عقد است. 
ب( آية ص أَمَهَات نللائكم»: «» 


كفتهاند كه «نساء»» مزنيٌ بهاى اب را هم شامل مى شود يس مزنى بهاى اب هم حرام است. 

جواب: اين استدلال از دليل قبلى خيلى ضعيف تر است» جون نساء به معنى همسر است نه به معنى مزنى بها. 

نتيجه: استدلال به آيات قرآن در زمينةٌ اثبات عناوين اربعة مصاهرة در مورد زنا بسيار بعيد است. 

"- روايات: 

اشاره 

اين روايات در ينج باب «20) از وسائل مده است كه باب 8 مهم است. اين احاديث متضافر هستند و در بين آنها روايات صحيح 
السند زياد است و معمول بهاى اصحاب و موافق مشهور هم هستند. روايات جهار طايفه است: 

طايفة اول: دلالت به منطوق 

اشاره 

رواياتى كه به منطوق دلالت بر حرمت مى كند: 

. عن محمّد بن مسلم عن احدهما عليه السلام انه سئل عن الرجل يفجر بالمرأة أ يتزوج بابنتها؟ قال: لا الحديث. 07 
عن عيص بن القاسم قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل باشر امرأة 

(ملاعبه) 

و قبل غير أنه لم يفض اليها 
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(دغولن عاضل تفده انمق) 

ثم تزوّج ابنتها فقال: ان لم يكن افضى الى الام فلا بأس و ان كان افضى فلا يتزوّج ابنتها. )8٠‏ 

عن منصور بن حازمء عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل كان بينه و بين امرأته فجور هل يتزوّج ابنتها؟ فقال: ان كان من قبلة 
أو شبهها فليتروّج ابنتها و ليتروّجها هى ان شاء 

(با كسى كه زنا كرده» حرام نيست ازدواج كند). )9١‏ 

عن بعض اصحابنا 

(مرسله است) 

...فليتزوّج ابنتها ان شاء 

(مفهوم دارد يعنى اكر قبله و ملاعبهاى باشد عيبى ندارد). 3٠١١‏ 

عن بريد قال: ان رجلا من اصحابنا تزوّج امرأة قد زعم انّه كان يلاعب امّها و يقبلها من غير أن يكون أفضى اليها قال: فسألت 
أبا عبد الله عليه السلام فقال لى: كذب 

(دخول هم بوده) 

مره فليفارقها قال فاخبرت الرجل فو الله ما دفع ذلك عن نفسه و خلى سبيلها. 1١١‏ 

عن منصور بن حازم, عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجل فجر بامرأة أ يتزوّج ابنتها؟ قال: إن كان قبلة أو شبهها فلا 
بأس و ان كان زنا فلا. )١79‏ 


اين حديث معتبر و مشتمل است بر معجزهاى از امام صادق عليه السلام. 


)١(‏ آيهُ 77 سورةٌ نساء. 

(0) آيهُ لا" سورهً قصص. 

(©) آيهُ 7 سورة نور. 

(©) آيهُ 77١‏ سورةٌ بقره. 

(0) آيهُ “اء سورةٌ نساء. 

(©) بابهاى ب لاء لى 9 و .1٠١‏ 

(0) ح ١‏ باب 8 از ابواب مصاهرة. 

(8) ح 5 باب 8 از ابواب مصاهرة. 

(9) ح ” باب 8 از ابواب مصاهرة. 

0١(‏ ح ©, باب 8 از ابواب مصاهرة. 

)01١(‏ ح ه باب # از ابواب مصاهرة. 

)1١(‏ ح لل باب # از ابواب مصاهرة. 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١78‏ 

عن محتّرد بن مسلم عن احدهما عليه السلام انه سئل عن الرجل يفجر بامرأة أ يتزوّج بابنتها؟ قال: لاء و لكن ان كانت عنده 
امرأة ثم فجر بامّها أو أختها لم تحرم عليه امرأته 
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ان الحرام لا يفسد الحلال. )١١‏ 
٠‏ ادامة مسئلة ه ... 19/ 7/8 /1١‏ 


جمع بندى روايات طايفة اول: 


دو حديث هم از «محمّد بن مسلم» است كه يكى ذيل دارد و ديكرى ذيلش نقل نشده است (در يكى فقط زناى سابق و در ديكرى 
زناى سابق و لا-حق بيان شده است) و هر دو يكك مضمون دارد» يس مجموع روايات اين طايفه جهار روايت است و لو در وسايل 


تحت هفت روايت ذكر شده است. 
طايفة دوم: دلالت به قياس اولويّت 
اشاره 


رواياتى كه در باب رضاع وارد شده؛ به اين مضمون كه اككر مردى با زنى زنا كند» مادر رضاعى و دختر رضاعىاش بر او حرام 
مى شود يس وقتى در باب رضاع حرام شود در نسب به طريق اولى (قياس اولويّت) حرام مىشود. 

. عن محمّد بن مسلم عن احدهما عليه السلام قال: سألته عن رجل فجر بامرأة أ يتزوّج أمّها من الرضاعة أو ابنتها؟ قال: لا 

(به طريق اولى در باب نسب هم جارى مىشود لاله يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب). "١‏ 

. عن محمّد بن مسلم, عن ابى جعفر عليه السلام فى رجل فجر بامرأة أ يتزوّج امّها من الرضاع أو ابنتها؟ قال: لا. 5" 


جمع بندى روايات طايفة دوم: 

اين دو حديث هم ظاهراً يكك حديث است جون از نظر محتوى يكسان است. 
طايفة سوّم: دلالت به مفهوم 

اشاره 


احاديثى كه بالمنطوق دلالت م ىكند و مى كويد اككر زنا لاحق باشدء نشر حرمت نم ىكند و حرام؛ حلال را به هم نمى زند كأنّ 
مفهومش اين است كه اككر زنا سابق باشد» موجب حرمت مى شود و حلال را به هم مى زند. 

5 عن الحلبى» عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل تزوّج جارية فدخل بها ثم ابتلى بها 

(بلايى به سرش آمد) 

ففجر بامّها أ تحرم عليه امرأته؟ فقال: لا انّه لا يحرّم الحرام الحلال 

(مفهومش اين است كه اكر زنا سابق بود و زوجه براو حلال نشده بود فجور به ام» موجب حرمت مىشدء جون قيد احترازى است 
و مفهوم دارد). (©» 

عن زرارة» عن ابى جعفر عليه السلام انه قال فى رجل زنى بام امرأته أو بنتها أو بأختها فقال: لا يحرّم ذلكك عليه امرأته» ثم قال: 
ما حرّم حرام حلانًا قط. «ه) 


(منطوق زناى لاحق است كه با دلالتٍ مفهوم, زناى سابق را هم مىرساند). 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أدماع3ا6. الاللاللا صفحه علوم از /1ب؟| 


عن سهل بن زياد» عن ابن محبوبء, عن ابن رئاب» 

(در سند سهل بن زياد است كه مشكل دارد) 

عن زرارة قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل زنى بام امرأته و بأختها فقال: لا يحوّم ذلك عليه امرأته ان الحرام لا يفسد 
الحلال و لا يحدّمه 

(ظاهرا باحديث قلى يكن اسك 2" 

عن زرارة بن اعين» عن ابى جعفر عليه السلام قال: سثل عن رجل كانت عنده امرأةُ فزنى بأمّها أو بابنتها أو بأختها فقال: ما حرّم 
حرام قط حلالا امرأته له حلال «... 07 


جمع بندى روايات طايفة سوّم: 


اين سه حديث در واقع به يكك حديث برمى كردد يس اين طايفه هم اكر جه ظاهراً جهار حديث دارد؛ ولى در واقع دو حديث است. 
نتيجه: در مجموع اين سه طايفه هفت حديث داريم. 

روايت ديكرى 5 اينجا داريم كه صدر آن به طايفة اول مربوط مىشود: 

عن ابى الصباح الكنانى 

(ظاه ادك عع اسق) 

عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال اذا فجر الرجل بالمرأة لم تحلّ له ابنتها ابداً 

(صدر حديث به طايفة اولى برمى كردد كه در مورد زناى سابق است) 

وان كان قد تزوّج ابنتها قبل ذلكك و لم يدخل بها فقد بطل تزويجه و ان هو تزوّج ابنتها و دخل بها ثم فجر بأمّها بعد ما دخل بابنتها 
فليس يفسد فجوره بامّها نكاح ابنتها اذا هو دخل بها 

(يعنى زناى لاحق دو كونه است جايى كه دخول بعد از ازدواج حاصل شده زناى لاحق مفسد است اننا اكر دخول نشده باشد زناى 


دق 


)١(‏ ح ١‏ باب 6 از ابواب مصاهرة. 

(0) ح ١‏ باب 2 از ابواب مصاهرة. 

(9) ح 5 باب 2 از ابواب مصاهرة. 

(©) ح 5 باب 6 از ابواب مصاهرة. 

(0) ح * باب 6 از ابواب مصاهرة. 

(©) ح ع باب 6 از ابواب مصاهرة. 

(0) ح قي باب 6 از ابواب مصاهرة. 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١8‏ 

باعث بطلان نمىشود يس علاوه بر نكاح دخول را هم شرط مىداند) 
وهو قوله: لا يفسد الحرام الحلال اذا كان هكذا )١١‏ 

(يعنى هم نكاح و هم دخول بايد باشد). 

اين روايت را جون ذيلش قول به تفصيل دارد كه احدى قائل نشده:؛ كنار مى كذاريم و صدر روايت رابه روايات سابق ضميمه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. داع لاأماع3ا6. الاللاللا صفحه 296 از /ابب| 
مى كنيم. 
خلاصه: سه طايفه از روايات بالمنطوق» بالقياس الاولويّةُ و بالمفهوم دلاات مى كند كه زناى سابق موجب حرمت است. 


/1 /8 75١ ... ادامةٌ مسثئلة ه‎ ١ 
طايفة جهارم: دلالت بالمنطوق و الغاء خصوصيّت‎ 


دو روايت است در باب از ابواب مصاهرة كه فقط در مورد مزنى بهاى اب و مزنى بهاى ابن استء رواياتى مانند آن داشتيم كه در 
مورد ام الزوجه و بنت بود. 

:عن ابى نصير قال: سألته عن الرجل يفجر بالمرأة أ تحل لابنه؟ أو بفجر بها الاين ] تل لأبيه؟ قال: لاه 

(با الغاء خصوصيّت در مورد ام الرّوجه و بنت هم مىآيد) 

إن كان الاب أو الابن مسّها 

(آيا به معنى دخول است يا به معنى لمسء يعنى آيا لمس براى حرمت كافى است؟ دو احتمال است) 

واحد منهما فلا تحل. 7١‏ 

. عن على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: سألته عن رجل زنى بامرأة هل يحل لابنه أن يتزوّجها؟ قال: لا. «* 
نكته: اين احاديث كرجه در موارد خاصّه وارد شده و هيج كدام تمام موارد جهاركانه را يكجا ندارد؛ ولى وقتى اينها را به هم 
ضميمه كنيم؛ مى توانيم عمومتت را استفاده كنيم. مضافاً به اينكه روايات مشتمل بر تعليل 

(انْ الحرام لا يحرّم الحلال) 

كه در مورد زناى لاحق بود» نشان مىدهد كه تمام اينها از يك باب استء يعنى اكر زناى لاحق باشد هيج يكك از اين حلالهاء حرام 


نمى شود واكر سابق باشد» تمام آنها حرام مى شود وام و بنت و زوجة ابن واب خصوصيتى ندارند. 
دليل قول به حلّت: روايات 


اشاره 


در مورد قول به حليّت هم؛ روايات متعدّد است و دو طايفه هستند كه در بين آنها موثّق و صحيحه وجود دارد و تضافر هم دارند 


يس هر دو قول در حدّ حجيت روايت دارند. 
طايفة اول: دلالت به منطوق 


...6 عن سعيد بن يسار 

قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل فجر بامرأة يتزوّج ابنتها؟ قال: نعمء يا سعيد ان الحرام لا يفسد الحلال 
(به اين تعليل در مورد زناى لاحق استدلال شده بودء اينجا در مورد زناى سابق استدلال شده است). «©"» 

عن هشام 

[هاشم] 

ابن المثنى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الاللاللا صفحه 89 از /1ب؟| 


(مجهول الحال است ولى در بعض نسخ مثل تهذيبء هاشم است كه در اين صورت ثقه است و بزركان رجال او را توثيق كردهاند 
يس اين هديك امال ثقه بودن داره)ة 

عن ابى عبد الله عليه السلام انه سئل عن الرجل يأتى المرأة حراماً أ يتزوّجها؟ قال: نعم, و امّها و ابنتها. «ه) 

عن زرارة 

(مرسلة زراره است) 

قلت لأبى جعفر عليه السلام رجل فجر بامرأة هل يجوز له أن يتزوّج ابنتها؟ قال: ما حرّم حرام حلانًا قط 

(دلالت قوى است). «2») 

* و عنه عن ابن ابى عميرء عن هشام ابن المثنى 

(نسخة بدل آن هاشم است) 

قال: كنت عنه ابى عبد الله عليه السلام فقال له رجل: رجلٌ فجر بامرأة أ تحلّ له ابنتها؟ قال: نعم, ان الحرام لا يفسد الحلال. 07 
احتمال دارد اين حديث با حديث هفت يكى باشد و بودن «ابن ابى عمير» موجب تقويت سند است. 

... عن حنان بن سدير قال: كنت عند ابى عبد الله عليه السلام اذ سأله سعيد 

(سعيد بن يسار) 

عن رجل تزوّج امرأة سفاحاً 

(زنا كرده است) 

هل تحل له ابنتها؟ قال: نعمء ان الحرام لا يحرّم الحلال. 8 

ظاهراً صفوان از اصحاب اجماع است و مضمرات او اشكال ندارد. 

عن صفوان. قال: سأله 

(مضمره است) 

المرزبان عن رجل يفجر بالمرأهُ و هى جارية قوم آخرين ثم اشترى ابنتها أ تحلّ له ذلكث؟ قال: لا يحرّم الحرام الحلال 
(و لو در مورد ابن و كنيز است ولى جون تعليل دارد تعميم مىدهيم )...١‏ 4 


طايفة دوم: دلالت به مفهوم 


رواياتى كه در مورد فجور به عمّمه و خاله است (كه حدّ آن اعدام است). 


)١(‏ ح ف باب 8 از ابواب مصاهرة. 
(0) ح ١‏ باب 4 از ابواب مصاهرة. 
(") ح ' باب 4 از ابواب مصاهرة. 
(©) ح ع باب * از ابواب مصاهرة. 
(0) ح /ء باب ء از ابواب مصاهرة. 
(ع) ح 4. باب ء از ابواب مصاهرة. 
(/) ح ٠١‏ باب ء از ابواب مصاهرة. 
(8) ح 1١‏ باب ء از ابواب مصاهرة. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه /891 از /1ب؟| 


(9) ح 13١‏ باب 8 از ابواب مصاهرة. 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١1/‏ 

. عن محمّد بن مسلم قال: سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام و أنا جالس عن رجل نال من خالته فى شبابه ثم ارتدع يتزوّج ابئتها؟ 
قال: لاء قلت: انه لم يمكن افضى اليها 

(دخولى نشده است) 

انما كان شىء دون شىء 

(ملاعبه بوده و دخول نبوده است) 

فقال: لا يصدق و لا كرامة 

(اكر همه جا زنا موجب حرمت است خصوصيتى ندارد كه از خاله سؤال شود يس از مفهوم معلوم مىشود كه حرمت فقط در عمّه 
و خاله است؛ البنتّه اين حديث در مورد خاله است). )١١‏ 

عن ابى ايُوبء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سأله محمد بن مسلم و انا جالس عن رجل نال من خالته و هو شابٌ ثم ارتدع أ 
يتزوّج ابنتها؟ قال: لاء قال: انه لم يكن افضى اليها انما كان شىء دون ذلكء قال: كذب. ١؟)‏ 

* وقال سيد المرتضى فى الانتصار مما ظنّ انفراد الاماميّهُ به القول بِأَنْ من زنا بعمّته أو خالته حرمت عليه بناتهما على التأبيد... 

ثم استدلٌ على التحريم بالاجماع و الاخبار 

(دراين روايت هم عمه است و هم خاله). لون 

* و قال ابن ادريس: 

وقد روى ان من فجر بعمته أو خالته لم تحل له ابنتاهما ابداً 

أورد ذلكك شيخنا أبو جعفر فى نهايته (شيخ طوسى در نهايه به مضمون اين حديث فتوى داده است) و شيخنا المفيد فى مقنعته و سيد 
المرتضى فى انتصاره. (©"» 

معلوم مى شود كه اخبارى غير از اين اخبار هم بوده است كه هم در مورد عمّه بوده و هم در مورد خاله» كه سيد مرتضى و شيخ 
طوسى در كتابهايى كه در آن مضمون روايت را نقل مى كردند به آن فتوى دادهاند. 

در مورد روايات اين طايفه دو احتمال وجود دارد: 

-١‏ كه اين طايفه مفهوم دارد و اختصاص به عمّه و خاله دارد» و لو مفهوم لقب است؛ ولى جون قيود در مقام احتراز است مفهوم 
دارد و معنىاش اين است كه منحصراً اينها حرام هستند. 

”- از اين روايت مفهوم نمىفهميم و اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند كه در اين صورت,ء اين روايات فقط مؤيّد است. 

به هر حال ما به اين طايفه دل نبستهايم» بلكه دلبستكى ما طايفة اول است كه تعليل هم در آنها ذكر شده است. 

ادامة مسثئلة ه ... /١ /8 /5١‏ 


جمع دلالى: 
اشاره 


احاديث دال بر حرمت (يعنى زنا آثار نكاح را دارد) و احاديثى كه دال بر حليّت است كثير بود و صحاح و غير صحاح در بين آنها 
وجود داشتء. و در هر دو طرف روايات متضافر بودند» يس از نظر سندء روايات هر دو قول خوب بود و بايد در تعارض روايات» 


سراغ جمع دلالى برويم (اكر جمع دلالى نبود» سراغ مرججحات مىرفتيم) يعنى بايد دو دسته روايات را با هم جمع كنيم تا منافاتى در 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه 89/6 از /1ب؟| 


بين نباشد به عبارت ديكر ظاهر را حمل بر اظهر مى كنيم كه يكك جمع عرفى است. در اينجا جهار جمع دلالى بيان شده است: 

-١‏ روايات حرمت در مورد زناى سابق و روايات حلت در مورد زناى لاحق استء يعنى اكر زنا سابق بر عقد باشد موجب حرمت و 
اكر بعد از عقد باشد موجب حرمت نمىشود. 

مؤيّد جمع: در بعضى از احاديث هر دو طرف بيان شده بود (ان كان سابقاً يحرم و ان كان لاحقا لا يحرم). 

نتيجة جمع: قول به حرمت (قول اول) استء جون قائلين به حلت هيج يكك را حرام نمىدانند و قائلين به حرمت» سابق را حرام 
مى دانستند. 

1- روايات حرمت ناظر به دخول و روايات حلّئِت ناظر به مادون الدخول است يعنى اكر دخول حاصل شده حرام است و اكر دخول 
صورت نكرفته (ملاعبه و تقبيل بوده) حرام نيستء يس تعارض از بين مىرود. 

مؤيّد جمع: رواياتى كه هر دو طرف (دخول و مادون دخول) را بيان كرده بود. 

نتيجة جمع: قول به حرمت (قول اول) استء يعنى فتوا به حرمت ناشى از زنا است. 

"- روايات ناهيه را حمل بر بيان حكم واقعى و روايات حلت را حمل بر تقبّه مى كنيم. 

سؤال: جكونه حمل بر تقيّه كنيم در حالى كه معلوم نيست مشهور عامّه قائل به حليّت باشند؟ 

مرحوم صاحب جواهر در مورد جكونكى حمل بر تقيّه ببانى دارد و مىفرمايد: 

وهو احسن المحامل و ذلكك لانْ هذا الخبر (لا يحرّم الحرام الحلال) كما يظهر من الانتصار و الغنيهُ و غيرهما نبوىٌ (عامّه اين خبر را 


به كونهداى معنا كردهاند و ما به كونهداى ديكر) اى «لا يفسد 


0١(‏ ح ١‏ باب ٠١‏ از ابواب مصاهرة. 

() ح 4 باب ٠١‏ از ابواب مصاهرة. 

() ح *» باب ٠١‏ از ابواب مصاهرة. 

(©) ح ع باب ٠١‏ از ابواب مصاهرة. 

كتاب النكاح (مكارم), جا ص: ١7/8‏ 

الحرام الحلال» و انّه من رواياتهم عنه صلى الله عليه و آله و هو صحيح و لكنّهم لم يفهموا المراد منه فظنُوا ان المراد منه ما يشمل 
الحلال تقديراً (بس روايت حلت مطابق فهم عامّه است كه خيال مى كنند كه زناى سابق را مى كيرد در حالى كه منظور حلال فعلى 
است يعنى اين روايت براى جايى است كه ازدواج كردهاند و حلال فعلى واقع شده و بعد فجور شده استء حال اين حلال فعلى با 
فجور حرام نمىشود. يس حمل بر تقّه است و امام مى خواهد تقيه كند). )١١‏ 

صاحب جواهر اصرار دارد كه اين طريق جمع احسن المحامل است در حالى كه به نظر ما ضعيف است. 

نتيجة جمع: قول به حرمت (قول اول) است. 

؟*- روايات مجوّزه را حمل بر حليّت و روايات ناهيه را حمل بر كراهت كنيم. اين جمع را مرحوم صاحب جواهر ندارد و مرحوم 
حكيم در مستمسكك آورده استء اين جمعى است كه در سراسر فقه از طهارت تا ديات وجود دارد و علت آنء اين است كه 
روايات حلت؛ نص اسث (جون حلال ممكن نيست كه حرام باشد) اما روايات ناهيهء نص نيست جون الا؛ هم با كراهت مىسازد و 
هم با حرمت» اكر جه ظهور در حرمت دارد؛ بس جمع بين نص و ظاهر كرده و حمل بر كراهت مى كنيم. 

همجنين است در ناحية وجوب و جوازء يعنى اككر دستهاى از روايات دلالت بر وجوب امرى و دستة ديككر دلالت بر جواز آن كننده 


جون جواز صريح؛ ولى وجوب ظاهر استء ظاهر را حمل بر اظهر مى كنند» يعنى وجوب را حمل بر استحباب مى كنند. 
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نتيجة جمع: قول به حلت (قول دوم) است. 


بررسى اقسام جهاركانة جمع 


اشاره 
مى خواهيم سه طريق اوّل جمع را تضعيف كنيم: 
جواب از جمع اول: 


روايات حلت در مورد زناى سابق است حككونه آن را حمل بر زناى لاحق مى كنيد اين ممككن نيستء از جمله اين روايت: 
عن رجل فجر بامرأة يتروج ابنتها؟ قال: نعم شوو 


جواب از جمع دوم: 


در روايات حلت تعبير «فجر» و «أتلا) دارد كه اتيان و فجور به معنى ملا-عبه نيست بلكه در لسان آيات و روايات اتيان به معنى 


جواب از جمع سوّم: 


هيج يكك از اينها حلال تقديرى نيست مثا اكر مىكوييم دختر خاله حلال استء يعنى حلال فعلى است بله اكر منظور وطى بود» 
حلال تقديرى مىشد) يس جه در زناى سابق و جه در زناى لا-حق حلت تقديرى نيستء بنابراين فرق بين زناى سابق و لاحق 
تقديرى بودن نيستء بلكه در زناى سايق ايجاد نكاح و در زناى لاحق ادامة نكاح حلت دارد. 

معنى روايت «لا يحرّم الحرام الحلال) جيست؟ 

در جندين روايت در مورد زناى سابق و در جند مورد در مورد زناى لاحق به اين حاديث استدلال شده بود ودر جند مورد هم 
صدرى نداشت يعنى نه سابق داشت و نه لاحق. حال جه مانعى دارد كه ما اين را حمل بر عموم كنيم يعنى بككوييم كه حرام؛ حلال 
را به هم نمى زند خواه حلال ابتدائى باشد يا حلال ادامهاى» يس حلال الهى به وسيلةُ حرام به هم نمىخورد و نكاح حلال است كه 
ام الزّوجه را درست مى كند و زنا ام الزّوجه و ديكر محرّمات مصاهرة را درست نمى كند. 

اكر اين جمع درست شودء ديكّر نوبت به جمعى كه مرحوم صاحب جواهر آن را مى يسنديد» نمىرسد. 

نتيجه: به خاطر تعليل حديث نمى توانيم مشكلى را درست كنيم و حمل بر تقيّه كنيم» لذا جمع صاحب جواهر درست نيست. 

تلخص من جميع ما ذكرنا: 

جمعهاى سه كانه مرحوم صاحب جواهرء با روايات نمىسازد يس فقط جمع جهارم باقى مىماند كه شواهدى براى آن ذكر خواهيم 
كر 


7١١ادامة‏ مسئلة ه ... ؟؟/ 8/ ١1م‏ 


مؤئّدات جمع جهارم: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6©017. اع ل/إأماع13ات. الاللالالا صفحه 900 از لاب؟| 
اشاره 

اين جمع در ما نحن فيه مورد عنايت خيلى از بزركان قرار نككرفته است در حالى كه ينج مؤيد دارد: 

مؤيّد اول: 


تعليلاتى كه در روايات آمده بود» و مى كفت ١لا‏ يحرم الحرام الحلال» آيا تعليل بايد تعندى باشد يا امر عقلى؟ معمولًا تعليل به 


)١(‏ جواهر. ج 79 ص 7/ا". 

(0) ح © باب 8 از ابواب مصاهرة. 

كتاب النكاح (مكارم), ج "ا ص: ١9‏ 

امر عقلى استء حال اكر تعليل به امر عقلى باشدء در اين صورت عام است و زناى سابق و زناى لاحق را شامل مىشود واينكه 
خيال شود اككر زناى سابق باشدء حلت فعلئت ندارد و اكر لاحق باشد فعليّت دارد اشتباه استء. جون در زناى سابق» ايجاد نكاح 
حليت دارد و در زناى لاحق, ادامة نكاح حلت دارد» يس در هر دو مورد حاتت فعلتّت دارد و تقديرى نيست. و اككر حرام حلال را 
حرام نمى كند سابق آن و لاحت آن فرقى ندارد. در واقع اين مسأله مانند «لا تنقض اليقين بالشكث» است» شكك كه يكك جيز بىارزش 
است يقين را به هم نمىزند» حرام هم يكك جيز بىارزش است حلال را به هم نمى زند. 

اكر تعليل را به زناى لاحق اختصاص دهيم تعليل تعبدى مى شود و كفتيم كه معمولًا تعليل به امر عقلى است و بايد عام باشد و لاحق 
و سابق» هر دو را شامل مى شود. 

مؤيّد دوم: 

حديثى است كه زراره از امام محمّد باقر عليه السلام نقل كرده است: 

. عن موسى بن بكرء عن زرارة قال: قال أبو جعفر عليه السلام: ان زنا رجل بامرأة أبيه أو بجارية أبيه فانٌ ذلك لا يحرّمها على 
زوجها ولا يحرّم الجارية على سبّدها 

(تا اينجا در مورد زناى لاحق است) 

انّما يحرّم ذلك منه اذا أتى الجارية و هى له حلال 

(يعنى اكر جاريه حلال باشد و زنا نباشد» باعث حرمت بر يدر مىشود) 

قلا تل تلك الجارية لأنه وال آنه الحددية: لق 

روايت با صراحت مى كويد كه وطى حلالل باعث حرمت مىشود. جمع اين روايت صريح با روايات سابقه (رواياتى كه دلالت بر 
تحريم مىكرد) به اين است كه آنها را حمل بر كراهت كنيم,ء البنّه دلالت روايت صريح است ولى جون سند حديث مشكل دارد به 


عنوان مؤْبّد است نه دليل. 
مؤيّد سوّم: 


عه عق اى مصصير قال سأله عن الرجل شجر بالمر 8 ] فحل لانقدة أو يقر بها الأين ] محل الأنيه؟ قأل: لا إن كان الأب أو الاين 
مسّها واحد منهما فلا تحل. ١؟)‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010». لاع لإ ماع53 6. /لاللالالا صفحه 901 از /اب؟| 


رويك مق فرمايدة مالتوسة ابه عانازوة بدك متام ابش فى مطابع ابن زوايك قرخ دادواته امون بعصي 'ذر مؤرة كد 
كفتهاند)» اين حكم به حرمت با رواياتى كه مى كويد «مادون الدخول عيبى ندارد؛ سازكار نيستء لا بد اين حرمت را بايد حمل بر 
كراهت كنند» يس وقتى ياى كراهت به اين بحث بازشد, ما هم روايات حرمت را حمل بر كراهت مى كنيم. 

ان قلت: كلمةٌ «مسسٌ» در اين روايت كنايه از دخول است. 

قلنا: اكر كنايه از دخول باشد مؤيّد نمىشود؛ ولى اكر به معنى «لمس» باشد شاهد خوبى است. 

مؤيّد جهارم: 

روايات عمّه و خاله است كه مانند معمًا است» مشهور مى كويند اكر با عمه و خاله زنا كند» دختر خاله و دختر عمه بر او حرام است. 
حال اكر زناى سابق در همه جا حرام باشد جه لزومى دارد كه فقط عمه و خاله در بعضى از روايات ذكر شده باشدء ذكر عمّه و 


خاله در بعضى از روايات نشان مىدهد كه ديككران مطرح نبوده و حرام نيستند و عمّه و خاله بالخصوص است. 
مؤْيّد ينجم: 


تعبيرات قرآن مىفرمايد: وَعَيلٌ الأيكم م ال ل 0 

حرام اسك لروسالي 8 لامرساضل : بن اسك كد .وى نعلا بباقلدم وبا اريمووه رو [لأ فكو اللا فى خفيو دايز / للانكم) اينكه 
«زلايكغ؛ مى كويد مزنى بها را شامل نمى شود اككر وطى حرام باعث محرميت ميت باشد (مثلًا وطى حرام يسرء سبب محرميت بر يدر 

شود) تعبير «حلائل ابناء» و «نساء كم) معنى ندارد» آيا مى توانيم بككوييم فتواى امه عليهم السلام با قرآن تفاوت داشته است؟ 

ازاين موارد معلوم مىشود شارع مقدّس زنا را يكك مرحلة نازلة از وطى مباح دانسته و قائل به كراهت شده است به اين معنى كه زنا 

شباهتى به نكاح دارد؛ ولى شباهت نازلهاى است و لذا شارع مقدّس بر آن حكم كراهتى جارى كرده است. 


نتيجه: فتواى ما اين است كه زناى سابق و لاحق موجب حرمت نمىشود و محرّمات جهاركانةُ مصاهره در زنا ثابت نيست. 


0ح ع باب "ازابواب مصاهرة. 
)اح 3 باب 9ازابواب مصاهرة. 
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مقدّمهُ ...ه 
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كتاب _النكاح (مكارم). جع. ص: ه 

!0 0 ا 

يشم الله الرَّحْمن الرّحِيم 

مقدٌ مه 

الحمد لله الَذى لا يبلغ مدحته القائلون و لا بحصى نعمائه العاّون و لا يؤدَّى حقّه المجتهدون ثم الصلاهً و السلام على رسوله و امين 
وحيه سيّدنا و نبئنا نبئ الرَّحمةُ و امام الامّهُ حبيب اله العالمين محمد صلى اللّه عليه و على آله المعصومين الهداءٌ المهديين و لعنة الله 
كتاب حاضر جهارمين جلد از مجموعة «دروس خارج فقه حضرت آيهُ الله العظمى مكارم شيرازى (مدّ ظلّه العالى)» در بحث نكاح 
استء كه در سال تحصيلى 8١-87‏ تدريس شده كه به شكلى نوين در دسترس علاقهمندان قرار كرفته است. 

بعد از آنكه در طول سال تحصيلىء يس از هر جلسه؛ جزوة درس استاد؛ در اختيار علاقهمندان قرار كرفت. و با استقبال خوبى مواجه 
شدء بر آن شديم كه مجموعة درسها را از ابتداى بحثهاى «كتاب التكاح» در هر سال جمع آورى كرده و در اختيار عزيزانى كه 
در همه مباحث همراه نبوده و قصد دارند به جهت بيوستكى مطالب ازابتدا آنها را دنبال كنند» به جاب برسانيم. بدين منظور 
مجموعةً درسها بازبينى كرديد و تمامى روايات و مطالبى كه از كتب مختلف نقل شده. به طور دقيق و با ذكر آدرس كامل به آن 
اضافه كرديد تا طالبين را از مراجعه به كتب مختلف بىنياز كند. 

ويزكى ممتاز درس استاد معظم» دستهبندى دقيق مطالب و كيفتت بديع و دقيق ورود و خروج به مباحث است كه در اين امر نيز 
سعى شده است كه به همان شيوه مطالب سنككين و مهم علمى با دستهبندى و تيتر مناسب و شماره كذارى ارائه شود. 

از جمله ويزكىهاى اين مجموعه كه آن را از نظائرش ممتاز مى كندء اين است كه به صورت «درسى- فارسى» تنظيم شده كه ضمن 
سهولت دسترسى به مطالب» حال و هواى حضور در درس را دارد؛ علاوه براين در كنار اين مجموعه.ء نرمافزارى دروس نيز آماده 
شده كه به راحتى با استفاده از رايانه قابل دسترسى مى باشد. اميد است توانسته باشيم خدمت كوجكى نسبت به عزيزانى كه توفيق 
شركت در دروس حضرت استاد را نداشتهاند» يا به جهت تعمّق در مطالب درسىء» سخنان استاد را بر روى كاغذ بياده نكردهاند 
لازم به ذكر است كه در بعضى از دروس براى رعايت نظم و ترتيب مطالب و مباحثء» قسمتهايى از مطالب درسى جابجا و به 
قسمتهاى مربوطه منتقل كرديده. لذا آن دسته از عزيزانى كه دروس حضرت استاد رااز نوار كاست و ياء در كنار اين مجموعه 


ب ىكيرى مىنمايند» به اين نكته توجه داشته باشند. 
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لطفاً هر كوثه ييشنهاد و يا انتقاد خود را به آدرس ناشر ارسال داريد ثا در مراحل بعدى از آن استفاده كردد. 
محمّد رضا حامدى- مسعود مكارم 

؟ جمادى الاولى ١8١‏ 

حوزة علميّة قم 

جرح تارم جك ص: 2 

يشم الله الوّحُمن الرّحيم 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: “ا 

١ 


[قتمة] القول فى المصاهرة 
اشاره 


1 عام 
بحث در كتاب النكاح در محرّمات بود و بيان شد كه سه عامل مهم دارد: 

نسب» رضاع و مصاهرة عوامل ديكرى هم غير از اين سه عامل (حدود هشت عامل) وجود دارد؛ ولى عمده اين سه عامل است. 
نسب و رضاع در سالهاى قبل بحث شد و امسال در بحث مصاهره هستيم. از بحث مصاهره هم مطابق مسائل تحرير الوسيله بنج 
مسأله را بيان كرديم. در ابتدا به جهت ارتباط مطالب اجمالى از ينج مسئلة قبل را بيان كرده» سيس وارد مباحث جديد مىشويم. 
القول فى المصاهرة: 

در آغاز بحث مصاهرة امام (ره) تعريفى داشتند و ظاهر تعريف اين بود كه مىخواهند تعريف جامع و مانعى را بيان كنند: 

المصاهرة هى علاقةٌ بين احد الزوجين مع اقرباء الآخر موجبة لحرمة النكاح عيناً أو جمعاً على تفصيل يأتى. 

مصاهره بيوندى ميان يكى از دو زوج با خويشاوندان زوج ديككر است كه اين بيوند باعث مى شود كه خويشاوندان حرام شوند عيناً 
(حرمت ابدى) يا جمعاً (جمع بين الاختين). 

به اين تعريف دو اشكال وارد كرديم: 

-١‏ جرا امام (ره) مىفرمايد «احد الزوجين» در حالى كه بايد به جاى آن بفرمايند «كلا الزوجين» جون وقتى ام الزّوجه بر زوج حرام 
است» زوجه هم براب الزوج حرام است و هر دو حرام ابدى است يس أحد الزوجين نيست بلكه كلا الزوجين است. 

ممكن است كسى دفاع كند كه اين احدء احد «به شرط لا نيست بلكه «لا به شرط» است يعنى احد به قيد احد نيست كه حتماً در 
يكى از آنها حرمت حاصل شود در هر دو هم ممكن است. 

؟- امام (ره) فرمود «هى علاقة)؛ اين جه علاقهاى استء يا در عبارت ديكر امام (ره) مىفرمايد «موجب للحرمة» جرا موجب حرمت 
است يس ابهام دارد و اين ابهام مناسب تعريف نيست. 

مى توان جنين جواب داد كه وقتى مىفرمايند «بين احد الزوجين» در اينجا تعليق حكم بر وصف است و تعليق حكم بر وصف مشعر 
الله يس و لو علاقه مطلق ذكر شده ولى از اين تعليق وجه آن روشن مى شود كه «علاقة يعنى علاقة الزوجية» و «موجب للحرمة» 


يعنى موجب للحرمةٌ يسبب الزوجيّة. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالته العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.داع/إ612601./لاالاللا صفهه 900 از /1بب1 
[خلاصة 8 مسالة القول فى المصاهرة از سال قبل تحصيلى] 
مسألة اوّل: [حرمت زوجة اب بر ابن فنازنًا و ديكرى حرمت زوجة ابن بر اب فصاعدا] 


در مسئلة يكك امام (ره) دو مورد از محرمات مصاهرة را بيان فرمودند يكى حرمت زوجة اب برابن فنازنًا و ديكرى حرمت زوجة ابن 
بر اب فصاعداً كه هر دو حرام ابدى استء در جند جهت هم حكم اطلاق دارد: 

|9 ستول شرط لست 

ثانياً: فرقى بين عقد دائم و انقطاع وجود ندارد. 

ثالثاً: از نظر رضاع و نسب هم فرقى ندارد يعنى زوجة اب هم برابن نسبى و هم برابن رضاعى حرام است و زوجة ابن هم براب 
نسبى و اب رضاعى حرام است» يس از سه جهت اطلاق دارد. 

دليل اد ين مسأله هم اين بود كه 

ولا مسلمات بين شيعه و سئّى ست جون هو دو موود در قرآن صرح آمده است «ولا تكو نكم اباؤكغ 0١‏ و «حُرّمَتْ 
عَلِكمْ أَمَبْانَكمْ . .و لل الأيكم فين 

ثانيً: روايات متعدّدى هم در باب "از ابواب مصاهرة در مورد زوجةُ اب و زوجة ابن وجود دارد كه دلالت بر حرمت دارد. 

آيا دراين مورد در جزئيات مخالفى وجود دارد؟ 

در جزئيات مسأله هم مخالفى نداريم 

؟ القول فى المصاهرة (تكرار ...) /١/2 /1١9‏ 


مسئلة دوم: [حرمت ام الزوجه و ام ام الزوجه و هرجه بالاتر رود است] 


در ادامة مرور مباحث مطرح شده در سال كذشته در باب مصاهرة به مسئلة دوم رسيديم كه در مورد حرمت ام الزوجه وام ام 
الزوجه و هرجه بالاتر رود است و لذا اكر كسى با دختر سئدهاى ازدواج كند با حضرت زهرا عليها السلام محرم مىشود. 


از نظر عققد انقطاعى و دائمى و دخول وعدم دخول فرقى نم ىكند وام الزوجه در تمام اين موارد حرام استء همجنين 


)١(‏ آيهُ 77 سورةٌ نساء. 

(0). آيهُ 77 سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟, ص: / 

ام الزوجة رضاعى و نسبى هم فرق نمى كند يعنى ام نسبى و امٌّ رضاعي زوجه حرام است. 

اوذعيالة اماس ومو ل ابت برق حك :انيدو قزق املد انيت رن اكات الوك ركو سي سبي يزه كه بين تام قرف 
مسلمين مسأله مسلم شوة. 

اضف الى ذلكك» رواياتى هم در باب 18 از ابواب مصاهرة داريم. 

بعضى به طور ل الم ا ا را 
اليل ان لامر اه نت امي وماد او ألا را ركع و بتكم الَاتَى فى حُسجو ركم مِنْ : نللائكمٌ اللاتى دَحَلْتُمْ بهن كه قيد 
دمن بلائكم اللاتى دَكَُْمْ بهن را هم به «ربيبه و هم به امات زلا يكم 5 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. ماعل أماء3ا6. الاللاللا صفحه ب90 از لابب؟| 


ولى ما سابقاً در جواب كفتيم: هم روايات» مخالف اين قول است و هم مسأله اجماعى استء علاوه بر اين دو طبق قاعدة اصولى 
قيدى كه بعد از جند جمله مىآيد به جمله آخرى مى خورد مكر ا ين كه قرينهاى باشد» يس آيهُ شريفه دليلى بر اث شتراط دخول درام 
الزوجه نمىشود واطلاق دارد. 

مرحوم امام در ذيل مسئلة دوّم فرعى مطرح كرده كه سابقاً آن را بيان كرديم و آن اين كه از همين مسئلة حرمت ام الزوجه براى 
ايجاد محرميّت بين كسانى كه همسرانشان به هم نامحرم هستند استفاده م ىكنندء مثلًا دو دوست در يكك خانه زندكى مى كنند و 
زنان اين دو به هم نامحرم هستند براى ايجاد محرميّت دختربجة دوست اول را براى دوست دوم عقد منقطع مى كنند تا زوجة دوست 
اول ام الزوجه دوست دوم شود و بالعكس دختر دوست دوم را بردوست اول.. 

امام مىفرمايد اين مسأله اشكالى ندارد به شرط اين كه عقد انقطاعى براى يكى دو ساعت نباشد بلكه بايد مدّت را طولانى كنند تا 
زمان امكان تمبّع فرا برسد مثنًا تا .: شش سالكى., كه به نظر ما محل تأمل است و حد اقل تا نه سالككى لازم است. كه بعد از عقد زوج 
مى تواند بِقَيَهُ مدّت را ببخشد. البنّه به نظر ما غير از اين شرط دو شرط ديككر هم دارد: 

4031 ]يق عقن كاسن مد جع ايده بنع انان معلا شور لاكيو ين بثاى لو لاق مدنا كبك مد هال فزق باقن وناك “نيا وض هه 
دو دوست باشد كافى نيست. 

ثانياً: اذن ولى هم لازم است. 

بنابراين اين مسأله سه شرط دارد: ادخالٍ زمانٍ قابليت تمتع» غبطةُ بنت و اذن ولى. 

ان قلت: شما مى كويبد عقد زوجت دو ساعته فايدهاى ندارد و قابل تمنّع نيست. ما مىكوييم فايدهاش محرمت است جون يكى از 
فوائد نكاح محرميئّت است و لازم نيست هميشه نكاح براى تمتّع باشد. 

قلنا: اين نوعى مغالطه است جون محرميّت حكم و لازمة عقد استء ما اشكال در موضوع داريم يعنى مى كوييم موضوع نكاح با 
يك عقد يكى دو ساعته بر يكك بِيَّهُ شيرخوار درست نمىشود به عبارت ديكر موضوع نكاح كه همان قابليت تمبّع است در عرف 
عقلا با بيه شيرخوار محمّق نمىشود و بايد زمانى را به آن اضافه كنيم تا مفهوم نكاح محمّق شود. اكر موضوع نكاح درست شد آن 
وقت محرميّت كه از آثار آن است بار مىشود. بنابراين مستشكل حكم را با موضوع اشتباه كرده است. در روايات در هيج جا متعة 
صغيره براى مدت كوتاه جهت محرميّت نداريم. 

على كل حالء به نظر ما بهتر اين است كه از ايجاد اين كونه محرميّتها يرهيز شود اكر جه ممكن است كفته شود كه وقتى نامحرم 
هستند كناه مىشود, ما در جواب مى كوييم كناه اين محرميّت كمتر از آن نامحرمدِت نيستء جون وقتى محرم شدند در مقابل هم 


آزاد قرار مى كيرند و مفاسد زيادى بيدا مى شود. 
مسئلة سوّم و جهارم: اين دو مسأله در مورد ربيبه يكى ديكر از محرّمات بالمصاهرة است. 


ربيبه حرام است و ان نزلت» يعنى دختر زوجه؛» دختر دخترش و دختر يسرش هرجه يايينتر روند ببرذمج حرام هستند و فرقى بين 
انقطاعى و دائمى و نوه دخترى و يسرى نيست و فقط شرط آن دخول به ام است دين نلطَايِكم الأاتى دَحَلَتُمْ بهن .هر دو حكم 
ا ا 
شدهاست. البّه در قسمتى از مسأله در جائى كه در حجور نباشد مخالفى وجود دارد» آيا «فى جو ركم) ) قييداست؟ د يعنى اكْر 
بيهاى در دامان شوهر دوم بزركك شود وام نباشد همه قائلند كه «حجوركم» شرط نيست و قيد غالبى است و قيد غالبى مانند توضيح 


است و مفهوم ندارد»؛ يس 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. الالثالالا صفحه /901 از /1بب؟| 


(1) آيهُ “ااء سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟؛ ص: 8 

شاذى از اين قيد مفهوم كرفته و كفتهاند كه اكر در حجر نباشد حرام نمى شودء و من العجب كه اين را به دروغ به حضرت على 
عليه السلام نسبت دادهاند ولى ما روايات متعدّدى داريم كه مى كويد فى حجور و غير حجور فرقى نمى كند. 

سؤال: ما در همه جا دنبال فلسفةٌ احكام نيستيم بلكه در هر جا فلسفة حكم به ذهن ما برسد مىيذيريم واكر نرسد سمعاً و طاعتاً 
حكم را مىيذيريم» حال جرا در ام الزوجه و زوجة اب و زوجة ابن دخول شرط نيست ولى در ربيبه دخول شرط استء. فلسفة آن 
جيست؟ 

مرحوم امام در ادامه در مسئلة جهارم مىفرمايد: اكر براى اين زن بعد از طلا-ق دخترانى بيدا شود (ربيبة بعدى) اينها هم حرام 
#امسحك :د مسر ا ١‏ جد عيوب كفي ير 

آيا به مقتضاى اطلاق آي «و نيكم اللَاتى فى جو ركم مِنْ نلطائكمٌ اللَاتى دَحَلَتُمْ بهن حرمت ربيبههاى آينده هم استفاده مى شود. 
يا آيه فقط ربيبههاى كذشته را مى كويد؟ 

أيه الاق تداوه جونغ ى فرمابيه ريق بللاركها الوق عصل سن بودريية قد وس مداقت ووكن كاريبة ابو آبد 
وذ بالاركو و جرع سون نانس مقع درق تن بالسند] نكن اق فد تيك يه رياتب قلى خرن انث ول ري يعد را 
شامل نمى شود بس آيه دليل نخواهد بود و تنها مدرك اجماع و بعضى از روايات است. 

“القول فى المصاهرة (تكرار ...) 5/ 2/ /1١‏ 


مسئلة بنجم: [لا اشكال فى ترتب الحرمات الأربع على النكاح] 
اشاره 


بحث در مسئلة ينجم از مسائل محرّمات بالمصاهرة در باب نكاح است كه قبلا از آن مفصّدئًا بحث كردهايم ولى براى بيوند بحث 


امسال با مسائل سال كذشته و همجنين به جهت شديد الابتلا بودن اين مسأله مجدّداً آن را به طور فشرده مطرح مى كنيم. 
عنوان مسأله: 


جهار حرام از باب مصاهرة ذكر كردهايم: زوجة اب براى ابن» زوجة ابن براى ابء امّ الزوجه و ربيبه كه اين جهار مورد سه حالت 
دارد: 

-١‏ اين جهار عنوان با عقد صحيح حاصل شده باشد» در اين صورت بحثى ندارد جرا كه قدر متيقّن از آيات و روايات و اجماع بين 
عامّه و خاضًه است و شايد از ضرورت دين باشد. 

؟- اين جهار عنوان با وطى به شبهه حاصل شده باشد و عقد صحيح در كار نباشدء اين نيز مسلم است اكر جه آيات شامل آن 
نمى شود ولى رواياتى در اين زمينه داريم. 

وطى به شبهه اصولًا در همه جا احكام نكاح صحيح را دارد مثل مهرء ارث ٠...‏ و در ما نحن فيه خصوصاً اجماعى است كه اكر 


وطى به شبهه شود اين عناوين حرام مى كردد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. الالثالالا صفحه 9086 از /1ب؟| 


*- زنائى واقع شده آيا مزنى بهاى اب براى ابن حرام است و يا مزنى بهاى ابن براى اب حرام است؟ آيا ام مزنى بها حكم ام الزوجه 
و دخترش حكم ربيبه را دارد؟ به عبارت ديكر آيا احكام عقد صحيح بر زنا هم بار مىشود يا نه؟ اين مسأله بين علماى شيعه و اهل 


سنت محل بحث است. بر اثر بى بندوبارىهايى كه در عصر ما به جهت سوء استفاده از آزادى بيدا شده اين مسأله شايع شده است. 
اقوال: 


از نظر اقوال مشهور و معروف بين علما حرمت است يعنى مزنى بهاى اب و مزنى بهاى ابن بر ديككرى حرام است به حرمت ابدى. 
مرحوم صاحب جواهر از سى كتاب فقهى نقل حرمت مى كندء ولى بعد مىفرمايند كه مخالفينى هم در مسأله داريم و از نه كتاب 
فقهى قول مخالف را نقل مى كند ديكران هم مثل مستند و رياض و مستمسكك نقل خلاف مى كنند. 

اهل سنّت هم مخالف كم ندارند» مالكك و شافعى دو نفر از فقهاى اربعه قائل به حلّيت شدهاند» از على عليه السلام و ابن عباس هم 
اهل سكت حليت را تقل كرذوائك. يتايراء بن اهل سنّت هم قائل به حرمت دارند كه آن هم كم نيستء يس اين مسأله يكك مسثلة 
اختلافى است و اكر جه اكثريّت قائل به حرمت شدهاند ولى اجماعى در اين مسأله نداريم. 


ادله: 


اشاره 
مادو دليل عمده داريم: 
-١‏ آيات: 


لا 2 وه 2 7 2 ل و 
محزمات جهاركانه در قرآن ذكر شده است «لا تتكتوا با تكح الأو كد 0 دو أمهات نلطائكع و ببأشيكم اللاتى فى بجو ركع مِنْ 


(1) آيهُ 77 سورةٌ نساء. 

كاب اكع (مكارم)» ج؟» ص: 0 

يكم الأاتى حلم يون بعل الأ كبوا موقنو خررم ا ك ضهان الاك ززع اناف امسادين كيو جر 6 
كوا نا تكح ابأو كنا اام السك و ل ل ال 
آيه است و همجنين وأمَكات نانك م» عام است و شامل عقدى و زناهم مىشود. نساء در وو واكم الأاتى فى بو ركم مِنْ 
لايع هم عام است» آيا ابا معلائل ألأيكم؛ هم عام است؟ 

نتوانستهاند از اين استفاده عموم كنند 

جواب: 

هيج كدام از اينها دلالت ندارد و شامل زنا نمىشود» حتّى شامل وطى به شبهه هم نمىشود» جون نكاح در قرآن در تمام موارد به 
من ى عد ابو كاج يفف دخ داريو ةذ موود اقباء كرا عم يحت فس عاد وب مح ى عروتي يها ينبت دشح تهور 
ذر عقدى دارد نساء در دين زللايكخ اللاتى دحلم بهن هم غتصوّف در عقدى انست ججرا كه مى كويد «َدكَكُمْ بهن يس آبات شامل 


زنا نمى شود. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010.اع/إأماع02ا6.الاللاللا صفحه 909 از /1ب؟| 


؟- روايات: 
اشاره 


روايات اين مسأله در كتاب وسائل» در ينج باب از ابواب مصاهره آمده است كه هم روايات دال بر حرمت و هم روايات دال بر 
حليت داريم؛ جهار طايفه از روايات قائل به حرمت و دو طايفه از روايات قائل به حلّيت شده است. 


روايات دال بر حرمت: 


طايفةٌ اول: مىفرمايد: «لا» يعنى جايز نيست و ظاهر نهى دال بر حرمت است. 

طايفةُ دوم: مى كويد اكر بر زنى زنائى واقع شد مادر رضاعى آن زن حرام است حال اكر در باب زنا مادر رضاعى حرام شد در باب 
عقد به طريق اولى حرام است جرا كه رضاع تابع عقد است. 

طايفة سوّم: رواياتى كه به مفهوم دلالت مىكند و مىفرمايد اكر بعد از عقد زنا واقع شود حرام نمى شود يعنى اككر كسى زوجداى 
را عقد كرده بعد به ام الزوجه زنا كند (زناى لاحق) اثرى ندارد جون 

«ان الحرام لا يفسد الحلال) 

؛ يس مفهومش اين است كه زناى سابق اثر دارد. 

طايفة جهارم: روايتى كه در مورد اب و ابن آمده است و مىفرمايد مزنى بهاى اب براى ابن و مزنى بهاى ابن هم براى اب حرام 


استء وقتى در اين دو حرام شد الغاء خصوصيت كرده و مى كوييم همه جا مشمول حرمت است. 
روايات دال بر حليت: 


طايفةُ اول: رواياتى است كه با صراحت مى كويد 

«نعم ان الحرام لا يفسد الحلال» 

كه در مورد زناى سابق است جون در زناى لاحق بحثى نيست. : 
طايفة دوّم: در مورد عمّه و خاله آمده استء كه اككر كسى نعوذ باللّه با عمّه يا خاله زنا كند (حدّ آن اعدام است)» روايت مىفرمايد 
دختر اينها حرام است. ظاهر اين روايات اين است كه اكر در هر مورد زنا موجب حرمت دختر مزنى بها شود و حكم عام باشد و زنا 
همه جا حكم عقد را داشته باشد» ديكر ذكر عمّه و خاله خصوصيتى ندارد. يس از اين روايات مفهوم مى كيريم» يعنى حرمت فقط 


در مورد عمّه و خاله اسث ودر موارد ديكر نيست. 


طريقة جمع بين روايات: 


جكونه تعارض اين شش طايفه از روايات را حل كنيم؟ آيا سراغ مرحجات ( 

خذ بما اشتهر بين اصحابكك و دع الشاذ النادر 

) برويم يا سراغ جمع دلالى؟ در اينجا آيا جمع دلالى مقدم است يا اعمال مرخحجات؟ 

جمع دلالى مقدّم استء جون در جمع دلالى تعارض ابتدائى است مثلا در مطلق و مقتيدء عام و خاصء؛ تعارض بدوى است در حالى 


كه اعمال مرحجات براى تعارض بدوى نبوده و براى تعارض مستحكم است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07». لاع /إأماع3(ات. /الاللالالا صفحه 91١‏ از لاب؟1 


در باب جمع دلالى طرقى بيان شده كه دو طريق را بيان مى كنيم: 

-١‏ حمل بر كراهت كنيم» اين جمعى است كه در سرتاسر فقه وجود دارد. در هرجا كه روايات ناهيه و روايات مجوّزه. داشته باشيم 
حمل بر كراهت مى كنيم و همجنين در جائى كه روايات آمره و رواياتى داشته باشيم كه اجازه تركك مىدهند حمل بر استحباب 
مى كنيم؛ خصوصاً كه در مسأله اجماع هم نداريم و اين كه قول به حرمت مشهور شده به اين جهت است كه علما به احتياط تمايل 
دارند و آن طرفى كه به احتياط نزديككتر است مشهور مىشود در حالى كه سرحشمةٌ اين شهرت همان احتياط است. 


؟- رواياتى كه دال بر حرمت است در مورد زناى سابق و 


(1) آيهُ “ااء سورةٌ نساء. 

(؟) وسائل» ج 15 بابهاى 8 ولاو 4و ةو١٠.‏ 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١‏ 

روايات حليت در مورد زناى لاحق است كه اين جمع را صاحب جواهر هم مى يذيرد. 

عرض ما اين است كه وقتى به روايات دقّت شود معلوم مى شود كه همه اين روايات با لاحق نمىسازد و بعضى ظهور در سابق دارد 
(يريد ان يتزوّج بنتها) 

اكّر جنين جمعى با روايات سا ز كار بود» خوب بود. 

نتيجه: همان جمع به كراهت مقدّم استء يس اككر كسانى قبل از ازدواج سؤال كردندء مى كوييم ازدواج نكنند بهتر است (كراهت) 
واكر بعد از ازدواج باشد مىكُوييم حرام نيست. 


(براى توضيح بيشتر به درس شمارة ٠١8‏ تا 1١‏ از دروس سال قبل حضرت استاد مراجعه شود.) 
[مسألة ع (لا فرق بين الزنا فى القبل أو الذّبر)] 
اشاره 


مسألهُ ء (لا فرق بين الزنا فى القبل أو الدّبر ...) 58/ 2/ ١1م‏ 
مسألة *: لا فرق فى الحكم بين الزنا فى القبل أو الذدّبر و كذا فى الشبهة. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله و مسئلة هفتم از فروع مسئلة ينجم است. در مسئلة ششم مىفرمايند اين كه مى كوييم زنا در مورد محرمات جهاركانه 
احكام عقد را دارد (بنابر قول كسانى كه مى كويند احكام عقد صحيح را دارد و بنابر قول ما كه مى كوييم كراهت دارد) آيا اين در 
مورد زناى در قبل است يا غير قبل را هم شامل مىشود؟ همجنين در مورد وطى به شبهه كه حرمت مى آورد آيا فرقى نمى كند كه 
وطى شبهه در قبل باشد يا غير آن؟ البنّه بهتر بود مرحوم امام (ره) نكاح را هم اضافه م ىكردند يعنى در جايى كه مىكوييم دخول 
شرط در حرمت است (مثل ربيبه) بايد بككوييم كه فرقى بين دخول در قبل و در غير آن نيست. 


اقوال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2. اعلا أماع612. الالالال صفحه 911 از /1ب؟| 


خيلىها متعرّض اين مسأله نشدهاند و عدّهاى هم كه تعودفن أ شدواقد#اوسلوه ارسال السلمات) فى فرق ين قبل غير آة 
نككذاشتهاند. 


ادلّه: 
براى اين مسأله سه دليل ذكر كردهاند: 


-١‏ استفاده از عموم آيات سابقه: 


به اين بيان كه نكاح در آية ١‏ بلا تتكخوا نا ندع اباؤكع) به معنى دخول است و شامل زنا هم مى شود و جون اين دخول عام استء 
ترق ين بل وطي السك همجنين در آية لمات نايك بنابراين كه نساء به مجرّد دخول صادق باشد در اين صورت اعم 
است از قبل و غير آن و غير از اين آيات از آيات ديكر (استدلال اوّل مرحم علّامه در تذكره). 

جواب: 

اوَلَا: ما قبول نكرديم كه نكاح شامل زنا شود و هركجا در قرآن استعمال شده به معنى عقد است و نكاح به معنى دخول بدون عقد 
(زنا) را قبول نداريم. 

قانا: سلّمنا كه نكاح به مق فغول باشين ول سمرت افك يه دخو ل معارق لخغصوص مغر ل در فل) 


؟- استدلال دوم علامه در تذكره براى عموميت 


ايشان مى قرمايند: 
ولانه يتعلق به (دخول در غير قبل) التحريم فيما اذا وجد فى الزوجة و الام فكذلكك فى الزنا )1١‏ 

يعنى همان طورى كه دخول در مواردى كه در زوجه و امه كفته مىشود اعم است از هر دو (دخول در قبل و غير آن) در زنا هم 
همين كونه است. منظور اين عبارت جيست؟ عبارت ابهام دارد ولى بعيد نيست منظور اين باشد كه جاهايى كه دخول معتبر است 
مثل ربيبه و مدخولة اب يا ابن در أمه كه احكامى بر دخول در مورد زوجه تعلق مى كيرد در آنجا اعم استء يس ما نحن فيه هم كه 
باب زنا است اعم است و من الطرفين (قبل و غير قبل) را شامل مىشود. 

جواب: ما در آنجا هم اشكال داريم» جرا كه ممكن است كسى بكويد در ربيبه هم ظاهر دخول در قبل است يس شما آنجا را مسلم 
كرفته و مى كوييد ما نحن فيه هم مثل آن استء در حالى كه آنجا محل كلام است. 


"1- عنوان زنا عام است: 


زنا عام است و هر دو (دخول در قبل و غير قبل) را شامل مى شود. (دليل مستمسكك) 
لواط صادق است كه در هم جنس حد آن اعدام و در غير هم جدنس حدّ آن حدّ زناستء و لااقل اين است كه زنا ازاين مورد 


منصرف است و شما مى خواهيد يكك حكم مهم شرعى را با اين 


.7؟١ مستمسككء ج 15 ذيل مسئلة از مسائل مصاهرةء ص‎ )١( 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010». لاع لإا ماع53 6. الاللالالا صفحه (91 از /اب؟| 


كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: ١‏ 
استدلال ثابت كنيد» و اين درست نيست. يس دليل مستمسكك هم قابل قبول نيست. 


دو دليل ديكر هم ما در اينجا ذكر مى كنيم: 


دليل اول: ما در روايات عنوان «فجور» داريم 


قو عالق انايو كرو و هاون اميك كد رتعو رابا ووانق ل وا رفصو يكن فور قمع انما ني زناف كر د سنن فو ون 
فجور معنى وسيع ترى دارد وهر نوع آلودكى جنسى را شامل مى شود. 

عن منصور بن حازم؛ عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل كان بينه و بين امرأة فجور هل يتجوز ابنتها؟ فقال: ان كان من قبل 
أو شبهها 

(معلوم مى شود كه فجور به قدرى وسيع است كه «قبلة) راهم شامل مىشود) 

فليتزوّج ابنتها و ليتزوّجها هى ان شاء. )١١‏ 

مفهوم حديث اين است كه اكر از اين موارد بيشتر بشود جايز نيستء حال آنها كه قائل به حرمت هستند از لا يجوز استفاده حرمت 
و آنها كه قائل به كراهت هستند استفادة كراهت مى كنند اين روايت اطلاق نيست بلكه جيزى بالاتر از اطلاق است جون آن را كه 
مانع دانسته قبله است و بالاتر از آن قطعاً مانع است. 

. عن محمّد بن مسلم عن احدهما عليهما السلام قال: سألته عن رجل فجر بامرأة أ يتزوّج امّها من الرضاعة أو ابنتها؟ قال: لا 

(هر فجورى كه باشد جه در قبل و جه در غير آن). لل 

. عن الحلبى عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل تزوّج جارية فدخل بها ثم ابتلى بها ففجر بامّها أ تحرم عليه امرأته؟ فقال: لا 
(جون بعد از تزويج دختر بوده است يس اككر قبل از تزويج به دختر آلوده به فجور به ام مى شد موجب حرمت دختر مىشد) 

انه لا يحرّم الحرام الحلال 27 

(معنايش اين است كه اكّر سابق باشد هر فجورى باعث حرمت مى شود). 


روايات ديكرى غير از اين سه روايت» مى توان بيدا كرد. 
دليل دوم: رواياتى است كه عنوان «افضاء» دارد. 


افضاء دو معنى دارد: 

-١‏ معنى خاصٌ: بر اثر مقاربت مخرج حيض و بول در مرأهُ يكى شود. 

-١‏ معنى عام: تماس و يا هر كونه مقاربت كه در قرآن هم به اين معنى آمده است «وّ كيف تَأَحَذُوتَهُ وَقَدْ أفضا بَعْظُ كم للم تغض 
موا فاكس و لأاءعء 9 ل ضه 7 2 
و أَحْهدنَ مِنْكم ميثاقا غليظا» «؟» در حالى كه مقاربت كرديد جكّونه مىخواهيد مهريّه را يس بكيريد. ريشة افضاء از فضاء به معنى 
- ه- 5 7 . 5 ه- لاد 58 سِ - 5 

كسترد كَى و توسعه است,ء در معنى اول به جهت بار كّى» مجرى كُسترش بيدا مى كند و در معنى دوم هم كُسترشى در روابط و 
تماسها بين اين دو وجود دارد. : 
عن عيص بن القاسم قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل باشر امرأةٌ و قبل غير انه لم فض اليها 
(تماس جسمانى به معنى دخول و مقاربت نبوده است) 

ثم تزوّج ابنتها فقال: ان لم يكن افضى الى الام فلا بأس و ان كان افضى فلا يتزوّج ابنتها. «ه) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لم3 6. الاللاللا صفحه شاو از /اب؟| 


اين حديث خوب است جرا كه نقطةً مقابل تقبيل را ذكر كرده يس شامل دخول در قبل و غير قبل مى شود. 

عن هشام بن سالم؛ عن بريد قال: ان رجلا من اصحابنا تزوّج امرأة قد زعم انه كان يلاعب امّها و يقتلها من غير أن يكون أفضى 
اليها 

(افضى وقتى مقابل تقبيل قرار كرفته عام است) , ' 

قال: فسألت أبا عبد الله عليه السلام فقال لى: كذب. مره فليفارقها قال: فأخبرتٌ الرجل فو الله ما دفع ذلكك عن نفسه و خلّى سبيلها. 
2( 

در بين روايات كاهى تعبيراتى وجود دارد كه كارساز است و متأسٌ فانه در كتب يبشين به آنها اشاره نشده است. يس به قرينةٌ اين 
روايات ما مى توانيم مسأله ششم را قبول كنيم و حكم را توسعه دهيم و نيازى به استدلالهاى سابق نداريم. 

ه مسئلةٌ /ا (الشكك فى سبق العقد على الزنا ...) 0؟/ 8/ /١‏ 


بقى هنا شىء: 
اشاره 


مسئلة دخول به غير قبل در سرتاسر فقه در باب غسلء محورّمات نكاح مشكلاتى ايجاد كرده و در ابواب مختلف موضوع بحث واقع 
شده است. در بعضى جاها واضح است و اولويّت دارد مثلًا در باب حدّ اكر كسى به زنى زنا كند حدّ آن صد تازيانه است حال اكر 
من غير قبل دخول كرده باشد به طريق اولى صد تازيانه شامل او مىشود زيرا در غير اين صورت بايد آن را ملحق به لواط كنيم كه 


حدٌ آن بيشتر است و جون در الحاق آن شكك داريم مى كوييم «الحدود تدرا بالشبهات». در بعضى از 


.)١(‏ ح " باب ء از ابواب مصاهره. 

(5). ح ١‏ باب از ابواب مصاهره. 

() ح 1 باب 8 از ابواب مصاهرة. 

(©) آيهُ 7١‏ سورةٌ نساء. 

(0) ح 1 باب * از ابواب مصاهره. 

(©). ح هه باب ء از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١‏ 

جاها اولويّتى نيست ولى قرائنى قائم استء مثل ما نحن فيه كه قرائنى بيدا مىشود و كار را درست مىكند. در بعضى از جاها قرينه 
بر عدم الحاق داريم مثلّا در باب غسل روايات مىفرمايد: 

اذا التقى الختانان وجب الغسل 

كر عاك كد الها كواناة ور قل فصوو م قود ورغر قل شور كا شود ذاذر بافدقي #ركمد كزدةيى كقداند كه قاط 
غسل كند و احتياطاً وضو هم بككيرد. بس وقتى مسأله دخول در عبارات مىآيد انصراف به متعارف دارد و در مورد غير متعارف 
موارد مختلف است و همة موارد را نمىتوان با هم مقايسه كرد. و در هر جا بايد مورد خاص آن را در نظر كرفت. 

كلماث امنحات لامعاو عن تقريكن فى هده الفمالة كاه رامد وطن كو نا ملدق كردةاقدو و كاف فاو املق كرف انل 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.طاع/إأ ماع02 6.امالالالالا صفحه عل 91 از /1ب؟| 


كاهى احتياط كرده و كاهى ترديد كردهاند و كاهى آن را مسلّم كرفتهاند كه در اينجا يانزده مورد از آنها را ذكر مىكنيم: 
١‏ - حكم غسل: 

آيا وطى در غير قبل موجب غسل است يا نه؟ معمولًا احتياط كرده و مى كويند على الاحوط غسل واجب است. 

؟- حرمت و كفاره در وطى در حال حيض: 


آيا وطى در غير قبل در زمان حيض حرام است و اكر حرام است آيا كمّاره دارد؟ عدّهاى قائل به حرمت هستند و مى كويند على 


الاحوط كفاره هم دارد و بعضى هم آن را محل ترديد قرار دادهاند. 

1- بطلان الصوم به: 

آيا وطى در غير قبل باعث بطلان صوم مىشود؟ در كلمات فقها اين مورد را مسلّم كرفتهاند و فرقى بين قبل و غير آن نككذاشتهاند. 
- بطلان اعتكاف: 

وطى در قبل از محرّمات اعتكاف است آيا وطى در غير قبل هم از محرّمات است؟ فقها اين مورد را هم مسلّم كرفتهاند. 

ه- تروى احرام و كفارة آن: 

يكى از تروكك احرام جماع است آيا فرقى بين وطى در قبل و غير آن است؟ كفتهاند فرقى بين اين دوء و همجنين كفَارة آن نيست. 
ع- محرّمات بالمصاهرة: 

اككر قائل شويم كه زنا موجب ببدايش محرّمات جهاركانه مىشود آيا بين زنا در قبل و غير آن فرق است؟ اينجا محل بحث است. 
/- نكاح يا زناى به ذات البعل: 


در نكاح به ذات البعل اكر جاهل باشد كه زن ذات بعل است موجب حرمت ابدى مىشود, منتهى به شرط دخولء آيا اين دخول 


خاص به قبل است يا اعم است؟ همجنين در مورد زناى به ذات بعل كه باعث حرمت مىشود آيا دخول عام است يا خاص؟ 


4- نكاح يا زناى در عذه: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0107©.اع/إأماع02ا6.الاللاللا صفحه ه91 از /1ب؟| 


اكر اث شخص جاهل باشد كه زن در عدّه است, نكاح مع الدخول موجب حرمت ابدى مىشود, آيا اين دخول عام است يا خاص؟ 


همجنين زناى در عدّه هم محل بحث است كه اكر قائل شويم موجب حرمت ابدى مى شود آيا خاص است يا عام؟ 
4- محصنه: 


اكر كسى ازدواج كرده ولى دخول نكرده دراين صورت اككر مرتكب زنا شد زناى او محصنه نيستء حال كه شرطش دخول است 
آيا دخول خاص است يا عام؟ 


-1٠١‏ احكام حدٌ زنا: 


حدّ زنا كه جلد است آيا خاصٌ زناى در قبل است يا اعم؟ 
اينجا را مسلم كرفتهاند كه اعم است. 


١١‏ الولد للفراش: 

يكى از شرايط اجراى حكم فراش دخول استء آيا اين دخول عام است يا خاص كه به واسطة آن فرزند ملحق شود؟ 

اين هم از جاهايى است كه عام كرفتهاند جون بسيار اتفاق مىافتد كه نطفه از يكك مجرا به مجراى ديكر سرايت مى كند و ظاهراً 
-١7‏ شرط محلل: 

در محلل دخول لازم است و عقد به تنهابى كافى نيستء آيا اين دخول خاص است يا عام؟ اينجا را هم ظاهراً عام كرفتهاند. 


1- تعلق تمام المهر: 


است يا عام؟ 


-1١©‏ شرط لعان: 


يكى از شرايط لعان اين است كه دخولى با همسرش داشته باشد و الا اكر دخولى نباشد نفى ولد بدون آن هم كر الس يمل 
يكى از شرايط لعان دخول است آيا اين دخول خاص است يا عام؟ 
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كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 1١‏ 
-١‏ مطلقة ثلاثه: 


يكى از شرايط مطلقة ثلاث اين است كه بعد از طلاق رجوع كند و دخول هم صورت كيرد و دوباره طلاق دهند تا سه مرتبه (البنّه 
به عقيدة بعضى) آيا اين دخول عام است يا خاص؟ 

موارد منحصر به اينها هم نيست و موارد ديكرى هم مىتوان يافت. اين مسأله را به صورت يراكنده در فقه ذكر كردهاند كه از نظر 
حكم در بعضى از جاها الحاق مسلّم استء مثل باب عبادات (صوم, اعتكاف؛ حج) كه كفتهاند عام است»ء در بعضى از جاها عدم 
الحاق مسلّم است مانند زناى محصنه كه الحاق نكرده و حدّ اعدام جارى نمى كنند. در بعضى از جاها به اولويّت است مثنًا در باب 
حدٌ زناء در مورد زناى در قبل حد جارى مى شود و در زناى در غير آن به طريق اولى حد جارى مىشود؛ در بعضى از موارد هم 
بايد احتياط كرد مثل غسل» يس اين مسأله يكك مسئلة مشؤّش است. 

قاعدة كلى: 

هر مقامى ويكىهاى خاص خود را دارد و ما نمىتوانيم بكوييم وقتى در عقد دخول عام است يا خاص در همه جا جنين است بلكه 
هر جا ويكىهاى خودش را دارد» كاهى اطلاق ادلّه داريم به اطلاق آن عمل مىكنيم و كاهى اولويّت قطعيّه است كه به آن عمل 
مى كنيم و كاهى هم الحدود تدرع بالشبهات است. 

بعضى نص خاص و بعضى احتياط دارد. يس قاعدة كلى نداريم و المقامات فى ذلكك مختلفة جدّاً. 


[مسألة /!: اذا علم بالزنا و شك فى كونه سابقاً على العقد أو طارئاً] 

اشاره 

مسألهُ /: اذا علم بالزنا و شكك فى كونه سابقاً على العقد أو طارثاً بنى على الصحة 
عنوان مسأله: 


بنابراين كه قائل باشيم كه زنا موجب حرمت است (ما زنا را در باب محرمات بالمصاهرة موجب كراهت دانستيم) آيا اكر شكك كنيم 
كه زنا لاحق بوده (لاحق لا يوجب الحرمة و مسلّم است مثلًا اكر يسر با همسر يدر زنا كند همسر يدر بر يدر حرام نمىشود) يا سابق 
(مثلًا با زنى زنا كرده دختر آن زن براو حرام مىشود) حكم ظاهرى مسأله جيست؟ امام مىفرمايد: «بنى على الصحة) يعنى مى كُوييم 
عقد صحيح بوده و باطل نبوده است. 

اين مسأله را در عروه در مسئلة "١‏ از ابواب مصاهرةٌ متعدّض شدهاند. 

سؤال: جرا اصل در اينجا صححت است با اين كه قاعدهٌ اصلى در هر عقدى كه شكك كنيم بطلان و عدم صحت است؟ 

جواب: دليل آن اجراى قاعدةٌ «كل شىء لكك حلال» است نمىدانيم كه اين مرأة حلال است يا حرام؟ كل شىء لكك حلال جارى 
ع شود 

ان قلت: جرا «كل شىء لكك حلال» را جارى مى كنيد ولى قاعدةٌ «اصالهُ الفساد» در عقود را جارى نمى كنيد كه مستند به استصحاب 


است؟ 
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قلنا: جون يكى اصل موضوعى و ديكرى اصل حكمى استء عقد صحيح است يا نه اصل حكمى است ولى اين شكك از يكك اصل 
موضوعى ناشى شده يس صيحت عقد يكك اصل حكمى و مستب است از شكك موضوعى (اين زن حرام است يا حلال) و تا بتوانيم 
اصل موضوعى جارى كنيم نوبت به اصل حكمى نمىرسد (تا اصل سببى هست نوبت به اصل مسببى نمى رسد) البنّه جريان اصالة 
الحليه در اين زن در روايت «مصعلدة بن صدقة)» هم آمده بود كه امام فرمود كل شىء لكك حلال و نفرمود كه اصالة الفساد در عقد 
جارى مى كنيم؛ بلكه اصالةُ الحلتّةُ در موضوع جارى كرد و نوبت به اصالة الفساد (اصل حكمى) در عقد نرسيد. 

در اينجا بعضىها مثل مرحوم آقاى حكيم دقتى كرده و فرمودهاند كه جرا اقسام ثلاثه را كه در حادثين در همه جا جارى مى كنيم 
در اينجا جارى نم ىكنيد. به اين بيان كه دو حادث واقع شده (يكى عقد و ديككرى زنا) و نمىدانيم كدام مقدّم استء در اينجا اقسام 
ثلاثهاى دارد: يا هر دو مجهول التاريخ است يا تاريخ احدهما معلوم و ديكرى مجهول است (تاريخ عقد معلوم و تاريخ زنا مجهول و 
يا بالعكس). 


لاادانةسغلة لاو 8(ق اللسس و النظر عن شهوة ب ) +18 1م 
مرحوم آقاى حكيم براى مسأله سه صورت درست كرده است» 


اشاره 


همان كونه كه در حادثين جنين بود به اين معنى كه دو عمل واقع شده (زنا و عقد) و نمىدانيم كدام سابق است و كدام لاحق» سه 


حالت متصور اسنت* 
١‏ - تاريخ عقد معلوم و تاريخ زنا مجهول: 


دراين صورت حكم به حليت مىشود جون اصل اين است كه زنا قبل از عقد نبوده است (استصحاب عدم زنا قبل از عقد) 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١0‏ 

كه در اين صورت زن حلال است, حال آيا بعد از عقد زنا واقع شده يا نه» با آن كارى نداريم جون از لوازم است و فقط بايد ثابت 
كنيم كه قبل از عقد زنا نبوده است. 


؟3- تاريخ زنا معلوم و تاريخ عقد مجهول: 


نمىدانيم كه عقد قبل از آن بوده يا بعد از آن» اكر عقد قبلًا بوده عمل منافى بىاثر است و اكر عقد بعد بوده عمل منافى مؤثّر است. 
مرحوم آقاى حكيم 0١١‏ در ذيل اين مسأله مىفرمايند: 

ما استصحاب را جارى كرده و حرمت را ثابت مى كنيم» جون موضوع حكم مركب است از اين كه عقدى واقع شده و عمل منافى 
هم قيال إن أو باقسده يم غيتارك ند كر عمل ماق واقم اده وعد مرة باسده اكه ابن حافك مدرقة اسع سن موضيوم ذا 
مركب است از يكك امر وجودى (تحقّق زنا) وامر عدمى (عدم وقوع عقد قبل از آن). در اصول كفتيم اكر موضوع مركب از دو 
جزء باشد و يكك جزء ديككر را با يقين و وجدان و يكك جزء را با استصحاب درست كنيم اشكالى ندارد مثلًا وضو را با استصحاب و 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ ماع03 6. الاللاللا صفحه 916 از /اب؟| 


اصل نماز را بالوجدان ثابت مىكنيم. در ما نحن فيه عمل منافى (زنا) قطعاً واقع شده (بالوجدان) ولى آيا عقد بوده است يا نه؟ 
استصحاب مى كويد عقد نبوده در نتيجه موضوع حاصل شده و آن زن حرام است. 

قلنا: آيا موضوع در اينجا مركب است يا بسيط؟ اكر امر بسيط باشد نمى توانيم يكك جزء آن را با وجدان و جزء ديكر را با استصحاب 
ثابت كنيم. سبق و لحوق يكك امر بسيط استء منتهى اين عنوان بسيط از رابطة بين دو شىء»؛ منتزع مىشود و اكر بخواهيد جزئى را 
بالوجدان و جزئى را بالاصل درست كنيد و بككوييد مركب حاصل شده و آن عنوان بسيط (سبق يا لحوق) را انتزاع كنيد اين اصل 
مثبت است و نمى توانيد اثبات حرمت كنيد و بايد اثبات حليت كنيد. 

يس هر جا موضوع بسيط بود نمى توان جزئى را با اصل و جزئى را با وجدان ثابت كرد جون بايد لازمة آن را كرفت كه اصل مثبت 


است و لذا امام در تحرير و صاحب عروه و محشين عروه قائل به حليت شده و تفصيل ندادهاند. 
'- تاريخ زنا و عقد هر دو مجهول: 


مرحوم آقاى حكيم مىفرمايد اين هم حرام است لاصالة الفساد فى العقود. هر جا در صحت عقدى شكك كنيم اصل فساد است مكر 
عموماتى داشعه ياشيم كه وال بر حليت باشنداوادز اينجا هم عمومات ١‏ أَوْقُوا بِالَْقُوده جارى لمىشودء جون شبهة موضوعيه الست .و 
تمشّك به عمومات در شبهات موضوعيه باطل است و فقط در شبهات حكميه. به عمومات تمسكك مىشود. اكر موللا فرمود «اكرم 
العلماء» و نمىدانيم زيد از علما است يا نه نمىتوان به عموم عام تمشكك كرد, در ما نحن فيه هم نمىدانيم عقد سابق بوده يا لاحق» 
يس موضوع خارجى را نمىدانيم و الا در حكم خارجى شكك نداريم جون شارع مى كويد أَوْقُوا الْعْقُودٍ الا عقدى كه قبل از آن 
عمل منافى واقع شده يس طبق بيان مرحوم آقاى حكيم دو صورت حرام شد. 

قلنا: اينجا جاى اصالة الفساد نيست و قبل از آن يكك اصل موضوعى (كل شىء لكك حلال) داريم جون شكك در صححت و فساد به 
خاطر شكك در حلّيت و حرمت اين مرأة است يس اصالة الفساد جارى نمى شود جون با اصالة الحلية كفتيم كه اين زن حلال است و 


اصالةٌ الفساد ديكر موضوع ندارد و وقتى حلال شأنى است مىتوان او را عقد كرد. 

[مسألة 4: لو لمس امرأةٌ اجنبيّة أو نظر اليها بشهوةٌ لم قحرم الملموسة و المنظورةُ على ابى اللامس و ابنهما] 

اشاره 

مسألة 8: لو لمس امرأة اجنبيةُ أو نظر اليها بشهوةٌ لم تحرم الملموسة و المنظورةٌ على ابى اللامس و ابنهماء (حكم زنا ندارد) 
ولا تحرم ام المنظورةٌ و الملموسة على الناظر و اللامسء نعم لو كانت للاب جارية ملموسة بشهوة (ملموسة حلال) 


أو متظورة الى مالا يحل النشز اليه لغيرة (ظير مالكك) 
00 1 1 00 50006 : :. لا 
ان كان نظره بشهوة أو نظر الى فرجها و لو بغير شهوهُ حرمت على ابنه» و كذا العكس على الأقوى. 


عنوان مسأله: 


اكر كسى در اين مسأله قائل به حرمت شده و بككويد منظوره و ملموسة اب بر ابن حرام است و ملموسة ابن بر اب در اين صورت 
مشكلات عديدهاى در جامعه ييدا مى شود در مملوكه نظر و لمس حلال استء آيا باز ملموسة اب براين حرام است؟ 


اين مسأله شديد الابتلا-ء نيست ولى جون از موارد مملوكه مىخواهيم به مورد حرّه هم برسيم كما اين كه بعضى تعميم دادهاند و 
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حرّه را هم مانند مملوكه قرار مىدهند لذا از آن بحث خواهيم كرد. 
بنابراين مسأله داراى دو شاخه است يكى در مورد حرّه كه نظر و لمس حرام است و اين را كمتر متعرّض شدهاند و حكم به حرمت 
هم نكردهاند و شاخة دوم جايى كه نظر و لمس به 


.15 مستمسكك, ج‎ )١( 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١8‏ 

مملوكه باشد كه حلال است و آنجا محل بحث و نزاع است. در اينجا سه قول وجود دارد: 

-١‏ حرام است كه به قول صاحب جواهر حرمت, مشهور است و روايت هم زياد داريم. 

؟- حلال است كه اين قول در اقلت است 

"- قائل به تفصيل شويم و بكوييم ملموسه و منظورة اب بر ابن حرام است ولى منظوره و ملموسة ابن بر اب حرام نيست. 


لاادامة مسئلةٌ 8 ... /اا/ 2/ /81١‏ 
اقوال: 
در مسأله سه قول وجود دارد: 


-١‏ قول به حرمت (قول مشهور): 


تحرير و عروه هم همين قول را اختيار كردهاند. صاحب جواهر مىفرمايد: 

و اما النظر الى ما يحرم لغير المالكك النظر اليه و اللمس بشهوة فيحرّمان المنظورة و الملموسة على ابى اللامس و ابنه (آثار مصاهرة بار 
مىشود) عند المشهور بين الاصحاب نقلا (در كلمات قدماء كفته شده كه مشهور است) بل و تحصيلا (صاحب جواهر شهرت را 
يافته است و به آن رسيده) اذ هو خيرة الصدوق و الشيخ و القاضى و ابنى حمزة و زهرة و العلامة فى المختلف و ولده (فخر 
المحققين) و يحيى بن سعيد (قاضى يحيى بن سعيد) و الآبى (منسوب به آوه) و المحقّق الكركى و الشهيد الثانى و سبطه (صاحب 
معالم) على ما حكى عن بعضهم. )١١‏ 


'- قول به حليت (قول شاذ): 


مرحوم صاحب جامع المقاصد زفق مى فرمايك: 
ادارة امكف (علاقة) و مصناعة 0 


- قول به تفصيل (قول مفيد): 


منظوره و ملموسة ابن برراب حلال ولى منظوره و ملموسة اب بر ابن حرام است. صاحب جامع المقاصد مىفرمايد: 

وهو قول المفيد. 5١‏ 

مرحوم شيخ طوسى در مورد اقوال عامّه مىفرمايد: 

اللمس بشهوة مثل القبلهُ و اللمس اذا كان مباحاً أو بشبهة ينشر التحريم و تحرم الام و إن علتء و البنت و ان نزلت. و به قال عمر بن 
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الخطاب و اليه ذهب اكثر اهل العلم: ابو حنيفه و مالكء و هو المنصوص للشافعىء و لا يعرف له قول غيره ... دليلنا: اجماع الفرقة 
(الشيعة) و اخبارهم و ايضاً اجماع الصحابة؛ فانٌ عمر قاله و لم ينكر عليه احد. «ه) 


/ادامة مسثلة 8 ... ؟/ /ا/ /1١‏ 


ادلّهُ قول به تحريم (قول مشهور): 


22 : آيةُ دو عتائلٌ سانكم‎ -١ 

يعنى آن كس كه حلال باشدء كه كاهى از طريق نكاح است و كاهى از طريق ملكك. حرمت حليلة ابن بر اب را با استفاده از آيه و 
طرف ديكر را هم از طريق عدم قول به فصل درست مى كنيم يعنى وقتى حليلة ابن بر اب حرام شدء به طريق اولى حليلة اب هم بر 
ابن حرام م شوهد 

ان قلت: لازمة اين حرف اين است كه بدون نظر و لمس هم حليلة ابن بر اب حرام باشدء در حالى كه احدى اين را نككفته است. 
قلنا: اين مقدار را تخصيص مى زنيم» يعنى مى كُوييم جايى كه ملموسه و منظوره نيست بالاجماع خارج است و منظوره و ملموسه در 
تحت «علائلٌ الأيكم, باقى حت هالك, 

جاب او دلبل ظاهر «حلائلٌ ألإنكم) بد قرينة تقال 0 تنكخوا لما كح أبأؤكم» 0 نكاح است يعنى همان كونه كه اين آيه در 
مورد حرّه است آيه بعد هم در مورد حرّه است و مملوكه از آيات خارج استء لااقل اين است آيه از مملوكه انصراف دارد» يس 
اين دليل قانع كننده نيست. 


؟- روايات: 


عمده اين دليل است و روايات سه طايفه است. 
طايفة اول: ملموسه و منظورةٌ اب بر ابن و ابن بر اب حرام است. 


عن محمد بن اسماعيل 

(ابن بزيع) 

قال: سألت أبا الحسن عليه السلام 

(أبا الحسن الرضا عليه السلام) 

عن الرجل تكون له الجارية فيقبلها هل تحلّ لولده؟ قال: بشهوة؟ قلت: نعم قال: ما تركك شيئاً اذا قبلها بشهوة 


0/8 جواهر» ج 239 ص‎ )١( 
4 إفرة جامع المقاصد. ج ردلثك ص‎ 
5 زع جامع المقاصد. ج اله ص‎ 


)0 الخلاف» ج و3 ص لكر م6 ا١ماز‏ نكاح. 
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(©) آيةُ “اا سورةٌ نساء. 

(90) آيهُ 77 سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١7‏ 
(وقتى تقبيل به شهوت كرد كار تمام شد) 
ثم قال ابتداءً منه: ان جددها 

(عريان كرده) 

و نظر اليها بشهوة حرمت على أبيه و ابنه 

(يدر و يسر ناظر) )١١‏ 

سند و دلالت روايت كامل است. 

عن زرارة قال: أبو جعفر فى حديث اذا اتى الجارية 

(اتيان به معنى جماع است) 

و هى حلال فلا تحلّ تلكك الجارية لابنه و لا لابيه. :”) 

روايت در مورد لمس و نظر نيست بلكه بالاتر است و بالاولوية نمى توان آن را ثابت كرد. 

عن عبد اللّه بن سنان» عن ابى عبد الله عليه السلام فى الرجل تكون عنده الجارية يجرّدها و ينظر الى جسمها نظر شهوة هل 
تحلّ لابيه؟ و ان فعل ابوه هل تحلّ لابنه؟ قال: اذا نظر اليها نظر شهوة و نظر منها الى ما يحرم على غيره لم تحلّ لابنه و ان فعل ذلكك 
الابن لم تحل للاب. «* 


طايفة دوم: ملموسه و منظورة اب بر ابن حرام است. 
ل 
عن جميل بن درّاجٍ قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: الرجل ينظر الى الجارية يريد شراءها أ تحل لابنه؟ فقال: نعمء الا أن 


يكون النظر الى عورتها "٠‏ 

(آيا قبل از بيع نكاه كرده است؟ جنين جيزى ممكن نيست و حتماً بعد از آن كه مالك شده رؤيت كرده). 

بس منظروة اجاير ابو حرام اسك ١‏ باجفهوع دارد؟ ته اباك شيء نفى ماعدا نمي كند, 

عن ربعى بن عبد الله» عن محمد بن مسلمء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: اذا جرّد الرّجل الجارية و وضع يده عليها 

(الفس كرد 

بم ناه :1 

عن عبد الله بن سنان» عن ابى عبد الله عليه السلام فى الرجل تكون عنده الجارية فيكشف ثوبها و يجرّدها لا يزيد على ذلكك 
(مواقعهاى واقع نشده است) 

فال اعد ذه انار انا فرجها. كال 

... عن ابى الصباح» عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل اشترى جارية فيقبلها قال لا تحلّ لولده ان يطأها 0 

(جون ملموسة اب است) 

بعضى از روايات نظر دارد و لمس ندارد و بعضى لمس دارد و نظر ندارد و بعضى نظر به فرج دارد كه بعضى را به بعض ديكر 


ضميمه كرده و نتيجه كرفتهاند كه نظر و لمس از روى شهوت موجب حرمت است. 


طايفة سوّم: ملموسه و منظورةٌ ابن بر اب حرام است كه روايات اين طايفه كمتراست. 
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5 عن الحسن بن صدقة؛ عن ابى الحسن عليه السلام فى حديث قال: اذا اشتريت لابنتكك جارية أو لابنكك و كان الابن صغيراً و لم 
يطئها حلّ لكك أن تقبضها فتنكحها )8١‏ 

مورد اين روايت وطى است و به مفهوم دلالت دارد. 

سند روايت محل بحث است به جهت وجود «سهل بن زياد اكر جه در سند كافى زياد ذكر شده است ولى نمى توانيم او را بيذيريم 
و لااقل توقف مى كنيم. 


4ادامة مسئلة 8 ... "/ /ا/ 1/ 
لا لا 


. ما رواه احمد بن محتّد بن عيسى فى نوادره عن ربيع بن عبد الله عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا جرّد الرجل الجارية و 
وضع يده عليها فلا تحلّ لابيه. 40) 

«اربيع بن عبد الله؛ مجهول است و اسم او در كتب رجال نيستء.به طورى كه جامع الروات و معجم رجال آقاى خوئى هم آن را 
لا رم كر برسي حدوة كاد هاب وجالى امو نويع رن كا لدان ويا انع و ادو عفني ا مصادي بع اريقي بن فيك الل إستبو 
حدس من اين است كه در اينجا اشتباهى شده است و راوى «ربعى بن عبد الله است. او فرد مشهورى است و روايات زيادى هم 
دارد به قرينة روايت او از «محمّرد بن مسلم» كه بعد ازاو آمده استء علاوه بر اين» مضمون اين روايت از محمّود بن مسلم عين 
مضهون روايقى انث كه دروسائل امدهاست: . 
عن ابن ابى عمير» عن ربعى بن عبد الله» عن محمّد بن مسلمء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: اذا جرّد الرجل الجارية و وضع 
يده عليها فلا تحلّ لابنه 0٠١١‏ 

(اين روايت به جاى «أبيه) «ابنه) دارد). 

احثمانًا در حديث «نوادر) دو اشتباه وجود دارد: يكك اشتباه در سند كه «ربيع») غلط و «ربعى) درست است و اشتباه ديكر در متن كه 


«أبيه) غلط و «ابنه» درست است كه در اين صورت اين 


(1) ح ١‏ باب "از ابواب مصاهره. 

(1) ح له باب "از ابواب مصاهره. 

(©) ح ع باب "از ابواب مصاهره. 

(©) ح *؛ باب "از ابواب مصاهره. 

(0) ح ع باب "از ابواب مصاهره. 

(8) ح /0 باب "از ابواب مصاهره. 

(0) ح لل باب "از ابواب مصاهره. 

() ح 0 باب ف از ابواب مصاهره. 

(9) مستدرككء ج 15. ح » باب 0 از ابواب مصاهره. 
0١(‏ ح ع» باب " از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: 18 

حديث به كروه دوم يرهى كردد وذيكر سه طايفه روايت نداريم بلكه دو طايفه است. 
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نمى توانيم» به عنوان شاهد آن را بيذيريم. يكى از شواهد براى صححت نسخة وسائل اين است كه «احمد بن محمّد بن عيسى» كه از 
بزركان قم بوده از ضعفا و مجاهيل جيزى را نقل نم ىكند, جون «احمد بن محتّود بن خالد برقى'» را از قم بيرون كرد با اين كه او 
آدم ثقداى بود ولى جون از مجهولين و ضعاف نقل روايت مى كرد او را تنبيه كردء بنابراين راوى «ربعى بن عبد الله است كه فرد 


معروفى است. 
جمع بندى: 


رواياتى داريم كه اب و ابن هر دو را مى كويد كه روايات معتبر در بين آنها بود رواياتى هم داريم كه فقط اب را مى كويد كه 
مجموع اين روايات براى اثبات حرمت كافى است. تعبيرات روايات مختلف بود كه با ضم بعضها الى بعض و الغاء خصوصيت به 


روايات معارض: 


در مقام معارضه سه حديث را بيان مى كنيم: 

عن على بن يقطين؛ عن العبد الصالح 

(موسى بن جعفر عليه السلام) 

عن الرجل يققتل الجارية يباشرها من غير جماع داخل أو خارج 

زاك طخل ات و .وقول لبلينة) 

أ تحل لأبنه أن لانيه؟ فالالا بأ :1ة) 

بهترين دليل معارض همين روايت است. : 

عن ابن ابى عمير» عن عبد الرحمن بن الحجاج و حفص بن البخترى و على بن يقطين قالوا سمعنا أبا عبد اللّه عليه السلام يقول 
فى الرجل تكون له الجارية أ فتحلّ لابنه؟ فقال: ما لم يكن جماع أو مباشرة كالجماع 

(جماع خارج) 

فلا بأس. ”7 

اين حديث را سه نفر (عبد الرحمن ابن الحجاج» حفص بن البخترى و على بن يقطين) نقل كردهاند و در واقع سه حديث است. 
عدي قلط ديت «على بن يقطين» استدلال كردهاند در حالى كه سه حديث است. 

. عن عبد الله بن يحيى الكاهلى» 

الخييوج» ادا كل بحت سين 

عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: سألته عن رجل تكون له جارية فيضع ابوه يده عليها 

(يدر مالكك نيست و به حرام دست بر او مى كذارد) 

من شهوة أو ينظر منها الى محرّم 

(نكاه به جيزى مى كند كه بر ديككران حرام است) 

من شهوة. فكره أن يمسّها ابنه. 7 

اين روايت تعبير به كراهت دارد و فقط در مورد منظورة اب بر ابن است. آيا اين كراهت مصطلح فقهى است كه در مقابل حرمت 


است يا كراهتٍ لغوى است كه شامل حرمت هم مىشود. اكر بككُوييم كراهتء مقابل حرمت است و حقيقت شرعيّه در كلمات 
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معصومين عليه السلام بيدا كرد در اين صورت اين روايت از معارضها محسوب مى شود و مطابق روايت» وقتى منظوره و ملموسة 
اب برابن حلال باشد» طرف ديكّر يعنى منظوره و ملموسة ابن براب كه در روايت نيامده است به طريق اولى حلال مىشود. 

صاحب جواهر اين روايت را متعّض شده و فرض را جايى مىبرد كه نظر حلال بوده است يعنى بعد از مالكك شدن نظر كرده است 
يا وقتى نظر حرام موجب حرمت شد نظر حلال به طريق اولى موجب حرمت مى شود. 

قلنا: حقيقت شرعيّه بودن اين كراهت جاى بحث دارد و ثابت نشده و بايد آن را بر معنى لغوى حمل كنيم كه دلالت بر حرمت 
مى كند» جون قرآن تعدادى از ككناهان كبيره را با كراهت ياد مى كند: كل ذَلِكك كان ريه عِنْدَ رَبك مكروهاً در حالى كه قبل از 
اين آيه تعدادى از كناهان كبيره را مى شمارد. 

اين حديث از جند جهت مشكل دارد: 

اوَلَا: يدر به حرام تصرّف كرده است و ربطى به بحث ما ندارد. 

ثانياً: «كره» لغوى است كه با حرمت مىسازد يا مصطلح فقهى است كه مقابل حرمت است. 

ثالثاً: «انّ الحرام لا يحرّم الحلال» كنيز براى يسر بوده و حلال بوده و با دست كذاشتن يدر حرام نمىشود. 

اين حديث را به جهت وجود اين اشكالات از ادلّه حذف مىكنيم. 


نتيجه: دو روايت كه يكك روايت آن از سه نفر (مجموعاً * روايت) است به عنوان معارض داريم. 


(01). ح ا باب 77 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 
0ح وذ باب هازابواب مصاهره. 

)اح "» باب ”از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 194 


/١ ادامة مسثلةٌ 8 ... 28/ ل/ا/‎ ٠ 


جمع بين روايات: 


سه طريق جمع كفته شده است: 

-١‏ روايات ناهيه را حمل بر كراهت كنيم. اين جمع در فقه شناخته شده استء كه هركجا بين روايات ناهيه و مجوّزه» كرفتار شديم 
مى كوييم روايات ناهيه را كه «ظاهر) است بر روايات مجوّزه كه «نص» است حمل مى كنيم و قائل به كراهت روايات ناهيه مى شويم. 
"- روايات ناهيه كه مى كفت اكر نظر و لمس به شهوت باشد موجب حرمت است را تقيّد بزنيم به روايات مجوّزه كه مى كفت 
حلال است و بكوييم اكر به غير شهوت باشد حلال است يس جمع بين مطلق و مقتّد مى كنيم. 

*- روايات ناهيه بر نظر و لمس حلال و روايات مجوّزه بر نظر و لمس حرام حمل شود. 

على القاعده جمع به كراهت جمع شناخته شده ترى استء ولى جون در اينجا مشهور قائل به حرمت شدهاند و مخالفت مشهور هم 
كار مشكلى استء لذا آقايان براى جل و كيرى از مخالفت با مشهور قائل به حرمت شدهاندء اما ما بر خلاف مشهور قائل به كراهت 


مى شويم. مهمٌ اين است كه اين مسأله در زمان ما محل ابتلا نيست و ما اين مسأله را به عنوان مقدّمه براى مطلب بعدى ذكر كرديم. 


بقى هنا شىء: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لأ ماع03 6. الاللاللا صفحه هلاو از /اب؟| 


آيا اين حكم مملوكه در مورد حرّه هم جارى استء يعنى اككر يدر به زن آزادى نظر شهوت آلودى كند آيا برابن حرام مى شود و يا 


بالعكس اكر بسر نظر شهوت آلودى به زن آزادى كند آيا اين زن بر يدر حرام مى شود؟ 
اقوال: 


كونانتها قرول جدريك اطي واه شان درا سيت تس و اغالا متعوفى دهان قعل شك المحتقين الوقن عنامة در 
المسألة الرابعة: النظر المحرّم الى الاجنبَتِةُ هل يحرم الام و البنت- كل من قال لا يحرم الوطى بالزنا قال لا يحرم هنا و اختلف القائلون 
بالتحريم بالوطى بالزنا فى تحريمه هنا على قولين و الاقوى عندى عدم التحريم به للاصل. )١١‏ 


دراين صورت در جايى كه اب يا ابن به زنى نككاه كند آيا بر ديكرى حرام مىشود؟ 
ادلّهُ قائلين به حرمت در مورد حرّه: 


دو روايت داريم كه از آنها مى توان فهميد: نظر و لمس حرام در حرّه موجب حرمت مى شود. 

* و عن على بن ابراهيم؛ عن أبيه؛ عن ابن ابى عمير؛ عن جميل بن درّاجٍ 

عند مجع استاى 

قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: الرجل ينظر الى الجارية يريد شراءها أ تحل لابنه؟ فقال: نعمء الَا أن يكون نظر الى عورتها ١؟)‏ 
(قبل از خريد نككاه كرده كه در آن موقع نككاه كردن حرام بوده است). 

اين روايت فى الجمله مدّعى را ثابت مى كند و آننإين كه نظر به عورت حراماً باعث حرمت براب يا باعث حرمت بر ابن مى شود. 
* و عنهء عن احمد, عن على بن الحكم, عن عبد الله بن يحيى الكاهلى؛ عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: سألته عن رجل 
تكون له جارية فيضع ابوه يده عليها من شهوةٌ أو ينظر منها الى محرّم من شهوة» فكره أن يمسها ابنه. 5 

از نظر سند و دلالت اشكال دارد و در صورتى مىتوانيم به اين روايت استدلال كنيم كه «كره» را حمل بر حرمت كنيم يعنى لمس 
حرام باعث حرمت مىشود. اين روايت دلالمت خوبى ندارد جون حمل بر حرمت كردن ١كرها‏ مشكل است و اكر نكوييم ١كره)‏ بر 
معنى فقهى حمل مىشود لااقل اين است كه مردّد است. 


نتيجه: روايت اول در مورد نظر به عورت بود و عام نبود و اما روايت دوم عام بود ولى «كره» داشت كه حمل بر حرمت نمى شود. 
ادلّهُ قائلين به عدم حرمت در مورد حرّه: 


دو دليل داريم كه نظر و لمس حرام در حرّه موجب حرمت نمى شود: 
-١‏ بيان شد كه مزنى بهاى اب بر ابن و مزنى بهاى ابن بر اب حرام نيست وقتى زنا موجب حرمت نشود نظر و لمس حرام به طريق 


اولى موجب حرمت نمىشود؛ زيرا نظر و لمس بالاتراز مزنى بها نيست مكر اين كه در باب زنا قائل به حرمت شويم 


000 ايضاح الفوائد» ج إوة ص 42 
)اح وه باب 'ازابواب مصاهره. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. ماعل ماع03 6. الاللاللا صفحه بالاو از /اب؟| 


(5) ح 1 باب ”از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟؛ ص: ٠١‏ 

ولى براى ما كه قائل به حرمت نيستيم جاى بحث نيست. 

"- اين مسأله از مسائلى است كه «لو كان لبان» يعنى واقعاً اكر نظر و لمس حرام موجب حرمت بود بايد بيان مى شد جون خيلى 
محل ابتلا و دامنهداش وسيع است و اكر فتوا به حرمت بود با اين شدّت ابتلا بايد ائمه معصومين عليهم السلام آن را كفته باشند و 
نمى توان باور كرد كه اين جنين مسئلهاى كه مصاديق زيادى در عرف دارد توسط ائمه عليهم السلام بيان نشده باشد بنابراين معلوم 
مى شود كه حرام نبوده است. 

نتيجه: دليل بر حرمت نداريمء بلكه دليل بر حلت داريم زيرا دو دليل بر حلت داريم؛ دو روايت هم دليل بر حرمت بود كه آن را 
فور كدير 

نكته: شش مسئلة بعدى -١18(‏ 4) در مورد يكك مطلب است كه مسثئلة نهم اصل بحث و بقيه فروع آن است. 


[مسألة 9: لا يجوز نكاح بنت الأخ على العمَّةُ و بنت الأخت على الخالة إلا بإذنهما] 
اشاره 


41/7 /9 ... )... مسثلة 9 (لا يجوز نكاح بنت الاخ على العمّةُ‎ ١ 

مسألة 4: لا يجوز نكاح بنت الاخ على العتةُ و بنت الاخت على الخالة الَّا باذنهما من غير فرق بين كون النكاحين دائمين أو منقطعين 
أو مختلفين؛ و لا بين علم العمهُ و الخالة حال العقد و جهلهماء و لا بين اطلاعهما على ذلكك و عدمه ابداً (اكر بعداً بفهمد و يا تا ابد 
نفهمد فرقى نمى كند) 

فلو تزوج عليهما بدون اأنهمنا كاك النقد الطارى #النضوق على الأقرك (سريكا رشايك قرط باضه عد بدوة رشانت الفيولى 
مى شود) 

تتوقف صحته على اجازتهماء فان اجازتا جاز و الَّا بطل» و يجوز نكاح العته و الخالة على بنتى الاخ و الاخت و ان كانت العتّة و 
الخالة جاهلتين» و ليس لهما (عمّه و خاله) 

الخيار لا فى فسخ عقد انفسهما و لا فى فسخ عقد بنتى الاخ و الاخت على الاقوى. 


عنوان مسأله: 


شش مسأله در تحرير الوسيله (10- 4) در مورد يكك مطلب است و مسثئلة نهم اصل مطلب و بقيّه شاخ و بركك آن است. اكر كسى 
زنى را در حبالة نكاح دارد نمىتواند دختر خواهر و دختر برادر اين زن را بككيرد مككر اين كه زن اذن بدهدء خواه دائم باشد يا 
منقطع. خواه عمّّه و خاله باخبر باشند يا نهه خواه تا آخر عمر مطلع شوند يا نه همةٌ اينها حرام است و اككر عقد كرد. فضولى است اكر 


بعداً زن اجازه داد صحيح مى شود؛ و اكر اجازه نداد باطل مى شود. 
اقوال: 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. الالثالالا صفحه /ان9 از /1ب؟| 


حكم مسأله (لا يجوز) در بين عامّه مسلّم است منتهى عامّه بين اين كه عمه و خاله بر برادرزاده و خواهرزاده وارد شود و يا بالعكس 


فرقى نمى كذارند و مانند حرمت اخت الزوجه مىدانند. و رضايت هم فايدهاى ندارد ولى در بين خاصّه سه قول وجود دارد: 

١‏ - قول به تفصيل (قول مشهور): 

جايز نيست با دو قيد» يككى اين كه بنت الاخ و بنت الاخت وارد شود بر عمّه و خاله لا عكس ديكر اين كه بدون رضايت باشد. 
1- جواز مطلقاً: 


جه رضايت و جه عدم رضايت و جه عمّه و خاله وارد شود بر بنت الاخ و بنت الاخحت و جه به عكسء اين قول از ابن ابى عقيل و 
ابن جنيد نقل شده كه بعضى هم اين نقل را قبول نكردهاند. 


1- حرمت مطلقاً (قول صدوق): 


اين قول مانند قول اهل سئْت مى باشد. 

در واقع مخالف جندانى نداريم و اكر هم باشد كم است. 

مرحوم علامه قول عامّه و خاصّه را بيان كرده و مىفرمايد: 

مسألة: يحرم على الرجل الجمع بين المرأة و عمّتها و كذا يحرم الجمع بينها و بين خالتها (لا مطلقا عندنا بل اذا أدخل بنت الاخ أو 
بنت الاخت على العّرهُ و الخالة بغير رضاء العمّةُ و الخالة) و اما عند العامة بأسرهم الَا الخوارج فانّه حرام مطلقا و انا الخوارج فجوّزوه 
مطلقا 0١١‏ (يس عامّه همه اجماع دارند و قيدى هم قائل نيستند جز خوارج كه مطلقا اجازه مىدهند) 

مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 

اجمع علماء الاسلام غير الاماميّة على تحريم الجمع بين العمّةُ و الخالة و بين بنت اخيها و اختها فى النكاح مطلقاً «”) 

مرحوم شهيد ثانى در ادامه مىفرمايد: اما اصحاب اماميّه بر سه قول اختلاف كردهاند كه اختلاف آنها هم به خاطر اختلاف روايات 
است كه قول مشهور جواز است لكن بشرط رضاء العمةُ و الخالة» در مقابل قول مشهور هم دو قول نادر داريم كه يكى جواز مطلق 


و ديكرى هم منع مطلق است كه مرحوم صدوق در 


.988 تذكرة طبع قديم» ج 7 ص‎ )١( 

(0) مسالكك, ج لا ص 184. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟؛ ص: "١‏ 

مقنع آن را بيان كرده است. 

مرحوم صاحب جواهر بعد از عنوان اين مسأله مىفرمايد: 

بلا خلاف معد به (صاحب جواهر قوىتر مىفرمايد) أجده فى شىء من ذلكك بل الاجماع مستفيضاً أو متواتراً عليه كالنصوص "١١‏ 


(يعنى نصوص هم يا متواتر است يا مستفيضء كه در واقع احتمال تواتر در نصوص مشكل است) در ادامه صاحب جواهر كلام ابن 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا ماعطا 6.الالثالالا صفحه 6نا9 از /ابب| 
ابى عقيل و ابن جنيد را نقل كرده و مى كويد معلوم نيست كه جنين كفته باشند. 
مقتضاى اصل: 


مقتضاى اصل در مسأله جيست؟ 

ع 6 3 لاه - 2 به 
به مقتضاى «و حل لكو للم ورلاء ذلِك» 7١‏ اصل حلت است. قرآن بعد از ذكر محرّمات هفت كانه و بعضى از محرّمات ديكر 
مىفرمايد بقيّه حلال هستند» يس قائلين به حرمت بايد دليل اقامه كنند. 


دليل حرمت: روايات 
اشاره 


عمده دليل بر حرمت رواياتى است كه در باب ١"از‏ ابواب مصاهرة آمده استء كه سه طايفه هستند. 

طايفة اوّل: بعضى از اين روايات مىفرمايد كه جايز نيست مككر به اذن عمه و خاله. 

طايفةُ دوم: بعضى مقتيد به اذن نكرده است (مطلق). 

طايفة سوّم: بعضى مطلق جمع را حرام دانسته نه عمه و خاله بر بنت الاخ و بنت الاخت و نه بر عكس آن. 

طايفة جهارم: بعضى هم يجوز و لا بأس) دارد. 

در ميان روايات ينج روايت از «محترد بن مسلم» است كه از امام باقر عليه السلام نقل مىكندء آيا ايشان ينج بار اين حديث را 
شنيدهاند يا اين كه يكك بار شنيده و ينج نفر از او نقل كردهاند؟ 

بعضى از روايات مطلق و بعضى مقدّد است و همة اين روايات از امام باقر عليه السلام است يس جون راوى» مضمون و مروى عنه 
يكى است احتمال داده مى شود كه اين ينج روايت يكك روايت باشد كه راوى يا ديكران آن را تقطبع كردهاند. 


طايفة اول و دوم (مطلق و مقيّد): 


اشاره 


عن محتّرد بن مسلمء عن ابى جعفر عليه السلام قال: لا تزوج ابنةٌ الاخ و لا ابن الاخت على العمّةُ و لا على الخالة الا باذنهما و 
تزوّج العمّةُ و الخال على ابنهُ الاخ و ابنة الاخت بغير اذنهما. «* 

عن محمد بن مسلمء عن ابى جعفر عليه السلام قال: تزوّج الخالةُ و العمة على بنت الاخ و ابنة الاخت بغير اذنهما. © 

در واقع يكك تكه از حديث سابق در اين حديث آمده است. 

* و بالاسناد عن محمد بن مسلم. عن ابى جعفر عليه السلام قال: لا تزوّج ابنة الاخت على خالتها الا باذنها و تزوّج الخالة على ابنة 
الات بغير اذنها 

(فقط خاله را كفته ودر واقع يكك نكه از حديث اول است). «ه) 

.. عن العلا عن محمّد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام قال لا تنكح ابنة الاخت على خالتها و تُنكح الخالهُ على ابنهُ اختها و لا 
تنكح ابنة الاخ على عمّتها و تنكح العمَةُ على ابنهُ أخيها. 2١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.طاع/إأماع02ا6.الالالاللا صفحه 909 از /1ب؟| 


(مثل حديث اول است و فقط اذن ندارد) 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟؛ ص: ”١‏ 

عن محرد بن مسلمء عن ابى جعفر عليه السلام قال: لا تتكح الجاريه على عمّتها و لا على خالتها الَا باذن العترد و الخالة و لا 
بأس أن تنكح العمَهُ و الخالة على بنت اخيها و بنت اختها. 37) 

. عن سهل بن زياد 

(مشكل دارد) 

عن الحسن بن محبوب؛ عن على بن رئاب» عن ابى عبيدة الحذّاء قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: لا تنكح المرأة على عمّتها و 
لا على خالتها انا باذن العمّهُ و الخالة. ١‏ 


لسقد ابن روايك ال روات قبل بيتراسة» 

عن ابى عبيدة قال: سمعت ابا عبد الله عليه السلام يقول: لا تنكح المرأء على عمّتها و لا على خالتها 
(مطلق است و اذن ندارد) 

ولا على اختها من الرضاعة 

(اين قسمت به بحث ما ربطى ندارد). «8) 

مجموعاً هفت روايت بيان شد كه در واقع سه روايت مىشود؛ يس اين كه صاحب جواهر فرمود نصوص مستفيض يا متواتر است 
اين است كه ايشان ينج حديث اول را جدا حساب كردهاند كه در واقع جنين نيست. 

/١ ادامة مسئلة 9 ... // /ا/‎ ١7 

روايات ديكرى در زمينة اين دو طايفه مطلق و مد داريم: 

عن السكونى 

(مشكل سندى دارد) 


عن جعفر عن أبيه إن 


."01 جواهرء ج 219 ص‎ )١( 

(؟) آيهُ ”7 سورةٌ نساء. 

(5) ح ١‏ باب 7٠‏ از ابواب مصاهره. 

(©». ح ف باب 7٠‏ از ابواب مصاهره. 
(0) ح ف باب 7٠‏ از ابواب مصاهره. 

(©) ح ٠١‏ باب 7٠‏ از ابواب مصاهره. 
(/) ح 0 باب 7٠‏ از ابواب مصاهره. 
(8) ح ” باب ”٠‏ از ابواب مصاهره. 


() ح ى باب 7٠‏ ازابواب مصاهره. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مع.لأع/إأ ماع13 ت. /الاللالالا صفحه ٠شاو‏ از /لابو”؟1 
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علياً عليه السلام أتى برجل تزوج امرأة على خالتها فجلده 

فلك وان نيجه يوده اقيك110كر خانم يورق كه يسارد ليمنت ل نا امرك و عه زاود و كر :تواقفه ركاه كاذ لان ابره دازي وار 
وفرّق بينهما. )١١‏ 

از رواياتى است كه قائلين به بطلان مى توانند از آن استفاده كنند و دليل بر اين است كه اصنًا قابل اصلاح نيست و بايد از هم جدا 
شوئلك. . 

* و عنه» عن مالكك بن عطيّة» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا تتزوّج المرأة على خالتها و تزوّج الخالة على ابن اختها 7١‏ 

اين روايت فقط خاله و بنت الاخت دارد ولى جون فرقى بين خاله و بنت الاخت و عمّه و بنت الاخ نككذاشتهاند همه را يك كروه 
حساب م كتيم, 

اين حديث هم مطلق است و مىفرمايد باطل است و ازدواج نكنند. و نهى در اينجا ارشاد به بطلان است. در ابواب معاملات نهىها 


ظهور در حكم وضعى (جزئيت و شرطيت و مانعيت ) ... دارد واز آن بطلان استفاده مى شود. 
جمع بين روايات (طايفة اول و دوم): 
اشاره 


جمع بين اين دو طايفه كه متعدّد و متضافر بودند جيست؟ 


حمل مطلق بر مقد مى كنيم و بحثى ندارد. 
شاهد جمع: 


ملو ور تر بر الوا لاسن ير ررك ور ورك اسك 

. عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام قال: انما نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن تزويج المرأة على عمّتها و 
خالتها اجلانًا للعمَهُ و الخالة فاذا أذنت فى ذلكك فلا بأس. *) 

اين حديث شاهد جمع است و مىفرمايد نهى در روايات مطلقة ناهيه به خاطر احترام است و وقتى كه عمّه اجازه دهد مشكلى ندارد. 
اين روايت در ضمن ناظر به روايات اهل سنّت هم هست كه روايات متعدّدى دارند و بعضى به همين جهت فتوا دادهاند كه مطلقاً 


جايز نيست,ء نه عمه و خاله بر بنت الاخ و بنت الآخت و نه بنت الاخ و بنت الاخت بر عمّه و خاله. 


طايفة سوّم: [كه مطلق جمع را حرام دانسته است] 
اشاره 


تا اينجا دو كروه از رواياتٍ مطلق و مقدّد و جمع بين آنها بيان شد. در اينجا كروه سوّمى داريم كه مطلق جمع را حرام دانسته است 
مانند عامّه؛ كه اكر بخواهيم به مقتضاى اين كروه از روايات عمل كنيم بايد بكوييم مثل جمع بين اختين مطلقاً جايز نيستء نه عمه و 
ات ا لا [ْ 

. عن ابى الصباح الكنانى» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا يحل للرّجل أن يجمع بين المرآة و عمّتها و لا بين المرأة و خالتها 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لم3 6. الاللاللا صفحه الاو از /اب؟| 


فرق 

(عمه و خاله را بر بنت الاخ و بنت الاخت وارد كند ويا بنت الاخ و بنت الاخت را بر عمّه و خاله وارد كند). 

مرحوم حاجى نورى «8) دو روايت نقل م ىكند كه آن هم تعبير به «لا يجمع)» دارد كه هر دو طرف را مى كويد (مثل جمع بين 
الاختين). روايت مستد ركك از نظر مضمون مانند روايت ابى الصباح در وسائل است. 


جمع بين سه طايفه: 


طايفة سوّم را اكر بخواهيم با دو طايفة قبل جمع كنيم ظاهراً نسبت آنها مطلق و مقيّد است (روايات سابق يعنى طايفةُ اول و دوم مد 
واين روايت مطلق است. اين روايت مى كويد نمى توان بين عمّه و خاله و بنت الاخ و بنت الاخت را جمع كرد به اين معنى كه دو 
طرف را مى كويد يعنى عله و خاله را بر بنت الاخ و بنت الاخت و بنت الاخ و بنت الاخت را بر عمّه و خاله نمىتوان تزويج كرد. 
كه ما آن را مقتيد مى كنيم به يكك طرفه بودن به قرينة دو طايفة روايت قبل كه هر دو يكك طرف را بيان مىكرد. 

خصوصاً با توجه به روايت محمّد بن مسلم «18 مطلب روشنتر مى شود جرا كه وقتى بيامبر نهى كرد به خاطر احترام عه و خاله بود 


نه به خاطر احترام دختر برادر و دختر خواهر. 
طايفة جهارم: طايفة جهارمى داريم كه با روايات سابق مخالف است و مى كويد «لا بأس» 


اشاره 


»كه دو حديث است. 

قال: سألت أخى موسلا عليه السلام عن رجل يتزوّج المرأة على عنّتها أو خالتها قال: لا بأس 

(با صراحت مى كويد اشكالى ندارد) 

لأغراك عيود ‏ ارد در لل ررهة د كويةة 

اين روايت مرسلة ابن ابى عقيل است كه علامه در مختلف و غير مختلف از ابن ابى عقيل نقل كرده است كه او از على بن جعفر عليه 
السلام كه برادر حضرت موسى بن جعفر عليه السلام است نقل م ىكند. در حالى كه ابن ابى عقيل نمى تواند بدون واسطه از او نقل 


.)١(‏ ح ع باب 0 از ابواب مصاهره. 

(0) ح 4 باب 0 از ابواب مصاهره. 

(*) ح ٠١‏ باب 0 از ابواب مصاهره. 

(©) ح له باب 20 از ابواب مصاهره. 

(0) مستدركك, ج 15 ح , باب "٠‏ واح "0 باب 79 از ابواب مصاهره. 
(©) ح 3٠١‏ باب ٠"7از‏ ابواب مصاهره. 

(0) ح 1١‏ باب "٠‏ از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟؛ ص: 77 


بنايراين روايت سند ندارد و معرضعنهاى اصحاب هم بوده يس قابل استدلال نيست. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه نظاو از /1ب؟| 


عن على بن جعفر» عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: سألته عن امرأة تزوّج على عمّتها و خالتها قال: لا بأسء و قال: 
تزوّج العتدهُ و الخالة على ابنةٌ الاخ و ابنه الاخت ولا تزوّج بنت الاخ و الاخت على العتّدة و الخالة الَا برضاءٍ منهما فمن فعل ذلكك 
فنكاحه باطل. )١١‏ 

ذيل روايت در واقع ضد صدر آن است اين دو قول در يكك روايت جككونه با هم سازكار است؟ در اينجا احتمالاتى وجود دارد: 

-١‏ در بعضى از نسخ به جاى «لا بأس»» «لا» دارد كه در اين صورت با ذيل هماهنكك مى شود. 

1- در دو مجلس بوده استء در مجلس اول امام در مقام تقتدّه ودر مجلس دوم كه تقدّه نبوده امام عليه السلام حكم را بيان 
فرمودهاند. 

“- در يكك مجلس بوده واين دو بخش همديكر را تفسير م ىكنند يعنى منظور امام از «لا بأس» اين است كه با رضايت اشكالى 
ندارد و بدون رضايت جايز نيست. 

بايكى ازاين سه احتمال تعارض صدر و ذيل روايت حل مىشود. يس امام در ابتدا كلام ييامبر را نقل كرده كه عامّه هم به آن 


استناد مى كنند و در ادامه مىفرمايند بيامبر هم نظرشان در صورت رضايت بوده است. 
جمع بين جهار طايفه: 


حال در مقام تعارض بين اين طايفه با روايات سابق جه كنيم؟ ابتدا به سراغ جمع دلالى مىرويم. در مقام جمع دلالى مى كوييم 
روايات را بر مطلق و مقتدّد حمل مى كنيم» يعنى اين روايات مطلق و روايات سابق مقّد است و مطلق را به مقدّد تقييد مى زنيم 
خصوصاً كه در اينجا روايات مطلق كم (دو روايت كه در واقع ؛ بكة روايت اسث) و ووابات مقيد زياد اسث. 

اما اكر جمع دلالى را نيذيرفتيم و سراغ مرجحات رفتيم دراين صورت دو مرجح در روايات سابقه وجود دارد كه يكى شهرت است 
ل ل ا ل 
عمده مرجوح شهرت است. ترا ول اش موا كات لابه دل لك ره :كب وس :زرا كينا رروانات اخر 
هر كدام يكك مربجح دارد. 

آيا مرججحات ترتيب دارند يا تخيير است؟ ما قائل هستيم كه بين مرججحات ترتيب است و اوّلين مرججح شهرت است جون در روايت 
بيان مرججحات ابتدا شهرت ذكر شده» يس شهرت مقدّم است,. البنّه تمام اين بحثها در صورتى است كه ما روايت معارض را به 
جهت اشكال سند از كار نياندازيم. 


/١ ادامة مسئلة 9 ... 9/ لا/‎ ١7” 


اكنون اخبار اهل سنت را مرور مى كنيم كه اكر با نظر انصاف دقت شود» مطابق مذهب مشهور شيعه است. 


اخبارى كه از آنها نقل مى كنيم سه طايفه است: 

طايفة اول: اخبارى كه مطلق جمع (ادخال عمّه و خاله بر بنت الاخ و بنت الاخت و عكس آن) را حرام مىدانند. 

طايفة دوم: اخبارى كه تصريح مى كند كه نه ادخال عمّه و خاله بر بنت الاخ و بنت الاخت جايز است و نه عكس آن. 

طايفة سوّم: فقط يكك طرف را مى كويد يعنى لا يجوز ادخال بنت الاخ و بنت الاخت على العمّةُ و الخالة. 

مأخذ اين روايات «السنن ا للبيهقى» 0١‏ است كه بهترين كتابى است كه احاديث فقهى اهل سنت در آن جمع شده است. 


همة ابن اعبار الا قليل آز أبو غريرة اسث. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أماع6523. الاللالالا صفحه طإطو از /ابب؟| 


طايفةٌ اول: َ 

انه سمع أبا هريرة يقول: نهى رسول الله صلى الله عليه و آله أن يجمع بين المرأهً و عمّتها و بين المرأة و خالتها. 

٠‏ عن ابى هريرة» عن النبى صلى الله عليه و آله قال: لا يجمع بين المرأةً و عمّتها و بينها و بين خالتها. 

(جمع را نهى كرده و ظاهرش اطلاق است و هر دو طرف رل مى كويد.) 

حدّثنى ابو سلمه انّه سمع أبا هريرة يقول: قال رسول الله صلى الله عليه و آله لا تنككح المرأهُ و خالتها و لا المرأة و عمّتها 


(مضمون همين روايت در صحيح بخارى هم نقل شده است.) 


طائفةُ دوم: 

عن ابى هريرةُ قال قال رسول الله صلى الله عليه و آله: لا تنكح المرأة على عمّتها و لا على خالتها و لا العمّةُ على ابنة أخيها و لا 
الخالهُ على ابنهُ أختها 

(به هر دو طرف مسأله تصريح كرده است) 

لا الصغرى على الكبرى و لا الكبرى على الصغرى 


() ح ” باب "٠‏ از ابواب مصاهره. 
(0)ج لاص 8١١و‏ ص 188. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟؛ ص: 75 
طايفة سوّم: . 
عن ابى هريرةٌ قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله لا تنكح المرأة على عمّتها و لا على خالتها 
(كه مطابق مذهب ما است). َ 
در اينجا يكك روايت هم از «جابر بن عبد الله انصارى» داريم: 

5 قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: لا تنكح المرأة على عمّتها و لا على خالتها. 

سؤال: آيا أبو هريرة اين عبارت را جندين بار از ييامبر شنيده است به طورى كه بيامبر در جايى «لا تنكح) و در جايى 0 
جايى ١لا‏ يجمع' فرموده است و يا در جايى مطلق و در جايى تصريح به طرفين كردهاند و يا احتمال دارد كه يكك حديث باشد كه از 
باق شكيه اسك 

جواب: احتمال دوم قوىتر است جرا كه مىدانيم أبو هريره به تكثير روايت حريص بوده و مىخواسته بككويد منبع علم ييامبر من 
بودم» بر اثر اين حرص كاهى به يكك عبارت و كاهى به عبارت ديكر و كاهى هم الفاظ را اشتباه نقل كرده است. 

اكر جنين باشد جه بايد كرد به فرض اين كه أبو هريره ثقه باشد؟ 

بايد قدر متيّن از اين سه طايفه را بكيريم كه قدر متيقّن آن جيزى است كه محتواى آن كمتر است و آن قدر مسلّمء كروه سوّم 
استء كه روايت جابر هم با آن هماهنكك بود. 

اكر بكُوييم تناسب حكم و موضوع ايجاب م ىكند كه اين كار (عدم ادخال بنت الاخ و بنت الاخت بر عمّمه و خاله) براى احترام عمّه 
وخاله است (جون روايت مى كويد مرأة را بر عمّه و خاله وارد نكنيد) دراين صورت اذن آنها شرط استء كه اككر اذن دادند 
بى احترامى نيست و اككر اذن ندادند خلاف احترام است و حرام است. 


نتيجه: با اين تحليل ما از روايات عامّه هم همان مذهب مشهور خاصّه درمىآيد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أ ماع03 6. الاللاللا صفحه عاطاو از /١ب؟|‏ 


تااينجا اصل مسأله بيان شد در اينجا سراغ فروع مسأله مىرويم: 

فرع اول: همانطور كه امام (ره) فرمودند من غير فرق بين كون النكاحين دائمين أو منقطعين أو مختلفين همة اينها حكم ممنوعيّت را دارند 
ودليل آن اطلاق روايات است كه در آنها اسمى از دوام و متعه نيامده بود. 

فرع دوم: فرقى نيست بين اين كه عمّه و خاله در حال عقد باخبر شوند يا نه 


و همجنين بين اين كه بعداً باخبر شوند يا نه مقتضاى اطلاق روايات باب اين است كه فرقى نيست جون روايات مطلق بود. 

ان قلت: احترام عمّه و خاله اين حكم را ايجاب كرده استء يعنى اكر باخبر نشود ناراحت نمىشود و اككر باخبر شود ناراحت 
مى شود» يس بككُوييم اكر باخبر نشد اشكالى ندارد. 

قلفاة اولك لذلا للعمة و الخالة متكيت امت تهعلك:و كيت بعال اسه كاسن . 

ثانياً: اككر صحبت ايذاء بود مى كفتيم وقتى باخبر نشده ايذاء هم نشده است ولى روايت احترام را مى كويد و احترام يعنى در انظار 


مردم؛ كه دراين صورت و لو عمّه باخبر نشده ولى ديككران كه با خبر شدهاند و احترام عمّه خدشهدار شده است. 


فرع سوّم: مرحوم امام (ره) فرمودند كه اكر جنين ازدواجى صورت بكيرد و مرثه را بر عمّه و خاله بدون اذن وارد كند آيا اين عقد شبيه عقد 
فضولى است 


اشاره 


به كونهاى كه يتوقف على الاجازه. يا اين كه نه هذا العقد باطل من اصله و لا تنفعه الاجازة» يا اين كه نه اكر جنين عقدى صورت 
كرفت عمّه مخير است بين اين كه عقد خودش رايا عقد دختر برادر را فسخ كند بدون طلاق و همجنين در مورد خاله» يس سه 
قول است كه صاحب جواهر آن را نقل مى كند. 

اكر كفتيم عقد فضولى استء دليل آن جيست؟ 

در بين روايات روايتى نداشتيم كه بكويد اكر:وضايث يعدا آمد عقد صحيح استء يس سراغ ادلّهُ عمومى صيحت عقد فضولى در 
نكاح» بيع ... مى رويم كه مى كويد: اركان العقد تامة (ايجاب» قبول» قصد انشاءء اختيار» بلوغ» عقل مقبوليت طرفين) و فقط اجازة 
مالك را مىخواهد كه اين هم بعداً آمده است وما دليلى نداريم كه اين شرط حتماً بايد مقارن باشدء بلكه بعداً هم باشد كافى 
است و در بين عرف هم معمول است و عقد فضولى زياد است. داستان عروة بارقى هم از اين قبيل است. 

م1١‎ /9//٠١ ... 4 ادامةٌ مسئلةٌ‎ ٠ 


قول اول: مانند عقد فضولى است و اجازه آن را درست مى كند. 
اشاره 


انق قول الو وحق آمك انام ارماك دين قز را تمان كردداند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أ ماع03 6.الاللاللا صفحه هناو از /اب؟| 


صبحت فضولى را از سه راه مى توانيم ثابت كنيم: 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جك ص: هن 


-١‏ تمشك به عمومات «أَوْفُوا بِالْعُقُونِ» و اطلاقات رضايت: 


يعنى بكُوييم فضولى على القواعد است و كار خلاف قاعدهاى انجام نشده است جون عقدى جامع الشرائط انجام شده و فقط يكك 
شرط كم داشته و آن رضايت است كه بعداً آمده و دليلى هم نداريم كه رضايت بايد مقارن عقد باشد. رضايت براى كامل شدن 
عقد لازم است يس فرقى نمىكند مقارناً باشد يا بعداً جون آية «تلطارَة عَنْ تللاض مِنْكمْ؛ اطلاق دارد جرا كه «تجارة به معنى عقد 
لفظى نيست بلكه به معنى نقل و انتقال است فرقى نم ىكند كه رضايت مقارناً باشد يا بعد از آن. در ما نحن فيه داشتيم كه «الَا برضا 
العم و الخالة» كه اطلاق دارد يس عقد فضولى جه در باب بيع باشد و جه در اجاره و نكاح طبق قواعد است و دليلى بر فساد آن 


نداريم. 
9 روايات خاصه: 


:1 8 ا ص 2 ل عه 53 حج اه حَ 5 
مانند روايت عروة بارقى كه به جاى يكك كوسفند دو كوسفند خريد و يكى را فروخت و يول و كوسفند ديككر را نزد ييامبر آورد و 
ييامبر هم آن بيع را تأييد كرد. غير از اين روايت» روايات ديكرى هم داريم. در مورد نكاح هم روايات خاضه داريم؛ مثل روايتى 


كه مادرى براى فرزندش زنى را تزويج كرده بود و فرزند بعدا فهميد و اجازه داد و يا رد كرد. 
بناى عقلا: 


عقلا عقد فضولى را اجازه داده و صحيح مىدانند. 

با توه به اين ادلّه ما در اينجا قائل مىشويم كه اين عقد فضولى صحيح است. 

سؤال: جرا مرحوم امام مى فرمايند 

«كالفضولى على الاقوى» در حالى كه عين فضولى است نه كالفضولى؟ 

جواب: جون اصل فضولى در بيع است و بحث ما در اينجا در نكاح است لذا مىفرمايند «كالفضولى» كه منظورشان «كالبيع 
الفضولى)» است. 

قول دوم: عقد باطل است 

واجازه نمىتواند آن را درست كند. 

دليل اين قول روايت على بن جعفر است كه امام مىفرمايد: 

...فمن فعل فتكاحه باطل. )١١‏ 

اين روايت دليل بر اين است كه نكاح از اصل باطل است و اجازه هم فايدهاى ندارد. 

وات اولان نقد نيك اللتكان ذا ره دون دو سل كان ون متطتة .تشهول الدع دوس ساد قال اكد لال تست 

ثانياً: دلالت هم خدشه دارد زيرا «فنكاحه باطل» يعنى بدون اذن باطل است نه اين كه مطلقاً باطل باشد. يس روايت انصراف دارد به 
صورت عدم اذن عمّه و خاله. 


به حديث ديكرى هم استدلال كردهاند كه اين حديث هم همان دو اشكال را دارد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010ع.لاعلإأماع2ا6.اثالالالالا صفحه بالاو از /اب؟| 


اوَلَاه سند اشكال دارد جون در سند «سكونى» وجود دارد كه نتوانستيم او را ثقه بدانيم. 


ثانياً: روايت در مورد عدم اجازه است. 

قول سوّم: عمّه و خاله مخيّرند. 

اين قول» بدترين قول مسأله است و دليلى كه صاحب جواهر براى اين قول ذكر كرده و آخرين توجيهى كه مىتوان براى آن بيان 
نمود اين است كه: آن جه كه حرام است جمع بين آنها استء بنابراين عمّه و خاله مى توانند جمع را به هم بزنند» كه دو راه دارد: يا 
خودشان خارج شوند ويا اين كه دختر برادر و دختر خواهر را خارج كنند. 

جواب: عقد عمّه و خاله كه مشكلى نداشته؛ بلكه عقد دوم مشكل داشته جرا كه بدون اجازه استء يس دليلى ندارد كه عقد 
خودش را فسخ كند جون طلاق به دست زوج است و فسخ هم براى موارد خاصٌ استء مثلا اكر مردى مشغول نماز است و بعد زنى 
جلوتر از مرد به نماز بايستد. نماز زن باطل استء (طبق مبناى كسانى كه قائل به بطلان جنين نمازى هستند) نه اين كه نماز هر دو 


باطل باشد. 
فرع جهارم: اكر عكس مسأله باشد يعنى اول بنت الاخ و بنت الاخت را تزويج كرده بعداً عمّه و خاله را تزويج مى كند» 


در اينجا مشهور قائل به صيحتء قول شاذى از شيعه و تمام اهل سّت قائل به بطلان هستند. 
ما مى كُوييم حق با مشهور است و عقد عله و خاله صحيح است جون روايات 3 زيادى داشتيم كه تصريح كرده بود مخصوصاً 
روايت «محمّد بن مسلم» 1١‏ كه مى كفت «اجلانًا للعتّهُ و الخالة» كه در صورت عكس است (دختر برادر و دختر خواهر را بر عمه و 


: 5 : 1 - - 
خاله تزويج كند) امنا اكر قبلا دختر برادر و دختر خواهر بوده و بعد عمّه و خاله آمده ديكّر اجلالى نيست. 


() ح ”*» باب 7٠‏ از ابواب مصاهره. 

(؟) ح ع باب 7٠‏ از ابواب مصاهره. 

(0) ح ١و‏ “وهو ١٠و15‏ و١‏ باب ٠”7ازابواب‏ مصاهره. 

(؟) ح 0٠١‏ باب "٠‏ از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟؛ ص: 78 

آيا علم و جهل عمّه و خاله در اين مسأله تأثيرى دارد؟ 

خير جون روايات مطلق بود و مى كفت عكسش عيبى ندارد و مطلق بود يعنى جه بداند و جه نداند و جه بعداً بفهمد و جه نفهمد 
فرقى نمى كند و اطلاق روايات شامل همه موارد مىشود. 

م١‎ ///١ )... 9 (فروع مسأله‎ ١١و‎ ٠١ مسئلة‎ ١ 


ينج مسألة بعد از فروع مسئلة نهم مى باشد. 
[مسألة :٠١‏ الظاهر انه لافرق فى العمّة و الخالة بين الدنيا منهما و العليا] 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه الاو از /1ب؟| 


مسأله :٠١‏ الظاهر انه لا فرق فى العمّهُ و الخالة بين الدنيا منهما و العليا (عمّه و خالةٌ بلاواسطه و عمّه و خالةُ با واسطه فرقى نمى كند) 
كما انه لا فرق بين نسبيتين منهما و الرضاعيتين. 

عنوان مسأله: 

اشاره 

اين مسأله در واقع مركب از دو فرع است: 

فرع اول: بين عليا و دنيا فرقى نيست. 

فرع دوم: آيا مسأله رضاع در اينجا جانشين نسب مى شود؟ 

[فرع اول: بين عليا و دنيا فرقى نيست.] 

اقوال در فرع اول: 


فرع اول را خيلىها متعرّض نشدهاند ولى كروهى كه متعرّض شدهاند كفتهاند كه فرقى نيست. مرحوم صاحب جواهر وقتى وارد اين 
الا أن الاقوى التعميم )0 

عروة الوثقى !") هم متعرض اين مسأله شده و فرقى نمى كذارد. 

مرحوم آيهُ الله حكيم در مستمسكك بيانى دارند و مىفرمايند: 

كما عن المبسوط: الجزم به. و اختاره ... جماعة لكنّ الاوّل اقرب. 0" 

(اقرب تعميم است) 

ادله: 

اشاره 

براى اين مسأله دو دليل ذكر كردهاند كه صاحب جواهر هم به آن اشاره كرده است: 

-١‏ الاشتراك فى العلة: 

علّت در باب تحريم اين بود كه «اجلانًا لهما» كه اين علّت در عمّه و خالة بالاتر (عمَهُ يدر و عمَةُ جدّ) هم وجود دارد. 
جواب: اينها حكمت حكم است و علت نيست و حكمت عموميّت ندارد يس به اشتراك علت نمى توانيم متوسّل شويم. 
ايت كين كاعلت ايف هون شيا خلا غالت راهى كوهد 

7 - عموميّت و شمول عنوان: 


عم يدر و عمّهُ جد» هم عمّه حساب مىشوند» صاحب جواهر نكتهاى اضافه كرده و مىفرمايد» لا سيّما در مسائل باب نكاح مانند 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه 6رظلاو از /1ب؟| 


حرمت عمّه و خاله» جرا كه باب نكاح عموميّت دارد ودر تمام مواردى كه حرمت نكاح ثابت است عليا و دنيا را شامل مىشود» در 
اينجا هم مى كُويِيم لفظ عام است (عمّه و خاله) و عمومت باب نكاح هم قرينه مىشود. 

وان طق حاير يعاق عله لباق اللكدوتها ر) مدقي كو عر دهم "داف كز اهم 2 عرد لافار اه السعيينا | كر قد 
نذر كند كه عمّههايش را دعوت كند شامل عمّهُ يدر و جد نمى شود. 

مرحوم علامه در تحرير مىفرمايد: 

سواء كانت العمّة و الخالة حقيقتَهُ كالعمة العليا و الخالة العليا أو مجازاً (عجيب اين كه ايشان تصريح مى كند كه مجاز است ولى قائل 
به تعميم است لا بد از باب شمول لفظ نبوده است). 59 

وامّرا قياس ما نحن فيه به محارم نسبى قياس مع الفارق است جون محارم نسبى دليل خاصٌ دارد. و قياس در مذهب ما نيست و 
نمى توانيم بككوييم همان كونه كه در محارم نسبى فرقى ميان عليا و دنيا نيست در اينجا هم فرق نيست. يس نه قياس قابل قبول است 
ونه تعميم لفظ و نه عموم علّتء بنابراين حكم كردن به حرمت در نكاح بدون اجازة عمّه و خالة عليا محل اشكال است. معمولًا 
فقهاى ما در مسائلى كه جنبة احتياطى دارد نظرشان به طرف احتياط متمايل مىشده و الَا در واقع دليلى بر اين مسأله نداريم. 

جرا بنت الاخ و بنت الاخت را بحث نكردهاند آيا در مورد آنها عليا و دنيا مساوى است؟ مثلًا نوة برادر را بر عمّه تزويج كنند يا نوةٌ 


خواهر را بر خاله تزويج كنند, بايد اين را هم متعرّض مى شدهاند, لا بد اين را قبول نداشته كه متعرّض آن نشدهاند. 


."2١ جواهرء ج 79 ص‎ )١( 

(1) مسئلةٌ ١‏ از مسائل محرّمات به مصاهرة. 

() مستمسكك, ج 15 ص .7١١‏ 

رع تحرير» ج 0 ص إفرضة 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: /” 

[فرع دوم آيا مسأله رضاع در اينجا جانشين نسب مى شود؟] 

اقوال در فرع دوم: 

خيلىها متعرّض اين بحث هم نشدهاند و آنهايى كه متعرّض شدهاند قائل به شمولاند يس مشهور و معروف شمول است. 
الا أنَ الظاهر كون المسأله اجماعيّةُ "١١‏ قبل از آن تصريح به مسأله را از مبسوطء مهذّب و قواعد نقل مىكند. 
مرحوم علامه هم در تحرير مىفرمايند: 

اوضلوه اومال التسلياف: 


بنابراين از نظر اقوال مسأله قوى به نظر مىرسد. 
ادله: 
١‏ - قاعدة عام باب رضاع: 


اين قاعده ( 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0امء. ماعل أماء3ا6./لاللاللا صفحه وهاو از /ابب؟| 
يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب 

) شامل ما نحن فيه هم مىشودء يعنى اككر «بنت الاخ و بنت الاءخت» يا «عمّه و خاله» ويا هر دو رضاعى باشد. بدون اجازهٌ عمّه و 
خاله ازدواج با بنت الاخ و بنت الاخت حرام است. بعضى مى كويند كه اين عموم در اينجا شامل نيستء ولى به عقيدة ما دليل خوبى 
است و قابل قبول است. 


؟؟- صحيحة «أبو عبيدةٌ حذاء»: 


* وعنه عن الحسن بن محبوب؛ عن على بن رئاب» عن ابى عبيدةٌ قال: 

(روايت از نظر سند معتبر است) 

سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: لا تنكح المرأة على عمّتها و لا على خالتها و لا على أختها من الرضاعة. ١١‏ 

آيا قيد «من الرضاعة» به آخرى برمى كردد يا به هر سه؟ اكر به آخرى بركردد يعنى أخت الزوجة رضاعى حرام است (جمع بين 
اختين رضاعى حرام است) ولى اكر قيد را به هر سه بزنيم دليل بسيار خوبى مىشود. 
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قاعده كلى: 


در اصول داريم كه اككر قرينه نداشته باشيم قيد به آخرى مىخورد ولى به نظر ما در اينجا قرينه وجود دارد جون عطف اخت الزوجة 
رضاعى به عمّه و خاله كه نسبى است اتّحاد سياق ندارد در حالى كه اكر هر سه رضاعى باشند اتّحاد سياق وجود دارد. 
البنّه مهم همان دليل اول استء جون دليل دوم خالى از اشكال نيست. ولى احياء دليل دوم خيلى بعيد به نظر نمى رسد. 


[مسألة :١١‏ اذا أذنتا ثم رجعتا عن الاذن فإن كان الرجوع بعد العقد لم يؤثر فى البطلان] 


اشاره 

مسألة :١١‏ اذا أذنتا ثم رجعتا عن الا-ذن فإن كان الرجوع بعد العقد لم يؤثر فى البطلان» و ان كان قبله بطل اذن السابق» فلو لم يبلغه 
الرجوع و تزوّج توقف صبحته على الاجازةٌ الللاحقة. 

عنوان مسأله: 

اين مسأله در مورد اين اسث كد اكر غقة و .خعاله اجازه داذتد و بعد يشيمان شذه واجازه را بس كرفتتد آيا يس كرفي اجازه مؤثر 
است؟ 

اقوال: 

اشاره 

خيلىها متعرّض اين بحث نشدهاند» ولى كسانى كه متعرض شدهانكد مى فرمايند دو حالت دارد: 

حالت اول: اكر بغد اؤ عقد يشيمان شوتد» يشيمانى اث تدارة. 


حالت دوم: اككر قبل از خواندن عقدء اجازه را يس بككيرد مؤثّر است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لم3 6. الاللاللا صفحه معلو از /اب؟| 
دليل حالت اول (بس كرفتن اجازه بعد از عقد): 


متمول اظلاقات الجازه سبك ندرا كه ادلة اما كه اخاوه واشرط مىكره قل ازاعقك بود يسن ادله شمول:تداري به غات 2 يكز عفد 
بنت الاخ و بنت الاخت بازيجة عمّمّه و خاله نيست و معناى روايت اين است كه اككر قبل از عقد اجازه مىدهد؛ بدهد. 

ان قلت: شكك كرده و استصحاب مى كنيم و مى كوييم قبل از آن كه عقد كندء اجازهاش مؤثّر بود و مى توانست بركردد حال كه 
عقد كروة بأؤامى تاقد إركريدة: 

قلنا: موضوع عوض شده استء جون در يكى موضوع اجازةٌ قبل از عقد و در ديكرى بعد از عقّد است,ء علاوه بر اين استصحاب را 
در شبهات حكميّه جارى نمىدانيم. 

دليل حالت دوم (بس كرفتن اجازه قبل از عقد): 

قبل از عقد هر وقت يشيمان شود مى تواند اجازه را يس بككيرد جون امام مىفرمايد عقد بايد عن اذن باشد يعنى اذن حال العقد نه 
اذنى كه منتفى شده است. شبيه اجازة مالك در بيع» كه ابتدا مالكك اجازه داد كه بفروشند ولى هنكامى كه مقدّمات را فراهم كردند 
قبل از اجراى صيغةٌ عقد يشيمان شده و مى كويد راضى نيستم كه مؤثّر است. 

تفحهة اكر الجازه قبل ال عقن مضفى شود ابن افا ء عقن وا بن اثر فى كنده هون ظاهر اطلاقات ادله مقارقت الجازه باعقد ست (بعق 


اكر اجازه داد بعد يس كرفت عقد صحيح نيست). 


000 مستند» ج 9 ص احزفرة 
)اح 3 باب ؟ازابواب مصاهره. 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 1 


[مسألة ؟1: الظاهر أن اعتبار اذنهما ليس حقاً لهما كالخيار حتّى يسقط بالاسقاط] 


اشاره 


41/7/١0 )... 9 (فرع مسئلة‎ ١١ مسئلة‎ ١8 

اين مسأله و بعضى از مسائل آينده در كلمات اصحاب ذكر نشده است الا قينا و بيشتر از زمان صاحب العروه و بعد هم تحرير 
الوسيله مطرح شده ولى به هر حال فروعى است محل ابتلا كه بايد روشن شود. 

مسألة ؟١:‏ الظاهر أن اعتبار اذنهما ليس حقاً لهما كالخيار حتّى يسقط بالاسقاط؛ فلو اشترط فى ضمن عقدهما أن لا يكون لهما ذلكك 
لم يؤثر شيئاً و لو اشترط عليهما أن يكون للزوج العقد على بنت الاخ أو الاخت فالظاهر كون قبول هذا الشرط اذنا نعم لو رجع عنه 
قبل العقد لم يصحٌ العقد. و لو شرط ان له ذلكك و لو مع الرجوع بحيث يرجع الى اسقاط اذنه فالظاهر بطلان الشرط. 

عنوان مسأله: 


اشاره 


اين مسأله در واقع مشتمل بر دو فرع است: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأماع02ا6.الاللاللا صفحه اعلو از /1ب؟| 


فرع اوّل: عمّه و خاله هنكامى كه عقد خودشان را مىخواندند حقٌّ اذن را از خودشان اسقاط كردهاند» 


يعنى شوهر كفت من به اين شرط شما را به عقد درم ىآورم كه راجع به بنت الاسخ و بنت الاخت حق اذنى نداشته باشيد آيا اين 


شرط درست است و آن اذن ساقط مىشود و بر شوهر جايز است كه بنت الاخ و بنت الاخت را بككيرد؟ 

فرع دوم: اكر شوهر شرط اسقاط اذن آنها را نكرد 

ولى با عمّه ويا خاله شرط كرد كه هر وقت خواستم با بنت الاخ و بنت الاخت ازدواج كنم اجازه بدهند و آنها هم قبول كردند. 
[فرع اوّل: عمّه و خاله هنكامى كه عقد خودشان را مىخواندند حقّ اذن را از خودشان اسقاط كردهاند] 

اشاره 


اين دو فرع قريب الافق» اما متفاوت هستند. 
براى روشن شدن اين مسأله يكك قاعده كلى بيان مى كنيم كه در تمام فقه مورد استفاده است و در همه جا بايد مورد توجه قرار 


ا 
قاعدة كلى: فرق بين الحكم و الحق القابل للاسقاط 
اشاره 


ما دو جيز داريم يكك حكم شارع است كه قابل اسقاط نيست و بندكان حقّ تشريع ندارند و نمى توانند آن را ساقط كنندء و اينها 
جيزهايى نيست كه بتوان به عنوان شرط ضمن عقد آن را اسقاط كرد مانند ولايت يدر بر صغير كه حكم الهى است و يدر نمى تواند 
بكويد كه من ولايتم را اسقاط كردم, يا حقّ طلاقى كه مرد دارد» نمى تواند بككُويد من حقّ طلاق خودم را ساقط كردم يا آن را به 
زوجدام منتقل كردم؛ بله مى تواند وكالت دهد يعنى در ضمن عقد شرط كند كه اكر جنين و جنان شود زوجه براى اجراى طلاق 
وكيل باشد همان كونه كه در عقدنامهها هم دوازده شرط است كه اكر مرد نفقه ندهد يا معتاد شود يا كارى انتخاب كند كه در 
شأنسى كست اموه وشان'داشعه اله زوحه و كيل اق #دخره شالق كحو بس او ركلا فكو امسقاط سن طلاق فت 
همجنين در ارث كه در بين عوام مرسوم است كه مىكويند فلا-ن يدرء فلان بيّه را ازارث محروم كرد» يدر جنين حمّى ندارد و 
نمى تواند اين حكم الهى را ساقط كند يس هركجا حقّى است كه حقيقتٍ آن؛ حكم الهى است. نه قابل انتقال است و نه قابل 
اسقاط. 

اما قسم دوّم حقّى است كه قابل اسقاط استء مصداق بارز آن حقٌّ خيار است كه مثلًا در ضمن عقد شرط مى كنند» اسقاط خيار را 
كه در اين موارد خداوند زمام اختيار اين خيار را به دست بايع و مشترى داده است و مى توانند اسقاط كنند و يا مثلا انسان حق دارد 
قبل از مركك اموالش را به هر كسى كه مى خواهد ببخشد. 

اين مصاديق روشن استء اما مواردى داريم كه مبهم است و نمىدانيم حقٌّ است يا حكم, اكر حكم باشد قابل اسقاط نيست و اكر 
نق واقن قابل استتاط سنت ملا كس باذ كر قرار كلاقت كيد فاتك عادر با مدن تيت باقر زتنن ناقط باسده ااي 


حقّى است ساقط شدنى ويا حكم الهى است كه ساقط نمىشود. در مواردى كه شكك م ىكنيم جه بايد كرد؟ يا به تعبير ديكر 


«من ابن يعلم أن هذا حكم أو حق؟» 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لم3 6. الاللالالا صفحه ناعرو از /1ب؟| 


اشاره 

به جند طريق مىتوان آنها رااز هم تميز داد: 

أ - تصريح نصوص: 

نصوصى داريم كه تصريح مىكند كه هيج كس حقّ حذف تجديد نكاح رااز خود ندارد واكر جنين كرد اين شرط باطل است. 
؟- اجماع: 

كاهى اجماع داريم كه فلان موضوع جزء احكام يا جزء حقوق است. 

1- اصل: 

اشاره 


اكر اجماع و نضّمى نداشتيم و شكك كرديمء اذن عمّه و خاله از كدام است آيا از قبيل حقوق است كه قابل اسقاط باشد يا از قبيل 


حكم است كه قابل اسقاط نيست»ء اصل اين است كه حكم است و قابل اسقاط نيست به دو دليل: 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 53> 


الف- اطلاق ادلّه: 

دليلى كه مى كويد عمّه و خاله حقّ اذن دارند» اطلاق دارد و لو بعد ازاين كه كفت اسقاط را شرط ضمن عقد قرار دادم اطلاقات 
مى كويد اين شرط نافذ نيست و ساقط نمىشود و حكم باقى است و اذن عمّه و خاله معتبر است. 

ب- استصحاب: 

اكر كسى استصحاب را در شبهات حكميه جارى بداند به اين بيان كه بعد از اين كه عمّه و خاله اذن را ساقط كردند شكك داريم با 
اين اسقاط اعتبار اذن ساقط است يا نه؟ استصحاب بقاءِ حقّ اذن عمّه و خاله مى كنيم. 

نتيجه: بين حكم و حق فرق است و در مواردى كه شك داريم كه حقّ است يا حكم؛ اصل اين است كه حكم باشد و غير قابل اسقاط. 

حال با روشن شدن قاعدة كلىء در مورد فرع اوّل اين مسأله كه آيا در ضمن عقد مىتوانند شرط كنند كه عممه حقٌّ اذن ندارد» 
مى كوييم كه اين شرط نافذ نيست» جون ظاهر ادله اين است كه اين» حكم الهى است و اكر شكك هم كنيم اصل اين است كه حكم 
است». يس فرع اول باطل است. 

[فرمايش مرحوم آقاى حكيم براى اين كه اثبات كند اذن عمّه و خاله از قبيل حكم است نه حق» به دو دليل متوسّل مى شود:] 

اشاره 


مرحوم آقاى حكيم 0١١‏ در شرح مسئلهاى كه صاحب عروه 3١‏ بيان كرده؛ براى اين كه اثبات كند اذن عمّه و خاله از قبيل حكم 


است نه حقء, به دو دليل متوسّل مى شود: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع03 6.الاللاللا صفحه عرو از /1ب؟| 
-١‏ اذن عمّه و خاله مانند ملك قابل واكذارى نيست: 


ابشان سى ترمايند 

ليس اعتبار الاذن فى المقام من باب اعتبار اذن المالكك لعين أو حق فى التصرّف فيه. بل مجرّد حكم الشارع بالتوقف على الإذن لأنَّ 
البناء على الاسوّل يتوقف على ثبوت ملكك لعين أو فعل و هو خلاءف الاصل بل خلاسف اطلاءق الدليل الموجب لاعتباره و لو بعد 
الاسقاط. «*”) 

اذن عمّه و خاله از قبيل مالكبت عين و تصرف نيست للاصلء زيرا اصل اين است كه من مالكك نيستم يعنى اصل عدم ملكيت است 
و ملكت حالت سابقه نداردء البته اكر كسى اين استصحاب را حيجت بداند. 

ولى اين دليل لا يخلو عن ابهام؛ 


؟- اطلاق ادله: 


اين همان تمسكك به اطلاق دليل است كه با ساقط كردن حقّ اذن» ساقط نمىشودء هركجا رضا و اذن معتبر است حكم است نه حق» 
مثا بدون رضايت مالكك نمى توان جيزى را خريدوفروش كرد حال اكر مالكك بكويد من رضايت خودم را ساقط كردم اين درست 
نيست جون رضايت حكم خداست و رضايت و اذن عمّه و خاله هم حكم خداست و نمىتوان آن را ساقط كرد. 

محشّين عروه در اين مسأله هيج كدام حاشيهاى ندارند و همه مى كويند كه قابل اسقاط نيستء جز مرحوم آقاى كليايكانى (ره) كه 
در حاشية متن عروه كه مى كويد: الظاهر ان اعتبار اذنهما من باب الحكم, جنين مىفرمايد: 

منشأ الاستظهار (الظاهر) غير معلوم» نعم مقتضى الاستصحاب عدم التأثير لا الاسقاط 50 (اين همان استصحابى است كه به عنوان 
يكى از دو دليل ذكر كرديم) البنّه در اينجا حق با آقاى حكيم است جون استصحاب از اصول عمليه است و تمشّدكك به اطلاق از 
اصول لفظى است و تا اصل لفظى داريم نوبت به اصل عملى (استصحاب) نمىرسد. 

آيا اين شرط كه فاسد استء مفسد عقد هم هست؟ 


نه شرطء فاسد مفسد عقد نيست» يس عقّد عمّه و خاله درست اسث و اذن آنها به قوّت خويش باقى اسث. 


فرع دوم: اكر عمّه و خاله حقّ خود را اسقاط نكردند» ولى كفتند شرط م ىكنيم كه اكر خواستى نكاح بنت الاخ و بنت الاخت كنى آن را اجازه 
داده و به آن ملتزم شويم» 


اشاره 


اكر در اينجا بعد از عقد عمّه و خاله زوج خواست بنت الاخ و بنت الاخت را تزويج كند وازعمّه و خاله اذن خواست و آنها هم 
اذن ندادند» در اينجا باز حكم الهى عوض نشده و لو كار خلافى كردهاند و عقّد بدون اذن آنها باطل است. 

بنابراين فايدةٌ اين شرط اين است كه در موقع عقد ملتزم شد كه اذن مىدهم كه اين التزام خودش اذن است اما اكر زوج باخبر شد 
كه عمّه و خاله اذن را يس كرفتهاند ديكر كارى از او ساخته نيست. 

نتيجه: شرطيّت سقوط اذن باطل استء ولى شرطيت اذن صحيح است به شرط اين كه شرطيت باقى بماند و اككر نماند عقد بنت الاخ 


و بنت الاخت باطل است. 


000 7 مستمسكك» ج ل ص 3017 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010ع.لاعلإأماع2ا6.اثالالاللا صفحه عاعرو از /1ب؟| 


(0) مسئلة 1١/8‏ ازابواب مصاهره. 

(9). مستمسكك, ج 215 ص 707. 

(ع) عروه ذيل مسأله 18 از ابواب مصاهره. 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 7 

١١‏ مسئلة ١‏ و ١5‏ (فروع مسئلة 9 ...) 77/1١8‏ 1م 


بقى هنا شىء: 

اين مطلب را امام (ره) در ذيل مسأله نياوردهاند كه اككر شرط اسقاط نكندء كه باطل بود بلكه در حين عقد عمّه زوج شرط اذن 
كند و بككويد شرط مى كنم كه اكر خواستم بنت الا-خ را بككيرم تو اجازه بدهى و عمّه هم قبول كندء كه معنى آن اذن است ولى 
مدّتى كذشت و وقت عقد بنت الاخ رسيد و عمّه يشيمان شد و اذن را يس كرفت در اين صورت زوج نمى تواند بنت الاخ را عقد 
كندء جون اذن ندارد تا اينجا را امام (ره) دارد اما نكته اين است: 

هل يجب عليها الإذن أم لا؟ آيا وجوب تكليفى دارد؟ يعنى اكر اين زن» زن متعبدى باشد از لحاظ شرعى خود را ملزم مىداند كه 
اذن بدهد؟ 

آيا حاكم شرع مى تواند او را ملزم به اذن كند؟ 

در جاى ديكر مى كويند اكر عمل به شرط نكرد حاكم شرع او را الزام به شرط مىكند, مثلا بيعى كرد ولى در روز محضر نيامد» 
حاكم شرع مى تواند او را الزام كند تا در محضر حاضر شود و يا ملا شرط كرد خياطت ثوب راء ولى به اين شرط عمل نكرد حاكم 
شرع مى تواند او را اجبار كند به ايفاء شرطء جون حاكم بايد احقاق حقوق كندء ولى در ما نحن فيه مشكلى دارد كه نمى تواند 
حاكم او را الزام كند و آن مشكل اين است كه اذن يكك حالت نفسانى است و قابل الزام نيست. راضى شدن در دلء قابل الزام 
نيست او كناه كرده و فقط مى تواند او را توبيخ و تعزيز كند. 

يس طبيعت رضايت قابل اجبار نبوده. بنابراين در جاى ديكر الزام به شرط مى شود ولى در ما نحن فيه نمىشود لآن طبع الرضا ينافى 
الالزام. 


اين مسأله منحصر به اين باب نيست و در ابواب ديكر هم مىآيد. 
[مسئلة “17: لو زوج بالعمّة و بنت الاخ و الخالة و بنت الاخت و شى] 


اشاره 


مسئلة 1: لو تزوج بالعمَةُ و بنت الاخ و الخالة و بنت الاخت (رضايتى در كار نيست) 
و شكك فى السابق منهما حكم بصحة العقدين. و كذلك (حمل به صحت مى شود) 
فيما اذا تزوج ببنت الاخ او الاخت (نمىداند عمّه اذن داده يا نه). 

و شكك فى أنه كان عن اذن من العمة أو الخالة أم لا حكم بالصحة. 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيداللثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010. اع/ا01اع63. الاللالالا صفحه دعاو از لابب| 
عنوان مسأله: 


اين آله واتغانا متعوضن تقتدماقك ولى عروة معن ده انك كه اكر يدون الأ باعفة وذككر وافز ويا باخاله و وغم خواهر 
ازدواج كرد و شكك كرد كه كدام عقد اول بوده. سه حالت ممكن است داشته باشد: 

-١‏ عقد عمّه جلوتر باشد يس عقد بنت الاخ باطل است. 

-١‏ عقد عمّه و بنت الا-خ با هم در آن واحد باشد يس عقد عمه صحيح و عقد بنت الاخ باطل است جون فرض است كه بدون 
رضايت بوده. 

*- عقد بنت الاخ قبلًا بوده و عقد عمّه بعداً آمده كه در اين صورت عقد هر دو صحيح است. 

بنابراين از سه صورت دو صورت باطل و يكك صورت صحيح است در اينجا جكونه حكم كنيم؟ 

فرمودهاند با توججه به اصالة الصيحة حكم به صبحت هر دو مىكنيم جون در تمام عقود هركجا عقدى واقع شد و شكك كرديم صحبح 
واقع شده يا باطل» مى كُوبيم ان شاء الله صحيح واقع شده و در اينجا هم دو عقد واقع شده كه احتمال صيحت (بنابر يكك فرض) 
ان قلت: جرا اصالة الفساد را در اينجا جارى نكنيم؟ 

قلنا: جاى اصالهُ الفساد در معاملات» حين انجام عقد است ولى اكر بعد از عقد شك كرديم جاى اصالةُ الصَّحهُ است. 

ان قلت: جرا بككُوييم هر دو عقد صحيح است؟ جرا در اينجا بحث معلوم التاريخ و مجهول التاريخ آورده نمىشود به اين بيان كه 
عقد عمّه مثلًا در اول ماه رجب بوده و عقد بنت الاخ مجهول التاريخ باشد و در مجهول التاريخ استصحاب جارى شود و بككوييم اين 
عقد قبل از رجب انجام نشده و بعد از رجب بوده و باطل است جون فرض اين بوده كه بدون رضايت است. 

قلنا: استصحاب در اينجا اصل مثبت است» شما مىخواهيد بككوييد عقد بنت الاخ و بنت الاخت قبلا نبوده» اين كه اين عقد قبلًا نبوده 
فايدهاى ندارد بلكه بايد تأخر را اثبات كنيد تا عقد بدون اذن باطل شود واثبات تأخرء لازمهٌ عقلى و اصل مثبت است» يس 
نمى توانيم بحث معلوم و مجهول التاريخ را در اينجا بياوريم يعنى اثر اكر مربوط به عدم باشد اثر بار مى شود ولى اكر 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: أن 

اثر مربوط به مقارن يا متأخر باشد اصل مثبت است. 

همجنين اكر عقد بنت الا-خ را انجام داده ولى نمىداند كه عمّه اذن داده يا نه حمل بر صححت مىشود. در ما قبل مى كفتيم اذن 
الاح واتحدل ور صحك بي كرديو ول ار احيوا عورا الموام لاض تح ذالص عق اجازه دايا قبادو كور ابن صورت فم أضيالة 
الصحةُ جارى مىشود و مى كويد ان شاء الله اذن عمه را كرفتهام. تمشكك به اصالة الصححة در غير از مورد دعوا است و اكر دعوا 
يس مسأله دو بخش شدء در يكك بخش يقين به عدم اذن است و نمىدانيم كدام مقدّم و كدام مؤتحر است و در بخش ديكر يقين به 


[مسألة 16: لو طلق العمّة أو الخالة] 


اشاره 


مسألة ؟1: لو طلّق العمّه أو الخالة فان كان بائنا صحح العقد على بنتى الاخ و الاخت بمجرّد الطلاق» وان كان رجعياً لم يجز بلا اذن 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء.لاع/إأماع13ات. الالالالالا صفحه بعلو از /لاب؟| 
متهنما الا بعك القضاء العذة: 

عنوان مسأله: 

عمّه و خاله را طلاق داد. در حال عدّه مى خواهد بنت الاخ و بنت الاخت را بككيرد آيا اين عقد كه در زمان عدَّهُ طلاق عمّه و خاله 
واقع شده صحيح است. 

قاعده كلى: عدّه بر دو قسم است: 

١‏ - عدَّهُ رجعيّه: 


به حكم نكاح است و زن هنوز جدا نشده و تمام احكام زوجت براو مترتب مى شود يس در عد رجعيّه بدون اذن نمىتوان بنت 


الاخ و بنت الاخت را نكاح كرد. 

؟- عد بائن: 

مثل طلاق خلع» مبارات» طلاق سوّم يا طلاق نهم مىتواند بلافاصله بنت الاخ و بنت الاخت را در حبالة نكاح خودش دربياورد 
جون طلاق داده و جدا شده و عدّه بائن حكم جدايى را دارد» يس بين عمّه و خاله با بنت الاخ و بنت الاخت جمع نكرده است. 

بقى هنا مسئلتان: 

اشاره 

مرحوم امام (ره) متعرّض اين دو مسأله نشدهاند. 

الاولى: اكر هر دو (عمّه را با بنت الاخ يا خاله را با بنت الاخت) را با هم بدون رضايت عقد كند 

اشاره 


اكر بكُوييم هر دو عقد صحيح استء كه درست نيست» جون بدون اذن جمع بين هر دو صحيح نيستء بعضى كفتهاند احتمال دارد 
كه هر دو باطل باشد كه در لابهلاى كلمات مرحوم آقاى حكيم جنين مطلبى است (البطلان فى كليهما) 

قلنا: وجهى ندارد كه هر دو باطل باشد جون اكر دو جيز كه يكى مشروط و ديككرى مطلق است با هم تزاحم كنند در آنجا مطلق را 
مى كيريم و مى كُوييم مشروط شرطش حاصل نشده و مطلق موضوع مشروط رااز بين مىبرد ولى مشروط جنين كارى نمى تواند 
بكند» يبس شكى نيست كه عقد عمّه و خاله صحيح است و عقد بنت الاخ و بنت الاخت باطل است و احتمال بطلان هر دو ويا 
احتمال صكححت هر دوء معنا ندارد بلكه آن كه مطلق است (عقد عمّه و خاله) صحيح و آن كه مشروط است (عقد بنت الاخ و بنت 
الاخت) باطل است. 


164 
مسألة مستحدثه 


اا لا ام 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا ماع03 6.الاللاللا صفحه لاعلو از /1ب؟| 


0-6 حضرت استاد در اين روز بعد از بيان حديث اخلاقى سؤالى مطرح كردند كه ارتباطى با بحث نكاح ندارد ولى به جهت 
مطابقت شمارة دروس با نوارهاى درسى در اينجا آورده شده است. 

سؤالى امروزه زياد مطرح مى شود كه لازم است آن را توضيح دهيم: 

سؤال: يدرانى هستند كه اموالشان را قبل از مركك و در حال حيات و كاهى بعد از ممات و در وصيّتنامه تقسيم م ىكنند آيا اين 
عمل از نظر شرعى و فقهى درست است؟ 

جواب: سه نكته بايد توجه شود: 

نكتة اوّل: انسان تا مادام ىكه زنده است مى تواند در اموالش آن كونه كه مى خواهد تصرف كند للانسان أن يتصرف فى امواله ما 
يشاء مادام حتاً بس اكر تقسيم كرد و تحويل داد جايز است و صحيح. ولى اككر تحويل نداد فايدهاى ندارد. قبلًا اكر مالى جداكانه 
باشد بايد آن را تحويل دهد جون در هبه» قبض شرط صححت است نه شرط لزوم والا فايدهاى ندارد و مشمول ارث است و هيج 
كس نمى تواند ادعايى بكند. 

نكتهُ دوم: اككر وصيت كرد كه جنين تقسيم بشود» هيج اعتبارى ندارد يعنى اكر تقسيم مىكند به اين كه ثلث قرار بدهند» تقسيم او 
نسبت به ثلث نافذ است ولى اككر تمام اموال را تقسيم كند به خيال اين كه اختيار در همه اموال حتّى بعد از مركك هم 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ”” 

دارد» هيج اعتبارى ندارد. 

نكتة سوّم: با همه اين اختياراتى كه به يدر در حال حيات مىدهيم و همجنين اختيارات ثلث در حال ممات بايد شخص مالكك و 
موصى تا آنجايى كه مى تواند انصاف را رعايت كند. 

زيرا در حديثى آمده كه شخصى در حال حيات تمام اموالش را در راه خير داده بود واين مطلب را به امام عليه السلام بازكو كرد 
حضرت فرمود كار خوبى نكردى جون ملاحظه آينده فرزندان خود را نكردى. 

9 مسئلة ١8‏ (الجمع بين الاختين ...) 77/٠١‏ ١م‏ 

با استفاده از عروه دو مسأله را اضافه كرديم كه اوّلين آن بيان شد و اما دوّمين مسأله: 


الثانية: اكر بين شوهر و عمّه و خاله نزاعى واقع شود» 


شوهر مى كويد من بنت الا-خ را قبل از عمّه كرفته بودم و يا ادعا م ىكند كه عمّه اجازه داده و عمّه مى كويد من جنين اجازهاى 
ندادهام» يس عقدى بين اين شوهر و بنت الاخ و بنت الاخت واقع شده است و زوج ادّعا م ىكند كه عمّه و خاله اجازه داده است؛ 
ممكن است بين عمّه و خاله و بنت الاخ و بنت الاخت دعوا باشد كه اينها مى كويند عمّه و خاله اجازه دادهاند و عمّه و خاله منكرند. 
دعوى بيش حاكم كشيده شده استء آيا حاكم شرع بككويد اصل در عقود صبحت است و حمل بر صتحت كنيم؟ يعنى عقدى واقع 
شده و ما آن را حمل بر صححت كنيم و عمّه و خاله كه مدّعى فساد هستند بايد دليل اقامه كنند زيرا هر جا شكك كنيم كه آيا شرايط 
عقد جمع بوده يا نه حمل بر صيحت مى كنيم و قول مدّعى صححت مقدّم است و منكر صححت بايد بتنه بياورد و اصل عدم شرطيّت 
جارى نمى شود جون اصالة الصتحة در باب عقود به عنوان اماره است يس به حسب ظاهر و ابتداء نظر مطلب همين است كه بايد قول 
زوج و بنت الاخ و بنت الاخت مقدم باشد و عمّه و خاله بايد ينه بياورند. 

در عروه )١١‏ فرمودهاند كه بنابر فساد استء جرا؟ آيا اينجا با موارد ديككر از عقود فرقى دارد كه بايد بنا را بر فساد بككذاريم؟ 

انصاف اين است كه فرق دارد و حاصل فرق اين است كه در جايى اصل در باب عقود صححت است كه شرايط قائم به طرفين 


(موجب و قابل) باشد و فعل هم فعل آنها باشد در اينجا اكر يكى مدّعى فساد شد نمى يذيريم حال در ما نحن فيه جون شرط قائم به 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ ماع03 6. الاللاللا صفحه علو از /1بب؟| 


شخص ثالث است (عمّه و خاله) و طرفين عقد بنت الاخ يا بنت الاخت و زوج استء و عمّه يا خاله شخص ثالثى است كه اجازه و 
رضايت او مؤثّر است اكر اين شخص ثالث بككويد من اجازه ندادهام؛ اصالةٌ الصيحةُ در اينجا نمى تواند حاكم باشدء بنابراين اصالة 
الصبحهُ در باب عقود براى جايى است كه شرايط قائم به طرفين عقد باشد. مثل اين كه در بعضى از موارد زوجه ادّعا م ىكند كه من 
در حين اجراى عقد اصنًا به اين عقد راضى نبودم و يدرم مرا مجبور كرد در جنين مواردى» حاكم شرع اين ادّعا را نمى يذيرد؛ بله 
اكر ببنه بياورند موضوع بحث عوض مى شود و بحث ما در جايى است كه ببنه در كار نيست. 

به عبارت ديكر: اصالة الصححة به حكم شرع و بناى عقلاست و اكر نباشد هيج حكمى وجود نخواهد داشتء عقدى كه خوانده شد 
(معامله؛ اجاره: طلاق ) ... بايد حمل بر صيعت شود مكر اين كه مدّعى ببنه بر خلاف بياورد كه اين خود قدر متيقّنى دارد و آن 
جايى است كه ياى شخص ثالث در ميان نباشد» جون در جايى كه ياى شخص ثالث در ميان باشد اصالة الصبحةٌ جارى نيست و 
هكذا اكر مالك خانه را فروخت در حالى كه خانه در رهن شخص ثالث بود بعد ادّعا كرد كه با اجازة شخص مرتهن خانه را 
فروخته ولى مرتهن منكر اجازه شود؛ در اينجا نمى توان به اصالة الصيحةُ تمشكك كرد. بنابراين از اين مسأله به يكك مسئلة كلى؛ يلى 
زده و نتيجه مى كيريم كه اصالة الصححة در همه عقود حاكم است مككر در جايى كه شرايط قائم به شخص ثالث باشد يس در موارد 


دعواى عمّه و خاله با شوهر يا با بنت الاخ و بنت الاخت و انكار اذن» حق با منكر اذن است نه با مذّعى صححت. 
[مسألة 14: لا يجوز الجمع فى النكاح بين الاختين نسبيتين أو رضاعيتين] 
اشاره 


مسأل :١0‏ لا يجوز الجمع فى النكاح بين الاختين نسبيتين أو رضاعيتين 3١‏ دواماً أو انقطاعاً أو بالاختلاف فلو تزوّج باحدى الاختين 
ثم تزوّج باخرى بطل العقد الثانى دون الاوّل» سواء دخل بالاولى أو لا و لو اقترن عقدهما بأن تزوّجها بعقد واحد أو فى زمان واحد 


(دو نفر 


)١(‏ عروه. مسئلةُ 7١‏ از مسائل محرمات مصاهرة. 

(0) در بعضى از نسخ عروه «أو مختلفين» هم دارد يعنى يكى نسبى و ديكرى رضاعىء و در بعضى از نسخ آن را هم حذف كردهاند 
وكلجل اذاين است ك سكن ست دو غواهر يكى نشي وذ كرض وشاع اعد و محال انمع حون دو كرام كر فى بالانعك 
هر دو نسبى هستند و اككر رضاعى باشند هر دو رضاعى هستند و لذا مرحوم امام (ره) هم در متن» اين كلمه را نياوردهاند. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ”7 

هم زمان عقد بخوانند) 


بطلا معا (جون ترجيح بلا مجح است و تخبير دليل مى خواهد). 
عنوان مسأله: 


دراين مسأله بحث در حرمت جمع بين الادختين است كه حرمت عيئئِه نيست بلكه حرمت جمعيّه است و دخول هم در او شرط 


نيسثك. 


- 


اصل مسأله از مسلمات بين جميع علماء اسلام است جون حكم آن در قرآن صريحاً آمده است كه «أنْ تَجْمَعُوا بئِنَ الأحْتَهنَا 01١‏ و 


بحثى اككر هست در شاخ و برككهاستء يعنى در شمول آن به اين كه در مورد نسبى باشد يا رضاعى را هم شامل شود يا اخت 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع23ا6. الالثالالا صفحه وعلو از /1ب؟| 


ابوينى را بككويد يا ابى و امَّى را هم در بر كيرد و ... در اين موارد اختلاف است. 
اقوال: 


بعضى در اين مسأله ادٌّعاى اجماع كردهاند و شايد بالاتر از اجماع بلكه ضرورت باشد. 

مرحوم نراقى مى فرمايد: 

تحرم اخت المعقودة عليها جمعاً لا-عيناً سواء كانت الا-خت لأسب أم لأسم, ام لهما و سواء دخل بالاخت الأولى أم لا باجماع جميع 
المسلمين ١؟)‏ (اجماع دليل بر عموميّت است همجنين لفظ «جميع) و«مسلمين» همه تأكيد بر عموميّت است). 

مرحوم محقق ثانى مى فرمايد: 

قد تطابق النص و الكتاب و السنّةُ (شايد اشاره به سير عملى مسلمين باشد) و اجماع المسلمين على تحريم اخت الزوجة جمعاً. "١‏ 
مرحوم كاشف اللثام مىفرمايد: 

تحرم بالنص و الاجماع أخت الزوجةٌ بالعقد على الزوجة. «©» 

يس نقل اجماع متضافر يا متواتر است. 


ادلّه: 
-١‏ آيات: 


دليل بر مسأله قبل از هر جيز قرآن مجيد است كه مىفرمايد: 

احُرَمَتُ عَليِكمْ أمطائكم و لنائكم و أَعَلانَكعْ . .و أن تَجَمَعُوا : ين تين ' 0 يعنى حرّمت عليكم الجمع بين الا-ختين» در اين آيه 
و ا ا لوا وي سر جات ا ار لا ل 
نودم درا نذاو كس 21 خ ابأؤكم يداد دواد ررض كيرا رد لفغي خرن اده ) لال كه 
منظور زنان همسردار است. بعد مىفرمايد ١‏ عزوي سيرم وتسور ست 
له 

ض هشير ورا أن كرشدةاسة: 

-١‏ منظور مواردى است كه قبلا انجام دادهايد و زمان آن كذشته است و مثنًا آن زن يا مرده يا او را طلاق دادهايد يعنى عقدهايى كه 
قديماً در زمان جاهليت خواندهايد اشكال ندارد جون اين كار در آن زمان مرسوم بوده واكر بيّجههايى هم به دنيا آمده حلال زاده 
هستند, نه اين كه آن عقد امروز ادامه يبدا كند. 

ااكر قلا دوكواض راطقد #رذوانن ادامة راد اشكالى ندارة كارد يرا اسدى تكن امت 

مرحوم طبرسى مىفرمايند: به اتّفاق مسلمين معنى اول مراد است. 

“- ممكن است اشاره به اديان كذشته باشد يعنى آنجه كه در اديان كذشته بوده و جمع بين دو خواهر را جايز مىدانستند. از جمله 
حضرت يعقوب كه جمع ب بين دو خواهر كرده بود كه يكى مادر حضرت يوسف بود به نام ل «ليا» 
با ولغلا مين اشارة ودادياة كدقههياقه كاب اتصال سان سد اسفي تمدن نيقاطي مدق سكت (إنا !8 كَدْ مَرِكَفَ) منكم نه 


اديان كذشته» يس احتمال اول بهتر است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ اع3ت. الاللالالا صفحه 98٠١‏ از لاب؟| 


آآبا الما قد ملت يد همة سيرد "موود امن خوره يا ققط ب اخرى هن غورد؟ 
بعيد است كه به همه بركردد (و لو به همه بركردد اشكالى بيش نمىآيد) جون در عرب نكاح مادر و خواهر نبود ولى نكاح زن 


يدر و جمع بين اختين مرسوم بود. 
6 ادامةٌ مسأله ١‏ ... ١5”//ا/‏ ام 


؟- روايات متواتره: 


اشاره 


اين روايات دلالت بر حرمت جمع بين اختيزن مى كند كه 


)١(‏ آيهُ “ااء سورةٌ نساء. 

(1) مستند» ج 218 ص 04". 

(؟). جامع المقاصدء ج ؟1. ص 7/8". 

() كشف اللثام» ج لا ص 1917. 

(0) آيهُ “اء سورةٌ نساء. 

(2) آيهُ 7١‏ سورةٌ نساء. 

(90) آيهُ 6”ء سورةٌ نساء. 

(6) آيهُ 6”ء سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ع7 

عمدتاً در باب 75 تا 14 آمده و مجموعاً بيست و ينج حديث است و غير از يكى دو تاء بقيّه بر عدم جواز نكاح اختين دلالت دارد. 
نكته: هيج يكك از اين احاديث در مورد اصل مسأله نيست بلكه همه در مورد شاخ و بركهاست,. مثلًا مى كويد آيا در عقد متعه جايز 
است يا نه؟ آيا خواهر رضاعى حكم نسبى دارد؟ آيا اكر هر دو در عقد واحد باشد هر دو باطل مىشود يا مختر است؟ يس يكك 
حديث هم در اصل مسأله نداريم واين نشان مىدهد كه به قدرى اصل مسأله مسلم بوده كه هيج كس خود را نيازمند به سؤال از 
اصل آن نمىديده است و اين يكك قاعده است كه هر جا ديده شد كه راويان از قيود» شروط و موانع صحبت مى كنند» اصل مسأله 


مسلم بوده واين جيزى است مافوق تواتر. 
خلاصة عناوين ابواب: 


ما روايات اين ابواب را ذكر نم ىكنيم و به ذكر عناوين آن بسنده م ىكنيم جون در بحثهاى آينده همكى را مىخوانيم. 
باب 5؟: در متعه و خواهر رضاعى جمع جايز نيست. 

باب 58: اكر تقارن عقدين شد آيا در انتخاب احدهما مخير است يا نه؟ 

باب 78: اكر جهلًا ازدواج كند تكليف جيست؟ (بعد از ازدواج با دوّمى معلوم شد كه خواهر زوجة اوّل است). 

باب 77: در عقد متعه تا عدّه تمام نشود نمى تواند خواهرش را تزويج كند با اين كه عدَهُ متعه؛ عدَّهُ بائن است. 


باب 18: در عدّه رجعئه اككر خواهر طلاق داده شد مادامىكه عدّه تمام نشده است نمى تواند خواهر ديكر را تزويج كند, لان المعتدّة 


كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء.لاء/إأما3آ6.الاللاللا صفحه 901 از /٠بب|‏ 
الرجعتةٌ كالرٌّوجة. 


باب 19: تحريم جمع بين اختين در امه كه جمع در وطى جايز نيست ولى مالكئت مانعى ندارد. 


يس اصل مسأله بالاجماع و الآيهُ و الروايات المتواترة ثابت و مسلّم بوده ودر تمام موارد در اين ابواب سؤال از فروع است. 
بقى هنا فروع: 

فرع اول: فرقى بين اختين ابى و امَى و ابوينى نيست و همه حرام هستند. 

ادله: 

١‏ - اجماع: 

مسأله ظاهراً اجماعى استء البنّهِ اجماع مدركى مؤْيّد است. 

؟- اطلاق آية «وَ أن تَجْمَعُوا بَبْنَ الْأَختّين»: 

جون خواهران ابى يا امَى يا ابوينى همه خواهر هستند. 

- اطلاق روايات: 

حمكى بر اين مطلب دلالت دارد. 

6- استقراء ابواب محرّمات نكاح: 

در ابواب محرّمات نكاح هميشه ابى و امّى و ابوينى مثل هم هستند» اكر اين را به عنوان دليل نبذيريد لااقل مؤرّرد است. اين فرع را 
امام (ره) ندارندك. 

فرع دوم: لا فرق يبن اختين نسبتين أو رضاعتّين 

اشاره 


اين فرع را امام متعرّض شدهاند. در بعضى از نسخ عروةٌ أو مختلفين هم وجود دارد كه صحيح نيست جون اختت يكك نسبت 
متضايف است و بايد يكسان وهر دو نسبى يا هر دو رضاعى باشند. 


ادله: 
اشاره 


دليل اين عموميّت جيست؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/(أ 3ت الاللالالا صفحه 9010 از لاب؟| 
١‏ - اجماع: 
مسئلةٌ اجماعى است. 
؟- عموم «بحرم من الرضاع ما يحرم من النسب»: 
كه شامل ما نحن فيه مى شود جون اختين نسبيين حرام است يس اختين رضاعيّين هم حرام است. 
'- روايت صحيحة أبو عبيده: 
* عن ابى عبيدة 


(سند حديث معتبر) . 


قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: لا تنكح المرأة على عمّتها و لا خالتها و لا على اختها من الرضاعة. ١١‏ 
سابقاً بحث در اين بود كه «من الرضاعة» به هر سه برمىكردد يا فقط به اخت برمى كردد ولى در اينجا فرقى نمى كند كه قيد به اخير 


بركردد يا به جميع جون مقصود ما در اينجا همان آخرى است. 
فرع سوّم: لا فرق بين كون النكاح دائما أو منقطعا أو مختلفاء 


اشاره 

هر دو را به عقد نكاح دائم يا موقت يا احدهما را به نكاح دائم و ديكرى را به متعه جمع كند آن هم حرام است. 
ادلّه: 

١‏ - اجماع: 

مسأله ظاهرا اتجماعى اسع بو قول مجالي قل نشد اسك 

)١(‏ ح 7 باب 736 از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: 70 

1 عموم آية «و أن تَجْمَعُوا ببنَ الأحتين»: 


0١‏ جون أن تجمعوا يعنى در نكاح جمع نكنيد» كه نكاح متعه هم نكاح است كما اين كه «حَوْمَتُ عَلَيكُمْ 0ك شامل متعه هم 


مى شود يس جيزى بالاتر از اطلاق استء حتّى ممكن است بككُوييم اماء را هم شامل مى شود. 
“1 روايت: 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع03 6.الاللالالا صفحه م9 از /اب؟| 
اين روايت دال بر حرمت است بالخصوص: 

#رمحكد بن يعقوت 

(كلينى) 

عن على بن ابراهيم؛ عن أبيه عن اسماعيل بن مرار 

(مجهول الحال) 

عن يونس 

(ظاهراً يونس بن عبد الرحمن) 

قال: قرأت كتاب رجل الى ابى الحسن عليه السلام 

(امام كاظم) 

: الرجل يتزوّج المرأة متعة الى أجل مسمّى فينقضى الاجل بينهما 

(مدّت تمام شد) 

هل يحل له أن ينكح أختها من قبل أن تنقضى عدّتها؟ فكتب: لا يحل له أن يتزوّجها حتى تنقضى عدّتها 7١‏ 
(وقتى در عدّه نمى توان جمع كرد در اصل نكاح به طريق اولى نمى توان جمع كرد.) 


حديث معارض: 


مى كويد جمع بين اختين در متعه اشكالى ندارد. 5 

* و باسناده عن محمّد بن على بن محبوبء عن ابى عبد الله البرقى» عن محمّد بن سنان 

حوفت لكا وإراد علي براق اوج أو تافزو ترتطيين كيم عكر عدم جيك وا جارد 

عن منصور الصيقل» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا بأس بالرّجل أن يتمتّع أختين «”" 

ظاهر روايت جمع است يا توالى؟ كفتهاند سند اشكال دارد ولى ممكن است روايت به معنى توالى باشد كه اين خلاف ظاهر است. 
ان قلت: اكر منظور تناوب باشد در نكاح دائم هم جايز است يس جرا متعه را بالخصوص فرمودهاند؟ 

قلنا: اكر عقد دائم باشد سه بار كه تناوب شد ديكر حرام است (سه طلاقه) ولى در متعه ينجاه بار هم تناوب شد اشكال ندارد و هر 


جند بار عدّه نكّه دارد حرام نمىشود. على كل حال فرقى بين متعه و غير متعه نيست. 
فرع جهارم: لا فرق بين الدخول بالاولى و عدم الدخول» 

اشاره 

(دخول و عدم دخول فرقى ندارد). 

ادلّه: 

١‏ - اجماع: 


مسأله مسلّم و اجماعى است و احدى نككفته است كه در اينجا دخول شرط است و فقط در مورد ربيبه دخول شرط است. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017.أع/اأ 11310 6. الالالالالا صفحه عزه9 از /١ب؟|‏ 
؟- اطلاق آيه 9 روايات: 
آيه مى كويد «أن تَجْمَعُوا بَئنّ الأَخْتَينَا يعنى حرام است جمع يعنى جمع بين اختين در نكاح حرام است و نكاح به معنى عقد است و 


دخول شرط نيست در روايات هم دخول شرط نشده است. 
١‏ ادامة مسئلة ١6‏ ... 57/ ل/ا/ /١‏ 


فرع ينجم: لو عقد عليهما (دو خواهر را) فى عقد واحد» 


اشاره 


يا در دو عقد متقارن هم به طورى كه هيج كدام بر يكديكر تقدّم و تأخر نداشته باشد. اككراين كار را كرد آيا هر دو عد باطل 


ابن مسأله محل اختلاف است 
اشاره 


واز جماعتى تقل كردهاند كة باطل اسث ميخصوصاً متأخرين يبشتر مايل به بطلان عقدين عسسد ولى از كروهى نقل شده كه قائل به 
صححت تخيير شدهاند. 

مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 

القول بالبطلان لابن ادريس و تبعه المصنّف (منظور محقّق در شرايع است جون مسالكك شرح شرايع است) و اكثر المتأخَرين... 
والقول بالتخيير للشيخ و اتباعه. فرق 

مرحوم ابن ادريس هم در ابتداى كلامش قائل به تخيير شده ولى در آخر كلامش مىفرمايد: 

والذى تقتضيه اصول المذهب ان العقد باطل. «*) 

مرحوم محقق مىفرمايد: 

الاشبه (اشبه به قواعد و اصول) بطلان. 


جمع بندى اقوال: 
اشاره 
مسأله داراى دو قول است و شايد اظهر بطلان باشد ولى 


(1) آيهُ "ل سورةٌ نساء. 


)اح ع باب /” ازابواب مصاهره. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه 0ه9 از /1ب؟| 


)اح 3 باب /ا'از ابواب مصاهره. 
() مسالكك, ج لاه ص 17". 

(0) ج و3 ص 5 

( 6 سرائر» ج إل ص 6 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جك ص: مانا 


جنان نيست كه قول ديكر شاذ باشد. 
دليل قائلين به بطلان: مقتضاى قاعده 


دليلى كه براى قول به بطلا-ن آورده شده اين است كه مقتضاى قاعده بطلان است جون دو امر واقع شده كه از جند حال خارج 
تبسك: 

-١‏ هر دو صحيح باشد كه امكان ندارد» جون جمع بين اختين است. 

1- احدهما معيناً صحيح باشد كه ترجيح بلامر جح است. 

عينه) است. 

ع- هر دو باطل باشد كه همين احتمال خوب است. 

است كه اككر دو خبر واحد يا دو دليل ديكر با هم تعارض كند جه كنيم؟ 

اكر بكوييم هر دو حيجت است كه محال است يا بككُوييم احدهما معيناً حبجت است كه ترجيح بلام رجح استء يا بكوييم احدهما لا 
بعينه حبّجت است كه لا بعينه وقوع خارجى ندارد. يا بكُوييم احدهما مخيراً كه در اين صورت ادلّهُ حجبت تخييربردار نيست بلكه 
عون دار قل فى ١ل‏ الساقظ اس عر دو عست وبباقط السك 


همه جا در متعارضين اين بحث مى ايد. 
دليل قائلين به تخبير: روايت جميل بن دراج 


* محمّد بن يعقوب» عن على بن ابراهيم» عن أبيه» عن ابن ابى عمير» عن جميل بن درّاجٍ 

(تا اينجا سند خوب است) 

عن بعص اصبحابه 

(فوملة 

عن احدهما عليهما السلام 

(در سند ديككرى ازاين روايت در اثناى سند «على بن يتندى» هست كه مجهول است يس در سند دوم هم روايت مرسله وهم 
سندش مجهول است) 

انه قال فى رجل تزوّج اختين فى عقده واحده قال: هو بالخيار يمسكك انتهما شاء و يخلى سبيل الاخرى. ١١‏ 

طرقدازاة قول ب يظلان در ايق روات سندا وولانتا اشكال كردواقده سند مستخاط ارسال و اتجهول رودق اعلى بن سند وادلالعا نه 


اين جهت كه شايد منظور از «يمسكك ايّتهما شاء» اين است كه با عقد جديد باشدء البنّه اين خلاف ظاهر است. مرحوم صاحب 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع2ا6. الالثالالا صفحه 927 از /١ب؟|‏ 


جواهر براى زنده كردن اين احتمال مىفرمايد اين شبيه هم دارد كه روايت «أبو بكر حضرمى» است: 

عن ابى بكر الحضرمى قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام: رجل نككح امرأة ثم أتى ارضاً فنكح اختها ولا يعلم قال: يممسكك 
النهما شاد رز يكلى سمل القطرك العو 

سوال انق اسك كه اننبا تكيرق كداشيدع انا فقير ود طشن عديد انث انه عق بابق ؟ قلعا فكي 'اغته نارق اسف درن عق 
اوَلى صحيح استء يس جرا مىفرمايد «ايْتهما شاء»» معنايش اين است كه اكر مى خواهى اوْلى را نكّه دارى كه نككهدار و اكر دوّمى 
را مىخواهى نككه دارى بايد اوَلى را طلاق داده و دوّمى را به عقد جديد تزويج كنى. 

صاحب جواهر جنين نتيجه مى كيرند كه در روايت دوم همان كونه كه تخيير به معنى عقد جديد است در روايت اول هم همين 
كونه است. : 

قلنا: روايت أبو بكر حضرمى از نظر سند مشكل دارد جون ما دو أبو بكر داريم يكى «عبد الله بن محمّد» است و ديكرى «محمّد بن 
شريح أبو بكر الحضرمى» است كه هر دو مجهول الحال هستند و لذا روايت از نظر سند معتبر نيست و صاحب جواهر به اين جهت 
توججه كرده و لذا «خبر الحضرمى'» مى كويد. 

اين روايت از نظر دلالمت هم مشكل دارد» جون ربطى به اختين ندارد جرا كه در آنجا در دو زمان بوده لذا اوّلى صحيح و دوّمى 
باطل است و اككر دوّمى را نخواهد» مختر است ولى ما نحن فيه به عقدِ واحد استء يس اشكال دلالتى روايت جميل حل شد. 

اما از نظر سند هم مشكل حل است جون طريق سوّمى هم اين روايت دارد كه آن را صدوق و صاحب وسايل 09 نقل مى كند: 
محمّد بن على بن الحسين 

(صدوق) 

بعاد عن ابن :ابي عمين 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟؛ صن 2 

عن جميل بن درّاج» عن ابى عبد الله 

كه مرسله نيست و سند صحيح و روايت معتبر است وما به آن عمل مى كنيم و دلالتش هم خوب است. 

ان قلت: به هر حال اين محال عقلى است جرا كه يا هر دو صحيح است يا احدهما بعينه يا احدهما لا بعينه كه هيج يككث ممكن نبود 
يس هر دو باطل است. 

قلنا: منافاتى ندارد جون اين عقد «مراعلا» است (در حال 


)١(‏ ح 2 باب 38 از ابواب مصاهره. 
() ح 3 باب 38 از ابواب مصاهره. 
(*) ح ١‏ باب 38 از ابواب مصاهره. 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: /ا” 
انتظار) تا زمانى كه اختيار كند يس هيج يكك از آن موارد نيست و شق ينجم است و حالت انتظاريّه دارد» يعنى شرطى دارد كه بايد 


كامل شود و آن اختيار زوج است. مثل كسى كه اسلام آورده است در حالى كه بيش از جهار زن دائمى دارد در اينجا فرمودهاند 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ دماع3ا6. الاللاللا صفحه /1ه9 از /1ب؟| 


كه يتخر اربعاً منهاء از بين آن زنان جهار زن را اختيار مى كند. 

يس اككر محال عقلى بود نبايد مصداقى داشته باشد. 

ظاعراً مسأله لجماى اسكهيس زوابق.3ازيع مسر كه متغالف:دليل غقل هم نيست مايه الاشرق مى دعيو واشكالى قدازذ. 

ان قلت: هرجه باشد اين خلاف احتياط است و اكر عقد جديدى خوانده شود بهتر است (شايد اين كه بسيارى از بز ركان متأخرين 
بطلان را اختيار كردهاند به اين جهت باشد كه خلاف احتياط است). 

قلنا: قول به بطلان هم خلاف احتياط است جون وقتى قائل به بطلان شديم اين دو شوهر مى كنند در حالى كه شايد در واقع شخص 


اختيار داشته استء يس اين هم خلاف احتياط استء و احتياط آن است كه انتخاب نكند و سراغ عقّد جديد برود. 


بقى هنا امران: 
الامر الاول: اكر زوج انتخاب نكند در اين صورت دو زوجه جه كنند» 


آيا اين «يتخير) معنايش استمرار است يا اين كه مقدارى از زمان است كه به دو زوجه ضرر نخورد واكّر بخواهد طول دهد قاعدةٌ 
«لا ضرر» جلوى آن را مى كيرد؟ 
كسى متعرّض اين امر نشده كه اندازهُ زمان تخيير جه مقدار است و ظاهرش اين است كه تخيير اندازهاى دارد يعنى به اندازهاى كه 


جندان زياد نباشد كه دو زوجه ضرر كنند. 
الامر الثانى: احتمال سوّمى هم در مسأله وجود دارد و آن اين كه هركدامشان را كه در عقد مقدّم انداخته او زوجه است» 


مثا اكر كفت انكحت فاطمة و معصومة در اين صورت و لو هر دو فى عقد واحد استء ولى تقديم و تأخير دارد و بكوييم عقد 
فاطمه صحيح است جون روايتى از دعائم الاسلام در مستدركك آمده است كه مىفرمايد: 

* دعائم الاسلام؛ عن جعفر بن محمّرد عليه السلام انّه سثل عن رجل تزوّج اختين أو خمس نسوة فى عقدهٌ واحدة قال: يثبت نكاح 
الاخت الَتى بدأ باسمها عند العقد و الاربع من النسوة اللاتى بدأ باسمائهنٌ و يبطل نكاح ما سواهنٌ «... )١‏ 

قلنا: دلالت اين روايت خوب است ولى سندى ندارد جون مرسلة دعائم الاسلام است به علاوه معرض عنهاى اصحاب استء و احدى 


00 نداده يس روايت از درجةٌ اعتبار ساقط است. 


[مسألة ع١:‏ لو تزوّج بالأختين و لم بعلم السابق و اللاحق] 
اشاره 


1 مسئلة ١18‏ (لو تزوج بالاختين و لم يعلم السابق ...) 77/5 1/ 

مسألة 18: لو تزوّج بالا-ختين و لم يعلم السابق و اللاحق فان علم تاريخ احدهما حكم بصحته دون الآخر. وان جهل تاريخهما فان 
احتمل تقارنهما حكم ببطلانهما معاء و ان علم عدم الاقتران فقد علم اجمالا بصحة احدهما و بطلان الآخرء فلا يجوز له عمل الزّوجِيةُ 
بالنسبة اليهما أو الى إحداهما مادام الاشتباه» و الاقوى تعيين السابق بالقرعة» لكن الاحوط أن يطلقهما أو يطلق الزوجة الواقعَةُ منهما 
ثم يزوّج من شاء منهماء و له أن يطلق احداهما و يجدّد العقد على الأخرى بعد انقضاء عدَّةٌ الاولى ان كانت مدخولًا بها. 


عنوان مسأله: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ دماع3ا6. الاللالالا صفحه 9286 از /1ب؟| 


اين مسئلة و جهار مسئلة بعد» از فروع مسئلة يانزده است كه در مورد حرمت جمع بين اختين بود. حال كه اصل مسأله تمام شد سراغ 
فروع مسأله مىرويم. 

جا 
در اين مسأله بحث در اين است كه دو عقد بر دو خواهر خوانده و نمىداند كدام مقدّم است تا صحيح باشد و كدام مؤخَر بوده كه 
باطل باشد. در اين مسأله نضّى نداريم و بايد مسأله را على القواعد حل كنيم. خيلىها به اين مسأله متعرّض نشدهاند ولى بزركانى 
هم متعرّض شدهاند. از جمله مرحوم علّامه در قواعد و به دنبال ايشان تمام كسانى كه قواعد را شرح كردهاندء مثل محقّق ثانى در 
جامع المقاضك: افك لاذرايد سمال حيث كردواثات سحد جام جواهر «» و مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك 80" (با اين 
كه بناى اين كتاب بر اختصار است) به طور مفصّل بحث را مطرح كردهاند. 


مسأله داراى سه صورت است: 
١‏ - احدهما معلوم التاريخ و الآخر مجهول التاريخ: 
مثلًا مىداند عقد يكى از دو خواهر به نام فاطمه در ماه رجب بوده اما عقد خواهر ديكر (معصومه) قبل بوده يا بعد 


)١(‏ مستدركك. ج 15 ح ١ء‏ باب 18 از ابواب مصاهره. 

(؟) ج 7ل ص 8#". 

(*) جواهرء ج 0719 ص 87". 

(؟) مستمسكك, ج 215» ذيل مسئلة “ا محرمات بالمصاهرة عروه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: /” 

نمىداند. در اينجا تكليف جيست؟ 

معلوم التاريخ عقدش صحيح است»ء جون استصحاب مى كويد عقد دوّمى تا ماه رجب واقع نشده است» يس عقد فاطمه صحيح است 
وعدم تقدّم را استصحاب مى كنيم نه تأخَر را كه از لوازم عقلى است. به عبارت ديكر ما دو جيز مىخواهيم يكى وقوع عقد فاطمه 
كه بالوجدان حاصل است و ديكرى عدم تقدّم عقد معصومه؛ كه با اصل آن را ثابت مى كنيم. همه جا در معلوم التاريخ و مجهول 
التاريخ جزئى را با وجدان و جزئى را با اصل ثابت مى كنيم. 

ان قلت: آيا اين استصحاب ثابت نم ىكند كه اين دو عقد مقارن واقع شده استء يعنى اصل اين است كه عقد خواهر دوم قبلًا نبوده 
يس در ماه رجب بوده يس هر دو مقارن بوده و در نتيجه عقد هر دو باطل است. 

قلنا: ين اصل مثبت استء شما مى توانيد بككوييد قبلًا واقع نشد ولى اين كه نتيجه بككيريد كه در ماه رجب واقع شده از لوازم عقلى و 
اصل مثبت است و ححجت نيست. 

اضف الى ذلكك: وقتى مى توانيم استصحاب كرده و بكُوييم عقد معصومه قبل از رجب نبوده؛ مى كوييم اصل (استصحاب) اين است 


كه در رجب هم نبوده است. 


"- مجهولى التاريخ مع احتمال التقارن: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالالال صفحه 9ه9 از /1ب؟| 


در اينجا حكم به فساد مىشود جون يكك احتمالش تقارن است كه فاسد است و همين موجب فساد مىشود و بحثى ندارد. 

ان قلت: دو عقد واقع شده كه هر دو احتمال صححت و فساد دارد جه كنيم؟ 

قلنا: جون هر دو احتمال صبحت دارند يس اصالهُ الصحةٌ در هر دو طرف وجود دارد كه تعارض كرده و تساقط مى كنند و سراغ 
اصالة الفساد مىرويم. 


''- مجهولى التاريخ مع العلم بعدم التقارن: 


اشاره 


در اينجا قطعاً يكى از دو عقد صحيح است (عقدى كه اول بوده) مانند انائين كه قطعاً مىدانيم يكى نجس است ولى شكك داريم كه 
كدام است؛ يس بحث داخل در علم اجمالى است. 

اوّلين جيزى كه در علم اجمالى حاكم است وجوب احتياط استء يس بايد اين مرد از هر دو زن احتياط كند مثل اين كه در غير 
اختين اككر زوجداش با اجنبه اشتباه شد بايد احتياط كند. 


"3" ادامة مسئلة ١18‏ ... 75/ /ا/ /١‏ 
سؤال: تا جه زمانى بايد احتياط كند؟ 
اشاره 


اكر احتياط ادامه بيدا كند هم منشأ ضرر و زيان بر زوج است جون نمىتواند از زوجداش بهره بككيرد و هم بر زوجه؛ جون هم شوهر 
دارد و هم ندارد. يس بايد تكليف مدت احتياط روشن شود. 


جواب: براى آن جهار راه بيان مى كنيم: 
١‏ - قرعه: 


قرعه بزنيم و بكوييم: «القرعة لكل امر مشكل» مرحوم محمّق ثانى اشكالى بر قرعه دارد و مىفرمايد: قرعه براى جايى است كه فروج 
نباشد ما دماء را هم اضافه مى كنيم مثلًا ما ه ركز نمى توانيم قاتل را با قرعه مشخص كنيم و لذا در جايى كه قاتل بين دو يا جند نفر 
مردّد است نمى توان قاتل را با قرعه مشخص كرد بلكه ديه مى كيريم و آن را بين همه تقسيم مى كنيم. در فروج هم نمى شود قرعه 
زد و زن را با قرعه انتخاب كرد جون جاى احتياط است. 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

اقرع فى وجهٍ قوى )١١‏ 

مرحوم آقاى حكيم مىفرمايد: كسى را نديدهام كه صريحاً قرعه را ذكر كرده باشد ولى عمومات قرعه ما نحن فيه را شامل است در 
حالى كه صاحب جواهر صريحاً قرعه را بيان م ىكند؛ جرا كه قرعه براى امر مشكل است و از اين مشكل تر نمى شود كه دو زن و 
يك مرد بلا-تكليف ماندهاند. مرحوم امام (ره) هم در متن تحرير قرعه را تقويت كردهاند (و الأقو تعيين السابق بالقرعة) ولى 
الصا ابه انرتك كدحدرق ستل قاتى موععر افك و ادلة قرغة تااكجا كفن دار 


نكته: آيا قرعه راه درستى است؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ (اع3ات. الاللالالا صفحه 9,5 از لاب؟| 


ما معتقديم كه موارد قرعه در فقه دقيقاً روشن نشده و اكر بيان مىشد نبايد اينجا را جزء قرعه به حساب آوريم. در مورد قاعدهُ قرعه 
در قواعد فقهييّه مفضّل بحث كرده و كفتهايم كه قرعه براى جايى است كه تمام رادها بسته شده باشد و كارد به استخوان برسد. مثنا 


(0 ج فك ص 87". 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: 9" 

نيست و هيج كاه شارع نمى كويد همة ٠‏ غنم رااز بين ببريد و لذا جاى قرعه است و يكى از روايات قرعه در مورد غنم موطوثئه 
وارد شده است و يا مثلًا بيَداى متولّد شده و مردّد است كه مال زيد است يا عمروء بجه را به دو نفر نمى توان دادء همجنين نمى توان 
رادو كه عرى بن شع زاف تذارة كو رعو اا أكر هال شرك فاست ين زنداو غترو هيك داق قرعا لسعه عزن واه 
بهتر از آن داريم و آن «قاعده تنصيف» است كه يكك قاعدةٌ عقلايى است يعنى مال را نصف مى كنيم. 

على كل حال در اينجا جون راه حل احتياط موجود است قاعدة قرعه جارى نمى شود. 

اضف الى ذلكك: قرعه براى جايى است كه بن بست كامل است و هيج يكك از اصول لفظى و عملى جارى نمىشود مثل ولدى كه 
مشتبه شده كه براى زيد است يا عمروء و يا در مورد خنثاى مشكل كه مى خواهيم جنس آن را تعيين كنيم جاى قرعه است» يس در 
ما نحن فيه جون مى توان احتياط كرد به طورى كه احتياطاً هر دو را طلاق مىدهدء وهر كدام را خواست مجدداً عقد نمايد يس 
احتياج به قرعه نداريم. 

ان قلت: شوهر به ضرر مىافتد جون بايد مهريّه دهد در حالى كه زوجداى ندارد مثل باب قطيع غنم كه نمى شد همه را دور بيندازيم 
وضرر عظيم است. 

قلنا: معنى اين اشكال اين است كه ما تفصيل قائل شويم به اين بيان كه در جايى كه مهر سنككين است و زوجه هم حاضر نيست مهر 
را ببخشد در آنجا سراغ قرعه برويم (قطع نظر از اشكال مرحوم محمّق) و در جايى كه مهريّه سبكك است يا زن مهر را بخشيده است 


ديكر نياز به قرعه نيست. يس قرعه را نمىتوان در همه جا قائل شدء و بايد قائل به تفصيل شويم. 
؟- عمل به احتياط: 


از طريق طلاق كه سه كونه مى توانند طلاق دهند: 

الى- هر دو را به قصد رجاء طلاق دهد. 

ب- زوجةُ واقعى را طلاق بدهد: «زوجتى الواقعيّهُ التى نكحتها من قبل هى طالق» جون زوجهُ واقعى قابل اشاره است. 

ج- يكى را به عينه طلاق دهد يعنى هر كدام را كه خواست طلاق مىدهد جون اكر آن كسى را كه طلاق داده واقعاً زوجه بوده كه 
دراين صورت ازدواج با خواهر دوم بلامانع است يا آن كسى كه طلاءق داده زوجة واقعى نبوده كه دراين صورت دوّمى را كه 
مى خواهد نكاح كند زوجة واقعى است كه دوباره او را تزويج كرده است و اشكالى ندارد. البتّه اكر در اينجا مىداند كه به زوجة 
واقعى دخول كرده و الان نمىشناسد كه كدام زوجة واقعى است بايد بعد از طلاق عدّه نككه دارد و بعد از عدّه مى تواند يكى از اين 
دو را بككيرد و در جايى كه طلاق بائن باشد نياز به عدّه ندارد؛ و اين كه امام مىفرمايد عدّه نككّه دارد فرض بر اين است كه عدّه 


رجعيه باشد. 


؟'- طلاق حاكم: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017ء. اعلا ماع13 6. اثالالالالا صفحه 91١‏ از لاب؟١|‏ 
شوهر مى كويد من طلاق نمى دهم در اينجا جون اجبار به طلاق معنا ندارد حاكم شرع دخالت كرده و زوجة واقعته را طلاق مىدهد 


- فسخ: 


كسى به اين راه اشاره نكرده استء يعنى زوج يا زوجهها مىتوانند عقد را فسخ كنند جون در مورد «عنن» ويا ١رتقاء؛‏ كه همسر 
قابل مواقعة نيست ولى ممتعات ديكر ممكن اسث م ىكويند م ىتواتتد فسخ كند هاثبدن فيه كه بدثر اسك يدون اصن قابل مواقعة 
نيست يس به طريق اولى در اينجا فسخ ثابت استء حال اكر فسخ شود مشكلات مهريّه هم حل مىشود جون در بسيارى از موارد 
فسخ مهريّه ثابت نيست. 

6؟ ادامة مسئلة ١8‏ و ١1‏ (فى مهر نكاح الاختين ...) /90/ 77 1م 

ان قلت: در علم اجمالى قاعده اين است كه اكر هر دو طرف علم اجمالى محل ابتلا باشد مكلف بايد احتياط كندء مانند انائين 
مشتبهين كه هر دو در دسترس مكلف است انا اكر هر دو طرفء محل ابتلا مكلف نباشد (يكك طرف محل ابتلا و طرف ديكر محل 
ابتلا نيست) مثا انائى در اينجا و اناء ديككر در قصر سلطان هند استء در اينجا علم اجمالى اثر نم ىكند جون در طرفى كه محل ابتلا 
است اصل حليت جارى م كنيم و طرف ديككر كه محل ابتلا نيست اصل نداردء بنابراين تعارضى يبدا نمىشود تا تساقط كنند. حال 
در ما نحن فيه نسبت به زوج علم اجمالى يابرجاستء. جون زوجة او يا فاطمه است يا معصومه. و هر دو محل ابتلا هستندء بنابراين 
بايد در مورد مهريّه و در اجتناب از كليهما به احتياط عمل كند جون هر دو اخت محل ابتلا است. و اما نسبت به اختين هر كدام از 
آنها محل تلكش ودش است .و خواهرش محل ابتلا او ثبوده و مكلف ديكرق است كه تكليفش به غهدة خود اوست» مكلتان 
مستقلتان لكل 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: ١‏ 

واحدة منهما تكليف مخصوص بها. حال كه اينطور شد همان بحث علم اجمالى جارى مىشود و مى كوييم خواهر اول نسبت به 
خودش شك دارد كه عقد صحيح بر او جارى شده يا نه كه در اين صورت اصل (استصحاب) عدم اجراء صيغةُ عقد صحيح بر او 
است و خواهر ديكر هم تكليف خودش را دارد واو هم همين حساب را در ناحية خودش جارى كرده و مى كويد اصل اين است 
كه عقدش صحيح نبوده مانند واجدى المنى فى الثوب المشتركك كه هر كدام اصل طهارت جارى مى كند در حالى كه خروج منى 
مسلم است. اين مسأله اشباه و نظائر زيادى در اصول دارد. 

قلنا: اين مسأله هيج جوابى ندارد جز اين كه كفته شود شارع مقدّس به نكاح اهمدّت داده و لذا بايد احتياط كنند» جون اكر هر دو 
خواهر اصل جارى كنندء نتيجة آن اين است كه يكى از اين دو خواهر كه در واقع شوهردار بوده و با تمشّكك به اصل بدون طلاق» 
دوباره بتواند ازدواج كند و شارع مقدّس بعيد است كه جنين اجازهاى دهد, يس جيزى كه جلوى ما را مى كيرد كه بحث علم 
اجمالى را جارى كنيم مسئلة احتياطى است كه در نكاح وجود دارد. 


[مسألة :١1/‏ فى مهر نكاح الأختين] 
اشاره 


مسألة :١7‏ لو طلقهما و الحال هذه فان كان قبل الدخول فعليه للزوجة الواقعية نصف مهرهاء وان كان بعد الدخول فلها عليه تمام 
مهرها فان كان المهران مثليين و اتّفْقَا جنساً و قدراً فقد علم من عليه الحق و مقدار الحقء و انّما الاشتباه فيمن له الحق» و فى غير ذلكك 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لإ اماع03 6. الاللاللا صفحه (ب9 از لابب؟| 


يكون الاشتباه فى الحق ايضاًء فان اصطلحوا بما تسالموا عليه فهوء و الا فلا محيص الا عن القرعةء فمن خرجت عليها من الاختين كان 
لهانضت مهرها الى أو قمانة وال معدن الألعرل حيثاء تع مع الدخول بها تتصيل لآ سعه .هلا المتخص. 


عنوان مسأله: 


در اين مسثئلة بحث در همان نكاح اختين است در جايى كه مشتبه شده و احدهما در واقع صحيح و ديكرى باطل استء در اينجا 
تكليف مهريّه جيست؟ فرض كنيم كه زوج احتياطاً هر دو را طلاق داده است (اكر جه مهر به مجرّد عقد ثابت است). 

مسئلة مهريه و روشن كردن تكليف زوج در اين مسأله نصٌّ خاصّى ندارد بنابراين سراغ قواعد رفته و از طريق اصول و قواعد و علم 
اجمالى و قرعه مسأله را حل مى كنيم. البنّه اين دو مسأله (18 و 17) محل ابتلا نبوده و فرض نادرى است ولى حسن مسأله اين است 
كه يكك سلسله قواعد فقهى و اصولى را تمرين م ىكنيم. در جايى كه مسأله نص دارد كار سادهتر ولى در جايى كه نص نداريم 


مسأله ييجيدهتر است. اين مسأله را جواهر» عروه و محشّين عروه هم متعرّض شدهاند. 

مسأله جهار صورت دارد كه سه صورت را امام (ره) بيان كردهاند و صورت جهارم را جون مفصّل است متعرّض ذمى شوند: 
١‏ - قبل از دخول هر دو را طلاق دان و هر دو مهريه اندازهٌ هم است: 

اشاره 


متن واقع يكك نصف مهر بدهكار است كه مقدار آن و اين كه جه كسى بايد مهر بدهد معلوم است ولى اين كه مهر را به جه كسى 


بدهد معلوم نيست كه سه راه در بيش داريم: 
الف) احتياط: 


يعنى به هر دو نصف مهر را بدهدء البتّهِ در اين صورت زوج ضرر مى كند جون دو نصف مهر داده در حالى كه يكك نصف مهر 


بدهكار است يس اينجا احتياط موجب ضرر است مانند احتياط در مورد غنم موطوئه در قطيع غنم كه موجب ضرر است. 

ب) قرعه: 

اكر كسى قاعدة قرعه را در جنين مواردى بيذيرد راه خوبى است مانند صاحب جواهر كه در مسثئلهُ قبل قرعه را يذيرفت. 

ج) قاعدهً عدل و انصاف: 

اكر بكُوييم كه قرعه براى جايى است كه دست ما به قاعدة ديكرى نرسد در حالى كه در اينجا قاعده عدل و انصاف داريم يعنى 


نصف مهر را كه زوج بدهكار است بين دو خواهر نصف مى كنيم. 


"- قبل از دخول طلاق داد ولى دو مهر متفاوت است: همان سه راه حل در يبش ماست: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه طاب9 از /اب؟| 
الف) احتياط: 


البنّه با توجه به اين كه دو مهر با هم متفاوت است اككر به احتياط عمل كند بايد قدر مسلّم را بككيرد» مثلًا مهر يكى از دو خواهر يكك 
ميليون و مهر ديكرى دو ميليون استء در اينجا به هر يكك يكك ميليون مىدهد جون قدر مسلّم مهرى است كه بيشتر است و نصف 
آن را مىدهد. 


كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١‏ 

ب) قرعه: 

اكر قرعه يفلد آنا بانضك هوا تؤماق .را كدداقل أت قرعه يكقيد يا أكقر ران اسفاط أن اسة كه شع را قرهه يزنك 

ج) قاعدهً عدل و انصاف: 

حد وسط دو مهر را مى كيرد مثلًا نصف يكك مهر (يكك ميليون»» يانصد هزار تومان و نصف مهر ديكر (دو ميليون)» يكك ميليون است 


كه جمع آنها يكك ميليون و نيم و حدّ وسط مهرين هفتصد و ينجاه هزار تومان است كه آن را بين هر دو زوجه تقسيم مى كنيم. 


"1 دخول به احدهماى غير معلوم واقع شده: 


اشاره 


ذوائقها كك مور تلقام خط تابميد وف رفول به زويعةواقى مدافل تيوه اكدمور اخناء تيك امت و رايد ماخ الى يرل 
حاصل شده كه از باب وطى شبهه مهر كامل ثابت است. 


باز همان سه راه در اشجا هسث: 
الف) احتياط: 

تمام مهر را به هر دو مى دهد. 

ب) قرعه: 

تمام مهر را به من له القرعةٌ مىدهد. 
ج) قاعده عدل و انصاف: 


؟- دخول به هر دو جهلًا حاصل شده و مهرها هم مساوى است: 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. الالثالالا صفحه علب9 از /1ب؟| 


خيال مى كرده كه عد هر دو جايز است (جهل به حكم) ويا نمىدانسته اين دو خواهرند (جهل به موضوع) و نمىداند كدام قبل 
بوده و كدام بعد در اينجا قطعاً بايد دو مهر دهد, آن كه زوجةُ واقعى است قطعاً مهر دارد و آن كه زوجةٌ خيالى است جون وطى به 
شبهه است بايد به او هم مهر بدهند. 

وطى به شبهه از موارد عقد فاسد است و در آن اختلاف است كه آيا مهر المسمى (آن مهرى كه در عقّد ذكر شده) بدهند يا مهر 
المثل (مهرى كه در عرف به مثل جنين زنى داده مىشود)؟ 

اكر بككُوييم كه در عقد فاسد. وطى به شبهه مهر المسمى دارد در اينجا هر دوء مهر المسمّى مى شود كه در اين صورت هر دو 
متمائل مىشوند و مشكلى ندارد ولى اكر بككوييم كه در عقد فاسد. وطى به شبهه مهر المثل دارد در اين صورت بايد به يكى مهر 
المثل و به ديكرى مهر المسمى بدهد كه معلوم نيست به كدام بدهد. در اينجا هم همان بحثها مىآيد يعنى سه صورت دارد. 


الف) احتباط: 

يعنى حد اكثر از دو مهر (مهر المثل و مهر المسمّى) را به هر دو بدهيم. 

ب) قرعه: 

قرعه بزنيم. 

ج) قاعده عدل و انصاف: 

مهر المثل و مهر المسمّى را روى هم بريزيم و نصف كنيم و به هر دو بالسويه بدهيم. 


اين همان صورتى است كه مرحوم امام فرمودند كه اين مختصر جاى بحث از آن نيست. 
0 ادامة مسثئلة /ا١‏ ... 758/ /ا/ 1/ 


بقى هنا نكتتان: 

اشاره 

دو نكته از اين مسأله باقى مانده است: 

١‏ - فروع ديكر مسأله: 

اين مسأله شاخ و بركك زيادى دارد و صور عديدهاى براى آن تصوّر مىشود و امام (ره) هم به اين مطلب اشاره كردهاند ولى اركان 
وهات فروع» همين جهار صورت بود كه بيان شد كه بر اساس اين صور مىتوان صور ديكر را هم محاسبه نمود كه يا احتياط 


است يا قرعه و يا رجوع به قاعده عدل و انصاف. 


؟- قاعدهٌ عدل و انصاف: 


حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكاره شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لمع . ماع لإا ماع13 ت. الالالالانا صفحه 90 (١‏ /اب؟1 
اشاره 


اين نكتهاى مهمّ و دريجداى به مسائل ديكر فقه است تا آنجا كه اطلاع داريم هيج يكك از فقها و اصوليين به طور مستقل از قاعدة 
عدل و انصاف بحث نكردهاند بلكه به صورت كذرا در لابهلاى بحثها آن را مطرح كردهاند و كاهى هم آن را قبول نكردهاند ولى 
اين يكك قاعدة عقلايى در ابواب اموال استء مثلّا در جايى كه بين دو نفر يا بيشتر بر سر مالى اختلاف افتاده و معلوم نيست كه حق 
با كيست در اين صورت قرعه نمى زنند» بلكه قاعده عدل و انصاف حاكم است. 


دليل اين قاعده: 
-١‏ بناى عقلا: 


عقلا قديماً و حديثاً وقتى اموالى مشكوكك مىشود و نمى توانند مصلحين آن را حل كنند مى كويند حدٌ وسط آن را بكيريد» هم در 
كرفتن و هم در دادنء مثلًا اككر تيراندازى شد و كسى كشته شد و نمىدانيم كه كدام تير اصابت كرده؛ در اينجا 

كتاب النكاح (مكارم) جع ص: 7 

عه قدت وعد لكه .دايدزا بين ]نا جد انقز كترانداز لقنيو مك كتقد) نأمطا در موافن كام اهنك يوان زا تسيو كفن اكرمرةه 


بين فردين يا بيشتر شودء بين آنها عادلانه تقسيم مى كنند. 
"- روايات كثيره: 


اين دليل هم امضاى شارع را مىرساند و هم خود يكك دليل مستقل استء و آن روايات كثيرة عديدهاى است كه در ابواب مختلف 
فقه از باب قضا تا صلح و ارثء وارد شده است كه آنها را مىتوانيم هم امضاى بناى عقلا توسط شارع مقدّس بكيريم وهم 
مى توانيم به الغاى خصوصيت دليل مستقل قرار دهيم. 

اين كه ما اسم آن را قاعدهٌ عدل و انصاف مى كذاريم مراد عدالت مطلق نيست جون عدالت مطلق اين است كه تمام حق را به 
حودار بدهيم ولى به هر حال عدالت نسبى است جون اكر قرعه بزنيم ممكن است هيج مقدار از حق به ذى حق نرسد ولى در قاعدة 
عدلى العاف بحل اقل تصف كل اذى حل فى رياه 

عن اسحاق بن عمار عن ابى عبد الله عليه السلام ان رجلين اختصما الى امير المؤمنين عليه السلام فى دابهُ فى ايديهماء و اقام 
كل واحد منهما البتنةُ ... فقيل له فلو لم تكن فى يد واحد منهما و اقاما البتنة؟ فقال...: 

فان حلفا جميعاً جعلتها بينهما نصفين ...١‏ !) 

عن غياث بن ابراهيم؛ عن ابى عبد الله عليه السلام ان امير المؤمنين عليه السلام اختصم اليه رجلان فى داب و كلاهما اقاما لبن 
انّه انتجها 

(متولّد از حيوانات خودم است)» 

فقضى بها للذى فيه يده 

(در باب قضا بحث است كه آيا بِبنهُ ذو اليد حيجت است يا طرف ديككر به عبارت ديكر آيا بِِنهُ داخل حمّجت است يا بين خارج) 
وقال: لو لم تكن فى يده جعلتها بينهما نصفين. "7١‏ 

عن تميم بن طرفه ان رجلين عرفا [ادّعيا] بعيراً فأقام كل واحد منهما تنه فجعله امير المؤمنين عليه السلام بينهما 

(بين آن دو نصف كرد) 379. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماءع3ا6. الالثالالا صفحه بب9 از /1ب؟| 


دو حديث هم در مورد احكام صلح است: , 

* محمد بن على بن الحسين بأسناده عن عبد الله بن المغيرة» عن غير واحد من اصحابناء عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجلين كان 
معهما درهمان فقَال احدهما: الدرهمان لى و قال الآخر: هما بينى و بينكك 

(جون اقرار كرده يكك درهم به سبب اقرار او براى رفيقش است و اما ديكرى بين اين دو تقسيم مى شود) 

فقال: امَا الذى قال: هما بينى و بينكك فقد اقرٌ بانَّ احد الدرهمين ليس له و انّه لصاحبه و يقسَم الآخر بينهما. © 

* محمد بن على بن الحسين باسناده عن السكونى؛ عن الصادق عليه السلام عن أبيه عليه السلام فى رجل استودع 

(امانت كذاشت) 

رجلًا دينارين فاستودعه الآخر ديناراً فضاع دينار منها 

(فرض هم اين است كه كوتاهى نكرده است) 

قال: يعطل صاحب الدينارين ديناراً و يقسم الآخر بينهما نصفين. 15١‏ 

عن يونس بن يعقوبء عن ابى عبد الله عليه السلام فى امرأة تموت قبل الرجل أو رجل قبل المرأةً قال: ما كان من متاع النساء 
فهو للمرأة 

(مثل لباسهاى زنانه) 

و ما كان من متاع الرجال و النساء فهو بينهما 

(نصف مى كنيم) 

و من استولى على شىء منه فهو له 

(اكر قسمتى در يد زن باشد يا در يد مرد باشد براى خودشان است و فرقى نمى كند كه متاع زنانه باشد يا مردانه). «2) 

بعضى لفظ «منه» را از متن روايت انداختهاند و كفتهاند «و من استولى على شىء فهو له» يعنى هر كسى كه ذو اليد بر مالى يا جيزى 
باشد حق با اوست در حالى كه «منه) مربوط به «اثاث البيت» است نه همه جيز. 

عن رفاعة النخاسء عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا طلّق الرجل امرأته و فى بيتها متاع فلها ما يكون للنساء و ما يكون 
للرجال و النساء قَسَم بينهما «... 07 

2 ادامه مسئلة ١1‏ و ١8‏ (نكاح الاختين من الزنا ...) 9؟/ 7/ 1 

عن السكونى»؛ عن جعفره عن أبيه» عن على عليه السلام فى رجل اقرٌ عند موته لفلا-ن و فلان لاحدهما عندى الف درهم ثم 
مات على تلكك الحال فقال على عليه البيلام: اهما أقام البتِنُ فله المال و ان لم يقم واحد منهما البتِنهُ فالمال بينهما نصفان. 8 

عن هشام بن سالمء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: المولود يولد له ما للرجال و له ما للنساء قال: يورث من حيث يبول 


من حيث سبق بوله فإن خرج منهما سواء فمن حيث ينبعث فان كانا سواء 


)١(‏ وسائل» ج 218 ح 7 باب ؟1 از ابواب كيفية الحكم. 
(؟) وسائل» ج 018 ح "0 باب 175 از ابواب كيفتة الحكم. 
(9) وسائل» ج 218 ح ©؛ باب 175 از ابواب كيفتَة الحكم. 
() وسائل» ج 1 ح ١‏ باب 4 از ابواب احكام الصلح. 
(0) وسائل» ج 37. ح »١‏ باب 17 از ابواب احكام الصلح. 
(*) وسائل» ج 17 ح "ا باب 6 از ابواب ميراث الازواج. 
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(0) وسائل؛ ج 17, ح 5 باب 8 از ابواب ميراث الازواج. 

(8) ح ١‏ باب 78 از احكام الوصاياء ج ١‏ وسائل. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 67 

ورث ميراث الرجال و ميراث النساء. )١١‏ 

عن اسحاق بن عمار» عن جعفر بن محبّرد؛ عن أبيه ان علياً عليه السلام كان يقول الخنثى يورث من حيث يبول ... فان مات و 
لم يبل فنصف عقل المرأة و نصف عقل الرجل. "١‏ 

... ان على بن ابى طالب قضى فى الخنثى ... فإن لم يبل من واحد منهما حتّى يموت فنصف ميراث المرأة و نصف ميراث الرجل. 
ل 

امام عليه السلام در اين روايات مىفرمايد: اكر خنثى مشكل شد نصف ميراث الانثى و نصف ميراث المذكر را به او بدهند كه جيزى 
جز قاعدة عدل و انصاف نيست. ممكن است در خنثى در بنبستها قرعه هم بكشيم ولى جون در اينجا امور مالى است و قاعدة 
عدل و انصاف داريم سراغ قرعه نمىرويم. «؟) 

عن محمد بن قيس » 

(ظاع اعد عنعر انيية) 

عن أبى جعفر عليه السلام قال: قضى امير المؤمنين عليه السلام فى اربعة شربوا مسكراً فأخذ بعضهم على بعضهم السلاح فاقتتلوا فقتل 
اثنان و جرح اثنان فامر المجروحين فضرب كل واحد منهما ثمانين جلدة 

(حد شرب خمر) 

وقضى بديةٌ المقتولين على المجروحين «... 0) 

(در حالى كه واقع مسأله معلوم نيست و ممكن است هر دو را يكك نفر به قتل رسانده باشد و يا هر يكك ديككرى را به قتل رسانده 
باشد ولى جون از امور مالى است به قاعدة عدل و انصاف تمسكك كردهاند). 

از جيزهايى كه از اين حديث استفاده مى شود اين است كه جنايات حال مستى مانند جنايات شبه عمد است جون امام ديه كرفتند و 
دستور قصاص ندادند. 

احاديث ديكرى هم در مستدركك 20 در همين زمينهها داريم و به عقيدة ما احاديث ديكرى هم مىتوان يافت. 

جمع بندى: وقتى اين روايات را كنار هم قرار داده و بعضى را به بعض ديكر ضميمه كرده و الغاء خصوصيت مى كنيم» حالتى شبيه 
استقراء بيدا مى كند كه از آن قاعدهاى به نام «عدل و انصاف» ثابت مىشود كه در اموال مى توان از آن استفاده كرد و عجب از 
آقاى حكيم است كه مىفرمايند: و لو رواياتى وارد شده ولى از موارد آنها به جاى ديكر نمى توان تعدّى كرده و قاعدة كليِه درست 
كرد و تعب الاين استك كه ابن مواره در انوات عبادات يست كه تعد باشك وقوان تعذئى كرد. بسن با توه ايخ كاين قاعده 
در بين عقلا وجود دارد و شارع هم آن را امضا كرده و روايات هم متعدّد است با الغاءِ خصوصييت مىتوان يكك قاعدة كليه درست 


كرد. 
[مسألة 14: نكاح الأختين من الزنا] 
اشاره 


مسألة 18: الظاهر جريان حكم تحريم الجمع فيما اذا كانت الاختان كلتا هما أو إحداهما من زنا. 
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عنوان مسأله: 
در حرمت جمع بين اختين تفاوتى ندارد كه اين دو خواهر هر دو حلال زاده يا حرام زاده يا يكى حلال زاده و يكى حرام زاده باشد. 
اقوال: 


اين مسأله هم از مسائلى است كه بسيارى متعرّض آن نشدهاند» ولى مرحوم صاحب عروه در مسأله /ا به اين بحث متعرّض شده با 


اين تفاوت كه امام (ره) فتوى مى دهد (الظاهر) ولى عروه «الاحوط» مى كو يد. 
دليل: قاعدة كليّه 


فكي نيست كه بر فرزند نامشروع عنوان ولد صادق است و فرزند نامشروع عرفاً ولد است جون از نطف آن زن و مرد منعقد شده 
است. يس تمام احكامى كه در ادلّه براى ولد بيان شده بايد بر ولد نامشروع هم جارى شوه. الَّا ما خرج بالدليل. نهايت جيزى كه در 
ادلّه وارد شده اين است كه «ولد الزنا لا ميراث له بنابراين در باب نكاح مى كوييم جمع بين اختين» ازدواج ولد الزنا با مادرش (اكر 
بسر باشد) و با يدرش (اكر دختر باشد) جايز نيست» همجنين خواهر و برادر نامشروع نمى توانند با هم ازدواج كنند» حال وقتى 
دربارة نكاح ولد نامشروع حكم ولد مشروع را دارد» دربارة نفقه جرا نككوييم نفقة ولد نامشروع بر يدر و مادر است يا ولايت و 


حضانت او بر يدر و مادر است ولى در مورد ارث جون دليل معتبر داريم» ولد نامشروع ارث نمى برد. 
نقل يك شبهه: 


مرحوم آقاى حكيم در اينجا شبهداى ايجاد كرده و مىفرمايد: 
در حديث معروفى كه از ييامبر و غير ييامبر نقل شده؛ آمده است كه 
«الولد للفراش و للعاهر الحجر) 07١‏ 


ايشان مى خواهد از اين 


)١(‏ وسائل؛ ج 007 ح ١‏ باب ١‏ از ابواب ميراث الختثى. 

(؟) وسائل؛ ج 007 ح ” باب 7 از ابواب ميراث الختثى. 

() وسائل؛ ج 0017 ح © باب ١‏ از ابواب ميراث الختثى. 

(9) وسايل ج 11 ح ١‏ و 7و #از ابواب ميراث الختثى. 

(0) وسائل: ج 15: كتاب الديات؛ ح ١‏ باب ١‏ از ابواب موجبات الضمان. 

() ابواب موجبات الضمان؛ ح ١‏ و 7و ”؛ باب 7 و ابواب كيفية الحكم؛ ح 2١‏ باب ٠١‏ و ابواب صلحء ح ١‏ باب 3 ج 1. 

) وسائل؛ ج 007 ح ١‏ و عء باب 8 از ابواب ميراث ولد ملاعنه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: © 

روايت استفاده كند كه اصلًا ولد نامشروع ولد نيست» جون ولد آن است كه از نكاح و فراش برخيزد و عاهر (زانى) ستكسار 


مى شودء كه در اين صورت هيج يكك از احكام جارى نمىشود. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لأ ماع03 6. الاللاللا صفحه 9ب9 از /ابب؟| 


قلنا: ايشان هيج يكك از لوازم اين مسأله را نمىيذيرد جون: 

اوَلَاه لازمة اين حرف اين است كه خواهر و برادر نامشروع بتوانند با هم ازدواج كنند كه اين را احدى نمى كويد و ايشان هم ملتزم 
نمى شوند. 

ثانياء آيا «الولد للفراش» دربارة مقام اثبات» است يعنى اككر كسى زنى داشت و ديكرى نسبت به آن تجاوز كرد و فرزندى متولد شد 
و نمىدانيم كه فرزند براى متجاوز است يا براى شوهر اصلىء در اينجا (موارد شكك) در مقام اثبات بككوييم ولد براى فراش است و 
حلال زاده است و يا بككُوييم «الولد للفراش» مربوط به مقام ثبوت است يعنى مثلًا اكر زنى همسرى نداشت و با كسى رابطه داشت و 
ولدى حاصل شد در اينجا الولد للفراش نيست جون از فراش برنخاسته يس ولد نيست و احكام ولد را ندارد! 

معلوم است كه «الولد للفراش» براى جايى است كه فراش و عاهرى هست و فرزندى متولد شده و نمىدانيم براى خودش است يا 


عاهر» مى كُوييم براى فراش است يس حديث براى مقام اثبات است نه ثبوت. 
[مسألة 19 (نكاح أخت الزوجة فى عذتها)] 
اشاره 


مسئلة 19 (نكاح اخت الزوجة فى عدّتها ...) /١/8/‏ 

مسأل 19: لو طلق زوجته فان كان الطلاق رجعياً لا يجوز و لا يصح نكاح اختها (صورت اولى) 

ما لم تنقض عدّتها و ان كان بائنا (مثل طلاق خلع يا طلاق سوّم و نهم) 

جاز له نكاح اختها فى الحال (صورت دوم) 

» نعم لو كانت متمتعاً بها و انقضت مدّتها أو وهبها (عِدَّهٌ متعه بائن است) 

ا بجر على التسوط زوق كن الختر كك كام حاقل اتاب لعلف وان كانت يائة (صووت سوم 

عنوان مسأله: 

اين مسأله هم يكى ديكر از فروع مسأله جمع بين اختين است كه حكم طلاق است. به اين بيان كه اككر احدهما را طلاق دهد آ 
مى تواند با ديككرى ازدواج كند يا نه؟ 


يا 


مسأله در واقع داراى بيك صورت است: 
صورت اول: اخت اول مطلقه به طلاق رجعى است 


اشاره 


ظاهراً اختلالخى نيست كه نكاح اخت در اين صورت جايز نيست. اين مسأله در عروه در مسئلة 54 بيان شده است. مرحوم آقاى 
حكيم در مستمسكك در ذيل اين مسأله مىفرمايد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مع.لاع/إأماع13ات. /الالالالالا صفحه 91/٠‏ از لاب؟1 
ادله: 
١‏ - قاعدة كليّه: 


استقراء احكام مطلقه رجعيه 
از استقراء احكام مطلقة رجعيه قاعدة كليّهداى به دست مىآيد كه «المطلقة الرجعتة بحكم الزوجة» و در تمام احكام جنين است و 
علت آن اين است كه طلاق ثابت نشده وهر زمانى كه اراده كند برمى كردد و احتياج به عقد جديدى ندارد» يس جون به حكم 


زوجه است مادامى كه عدّه تمام نشده نمى تواند خواهر او را تزويج كند جون از قبيل جمع بين اختين مى شود. 
1- مفهوم روايت «أبو الصباح الكنانى»: 


عن محمد بن الفضيل 

(وثاقت او ثابت نيست و بعضى او را از غلات مىدانند يس يا مجهول الحال است يا ضعيف ولى رجال قبل از او همه ثقه هستند) 
عن ابى الصباح الكنانى 

(از ثقات است و در حديثى امام صادق عليه السلام به او فرمود كه تو براى سنجش.ء مثل ميزان هستى و شهرت مشكل سند را در 
افجاحل فى خندا 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجل اختلعت منه امرأته 

(طلاق خلعى كرفت) 

أيحل له أن يخطب أختها 

(خطبه به معنى خواستكارى است ولى به قرينة ذيل روايت به معنى نكاح است) 

قبل أن تنقضى عدّتها؟ قال: اذا برئت [بارأت] عصمتها منه 

(ييوند و ارتباط) 

ولم يكن له رجعة فقد حل له أن يخطب أختها الحديث. 1١‏ 

منطوق حديثء طلاق بائن است كه صورت دوم مسأله است ولى مفهوم حديث طلاق رجعى است يعنى اكر رجعى نباشد مى تواند 
اخت او را ازدواج كند» يس دلالت حديث خوب است و شهرت مشكل سند را حل مى كندء علاوه براين قاعدة كلته هم داريم. 
حديث ديكرى هم دراين باب داريم كه صاحب جواهر و بعضى ديكر به آن استدلال كردهاند كه دلالتش قابل بحث است. 

عن زرارة» عن ابى جعفر عليه السلام فى رجل طلّق امرأته و هى حبلى 

(باردار) 

أ يتزوّج أختها قبل أن تضع 

(وضع حمل كند)؟ 

قال: لا يتزوّجها حتّى يخلو أجلها 

(در بعضى از نسخ هم «حتى يخلو بطنها» دارد). 7١‏ 


0ح ع باب 1 ازابواب مصاهره. 


)اح 3 باب 51 ازابواب مصاهره. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ (اع3ت. الاللالالا صفحه 91/١‏ از لاب؟٠‏ 
كتاب النكاح (مكارم)» جك ص: عا 

كه عدَّه آن بائن استء يس اين روايت مى كويد مادامىكه باردار است جايز نيست خواهرش را بكيرد يعنى اعم از اين كه رجعى 
باشد يا بائن» مكر اين كه بككوييم روايت عام است و هر دو (طلاق رجعى و بائن) را شامل مىشود و اين روايت را به روايت قبل كه 


مى كويد فقط در رجعى جايز نيست تخصيص مىزنيم» يعنى حديث دوم و حديث اول مطلق و مقتّد و يا به عبارتى عام و خاص 


هستلدك. 
صورت دوم: اخت اول مطلقه به طلاق بائن باشد در طلاق بائن نكاح اخت بىمانع است. 


ادلّه: 
قاعدهُ حليت: 
-١‏ جمع بين اخختين در نكاح نيست جون يكى را طلاق داده و به كلى از هم جدا شدهاند و وقتى مصداق جمع بين اختين نيست 


داخل در قاعده حلّيت است و قاعدة حلّيت در اينجا حاكم شده و ديكر حرام نيست. 


- 
منطوق روايت أبو الصباح الكنانى: 


متن روايت در مورد نكاح بائن بود كه دراين مسأله به منطوق آن روايت عمل مى كنيم. علانوه براين در اين مسأله مخالفى هم 


نداريم» يس هم مطابق حليّت است و مخالفى هم ندارد و علاوه براين دو روايت هم دارد. 
صورت سوّم: نكاح متعه 


اشاره 


خواهر اول را با متعه نكاح كرده و مدّت آن سرآمده يا باقى مدّت را بخشيده و در عدَّهُ متعه است آيا نكاح خواهر ديكر جايز است 
يا نه؟ 

در اينجا اختلاف است. مشهور قائل به جواز هستند و مى كويند نكاح اخت به حسب قاعده بلامانع استء و يا اين كه مشهور استء 
جون جمع بين اختين نيستء مخالفينى هم در اين مسأله داريم. 

براى اين كه ببينيم مسأله شهرت دارد دو عبارت نقل مى كنيم: 

ابن الفريسن وققي كد اشرق بل جواق فر يويند م ارابك وواتى كازيي كه لالت ير حردت ع كندة 

و هذه روايةُ شاد مخالفة لاصول المذهب (جمع بين الاختين هر جا كه نباشد اصل حليت است) لا يلتفت اليها. )1١‏ 

صاحب جواهر هم به اين روايت حرمت كه مىرسد آن را رد كرده و مىفرمايد: 

لاعراض الاصحاب عنه. (؟) 


ازاين عبارات شهرت فهميده مىشود يس مخالفينى وجود دارد كه صاحب جواهر از شيخ در نهايه؛ ابن حمزه ابن بِرّاجٍ حرمت را 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء3ا6. الالثالالا صفحه 9/٠‏ از /1ب؟| 


نقل مى كند. صاحب مداركك كتابى به نام نهاية المرام دارد كه صاحب جواهر از آن نقل مى كند كه ايشان مى فرمايند: 

ان العمل به متعتين. «*" 

از تمام اين اين عبارات معلوم مىشود كه مسأله مخالفين قابل ملا-حظهاى دارد و امام (ره) هم فرمود الا-حوط لو لم يكن الاقوى 
التحريم يس ايشان هم از طرفداران حرمت هستند. 

صاحب عروه هم مىفرمايد: 

الاحوط (احوط وجوبى) الحرمةو بعد مىفرمايند: للنص الصريح محشين عروه هم موافقت با عروه كردهاند. يس مخالفين هم زياد 


هستند ولى شهرت. اباحه و غير مشهور» حرمت است. 
مقتضاى قاعده: 


ما باشيم و قاعده؛ اصل حليت است» جون جمع بين اختين نيست ولى قائلين به حرمت به روايتى استناد كردهاند كه به جهار طريق 
نقل شده است و حد اقل دو طريق آن معتبر است. 

* باسناده 

(اسناد شيخ تا حسين بن سعيد صحيح است) 

عن الحسين بن سعيد 

(حسين بن سعيد اهوازى) 

قال: قرأت فى كتاب رجل الى ابى الحسن الرضا عليه السلام 

(رجل جه كسى است نمىدانيم ولى حسين بن سعيد شهادت مىدهد كه نامه براى امام رضا عليه السلام است) 

الرجل يتزوّج المرأه متعه الى اجل مسمى فينقضى الاجل بينهما هل يحل له أن ينكح اختها من قبل أن تنقضى عدّتها؟ فكتب: لا بحل 
له أن يتزوّجها حتّى تنقضى عدّتها. "١‏ 

اين روايت سند دوّمى هم دارد كه از «يونس بن عبد الرحمن» از اصحاب امام رضا عليه السلام استء سند سوم روايت از «على بن 
ابى حمزه) است و سند جهارم از «احمد بن محمّرد بن عيسى» در كتاب نوادر است,. معلوم مىشود كه نوادر احمد بن محمّرد بن 


عيسى در نزد صاحب وسائل بوده است. هر جهار 


)١(‏ سرائرء ج 7؛ ص /ا"ه. 

(1) جواهر» ج 214 ص 7 

(*) جواهر» ج 14 ص 7 

() ح ١‏ باب 7307 از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: 2 

نفر كتاب رجل را ديده و مطالعه كردهاند. از بين اين جهار طريق حد اقل دو طريق معتبر است كه يكى روايت نوادر و ديكرى 
روايت «حسين بن سعيد است. 

جرا ما به اين روايت عمل نكنيم؟ بعضى (صاحب جواهر) كفتهاند كه حمل بر كراهت مى كنيم ولى مرحوم علدامه در تحرير 
مى كويد حمل بر استحباب مى كنيم كه در واقع همان قول قبل است جون استحباب به معنى استحباب تركك و كراهت به معنى 
كراهت فعل استء. لا بد به دليل اين كه مشهور اعراض كردهاند حمل بر كراهت يا استحباب مى كنند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه طال/ا9 از /1ب؟| 


قلنا: اعراض مشهور در اينجاها خيلى كارا يى ندارد جون مشهور در موارد بسيارى سراغ احتياط مىروند و در اينجا بالخصوص 
سراغ احتياط نرفتهاند و به اباحه جسبيدهاند. قاعده اين است كه طلاق بائن حكم جدايى كامل را دارد (همان تعبير ابن ادريس) يس 
جون روايت خلاءف اصول مذهب بود كه مى كويد كه عدَّهٌ بائن مثل طلاق بائن است و اين زن و مرد با هم ارتباطى ندارند لذا 
مشهور قائل به جواز شدهاند. 

اكر واقعاً بنا باشد كه در عدَّهُ نكاح متعه. نكاح خواهر جايز باشد در اينجا لازمة آن اين است كه جمع بين اختين شود» جون مثا 
يكك روؤه يكف خواهز را متعه م ى كند و قردا د يكرى را متعه م ى كند و ذن روق تعد مجدداً اولى را متعة مى كند جرا كه در اينجا عدّه 
لازم نيست جون با شوهر خودش مجدداً عقد كرده كه اين در واقع مثل جمع بين اختين است و اكر شارع هدفى در منع از جمع بين 
اختين داشته است در اين صورت آن هدف يايمال مىشود. يس ما هم بعيد نيست كه طبق اين بيان موافق محشين عروه قائل به 
احتياط شويمء علاوه براين روايت به اين محكمى هم داريم يس مى كوييم الا-حوط لو لا الاقوى اين است كه مهلت دهيم تا عدّه 
تمام شود. 


[مسألة ١‏ (حرمة الجمع بين الفاطميتين)] 


اشاره 


مسألة :٠‏ ذهب بعض الاخباريّين الى حرمة الجمع بين الفاطميتين فى النكاح (دو زن سيّدهاى را كه از نسل حضرت زهرا عليها 
السلام باشد نمى تواند با هم تزويج كند) 
والحق جوازه و كان الترك احوط و أولى. 


اقوال: 


ظاهر اين است كه اين مسأله بين قدماء و متأخرين مطرح نبوده و از زمان صاحب حدائق زمزمة آن در بين بعضى اخباريين بيدا شده 
وج ترسك 81 قتوك واددائك. واعضنى غم لنابيك طتناسيه سل انق وبالة الى .وو شرمدت عدم نيزن قله توستعةانه اين ماله دو رمات 
ما فروكش كرده و در بين علماى اين زمان قائل به حرمت وجود ندارد واكر هم باشد قائل به كراهت هستندء البنّه صاحب جواهر 
دو كزاهث هم #رد يلام كلل حال جكرف ممكن المت مين فبظناى كد مدل اقلذاانيت كسى إزكهرنا بد آآنة فو جاده باق 
صاحب حدائق مى فرمايد: 

هذه المسألة لم يحدث فيها الكلا-م انا فى هذه الاعصار الاخيرة و الا فكلام المتقدمين من اصحابنا و المتأخرين خالٍ من ذكرها و 
التعرض لها و قد اختلف فيها الكلام و كثر فيها النقض و الابرام بين علماء عصرنا و من تقدّمه قليلًا (ظاهراً همان اخباريون را مى كويد 
جون در بين اصوليين طرفدارى ندارد). )١١‏ 

صاحب حدائق در ادامه قول بالتحريم و بالحل و بالتوقف نقل مى كند. 

مرحوم صاحب جواهر در ذيل يكى از مسائل جمع بين اختين اين بحث را مفصنًا مطرح كرده است در حالى كه در فهرست جواهر 
عنوان نشده است مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

جزم المحدث البحرانى (صاحب حدائق) بحرمة ذلكك و عمل فيها رسالة اكثر فيها التشجيع (افراد را تشجيع مى كند كه قائل به حرمت 
شوند) و تشنيع (بدكويى از مخالفين) و ذكر فيها (صاحب حدائق در رسالهاش) انّه قد عرضها على بعض معاصريه من العلماء 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع03 6. الاللاللا صفحه عل/ا9 از /1ب؟| 


بعد مى فرمايد: 
و من هنا عدّ ذلك بعض الناس من البدع. ١‏ 


مسأله از نظر اقوال همين است و مسئلة نوظهورى است. 


ادلّه: 
١‏ - مقتضاى قاعده: 
7 اي كنم 0 27 رلا و 
مقتضاى قاعدة «أحل لكم ما ورللاء ذلكم» حلئت است. 


000 حدائق» ج إرفة ص إفردةة 


00 جواهر» ج ص 7317 
كتاب النكاح (مكارم)» جك ص: /67 


؟"- روايت: 


اشاره 


غايت جيزى كه مى توان براى حرمت به آن استدلال كرد يكك روايت است كه هم سند معتبر دارد و هم سند ضعيف. 

اين روايت صحيحة «حمّراد بن عثمان» است. صاحب وسائل وقتى م ىخواهد اين حديث را ذكر كند ابتدا سند ضعيف را ذكر 
مى كند» بعد سند صحيح را و خودش هم فتوى نمىدهد و «احكم الجمع) مى كويد و ١كراهة‏ الجمع) و «حرمة الجمع) نمى كويد يس 
اين را دليل كرفتهاند كه صاحب وسائل جزء متوقفين بوده اسث. 

طبق سند ضعيفء روايت مرسلة ابن ابى عمير است ولى قبل از او افرادى هستند كه جاى بحث دارد. 

... عن محمّد بن ابى عمير» عن رجل من اصحابنا قال: سمعته يقول: لا يحل لاحد 

(ظاهرش حرمت است) 

ان يجمع بين ثنتين من ولد فاطمة عليها السلام 

(اكر ديك ذا ابعجا بوه حوب يوه بو حرمت را م زسائد ولى ذيل و تغليلى داوه كه لالت بر رست واامشكل عى كند) 

ان ذلكك يبلغها فيش عليها 

(برايشان ناكوار است) 

قلت: . 

يبلغهاء قال: اى و الله. )»١١‏ 

معلوم مى شود حتّى مسائل جزئنه هم به وجود مقدّس حضرات معصومين عليهم السلام عرضه مى شود و از احوال شيعيانشان باخبر 


من شوك 
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ند يكرى كد هالهب وشائل تقل مه كنه عن معد بق سين عن الحمد بن معد عن أبيفة عع ابن انى عير دن ات كه ايخ 


سنك صحبح است. 
اين روايت دو مشكل دارد: 
١‏ -از نظر دلالت: 


روايت مىفرمايد «فيشقٌ عليها» آيا اين به معنى اين است كه باعث آزار حضرت مىشود كه مصداق «من آذاها فقد آذانى) شود با 


«لا يحل» در حرمت به خاطر تعليل زير سؤال مىرود و تناسب با كراهت بيدا مى كند. 
؟- اعراض اصحاب: 


اين حديث در كتاب صدوق (علل الشرايع»» و تهذيب وجود دارد يس در كتب اربعه و غير كتب اربعه هست و در مقابل جشم 
لباق زر كت ووه | يتين حرا امات أغر فى روداو قو قاف نيا ١‏ كيين برف باورا كود كو اليا ونا تددر امليف اند 

اين اعراض باعث سقوط حديث از حمجيت مى شود. 

اضف الى ذلك: در عصر معصومين عليهم السلام اين مسأله محل ابتلا بوده خصوصاً در بين علويين و اقرباى معصومين عليهم 
السلام و غالبا علويّين و هاشميين مقدّد بودند كه در بين خودشان ازدواج كنند و همجنين در آن عصر تعدّد زوجات شايع بود و 
فاطميين هم زياد بودند يس محل ابتلا- بوده است حال جككونه است كه هيج يكك از ائمه نفرمودهاند كه جمع بين فاطميين حرام 


است» يس اكر بود بيان مىشد. 
بقى هنا امور: 


الامر الاول: در بين اخباريون كه قائل به حرمت شدداند اختلاف است. 


بعضى كفتهاند كه حرمت وضعى (باطل) است و بعضى كفتهاند كه حرمت تكليفى (حرام است نه باطل) و حضرت زهرا عليها 
السلام را ناراحت كرده است و كفتهاند كه براى اين كه ناراحتى از بين رود يكى از آنها را طلاق دهد. 
حال اكر ما قائل به حرمت بوديم كه نيستيم قائل به حرمت تكليفى مى شديم» جون شارع مقدّس اين رااز شرايط نكاح نشمرده 


اسك 
الامر الثانى: اكر كسى قائل به حرمت شد اكر شوهر هم از علوتّين و فاطمبّين باشد آيا حكم» آنجا را هم شامل مى شود؟ 
روايت اطلاق دارد و شامل آنها هم مىشود جون اكر بنا باشد حضرت ناراحت شود فرقى ندارد كه شوهر هم هاشمى باشد يا نه 


جون صحبت در اذيت زوجتين استء. و هكذا اكّر كسى يكك زوجة فاطميه دارد و يكك غير فاطمى را بر آن وارد م ىكند در اينجا 


هم تعليل شامل است و تعميم مىدهد جون در اين صورت هم «يشقّ عليها) (تعليل» تعميم مىدهد). 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه ب/91 از /1ب؟| 


الامر الثالث: مراد از فاطمى كيست؟ آيا يدر و مادر هر دواز اولاد فاطمه باشند يا يدر يا مادر فقط؟ 


مرتكب حرام شدهاند جون بالاخره در يدر يا مادر يا يدربزركك و مادربزركك به اولاد حضرت فاطمه عليها السلام مىرسند واين 
خود مؤررد آن است كه مسأله شديداً محل ابتلا استء علاوه بر اين ممكن است كه خود ائمه هم بين فاطميين جمع كرده باشند كه 


بايد مورة تررستى كزان كبره عن تله شيع انمض و عاك بف ذا رودو افر لا يه رمف الفيتو اك داف 


0ح 3 باب ٠ازابواب‏ مصاهرة. 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 5 


[مسألة 7١‏ (لو زنت امرأةً ذات بعل)] 
اشاره 


4 مسثئلةُ 7١‏ (لو زنت امرأة ذات بعل ...) 481١/8/2‏ 

مسألة :!١‏ لو زنت امرأة ذات بعل لم تحرم على زوجها (اكر زنى مرتد شود ببدون طلاق جدا مىشود و همجنين مرد اكر مرتد شود 
بدون طلاق جدا مىشود ولى در اينجا خودبخود حرام نمى شود) 

ولأ يجب على زوجها ان يطلقها و ان كانت مصدة على ذلك (تكرزار شوة). 


عنوان مسأله: 


در اين مسأله بحث مستقلى مطرح مى شود و آن اين است كه هركاه زن شوهردارى مرتكب زنا شود آيا بر همسرش حرام مىشود؟ 
اكر حرام نمى شود آيا بر همسرش واجب است او را طلاق دهد؟ آيا بين اين كه اصرار بر اين عمل داشته باشد يا ندرتاً از او صادر 


شود فرقى هست؟ 
اقوال: 
اشاره 


مسأله بين اصحاب بلكه بين همه علماى اسلام مشهور است و همه مى كويند حرام نمى شود و طلاق لازم نيست و فقط از «حسن 
بصرى» نقل شده كه قائل به حرمت شده است. از دو نفر از اصحاب ما (شيخ مفيد و سلار بن عبد العزيز) نيز نقل شده است كه 
كفتهاند عند الاصرار حرام مى شود. 

مرحوم شيخ در مبسوط مىفرمايد: 

اذا كانت له زوجة فزنت لا تبين منه و الزوجبة باقية اجماعاً (شايد منظور شيخ صورتى باشد كه اصرار بر اين عمل نباشد). )1١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع23 6. الالثالالا صفحه /1/ا9 از /1ب؟| 


و لواصرّت امرأته على الزنا فالأصح انّها لا تحرم وفاقا للمشهور ... و حرّمها المفيد و سلار. ١؟»‏ 
خلاصة اقوال: 


در صورتى كه اصرار نباشد هيج مخالفى در عامّه و خاصّه جز حسن بصرى نيست و اككر اصرار داشته باشد دو نفر از علماى ما (سلار 
و مفيد) مخالفت كردهاند. 


ادلّةُ قول مشهور (حليت): 

اشاره 

دليل مشهور جند جيز است: 

١-اصالة‏ الحلية: 

عبان لكل را ا حل كم ولاه -- استفاده مى كنيم. 

؟- روايت عام «ان الحرام لا يحرّم الحلال» «59»: 

روايت مشهورى كه سابقاً بيان شده كه هم از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و هم از ائمَهُ معصومين عليهم السلام نقل شده است. 
“'- روايات خاص: 


عن عتباد بن صهيب» عن جعفر بن محمّد عليه السلام قال: لا بأس أن يمسكك الرجل امرأته ان رآها تزنى اذا كانت تزنى «... ه) 
(ظاهرا يكن او وى دو اخاقة اشع او مباحية عزو اهز راذا كانتت فزق وا رات كذد انا كر خر ةو غباكك رانداقهه ناقد يا اشاره نه 
اص راق ست يا تأ كيد جملة قبل ؟ بعبد بست كه كسى اسشترار وا يقهسل: البثه به شرط ابن كة ايخ قسمت هزع سعديث ياشذ). 

اكر حديث از نظر سند مشكل داشته باشد با عمل اصحاب جبران مىشود. 

...6 عن النضر 

لضو بن سويد 

عن عبد اللّه بن سنان 

(سند معتبر است) . 
قال؟ نالك أناغيد الله عليه السلام عن وجل راك انراتهغري» | يضلع له أن يسكها؟ 
(ظاهرا بكك بان بودة) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع52 6. الاللالالا صفحه 91/6 از /1ب؟| 


قال: نعم ان شاء. (”)» . 
* عن ابن ابى عمير عن على بن يقطين» عن زرارة» عن ابى عبد الله عليه السلام قال: جاء رجل الى النبى صلى الله عليه و آله فقال يا 
رسول اللّه: ان امرأتى لا تدفع يد لامس 

ادس نواعتي لجن الس باق كر براق دوين اناد 

قال طلقا قال ها رسول اللغذاتى أحتياقال: 

فامسكها. 7) 

(اين روايت دلالت مى كند كه بر فرض اصرار هم اشكالى ندارد). 

حاصل اين روايات عدم حرمت است و ليكن به قول صاحب جواهر اين مسأله ننكك و عار است و با كرامت انسان نمىسازد و افراد 
باكحعيت عطي زتى :وا تكداسن دارتد» يسن ايخ ووانات اضا هران را مى كو كك 

نتيجه: از مجموع روايات معلوم مى شود كه نكله داشتنش حرام نيست و طلاق هم واجب نيست و اصرار وعدم اصرار هم فرق 


ادلَهُ غير مشهور (حرمت در صورت اصرار): 


اشاره 
قائلين به حرمت در صورت اصرار به دلائلى استدلال كردهاند: 


() ج ع» ص 707. 

(0) كشف اللثام؛ ج لا ص 188. 

(9) آيهُ 76 سورةٌ نساء. 

(©) ح عو 5و 0591١‏ باب # از ابواب مصاهره. 
(0) ح ١‏ باب 17 از ابواب مصاهره. 

(9) مستدركك, ج 15 ح © باب 175 از ابواب مصاهره. 
(0) مستدركك, ج 15 ح 7 باب 17 از ابواب مصاهره. 
كتاب النكاح (مكارم), جع ص: 9 


لل الى لور عون و عم ا ولد سلا وم حو لاسي به 
-١‏ آية «الزانى ا ينك إنا زانيّة أو مشركة و الزانية 0 تنخ إنا زلاان أو مشرى وحُرّمَ ذلى عَلى المُوْمِنِينَ». »١١‏ 


اشاره 
زانى را جز زانيه و زانيه را جز زانى نكاح نمى كند و اين حرام است بر مؤمنين يس اطلاق آيه شامل ما نحن فيه هم مى شود و دلالت 


بر حرمت دارد. 
آيا آيه بر يكك مسأله خارجيه دلالت دارد يا بر يكك حكم شرعى؟ آيه مىفرمايد َّدانء يدان را بيدا م ىكنند و خوبان خوبان را و 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه 91/9 از /1ب؟| 


يكك جملة خبرى است كه از يكك رسم خاضرى در بين عقلا خبر مىدهد مانند «الْحَيئَاتٌ لِلْحَبيثِينَ وَ الْحِيكُونَ لِلْحِيئاتِ و الات 
لطبي و لطيو للعلاث» 00 كه مانتد قاعدة كلتداق اسث كه در بين عقلا وجود دارد فى كويئد» اكر كسى را تشناخفيد به دوستان 
و همنشينان او نككاه كنيد. ولى ذيل آيه مىفرمايد هر شوم ذلك على المؤمني» بس اين لبه غيراقوالشكرة الخناكة امت يعنى 
اين آيه بيان تشريع و بيان حكم است و مسثئلة خارجيه متعارف بين عقلا نيست. 


جواب از دليل: 


اين آيه از سه جهت قابل خدشه و بررسى است: 

اولا: آيه ناظر به ابتداى نكاح است يا ادامة نكاح؟ قينا ادامة نكاح» نكاح نيست و آيه ناظر به ابتداء نكاح استء بله اككر ما نكاح را 
به معنى وطى بككيريم در اين صورت در استدامه هم وطى حاصل مى شود ولى ما نكاح را به معنى عقّد دانستيم نه به معنى وطى و 
استدامه عقد جديد نيست و صدق عقد هم نم ىكند يس آيه مى كويد در ابتداى كار ازدواج با زانيه درست نيست. 

ثانياً: آيا شما در زانى هم همين حرف را مىزنيد؟ جرا كه آيه دو طرف دارد به اين معنى كه اككر شوهر كار خلافى انجام داد آيا 
اين مرد بر زن حرام مىشود؟ شما به اين حرف ملتزم نيستيد و كسى اين مطلب را نككفته است. 

ثالثاً: در آيه فرقى بين مصرّه و غير مصرّه نيستء اككر شيخ مفيد به اين آيه تمسكك جسته باشد بايد به صورت مطلق بكويد حرام 
است در حالى كه آن رابه صورت اصرار مقئّد كرده است. 

نتيجه: استدلال اجنبى است و مرد و زن و مصرّه و غير مصرّه را شامل است و اينها قرينه مىشود كه آيه را بر كراهت حمل كنيم آن 


هم در مورد خودش. 
"- روايات: 


اشاره 


* محمّد بن الحسن باسناده عن الحسن بن محبوب 

(طريق شيخ به حسن بن محبوب معتبر است) 

عن الفضل بن يونس قال: سألت أبا الحسن موسى بن جعفر عليه السلام عن رجل تزوّج امرأة فلم يدخل بها فزنت قال: يفرّق بينهما 
(ظاهر روايت جدايى بدون طلاق است كما اين كه اكر زن مرتدّه شود از شوهر جدا مىشود بدون نياز به طلاق و جيز ديكرى) 
واتحدٌ الحدٌ ولا صداق لها 

(جرا مهر ندارد؟) «”) 

آيا مى توان به اين حديث عمل كرد؟ 

«"اادامة مسئلة ١؟‏ ... ل/ا/ 8/ ١م/‏ 

* و باسناده عن اسماعيل بن ابى زياد 

(لقب او سكونى است و در طرق ديككر روايت به جاى اين اسم سكونى دارد يس سند به خاطر او اشكال دارد) 

عن جعفر بن محتّرد عن أبيه عليه السلام قال: قال على عليه السلام فى المرأة اذا زنت قبل أن يدخل بها زوجها قال: يفرّق بينهما ولا 
صداق لها لان الحدث كان من قبلها «©» 


(جون اين حادثه از ناحية زن بوده و او باعث جدايى شده است لذا مهر او از بين مىرود). 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارهم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 1امء.لاعلإأ ماع13 6. الاللالالا صفحه 98٠‏ ١ز‏ لاب؟١|‏ 
اين دو حديث بر قول غير مشهور دلالت دارد كه مى كويند زناى لاحق در صورت اصرار سبب حرمت نكاح و تفرقه مى شود. 


جواب از دليل: 
اشاره 


اين دو حديث از سه جهت قابل خدشه و نقد است: 

اوَلَا: إينها معرضعنهاى مشهور است بنابراين اكر از نظر سند قوى هم باشد از كار مىافتد. 

ثانياً: اين روايات از جهتى اخص از مدّعا و از جهتى اعم از مدّعاستء اخص است جون قبل از دخول را مى كويد در حالى كه قبل 
از دخول و بعد از دخول فرقى نمى كند و اما اعم است؛ جون مصرّه و غير مصرّه را شامل است در حالى كه مدّعاى آنان در مورد 
مصرّه بود» يس هم مدّعا را مى كيرد و هم ما وراء مدّعا را و جنين دليلى براى اثبات مقصود كافى نيست. 

فالناء دو ايخ ووانك آمده كه اين زن سداق تتدارعه دز اق كاده آنقتوى تدده اكه ابا اكر ون خودقن ستيب شد كه 
نكاح باطل شود مهر ندارد؟ 


توجيه: بعضى از عيوب است كه شرط عرفى و عام در آن 


)١(‏ أيه ”2 سورة نور. 

(1) آيهُ 278 سورة نور. 

(*) وسائل» ج 35؛ ح 5» باب #) از ابواب عيوب. 

(©) ح ”» باب 8 از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: ٠ه‏ 

هستء به عبارت ديكر ما عيوب منصوصهاى داريم كه نكاح را باطل مى كند (مثل جنون) اما عيوبى هم هست كه عرف آنها را عيب 
مىداند و جه بكويد و جه نكويد هنكامى كه عقد را انجام مىدهند مشروط به سلامت از آن عيب است. مثنًا اكر دخترى را ازدواج 
كردند بعداً معلوم شد كه بكارت زائل شده استء در اينجا مى كويند در عرف دختر بايد داراى بكارت باشد و اكر نداشته باشد يا 
تدليس است و يا شرط شده و تخلف از شرط استء جون بكارت شرط عامّى است كه و لو به آن تصريح نكنند شرط است و شوهر 
خيار فسخ دارد. ما نحن فيه هم همين است يعنى شخص دخترى كرفته و بعد معلوم شده كه آلوده بوده است يس شرط عامى است 
كه در عقد تصريح شده است و ناكفته بيداست» كه اين جزء عيوب است كه سلامت از آن در عقد شرط شده است. 


مؤتّد: 


مرحوم صاحب وسائل هم همين را از روايات فهميده است و لذا اين روايات را در باب عيوب ذكر كرده است كه اين خود به عنوان 
مؤكك ادك 


شاهد: 


انث عند الرتحمن شاهد بر اين معتى اسث: 
كك : لرحمن ام 1 
عن عبد الرحمن بن ابى عبد الله قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوّج امرأه فعلم بعد ما تزوّجها أنها كانت قد 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أماء3ا6. الاللاللا صفحه 9801 از /1ب؟| 


(ظاهر حديث اين است كه دخول هم حاصل شده و بعد فهميده است در عين حال مى كويد مى تواند صداقش را از كسى كه اين 
دقض وايراق اق اورده يكير حون تدلسن كرده افك الثدابة ذو قرفي انث كد شواهل الاون هذا شوى) 

ولها الصداق بما استحل من فرجها 

(فرض جايى است كه تدليسى شده و مىخواهند از هم جدا شوند در اينجا زن مهر را مى كيرد «بما استحل من فرجها؛ و همان را 
زوج از مدلس مى كيرد) 

وان شاء تركها 

(احتمال دارد كه به اين معنى باشد كه زن را به حال خودش باقى مى كذارد و فسخ نم ىكند) الحديث. )١١‏ 

نتيجه: از اين حديث استفاده مى شود كه اين مسأله واقعاً داخل در عيوبى است كه تدليس حاصل شده استء يا اشتراط عدم شده كه 
نتيجة آن اين است كه در تمام مواردى كه اين روايات مى كويد قبلًا زنا كرده از بحث ما خارج است» جون بحث ما در اين است كه 
بعد از زوجت زنا كرده در حالى كه اينها براى جايى است كه قبل از عقد زنا كرده كه از عيوب استء يس با اين توجيه «ما لا 
صداق لها» درست شد جون فسخ قبل از دخولء مهريّه ندارد. 

بسن 4001 ناخو رسن نوناد الحادوط وارة مق وخ و1 قاين كاري الحاكية ارت مدن قله اسه نويه يدك عررضا بر ذهو 
شما در جاى خودش جزء عيوب بدانيد يا ندانيد ربطى به بحث ما ندارد» جون بحث ما در اين بود كه زن بعد از ازدواج آلوده شده 
اسك 


تلص من جميع ما ذكرنا: اين احاديثى كه براى قول غير مشهور به آن استدلال شده ارتباطى با بحث ما ندارد. 
'- جلوكيرى از اختلاط مياه: 


اشاره 


دليل سوّمى هم در اينجا آوردهاند كه در كلام كاشف اللثام آمده است: 

و ثانياً بالاحتراز عن اختلاط مائه بماء الزنا (از زوجه جدا مىشود تا اختلاط مياه نشود) و لذا ورد فى الاخبار (در روايات وارد شده 
است كه اكر با زنى زنا كردى بككذار استبراء رحم شود تا ماء حلال با ماء حرام مخلوط نشود) ان من اراد التزوج بمن فجر بها استبرأ 
وتحنبها مرن اعان | عه و وا لكات لا رياه ] لض 1 


جواب از دليل: 


اين دليل از جهاتى قانع كننده نبي : 

انان ديا كلت اسع تدرا "كدر الى تن لفراق وو العدس لحتو على :كر بو لكل قانا التحاق بن راان تاكن يلت : الفجوو وا 2 قال 
الحاق باشد به فراش ملحق است يس اشتباهى بيش نمى آيد. 

ثانيً: تفاوتى بين مصرّه و غير مصرّه در اين جهت نيست. 

ثالثاً: نبايد از هم جدا شوند بلكه بايد مهلت دهند كه رحم از ماء فجور ياكك شودء بعداً با او باشد و لازم نيست كه از هم جدا شوندء 
يس اين دليل هم صحيح نيست. 

توجه: آنجه كه كفتيم دربارة حكم حلال و حرام بود ولى شكى نيست كه با جنين مرد و زنى ازدواج كردن مكروه استء به طورى 
كه در روايات داريم كه به شارب الخمر دختر ندهيد. مبادا ازاين بحثها تصوّر شود كه اكر زنى منحرف شدء به ساد كى مى توان 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3طا6. الالثالالا صفحه 98 از /1ب؟| 


او آن كنشة بلكداين كار ضبق سكين اسك و ند و كراهتك شك تسقتو اكز تريدتكتد نايد راوها كدو اند ابن سانا 


در شرع اسلام رعايت شود. 


0ح و3 باب # از ابواب عيوب. 
(0) كشف اللثام» ج ع ص 12 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: إدزه 
ا 


0 
نكته: وقتى از اختلاط مياه و عدّه بحث مى كنيم عدهاى مى كويند كه امروزه مشكل اختلاط مياه حل شده است و با آزمايشهاى 
مكلك ع فهديد كتا كه علق بعد كشن اسك آياياز سسكلة عله و القدلاط مياه عسيت؟ 

دو نكته را بايد مد نظر قرار داد: 

١-اين‏ آزمايشها آن قدر كه شما فكر مى كنيد دقيق نيست به طورى كه هيج خطا و اشتباهى در آن نباشد» بلكه خطاى انسانى و 
خطاى دستكاهى در آنها هست. 

-١‏ مسثلةٌ عدّه فقط مربوط به اختلا-ط مياه نيست بلكه اين يكى از فلسفهها و حكمتهاست جون مردى كه دو سال از زنش دور 
بوده و زنش را طلاق مىدهدء در اينجا بازهم عدّه لازم است اككر جه از هم دور بودهاند» يس يكك فلسفه عدّه اختلاط مياه است و 
فلسفة ديكر آن حريم زوجت است جون امروز ييش آن باشد و فردا بيش ديككرىء اين درست نيست و شارع مى خواهد براى نكاح 
حريم نككاه دارد و عدّه حريم آن است. 

در عصر و زمان ما مسائلى مورد ابتلاء واقع شده كه سابقاً اين قدر نبود. در ينج مسئلهاى كه در ادامه مىخوانيم دو مسأله مربوط به 
زناى ذات البعل و زناى در عدّه است كه اككر كسى زناى ذات بعل كند آيا حرام ابدى مىشود يا نه؟ سه مسأله هم مربوط به 
محرماتى است كه ناشى از لواط مىشودء خواهر و مادر و دختر مفعول بر فاعل حرام است. اين مسائل سابقاً هم بوده ولى بر اثر 
كسترش فساد در عصر ما دامنه يبدا كرده و زياداند كسانى كه كرفتار هستند مثلًا با زنى شوهردار زنا كرده و بعد از مركك شوهر با 


او ازدواج كرده و جندين بيه دارد حال باخبر شده كه زن حرام ابدى بوده است ما ناجاريم اين مسائل را با دقت بررسى كنيم. 

[مسألة 7!: من زنى بذات بعل دواماً أو متعة] 

اشاره 

؟” مسئلة 77 (فى نكاح من زنى بامرأة ذات بعل ...) /94/7١‏ 1م 

در بحث محرّمات به مصاهره در باب نكاح سه مسئلة خيلى مهم (؟7 و 77 و 18) باقى مانده است: يكى حكم زناى به ذات بعل و 
2- 3 1 س 03 7 فامه 

ديكرى زناى در عدّه و سوّمى آثار مترتّب بر لواط از نظر محرّمات نكاح. 

دليل اهمّت اين مسائل اين است كه آلودكىها در زمان ما زياد است. خصوصاً كه از نظر ادلّه هم بيجيده هستند بنابراين اين سه 


مسأله را با دقت مورد بررسى قرار مىدهيم. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه طالح9 از /1ب؟| 


مسألة 7: من زنى بذات بعل دواماً أو متعة حرمت عليه ابداً سواء كانت مسلمة ام لا مدخولًا بها كانت من زوجها أم لا فلا يجوز 
نكاحها بعد موت زوجها أو زوال عقدها بطلاق و نحوه (مثل فسخ و يا اكر متعه باشد وقت آن تمام شود) 
ولافرق على الظاهر بين أن يكون الزانى عالماً بأنها ذات بعل او لا و لو كان مكرها على الزنا ففى لحوق الحكم اشكال. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد زناى به ذات بعل است كه آيا موجب حرمت ابدى مىشود يا نه؟ افرادى» مرتكب زناى به ذات بعل شله و بعد 
از طلاق يا موت شوهر آن زن (مزنى بها) با او ازدواج كرده و صاحب فرزندانى شده و بعد مسأله را متوجه شدهاند» آيا بايد از هم 
جدا شوند مثل كسى كه خواهرى در شهر ديككرى داشته و ندانسته با او ازدواج كردهء بعد معلوم شده كه خواهر اوست در اينجا 
كفتكويى ندارد كه بايد از هم جدا شوند ولى بيّجههاى آنها حلال زاده هستند جون وطى به شبهه بوده است. در ما نحن فيه نيز اكر 
قائل به حرمت ابدى شويم» حكم جنين است. 

زناى به ذات بعل از نظر امام (ره) بنج كونه تعميم دارد كه جهار مورد را ايشان قبول دارند و در يكك مورد «فيه اشكال» مى كويند. 
امام (ره) اين مسائل (زناى به ذات بعل و زناى در عدّه) را جلو انداخته و در فصل بعد نكاح ذات بعل و نكاح در عدّه را بيان 
مى كندء در حالى كه ما نحن فيه فرع آن مسائل است واى كاش امام (ره) همء مسأله را مثل صاحب عروه بيان كرده بودند جون در 
عروه ابتدا نكاح ذات بعل و نكاح در عدّه است و بعد زناى به ذات بعل و زناى در عدّه. 

“ا”#ادامة مسئلة 37 ... 938/ 94/ 1/ 


اقوال: 
اشاره 


مسأله از نظر اقوال مسلّم و اجماعى است و فقط مرحوم محقّق در شرايع توقف كرده است. 

مرحوم محمّق ثانى در جامع المقاصد مىفرمايد: 

كتاب النكاح (مكارم)» ج؟, ص: 07 

اجمع الاصحاب على أن من زنى بذات بعل حرمت عليه مؤبداً. )1١‏ 

مرحوم فاضل هندى در كشف اللثام «7) مىفرمايد: 

لو زنى بذات بعل أو فى عدَّهُ رجعتَة حرمت عليه ابداً قطع به الاصحاب الا المحقّق فى الشرائع. (البنّه ايشان مخالفت نكرده بلكه توققف 
كرده استء و ليكن توقف شخص بزركى مثل مرحوم محمّق براى ما مفهوم دارد و نبايد به سادكى از كنار آن كذشت) 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك در شرح كلام محمّق مىفرمايد: 

ولو زنى بذات بعل أو فى عدَّهٌ رجعتيةُ حرمت عليه ابداً فى قول المشهور (معنايش اين است كه خود محقّق توقف كرده است...) 
انما نسبه الى الشهره مع عدم ظهور المخالف لعدم وقوفه (محمّق) على مستند صالح له من النص و عدم تحقّق الاجماع على وجه 
يكون حيجةُ (شهيد ثانى اجماع را قبول كرده است) كما حقّقناه سابقاً. «* 

مرحوم صاحب وسائل كلام سيّد مرتضى را از انتصار نقل كرده و مىفرمايد: 

و قال السّد المرتضى فى الانتصار ممما انفردت به الامامية (يعنى اهل سنّت با ما همراه نيستند) القول بان من زنى بامرأة و لها بعل حرم 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيداللثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء.داءع/اأماع13ا6. /لاللالالا صفحه عل9/8 از لاب>| 
عليه نكاحها ابداً و إن فارقها زوجها و باقى الفقهاء (فقهاى اهل سنّت) يخالفون فى ذلك و الحتْة فى ذلك اجماع الطائفة الى أن قال 
وقد ورد من طرق الشيعة فى حظر (منع) من ذكرناه اخبار معروفة ©" (ديكران كفتهاند مسأله لا نص فيه است در حالى كه سيد 


جمع بندى اقوال: 


مسأله از نظر ما اختلافى نيست و اجماعى است. آيا اين اجماع حيجت و كاشف از قول معصوم است يا مدركى است؟ 


بايد آن را بررسى كنيم. 


ادله: 
١‏ - اجماع: 


از دلا-ئلى كه به آن استدلال شده اجماع است و خيلىها فقط به همين دليل فتوى دادهاند. اكر ما مدركك ديككرى بيدا نكنيم اين 
اجماع حيجت است ولى اكر دليل ديككرى غير از اجماع بيدا كنيم و لو ضعيف هم باشد و احتمال دهيم مجمعين به آن استناد كرده 


"- روايات: 


اشاره 


بعضى تصريح كردهاند كه در مسأله روايتى نداريم از جمله مرحوم علّامه در تحرير و صاحب كشف اللثام» ولى مع ذلك بعضى به 
دو روايت استئاد كردهداند: 


الف) روايت فقه الرضا: 
اشاره 


مرحوم صاحب وسائل فقه الرضا را معتبر نمىداند و روايات او را نقل نمى كند ولى حاجى نورى اين روايت را در مستدركك آورده 
و آن راقبول دارد: 

و من زنى بذات بعل محصئاً كان أو غير محصن 

(فرقى ندارد كه زانى همسرى داشته يا نه) 

ثم طلقها زوجها أو مات عنهاء و أراد الذى زنى بها أن يتزوّج بها لم تحل له ابداً و يقال لزوجها يوم القيامة: خذ من حسناته ما شئت 
26 


0 
آيا زنا حقّ النّاس است يا حقٌ الله؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أدماع3ا6.الاللاللا صفحه 9826 از /١ب؟|‏ 


حقٌّ الله است و لذا اكر حاكم شرع متوجه شود حدٌ زنا جارى م كند و در آن شكايت شاكى خصوصى شرط نيست در حالى كه 


اكر حق النّاس بود شاكى خصوصى مىخواست ولى از اين روايت استشمام مى شود كه فى الجمله جنبة حق النّاس هم دارد. 
اشكالات روايت: 
اشاره 


اين روايت دو اشكال مهم دارد: 

-١‏ معلوم نيست كه آيا فقه الرضا فتواى يكى از علما مثل صدوق و امثال آن است يا كلام امام رضا عليه السلام؟ مسلّماً فقه الرضا 
روايت از امام رضا عليه السلام نيست جون تعبيراتى در اين كتاب وجود دارد (و قال بعض الفقهاء) كه از امام صادر نمىشود يس 
روايت بودنش محل اشكال است. 


راهنا كدير انع لون امم عزو كو كك وو امسر يله كدو تدك ف 
جواب از اشكالات: 


ممكن است از هر دو اشكال جواب داده شود 
اسر كا روايك فلك ول كمي عنما تتام روادات ارك بو اناد واكنار كداشمه قفاو صو هانساروادة امكاه 


شاهد اين مسأله تعبير ذيل روايت است كه نمى توان آن 


(0 ج ال ص عا 

ج / ص 1808. 

(9) ج اد ص 867. 

(©) ح 0٠١‏ باب 1١‏ از ابواب مصاهره. 

(0) فقه الرضاء ص 57/8. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: ”هم 

را فتوى دانست (و يقال لزوجها يوم القيامة ) ... و لا بد مضمون روايت بوده است. و الا فقيه از خود نمى تواند جنين مطالبى را 
كويد يس اشكال اول مرتفع مىشود. 

؟- اين كه مى كُوييد روايت مرسله است با عمل اصحاب جبران شده و مشكل حل مىشود. 

لكن الانصافء اشكالى در اينجاست كه ما را در استدلال به حديث مردّد م ىكند و آن اين كه عمل اصحاب در جايى موجب 
جبران سند مىشود كه به جيز ديكرى استناد نكنند» در حالى كه در ما نحن فيه به اجماع يا اولويّت استدلال كرده و اصِلًا به روايت 


اعتنايى نكردهاند» يس اين روايت حبجت نيست. 
ب) روايت صاحب رياض: 
اشاره 


مرحوم صاحب رياض روايتى نقل كرده كه آقاى حكيم هم در مستمسكك ١١‏ آن را نقل مى كند: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه 984 از /1ب؟| 


و عن بعض متأخرى الاصحاب أنه قال: روى أن من زنى بامرأة لها بعل أو فى عدَّهُ جعت حرمت عليه و لم تحل له ابداً. "7١‏ 
اين روايت غير از روايت فقه الرضا است جون روايت فقه الرضا فقط در مورد ذات بعل بود و«فى عدهٌ رجعيْةُ) نداشت. 
سؤال ما اين است كه اككر اين روايت در منابع روائى موجود بوده بايد به دست ما هم مىرسيد در حالى كه ما اثرى از آن نمى بينيم 


جون ايشان از متأخَرين بودهاند. 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١55‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ”هم 

آيا اين «روى» را كه صاحب رياض مى كويد يكك روايت است و ارسال روايت هم منجر به عمل اصحاب است؟ 

نه روايت بودن درست است و نه انجبار» جون اصحاب به آن استناد نكردهاند. 

ان قلت: آيا احتمال ندارد كه صاحب رياض به كلام سيد مرتضى اشاره داشته باشد كه مى كويد اصحاب ما رواياتى در اين زمينه 
نقل كردهاند؟ 

قلنا: ممكن است و ليكن نقل كلام مى كنيم به كلام سيد مرتضى و مى كوييم ايشان كه مى كويند اصحاب ما روايات معروفى دارند» 
اين روايات در كجاست كه به دست ما نرسيده در عين اين كه ادْعا م ى كنند روايات معروف بوده استء در حالى كه در زمان سيد 
مرتضى كتابهاى روائى شيعه زياد بوده است! 

يس ما نمى توانيم عقل خودمان را روى احتمالات بككذاريم و بككوييم شايد كلام صاحب رياض و فقه الرضا و يا رواياتى كه سيد 


توجيه كلام سيد مرتضى: 


احتمال مىدهيم كه نظر ايشان به رواياتى بوده كه در باب نكاح فى العدَه يا نكاح ذات بعل وارد شده است كه اين روايات معروف 
است يعنى به كمكك اين روايات و ضميمه كردن اولويّت. اين مسأله را درست كردهاند. 
ع" ادامة مسئلة 7١‏ ... ع7/ 94/ 1/ 


1- قياس اولوتّت: 


نكاح ذات بعل در دو صورت موجب حرمت مى شود: 

الف) در جايى كه شخص عالم است و مىداند كه زن شوهر دارد ولى به رسميّت نمىشناسد و با او ازدواج مى كند و لو دخول هم 
ضورت تكبزد (افزاه بىيتدوبان و لاابالن كر كدشعه نين هى كردند). 

ب) در جايى كه شخص جاهل است و نمىداند كه زن ذات بعل است و با او ازدواج مى كند و دخول هم حاصل مىشود. 

اين مسأله روايات زيادى 30 دارد كه دلالت بر حرمت ابدى نكاح ذات بعل مى كند. حال از بحث نكاح ذات بعل يلى به بحث زناى 
به ذات بعل زده و مى كُوييم وقتى نكاح ذات بعل باعث حرمت مىشود زناى به ذات بعل به طريق اولى موجب حرمت اببدى 
ف شوة» رين غالماً وغامدا مركي ايخ عمل هده اسمخ 

از كسانى كه به اين دليل تمشكك جسته مرحوم شهيد ثانى در مسالكك است كه مىفرمايد: 

...اذا ثبت تحريمها بالعقد المجرّد مع العلم منع الدخول اولى. 0" 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه /980 از /1ب؟| 


جواب از ادله: 


اشاره 
اينها مجموع ادل حرمت ابدى زناى به ذات بعل استء ولى تمام اين ادلّه قابل مناقشه است. 
جواب از دليل اول (اجماع): 


اجماع مدركى است جون احتمال دارد مجمعين به روايات مرسله يا به اولوت تمسّكك كرده باشند» اكر كروهى از مجمعين هم 


.)١(‏ ج ٠5‏ ص 188 ذيل مسئلة 19 از مسائل تزويج فى العدّة. 
ج اص .3١7‏ 

() باب 18 از ابواب مصاهره. 

كاج ان 17 

كتاب النكاح (مكارم)»؛ جع ص: ذه 


جواب از دليل دوم (روايات مرسله): 


حديث فقه الرضاوّنًا: حديث بودنش محل كلام است. 
ثانا ةسلهنا كداحديك تاشوك مرسل اسقوى حر 8 فضت وس باعل اعبيهاب شك انع دون سند اسحات ابن روايات 


لا سيماء روايات سيد مرتضى را نمى دانيم در كجاست» شايد احاديث نكاح ذات بعل مد نظرشان بوده است. به هر حال اين 


احاديث» مرسله و قابل مناقشه است. 


جواب از دليل سوم (اولوتّت): 


دليل اولويّت هم كه از همه دلائل بهتر بود قابل مناقشه است. اين دليل دو شاخه داشت. شاخة اول در جايى بود كه كفته شد اكر 
عالماً باشد مجرد عقد باعث حرمت ابدى مىشود يس زنا به طريق اولى باعث حرمت مىشود؛ مى كُوبيم اولوت ندارد جون در 
نكاح ذات بعل در واقع قانون خدا را مىشكند و مثل اين است كه مى كويد يكك زن مى تواند دو شوهر داشته باشد ولى در زناى به 
ذات بعل شخصء مرتكب زنا مىشود كه حرام است به عبارت ديكر نكاح ذات بعل توأم با تشريع است ولى زنا توأم با تشريع 
نيست و خطر نكاح از زنا بيشتر است» يس ادّعاى اولويّت در اين صورت قابل مناقشه است جون اولويّت بايد قطعى باشدء حتّى ما 
اولوت ظنى را هم قبول نداريم حال با وجود احتمال قصد تشريع در نكاح ذات بعل ديكر او فت الكل لت 

وامّا در شاخة دوم كه كفته شد اكر جاهلًا نكاح ذات بعل كرده و دخول هم صورت كرفته حرمت ابدى مىآيد؛ حال در زناى به 
ذات بعل كه عالماً زنا م ىكند به طريق اولى موجب حرمت ابدى مىشود جون در نكاح ذات بعل جاهلًا وطى شده كه وطى به 
شبهه است» يس اولويّت در اينجا روشنتر است ولى مى كوييم اينجا نيز قابل مناقشه استء زيرا ملاكات احكام براى ما خيلى روشن 
نيست» شايد ملاكك حرمت در نكاح ذات بعل اين باشد كه مردم اكر مى خواهند با زنى كه قبلا شوهر داشته ازدواج كنند بايد تحقيق 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ ماع23 6. الاللالالا صفحه .9866 از /1ب؟| 


كنند جرا كه مى خواهد يكك عمر با او زندكى كند و ممكن است فرزندانى هم به دنيا بيايد» لذا شارع مى خواهد بيشتر دقت شود 
جون احتمال دارد بعد از جند فرزند مطلع شود كه زن شوهر داشته استء ولى اين احتمال در باب زناى به ذات بعل نيست» يس 
نمى توان كفت وقتى نكاح به ذات بعل جاهلًا (مع الدخول) حرام ابدى است زناى به ذات بعل به طريق اولى حرمت ابدى دارد» 
جون با وجود اين احتمال اولويّت قطعته نيست. تا اينجا در تمام ادلّه مناقشه كرديم. 

اضف الى ذلككء روايات متعدّدى ١١‏ داريم كه مطلق است و مى كويد كسى كه با زنى زنا كند باعث حرمت ازدواج در آينده 
نمى شودء در جند روايت هم تشبيهى دارد كه عام است و مى فرمايد: 

«مثله مثل النخلة أصاب الرجل من ثمرها حراماً ثم اشتراها بعد فكانت له حلانًا؛ 07١‏ 

كه شامل ذات بعل و غير ذات بعل مىشود و در بعضى از روايات تعليلى دارد و مىفرمايد: 

رلا يحرّم حلانًا حرام) ين 

كه اين تعابير عام است و در ذات بعل و غير ذات بعل جارى استء جون وقتى زن از شوهرش طلاق بككيرد بر همه حلال استء ولى 
شما مى كوييد اين زن بر زانى حرام است جون زنا كرده در حالى كه روايت مىفرمايد كه حرام» حلال را حرام نمى كندء بنابراين 
اين با استناد به اين روايات مى كوييم زناى به ذات بعل به مقتضاى اطلاق اين روايات موجب حرمت نمىشود. 

نتيجه: با توجه به اين مطالب از نظر فنّى و فقهى مسأله قابل مناقشه است و ليكن اكر بخواهيم شهرت عظيمه و اجماعى كه در مسأله 
است ناديده بككيريم كار آسانى نيستء لا سيّما كه نكاح جاى احتياط استء لذا مى كوييم لا يتركك الاحتياط بتركك النكاح و جراغ 
سبز به افراد نشان نمىدهيم. يس فتوى به احتياط مى د هيم ولى كسانى كه كرفتار شدهاند و ندانسته خانوادة عظيمى تشكيل دادهاند» 
وجدايى آنها كالمحال است»ء شايد در جنين مواردى بتوانيم اجازه دهيم» ولى براى كسانى كه نكاح نكردهاند ولى قصد نكاح 


بقى هنا امور: 
الامر الاوّل: اكر ما به حرمت و يا احتياط وجوبى قائل شديم» تفاوتى نيست در اين كه: 


-١‏ زن ذات بعل مسلمان باشد يا كافر» و دليل آن اطلاق روايات و معاقد اجماعات است و امام (ره) هم تصريح كرده بودند. 
ادفرقى بين داتمه و موقتة تست 


فرق انميت كه ناكول نيا من زوحها ادحا ته اعروسى كرد اله )ا هرقن« ساود اند ومشيؤل اطلافات ادلذ ها مىشوة: 


)١(‏ باب ١1١ءاز‏ ابواب مصاهره. 

(؟) ح *» باب 1١‏ از ابواب مصاهره. 

(5) ح 4 باب ١1١‏ از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم) ج؟, ص: 0ه 

ع- در جايى كه به ذات بعل بودنٍ زن جاهل است كفته شده است كه بين جاهل و عالم فرقى نيستء ولى قابل مناقشه است جون 
وصف ذات بعل در عنوان معقد اجماع و روايات و حكم اخذ شده و منصرف است به اين كه اين عنوان (ذات بعل) را مىداند» يس 


به نظر مى رسد كه به صورت علم انصراف دارد بنابراين جون اصل حلت است قدر متيقّن جايى است كه عالم باشد ولى امام (ره) 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امع. لاع/إأماع13ات. /الاللالالا صفحه 989 از لاب؟1 
مناقشه نكردهاند. 

ه- موردى كه امام هم مناقشه كردهاند اين است كه آيا ادلّه مكره على الزنا را شامل مىشود در حالى كه مكره كناهى مرتكب 
نشده و حرامى نكرده؛ جون اكراه بوده استء يبس در جايى كه اصل حلتّت است نمى توان كفت در مورد او حرام ابدى جارى 
بن نوه 

ان قلت: اكراه. احكام تكليفيّه را برمىدارد نه احكام وضعيه را يعنى اكراه سبب مىشود كه حرمت تكليفى نباشد اما حرمت ابديّه 
حكم وضعى است يس اكراه آن را برنمىدارد و لذا كسى كه مكره به زناى ذات بعل شد غسل و مهر كه حكم وضعى است بر او 
وجب 'است (اكر جه فى توائد مهر :را ازامكره يكيرد) بتابرايخ حرمت ابدقهدر فرضن اكراء ثايت است: 

قلنا: نمى خواهيم بككوييم اكراه هميشه آثار وضعيّه را برمىدارد بلكه مىكوييم در اينجا خصوصيتى است كه موجب انصراف 
اطلاقات مىشود و آن اين است كه به نظر مىرسد تحريم ابدى يكك نوع عقوبت و مجازاتى براى زانى است و احتمال دارد كه 
حكمت حكم همين باشد. يس با وجود اين احتمال» اطلاقات به مختار انصراف بيدا مى كند و مدّعى اطلاق بايد اين احتمال را رد 
كند. 


الامر الثانى: مرحوم صاحب عروه در مسئلة 19 مى فرمايد: «لا فرق بين الصغير و الكببر» 


يعنى اككر زوج نابالغ باشد و اين كار را انجام دهد باز موجب حرمت ابدى مىشود و دليل ايشان اطلاقات است. 

جواب: صغيرى كه مكلف نيست و براى او حرامى نمىنويسند آيا اين هم باعث حرمت مىشوه؟ اطلاقات شامل صغير نمى شود و 
شما كه ادّعاى اطلاق مى كنيد بايد آن را ثابت كنيد. (اين فرع را مرحوم امام (ره) متعرّض نشدهاند. 

#8 إداعة سغلة الاو 8 (الزناق العدة الرتجعية .23/4708 


الامر الثالث: اكر كسى به زن شوهر دارى وطى به شبهه كند 


يعنى نمى دانسته كه زنا است و خيال مى كرد زوجة اوست و آيا معاقد اجماعات و روايات مرسله اين را هم شامل مى شود و حرام 
ابدى مى شود؟ اين جيزى است كه امام (ره) در تحرير الوسيله متعرّض آن نشده است ولى عروه متعرّض شده و مىفرمايد: 

اقوى اين است كه موجب سرايت حرمت نمىشود جون زنا نيست و حال آن كه در معاقد اجماعات و روايات مرسله عنوان ١مَنْ‏ 
زَنلِه است» ولى مرحوم صاحب جواهر )١١‏ در اينجا هم احتمال تحريم ابدى داده و مىفرمايد قبول داريم كه عنوان كلمات قوم 
شامل اينجا نمىشود» جون زنا نيستء ولى يكى از ادله در زناى ذات بعل اولويّت بود كه ممكن است در اينجا جارى شود» جون 
نكاح ذات بعل هر جند عن شبِهة و جاهلًا باشد و وطى صورت كيرد موجب حرمت ابدى مى شود يس به طريق اولى بدون نكاح 
اكر وطى به شبهه حاصل شود باعث حرمت ابدى مىشود. بنابراين اكر دليل ما در نكاح ذات بعل روايات مرسله يا معاقد اجماعات 
باشد كه عنوان «من زنى» دارد شامل ما نحن فيه نمى شود ولى اكر دليل اولوبّت باشد شامل مى شود. 

جواب: در مقابل كلام صاحب جواهر عرض مى كنيم كه در اينجا اولوت قطعيّه نداريم و دليل اولويّت را خدشه كرديم و به همين 


جهت نمى توانيم تعميم دهيم و وطى به شبهه را هم ملحق به زنا كرده و داخل در حرمت ابدى بدانيم. 


الامر الرابع: اكر زناى به ذات بعل من ناحية المرأةٌ باشد نه از ناحية رجل» 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.اع/إأماع2طا6.الاللاللا صفحه 990 از /1ب؟| 


يعنى رجل نمىداند مرأة ذات بعل استء ولى مرأة مىداند» يس از ناحية زوجه زناى ذات بعل و از ناحية شوهر وطى به شبهه است» 
آآيا مشمول ادله يؤذه» يعت آيا حرمت اندى در انها عست ؟ ادلة ما روى عنواة «من زثى بذاك بخل) ره ات و معقد اجماعات.و 
روايات» زوج است و زوجه ندارد» يس نمى توانيم بككوييم در اينجا حرمت ابدى هست و نمى توانيم زوجه را به زوج قياس كنيم. تنها 
دليلى كه اين مورد را شامل مى شود اولويّت است جون در نكاح به ذات بعل اكر يكك طرف هم عالم باشد حرمت ابدى هست» يس 
در اينجا به طريق اولى حرمت ابدى مى ايد و لكن ما در اولويّت مناقشه و اشكال كرديم. 

مما ذكرنا يظهراين كه ما كفتيم اى كاش امام (ره) هم مثل 


(0 ج وك ص عع؟. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: وله 

عروه اين مسأله را بعد از مسائل آينده (نكاح ذات بعل و نكاح در عده) مطرح مىفرمود وجهش معلوم شد جون يكك دليل عمدة 
بحث زناى به ذات بعل اولويّت است و فرع بر آن است كه مسائل نكاح در عدّه و نكاح ذات بعل را بخوانيم و بعد اين مسأله كه 


تفريع بر آن است خوانده شود تا بتوانيم از اولويّت استفاده كنيم. 
[مسألة 7": الزنا فى العدة الرجعية] 
اشاره 


مال #اد كو وق جام اذاف العدة الححة سريت خليه ابد كلات العا دوت الباق ومن فى غذة الرفات ركان هد اوناك زاغريائن 
كرفتهاند) 

ولو علم بأنْها كانت فى العدَّهٌ و لم يعلم بانّها كانت رجعيّة أو بائنة فلا حرمة (شبهة موضوعى است يعنى شبهة مصداقى عام است) 
نعم لو علم بكونها فى عدَّهُ رجعيةُ و شك فى انقضائها فالظاهر الحرمة. 


عنوان مسأله: 


در اين مسأله بحث در زناى به ذات العدّه است كه ذات العدّه دو كونه است عَدَّهُ رجعيّه و عَدَّهُ بائنه» ذات العدَّهُ الرجعيهُ مثل ذات 


بعل است و حرمت ابدى دارد ولى در ذات العدّةُ البائنة حرام ابدى نيست. 
اقوال: 


اين مسأله به حسب اقوال مثل مسئلة سابق است و خيلىها هم اين دو مسأله را با هم ذكر كردهاند يس از نظر ادّعاى اجماعات مثل 
مسأله زناى به ذات بعل است. 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

و كذا (حرمت ذات البعل مىآيد) لو زنى بها فى العدّهٌ الرجعدَه بلا خلاءف يعرف كما صرّح به جماعة بل عليه الاجماع منّا فى 
الانتصار (سيّد مرتضى) و الغنية (ابن زهره) و عن الحلى (ابن ادريس) و فخر المحققين» در ادامه صاحب رياض به دليل اولوت و 
روايت فقه الرضا استدلال كرده و مى كويد ادلّهُ باب زناى به ذات بعل در اينجا هم مىآيد و مخالفت محمّق را هم نقل مى كند. 1١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010». لاع لإ ماع53 6. /لاللالالا صفحه 991 از /1ب؟| 


مرحوم سيد مرتضى مى فرمايد: 

و متّماظنّ (در زناى ذات بعل به طور قطعى فرمود «ممًا انفردت» ولى در اينجا اين كونه مىفرمايد كه وجهش روشن نيست) انفراد 
الاماميّة به القول بأنَّ من زنى بامرأة و هى فى عدَّهُ من بعل له فيها عليها رجعة حرمت عليه بذلكك و لم تحل له ابداً و الحيجة لاصحابنا 
فى هذه المسألهُ الحيَجة التى قبلها و الكلام فى المسألتين واحد انتهى. ١؟"‏ 


ادله حرمت در عِدذَّهٌُ رجعيّه: 
١‏ - قاعده: 


در اينجا دليل خوبى داريم كه كمتر سراغ آن مىروند و آن اين كه كسى كه در عدَّهٌ رجعته است به حكم زوجه است و تمام 
احكام زوجه را دارد» وقتى در مسئلة قبل حكم ثابت شد با همين دليل مى توان مسأله را تمام كرد. 
با صرف نظر از اين دليل ادلَهُ ثلاثة سابقه در اينجا هم مىآيد. 


-"١‏ اجماع: 
اولي دليل در مسئلة قبل اجماع بودء اكر آنجا يذيرفته شد در اينجا هم مى آيد. 
"'- روايات مرسله: 


دليل ديكر در مسأله سابق روايات مرسله بود كه بعضى تعبير ذات بعل داشت (مرسلة فقه الرضا) كه در اينجا قابل استناد نبست» ولى 
مرسلة صاحب رياض و روايات سيّد مرتضىء هر دو تعبير (ذات بعل و عدَه رجعيّه) را داشت كه اين روايات در ما نحن فيه قابل 
استناد است. 


؟؟- اولويّت: 

دليل آخر اولويّت بود كه آن هم در اينجا جارى است به اين بيان كه وقتى نكاح در عدّه موجب حرمت است زناى در عدّه به طريق 
اولى موجب حرمت است. 

جواب از ادلّه: 


تمام اشكالاتى كه به ادلّه در باب زناى به ذات بعل مطرح شد در اينجا هم مىآيد ولى نكت مهم در اينجا اين است كه عدَّةُ بائنه و 
عدَّهُ وفات را موجب حرمت ندانستهاند در حالى كه اكر دليل ما اولويّت باشد عدّه بائنه» را هم شامل مىشود و سيأتى كه نكاح در 
عدّه. شامل عدَّهْ رجعيّه و وفات و بائنه مىشود كه اين مسأله قابل بحث است. 

98 ادامة م ” و 76 (النساء اللاتى يحرم على اللاطى ...) 4/7/ /١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 5.2077ء/إأ ماع13 /لاللالالا صفحه 998 از /ابب| 
ادله عدم حرمت در عذّه بائنه: 


جرا زنا در عدَّةُ بائنه باعث حرمت ابدى نمى شود؟ 
ولا خارج از معقد اجماع است. 


ثانا ننووانانق باتع وا شام لم قر 


() جح مدص /111. 

(0) ح 0٠١‏ باب ١١‏ از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج؟, ص: /اه 

ان قلت: بر اساس اولويّت فرقى بين بائنه و رجعيّه نيست جرا كه در نكاح در عدّه فرقى بين بائنه و رجعيّه نيست واكر كسى زنى را 
كه شوهرش مرده و يا طلا-ق خلعى كرفته (عدّةٌ آنها بائنه است) با علم به اين موضوع نكاح كند و لو دخول هم حاصل نشود, و يا 
اكر ندانسته نكاح كند و دخول صورت كيرد موجب حرمت ابدى مى شود حال وقتى نكاح در عدّه موجب حرمت باشد زنا به طريق 
اولى موجب حرمت است. 

مرحوم صاحب رياض بعد از بيان اين مسأله كه عدّهاى به عدم حرمت در بائنه قائل شدهاند مى فرمايد: 

و فيه نظر لجريان بعض ما تقدّم هنا كالاولوية الواضحة الدلاله فى ذات العدّهٌ المزبورة (بائنه). )١١‏ 

مرحوم صاحب جواهر با اين كه در مباحث سابق از اولويت براى تعميم استفاده مى كرد ولى در اينجا مىفرمايد: 

و فيه منع الاولوية المفيدة. ١؟»‏ 

قلنا: اولوّت در اين مباحث قطعى نيست و همان كونه كه سابقاً كفتيم شارع به مسئلة نكاح در اين مباحث بيش از زنا اهميّت 
مىدهدء جون نكاح دوباره؛ در واقع حرمت شكنى و تشريع است و نسبت به زنا اولويّت دارد جون در زنا شخص زن را همسر 
خودش نمىداند در حالى كه در نكاح همسر خودش مىداند» يس اولويّت ثابت نيست. اما به صاحب جواهر عرض مى كنيم درست 
است كه اين اولويّت مفيد نيست ولى فرق بين اين مسأله با مسثلةُ قبلى جيست كه در مسئلة قبل اولويّت را يذيرفتيد ولى دراين 
مسأله نمىيذيريد؟ اكر اولويت قطعيه است در همه جا هست و الا در هيج جا نيست! 

جمع بندى: نا اينجا تفصيل مشهور را يذيرفتيم و به نظر مى رسد كه مشهور هم نظرشان به اولوّت نبوده بلكه نظرشان به اين بوده كه 
ذات العدّهٌ الرجعية بحكم الزوجة (ارث دارد حقّ خروج از منزل بدون اذن ندارد ) ... يس نظر به ادل ثلاثه (اجماع» روايات مرسله 
واولويت) نبوده است. 

اكر زنا در عدَّهُ متعه و عدَّهُ وطى شبهه واقع شود حكمش جيست؟ 

مرحوم امام (ره) اين فرع را متعرّض نشدهاند ولى صاحب عروه متعرّض شدهاند. عدَّهُ متعه و عدَهُ وطى به شبهه حكم بائنه را دارد 
جون قابل رجوع نيست و اكر شكك كنيم اصل حلدِت و قدر متيقن عده رجعيه است. 


بقى الكلام فى الفرعين الذين ذكرهما الامام (ره): 


فرع اول: اكر مىداند زن ذات العدّه است ولى نمىداند طلاق خلعى بوده يا رجعى» 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.ع/إأ611361. الالالالالا صفحه 99 از /١ب؟1‏ 
اكر زنايى واقع شد آيا حرمت ابدى هست؟ 


در شبهة موضوعية تحريميّه قائل به برائت مى باشند (فحص هم لازم نيست البنّه اكر فحص آسان باشد قائل به فحص هستيم). 
فرع دوم: اكر مىداند عدذَّهُ رجعيّه است ولى شك در انقضاء عذه دارد 


اشاره 


در اين صورت امام (ره) مىفرمايد اكر زنايى واقع شود حرمت ابدى هستهء به دليل استصحاب»ء اين استصحاب در شبهات موضوعيه 
اسك 

ان قلت: استصحاب در اينجا اصل مثبت است جون با استصحاب ثابت مى كنيم كه زن در عدّه است و وقوع زنا را هم بالوجدان 
درمىيابيم و نتيجه مى كيريم كه زنا در عدّه واقع شده كه اين لازمة عقلى و اصل مثبت است. 

قلنا: در اينجا واسطه خفى است. 


قاعدهٌ اصولى: 

اكر در اصل مثبت واسطه جلى باشد اصل مثبت باطل است و در جايى كه واسطه خفى باشد اصل مثبت اثرى ندارد و استصحاب 
جارى است جون روايات استصحاب از قبيل واسطهُ خفى استء مثلًا در صورت شكك در وضو با استصحاب آن را ثابت مى كنيم و 
افعال نماز را به جاى مىآوريم كه وضو شرط صبحت آن استء در حالى كه در باب افعال مى كويند تقيد اجزاء به شرط معتبر است 
واين تقيد لازمة عقلى است كه وضو بوده و افعال نماز موجود شد فوقع الافعال (الصلاة) فى حال التقّد بالشرط (الطهارة) كه اين 
تقئيد لازمة عقلى است ولى جون واسطة خفى است اشكال ندارد. يس روايات استصحاب دليل است بر اين كه در جايى كه واسطه 


خفى است اصل مثبتش حجت است. 
[مسألة 6": النساء اللاتى يحرم على اللاطى] 
اشاره 


مسأل ؟؟: من لاط بغلام (آيا غلام بودن و نابالغ بودن شرط است) 


فأوقبه و لو ببعض الحشفة حرمت عليه ابدأً ام الغلام و ان علت و بنته و ان نزلت و أخته من غير فرق بين كونهما صغيرين أو 


)اخ #اباصن /101. 

ل يفنا 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: /0 

كبيرين أو مختلفين و لا تحرم على المفعول ام الفاعل و بنته و اخته على الا-قوى و الام و البنت و الا-خت عيات الرضا للمفعول 
كالسكات. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه عل99 از /1ب؟| 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد لواط است كه موجب حرمت ابديّةُ اخت و ام و بنت مى شود كه متأسفانه بر اثر بى بندوبارىها در عصر و زمان ما 
بيشتر محل ابتلا است. اصل مسأله كه حرمت فى الجمله است مسلم بوده ولى امام ينج فرع در ذيل مسأله فرمودهاند كه محل بحث 


اسك 
اقوال: 


اين مسأله على اجمالها مورد اتفاق است ولى اهل سنّت به اين مسأله قائل نيستندء البنّه يك نفر از فقهاى اهل سنّت (اوزاعى) آن هم 
فقط در مورد بنت با ما همراه است. 

مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف مىفرمايد: 

مسأل 6١‏ اذا فجر بغلا-م فأوقب حرم عليه بنته و امّه و أخته و قال: الاوزاعى اذا لاط بغلام» حرم عليه بنت هذا الغلام لانها بنت من قد 
دخل به و خالف جميع الفقهاء فى ذلكك دليلنا: اجماع الفرقة- و اخبارهم و طريقة الاحتياط تقتضى تجنب ذلكك. )١١‏ 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: 

هذا الحكم متّفق عليه بين الاصحاب على ما يظهر منهم. "١‏ 

مرحوم صاحب حدائق مىفرمايد: 

المسألة الثالثة: الظاهر انّه لا خلاف بين الاصحاب بأنّ من لاط بغلام فأوقب فانّه يحرم على الواطى العقد على ام ذلكك الموطوء و أخته 
و بنته. 3١‏ 

مرحوم صاحب جواهر بعد از نقل اجماعات مى فرمايد: 

بل هو (نقل اجماع) فى اعلى درجات الاستفاضة و التواتر. "٠‏ 

عبارت صاحب جواهر تعبير بسيار محكمى است و ادّعاى تواتر نقل اجماع است بنابراين اصل مسأله على اجمالها قابل جانه زدن 


نسستاء. 


/ا” ادامة مسئلة ©؟ ... /اا/ ة/ ١1م/‏ 

ادلّه: روايات: 

اشاره 

عمده دليل ما در اين مسأله روايات است كه در باب 18 از ابواب المصاهرة آمده و هفت روايت است كه ينج روايت دلالت دارد و 
دو روايت شاذ است. بنج روايت هم به سه روايت برمى كردد يعنى دو روايت تكرارى است يس روايات اصلى مسأله سه روايت و 


تكرارى دو روايت و روايات شاذ و غير معمول بها هم دو روايت است. ظاهراً در مستدرك روايت اضافى وجود ندارد. 


الف- روايات اصلى: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. الالثالالا صفحه 990 از /1ب؟| 


عن ابن ابى عمير 

(سند روايت تا ابن ابى عمير صحيح است) 

عن بعص اصيحابنا 

(مرسله است ولى مرسلات ابن ابى عمير حكم مسندات را دارد لاله لا يرسل الا عن ثقة) 
عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل يعبث 

(هم جنس بازى) 

بالعادم 

(به بالغ و نابالغ غلام مى كويند) 

قال: اذا أوقب 

(دخول حاصل شود) 

حرمت عليه ابنته و أخته 

(ماقووا كته اسك كارد عور نادر كس ميخل اعلانيت )31 
اين حديث بهترين حديث است كه سند و دلالت قوى دارد. 
#وعن الحيين بن ميعن الكل بن معد 

(توثيق نشده و نقطةٌ ضعف سند است)» ١‏ 
عن الحسن بن على» عن حمّاد بن عثمان قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام رجل أتى غلاماً أ تحل له اخته؟ قال: فقال: ان كان ثقب 
ذف امكل ) 

١ فلا.‎ 

دراين روايت سؤال از اخت است جواب هم از اخت است ولى مفهوم ندارد كه بقيّه را نفى كند. دلالمت حديث خوب است ولى 
سند مشكل دارد البنّه جون منجبر به عمل مشهور بلكه اجماع است يس مشكل سند حل مىشود. 

#باستادة 

(شيخ) 

عن على بن الحسن بن فضال 

(بنى فضال فطحى مذهب ولى ثقه هستند عن 

ويد ين اسمافي 

(كه به احتمال قوى محمّد بن اسماعيل بن بزيع از اصحاب امام رضا عليه السلام است و قرينة آن روايت ابن فضال از اوست) 

عن جمادين عسي 

(اذ جلا 

عن ابراه بن عمر 

(از ثقات) 

عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل لعب بغلام هل يحل له امّه؟ قال: ان كان ثقب فلا. 7 

صاحب جواهر اين روايت را خبر ابراهيم بن عمر مى كويد و مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك ذيل اين مسأله اين روايت را موثقة 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاعلا أماء63. الاللاللا صفحه ب99 از /1ب؟| 


."١08 ج ع كتاب النكاح» ص‎ )١( 

كا لضن 7 

(9) ج 9 ص 098. 

() ج وك ص /89. 

(0) ح ١‏ باب 18 از ابواب مصاهره. 

(9) حع» باب 18 از ابواب مصاهره. 

(0) ح / باب 18 از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 04 

روايت را ضعيف مىداند كه وجه آن براى ما روشن نيست. 

جمع بندى روايات اصلى: اكر ما باشيم و اين سه روايت مىكوييم اين روايات من حيث المجموع دلالت دارد و منجبر به عمل 
اصحاب هم هست علاوه بر اين بعضى از ثقات هم در بين آنها هستء يس اين روايات براى اثبات مطلب كافى است. 


8لادامة مسئلة 55 ... /9٠‏ 4/ ام 
ب- روايات شاذ: 


دو حديث شاذ هم در اين باب داريم: 

...و بهذا الاستاد 

(سند حديث اول كه مرسلةُ ابن ابى عمير است) 

عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل يأتى أخا امرأته 

(يعنى همسرى كرفته و بعد» آن عمل خلاف واقع شده) 

فقال: اذا أوقبه فقد حرمت عليه المرأة. )١١‏ 

اين روايت شاذ است و جز قليلى به آن فتوى ندادهاند. آنجه كه اجماعى است آن است كه قبل از عقد اين عمل واقع شود اما در 
جايى كه عقدى واقع شده بعد لواط صورت بككيرد فتوى به حرمت ندادهاند و نككفتهاند كه بايد از هم جدا شوند جون حرام حلال را 
حرام نمىكند. اين روايت اكر جه از نظر سند معتبر ولى شاذ است. 

وعنه؛ عن أبيه أو عن محمّد بن على» عن موسى بن سعدان عن بعض رجاله 
(لرسل) ١‏ 

قال: كنت عند ابى عبد الله عليه السلام فقال له رجل: : 
ما ترى فى شابين كانا مصطحبين فولد لهذا غلام و للآخر جارية أ يتزوّج ابن هذا ابنة هذا؟ قال: فقال: نعم سبحان الله لِمَ لا يحل فقال: 
انّه كان صديقاً له قال: فقال: وان كان فلا بأس قال: «فانه كان يكون بينهما ما يكون بين الشبابء قال: لا بأس خ) فانّه كان يفعل به 
قال: فأعرض بوجهه ثم أجابه و هو مستتر بذراعه 

(در روايات ديكر جنين تعبيرى نيست زيرا راوى اين عمل را خيلى قبيح نمىدانسته ولى در اينجا امام با اين عمل قبح كار را به راوى 
فهمانده است) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه /991 از /1ب؟| 


فقال: 

ان كان الذى كان منه دون الايقاب فلا بأس أن يتزوج وان كان قد أوقب فلا يحل له أن يتزوّج. "١‏ 

ضمير در «له) به جه كسى برمى كردد؟ به يسر فاعل برمى كرددء آيا مسأله از خود آن دو به بيّهدها سرايت هم م ىكند؟ 

احدى به اين مسأله فتوى نداده است بلكه كفتهاند بين خود اين دو (فاعل و مفعول) مسأله حاصل مىشود يس روايت معرض عنها 


است و علاوه بر اين ضعف سند هم دارد و نمى توانيم به آن عمل كنيم. 
ج- روايات تكرارى: 


دو روايت هم تكرارى است كه به سه حديث اول بازكشت مى كند: : 
* محمّد بن على بن الحسين فى عقاب الاعمال قال: روى عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل لعب بغلام قال: اذا أوقب لم تحل له 
اخته ابداً. «*) 

به نظر رما مرحرم اصدوف غم اين روايكدرا ازرواييه سه كانه سابق كرفته باشد و جيز تازهاى نباشد. 

5 عن محتّرد بن ابى عمير» عن رجلء عن ابى عبد الله عليه السلام فى الرجل يعبث بالغلام قال: اذا أوقب حرمت عليه اخته و ابنة. 
فرق 

ظاهرا كيان خديك اول 'اسف كديا دو سعد قل شده: 

جمع بندى: از مجموع رواياتى كه خوانده شد و دو روايت شاذ و ينج روايت صحيح بودء معلوم مىشود كه مدرك فتواى اصحاب 
دراين مسأله روايات است كه بعضى در مورد دختر و بعضى در مورد دختر و خواهر و يكك روايت در مورد مادر بود كه از مجموع 


اينها ثابت مىشود كه اكر اين عمل واقع شود خواهر و مادر و دختر مفعول بر فاعل حرام مىشود و معارض هم نداريم. 


فروع مسأله: 
اشاره 


اين مسأله داراى ٠١‏ فرع است كه خيلى محل بحث است. 
براى اثبات اين فروع سخت كيرى مى كنيم تا بتوانيم راه حلى براى افرادى كه كرفتار شدهاند فراهم كنيم. 


فرع اوّل: [آيا غلام بودن مفعول شرط است؟ 


امام در متن تحرير اين فرع را عنوان كرده ولى روى آن تأكيد نكردهاند تعبير امام (ره) اين بود كه «من لاط بغلام» آيا غلام بودن 
مفعول شرط است؟ غلام به بالغ و غير بالغ كفته مىشودء آيا غلام بودن مفعول خصوصيتى دارد يعنى اكر بز ركسال باشد اين حكم 
جارى نمى شود؟ 

جماعتى از فقها تصريح كردهاند كه فرقى بين غلام با رجل نيست در حالى كه عدّهاى عنوان مسأله را غلام قرار دادهاند و تصريح به 
رجل نكردهاند» و لذا بعضى از بزركان مثل صاحب جواهر اشكال مى كنند و مىفرمايند: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. الالثالالا صفحه 99/6 از /1ب؟| 


لا يخلو من اشكال ان لم يتم الاجماع المزبورء (اكر اين اجماع 


() ح ”» باب 18 از ابواب مصاهره. 

(0) ح #» باب 18 از ابواب مصاهره. 

(0) ح هه باب 15 از ابواب مصاهره. 

(©) ح ع» باب 18 از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج5, ص: 8٠‏ 

تمام نباشد قابل خدشه است) بعد حرمة القياس. )١١‏ 

قلنا: مسأله اجماعى نيست جون خيلىها عنوان مسأله را «غلام» قرار دادهاند بعضى هم «غلام أو رجل' كفتهاند مرحوم محقق در متن 
شرايع تعبير غلا-م دارد و رجل نداردء امام (ره) هم غلا-م دارد» يس با توججه به اين كه تعبيرات اصحاب مختلف است نمى توان بر 
عدم فرق ادّعاى اجماع كرد. 

ان قلت: عرف الغاء خصوصيت كرده و مى كويد اين عمل» شنيع و يست است و شارع مقدّس اين اشخاص را به تحريم سه مورد 
(مادر» خواهر و دختر) مجازات كرده است. 

قلنا: الغاء خصوصيت عرفيه بايد قطعته باشد. آيا واقعاً در اينجا قطع داريم شايد جون غلام مورد طمع آلودكان است شارع اين حكم 
را روى او آورده استء يس فتواى به حرمت در غير غلام خالى از اشكال نيست همان كونه كه صاحب جواهر فرمودند. 

ان قلت: به قرينة بنت مىفهميم كه مراد از غلام در روايات بزركسال استء زيرا تا بزركسال نباشد ازدواج نمى كند تا اين كه بتواند 
دخترى داشته باشد و بر فاعل حرام شود. 

قلنا: در اين كونه موارد فعليت شرط نيست يعنى مثا اككر الان خواهرى ندارد و بعد ازده سال خواهر بيدا كند مشمول اين حكم 
(حرمت بر فاعل) است يس همان كونه كه در اختء فعلييت شرط نيست در بنت هم شرط نيست و الا اكر فعلييت را شرط كنيم 


متسر ف الود يدا كين القع و اعلا شغير رشان قت كود كداين را عدي كن البق 
فرع دوم: آيا اين حكم مخصوص جابى است كه فاعل بز ركسال (رجل) باشد 


يا اكر خردسال هم باشد شامل مى شود (عكس مسأله قبل)؟ و يا اكر هر دو غير بالغ باشند آيا حكم در اينجا هم جارى است؟ 

در اين مسأله هم ظاهر كلام بعضى از اصحاب تعميم استء يعنى فرقى ندارد بين اين كه فاعل رجل باشد يا غلام نابالغ» در حالى 
كه بعضى از بزركان در اين مسأله هم اشكال كردهاند» از جمله صاحب جواهر كه مىفرمايد دليلى بر عمومت نداريم جون در هر 
ينج روايت تعبير رجل (در فاعل) و غلام (در مفعول) وجود دارد حال شما احتمال مىدهيد كه اكر صغير باشد اين حرمت ثابت 
نيستء و اككر ادّعاى عموميت كنيدء يا بايد اجماع داشته باشيد كه اجماعى در مسأله نيست جون خيلىها تعبير به رجل كردهاند و 
نككفتهاند «مَنْ أوقب» يا بايد از كلم رجل الغاء خصوصيت قطعيه كنيد كه اين هم ممكن نيست. 

ان قلت: در احكام وضعيه فرقى بين بالغ و غير بالغ نيست و لذا در صورت وقوع اين عمل غسل بر او واجب مىشود و بايد بعد از 
بلوغ غسل كند. 

قلنا: ما نمى خواهيم بكوييم جون صبى است احكام وضعيه ندارد» بلكه ما مى كوييم لسان دليل كوتاه است نه اين كه اككر دليل داشته 
باشيم صبى غير بالغ قابليت احكام وضعى را ندارد. ولى در اينجا قابليت ندارد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. ماعل أ ماع03 6. الاللاللا صفحه 999 از /١ب؟|‏ 


افرادى هستند كه اظهار م ىكنند كه ما نمىدانستيم و بعداً ازدواج كرده و بيّجِهدار شدهايم برا حل اين مشكل: از دو راه وارد 
مى شويم: 

-١‏ مى يرسيم آيا يقين داريد كه در حين عمل بالغ بودهايد كه اكر شكك كنند مشكل حل مى شود. 

-١‏ مى يرسيم آيا يقين داريد كه دخول حاصل شده اككر شكك كنند اصالةُ الحلية جارى مى كنيم» يس طبق مبناى ما يقين به دخول» و 
يقين به بلوغ فاعل حين عمل لازم استء البنّه اين در جايى است كه ندانسته ازدواج كردهاند ولى اككر بخواهند الان ازدواج كنند 
بهتر است كه ازدواج نكنند و اما اكر به دخول و بلوغ فاعل يقين داشته باشند جدا شدن آنها مشكلات دارد كه در اين صورت 
مى كوييم با هم زندكى كنند مانند غير زن و شوهر و يا براى اينكه آبروريزى نشود به يكك بهانهاى مثل عدم سازكارى از هم جدا 


شوند. 
فرع سوّم: آيا به تعبير امام (ره) و تعبير عروه «ايقاب و لو به بعض الحشفه» موجب حرمت مى شود؟ 


عدّهاى تصريح به حرمت كردهاند مثل صاحب عروه و محشين عروه و امام (ره) و عدّهاى هم كفتهاند كه دليلى بر حرمت نداريم 
جون صدق ايقاب و ثقب نمىكند ولا اقل اين است كه شكك داريم كه اكر شكك كنيم اصل حلت است. 
هلادامة مسئلة ©؟ ... /١‏ ١٠/اام‏ 


فرع جهارم: آيا حكم» به ام و بنت منحصر است 


اشاره 

و شامل جدّات و نودها 

() ج 9 ص وفضفة 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: ١‏ 

نمىشودء يا حكم عام است و در سلسلة صعودى جدّات و در سلسلة نزولى نوهها و نتيجهها ...را هم شامل مى شود؟ 

در اينجا اختلا.ف استء مرحوم علّامه در قواعد و ابن ادريس در سرائر قائل به عمومييت حكم شدهاند؛ بلكه بعضى ادّعاى اجماع 


كردهاند ولى در مقابل كشف اللثام اشكال كرده و مىفرمايد شامل نمىشود مرحوم آقاى حكيم اين اقوال را در مستمسكك »١١‏ بيان 


فرمودهاند. مرحوم امام (ره) هم در متن تحرير فرمودند كه شامل مى شود. 
ادلّه: 
١‏ - اجماع: 


قائلين به شمول كاهى به اجماع استناد مىكنند در حالى كه در اين مسأله اجماعى نيست. 


؟- شمول أسم: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج خقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء. عل أماء63./لالالاللا صفحه ٠١١١‏ از /ابب| 
#- قياس: 


در محرّمات نسبّه امّهات و بنات ذكر شده ولى جدّات و نودها را ذكر نم ىكنند يس همان كونه كه در نسبئّات در سلسله صعودى و 


نزولى قائل به حرمت هستيم در ما نحن فيه هم در سلسلة صعودى و نزولى قائل به حرمت باشيم. 
جواب از ادله: 
جواب از دليل اول: 


قطعاً اجماع نيست جون عدَهُ كثيرى متعرّض نشدهاند» يس اجماع با عدم تعّض اصحاب ادّعايى است بى مأخذ. 
جواب از دليل دوم: 


انصاف اين است كه اسم شامل نمى شود مكر همراه با قرينه وهر كدام اسمى مخصوص به خود دارند (مادر» مادربزركك؛ جد 


مادرى» جد يدرى» يق ارم فيد ا مركا اكر كسى وصبّت كند به اولاد من جيزى بدهيد در اين صورت شامل نوهها نمى شود. 
جواب از دليل سوّم: 


قياس در اينجا جون ظَنْى است قبول نداريم جون در نسبترات در سلسلة صعودى و نزولى حرمت مسلم است ولى در باب لواط 
سرايت حرمت نكاح فاعل با مادر و دختر مفعول از مادر به جدّه و بالاتر و يا از بنت به نوه و يايينتر مسلّم نيست. 


يس در اين مسأله عمومئتى را كه امام (ره) فرمودند و عدّهاى به آن قائل شدهاند نمى توانيم بيذيريم. 
فرع بنجم: آيا اين مذكورات (بنت» اخت وام) در عكس مسأله هم حرام است 


يعنى آيا مى توانيم بكوييم يحرم على المفعول بنت الفاعل و اخته و امّه؟ 

در اينجا ادّعاى اجماع شده است كه نمى توان جنين كفت. 

مرحوم علامه در تذكرة و شهيد ثانى در شرح لمعه اجماع بر عدم را ادّعا كردهاند» و شيخ طوسى مىفرمايد كه بعضى از اصحاب به 
آن قائل شدهاند يعنى يك قائل ناشناس بر حرمت از هر دو طرف (فاعل و مفعول) داريم و اعتبارى به آن نيست بنابراين اجماع را 
دراين مسأله قوى مىدانيم. 

اكر كسى قائل به عكس (حرمت) شود دليلش جيست؟ 

تنها دليلى كه بعضى ذكر كردهاند «عموميت ضماير) است يعنى بككُوييم ضمائرى كه در احاديث بود عامٌ است مثلًا در حديث: «رجل 
يعبث بالغلا-م قال اذا أوقب حرمت ابنته و اخته) كه فاعل اوقب» رجل و ضمير بنته و اخته به مفعول (غلا-م) برمى كردد. بعضى 
كفتهاند ممكن است ضمير عام باشد و به فاعل و مفعول بر كردد يعنى بنت و اخت فاعل هم بر مفعول حرام است. 

جواب: اين استدلال عجيب است جون: 


االسفال ازقامل اسك ار )د 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ 3ت الاللالالا صفحه ٠١١١‏ از لابو؟٠‏ 


ثانياً: استعمال ضمير در دو مرجع محال نيست ولى خلا.ف ظاهر است و قرينه مىخواهد. يس ظاهر حديث حرمت بنت واخت 


مفعول بر فاعل است و تعميم ندارد به خصوص كه اجماع هم بر خلاف عموميّت است. 
فرع ششم: آيا عنوان ام و بنت و اخت فقط شامل نسبيّات مى شود يا رضاعيّات را هم شامل است 


يعنى ام و اخت و بنت رضاعى مفعول هم بر فاعل حرام استء يا فقط نسبيها حرام هستند. 

مرحوم صاحب جواهر رضاعيات را به نسبيات ملحق دانسته و از علامه در تحرير و شهيد ثانى در شرح لمعه و كشف اللثام نقل كرده 
است كه قائل به الحاق هستند. امام (ره)» صاحب عروه و بسيارى از محشين عروه هم يذيرفتهاند يس الحاقء قائلين زيادى دارد» ولى 
ادّعاى اجماع نمى كنيم. 

دليل آن روايات كثيرهاى است كه دلالت مى كند «يحرم من 


() ج ٠‏ ص 120٠‏ ذيل مسثئلة .7١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج5, ص: 7ع 

الرضاع ما يحرم من النسب» و نيازى نيست كه بككوييم «ام) عام استء يس روايات ينج كانه در مورد نسبيات است ولى با ضميمه 
كردن اين قاعده مى كوييم اطلاق قاعده» رضاعيات را هم مشمول حكم قرار مىدهد. 

ان قلت: «يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» در جايى است كه نسب» سبب حرمت شده باشد اما در اينجا وطى (لواط) سبب 
حرمت شده كه اين «يحرم من النسب» نيستء» يس شما بايد جايى بيدا كنيد كه نسب علت تام حرمت باشد. مثلما حرمت مادر 
مفعول به خاطر نسب نيست بلكه به خاطر وطى حرام است يس جون يكك جزء علّت حرمت» وطى حرام است و نسب تمام العلة براى 
حرمت نيست در اينجا نبايد رضاع را به نسب ملحق كنيم جرا كه حرمت در جايى است كه نسب علت تامّه باشد. 

قلنا: همان كونه كه در باب رضاع كفته شد كاهى يكك جيز سبب حرمت مى شود (مثل نسب) و كاهى دو عامل دست به دست هم 
مىدهند كه يكى از آن دو نسب استء مثلما ام الزوجة رضاعى حرام است در حالى كه عامل حرمت در ام الزوجه دو عامل است 
يكى عامل مصاهرة (ازدواج با زن) كه سبب استء عامل ديككرى نسب (رابطة زوجه با مادرش) است. (حال اككر ام الزوجة رضاعى 
شد رضاع جانشين عامل نسب مى شود نه عامل سبب. در بحث رضاع )١١‏ تصريح دارد كه اكر عامل حرمت دو جيز باشد و يكك 
جزء علت نسب و جزء ديكرش سبب باشدء رضاع جانشين نسب مىشود؛ در ما نحن فيه دليل حرمت مادر مفعول جيست؟ علت 
حرمت دو جزء دارد يكى نسب است كه مادر مفعول است (رابطة بين مفعول و مادرش نسبى است) و ديكرى وطى است (سبب) 
رضاع جانشين سبب مى شود و مادر درست مى كند بعداً هم وطى واقع مىشود كه عامل دوم است بنابراين حرمت حاصل مى شود. 


فرع هفتم: آيا غير از اين سه طايفه كه در نصوص موجود است جيز ديكرى هم حرام است؟ 
آيا يسر فاعل به دختر مفعول يا يسر مفعول بر دختر فاعل يا نوهها و نتيجهها هم حرام مى شوند؟ 


حرام نيستند» جون روايت غير از آن سه كس را نمىفرمايد و لكن روايتى ١١‏ داشتيم كه مىفرمود حرام مىشوند ولى دو اشكال 
داشت يكى از نظر سئد و مشكل ديكر اعراض اصحاب از آن بود. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مع. لاع/إ ماع13 ت. /الاللالالا صفحه ٠١١‏ از /لاب؟1 


٠‏ ادامة مسئلة 5 ... ؟/ /٠١‏ ام/ 


فرع هشتم: آيا در حرمت ثلاثه (مادر و خواهر و دختر) معتبر است كه لواط از روى علم و آكاهى و عمدى باشده 


اشاره 


يا صورت جهل و غير عمد را هم شامل است مثا در حالت مستى مرتكب جنين عملى شده و يا جاهل است و تازه مسلمان شده و 
نمىداند كه اين عمل از كناهان بزركك است كه خداوند قومى را به خاطر آن عذاب نموده و يا مثلّا از روى اكراه بوده آيا حكم 
عام است و همه اين موارد را شامل مى شود؟ 

امام (ره) متعرض اين مسأله نشدهاند» ولى مرحوم صاحب عروه متعرّض شله و مىفرمايد: 

و الظاهر عدم الفرق فى الوطءٍ بين أن يكون عن علم و عمد و اختيار. *”) 

مرحوم آقاى حكيم در ذيل مسئلة ١١‏ مىفرمايد: 

للاطلاق (روايات) المعتضد باطلاق الفتاوى. «©» 

روايات و فتاوى مطلق استء اكر جه خيلىها متعرّض اين مسأله نشدهاند ولى آنها كه متعرّض شدهاند مطلق كذاشتهاند. 

لكن الانصافء ادّعاى انصراف بعيد نيست جون احتمال مىدهيم (همين احتمال هم كافى است) اين تحريم نوعى مجازات و عقوبت 
باشد و علاوه براين راه را هم نسبت به آينده مىبندد جون اكر با برادر اين دختر ارتباطى داشته باشد بعدها كه با دختر ازدواج 
كردء رفت و آمد برادر با آن مرد بيشتر شده و امكان جنين عملى ببشتر مى شود و شارع اين راه را مىبنددء اين در جايى است كه 
مكره نبوده و عن علم و عمد باشدء حال اككر ما احتمال دهيم كه حكمت حكم اين دو نكته (مجازات و جلوكيرى از ارتكاب در 
آينده) باشد اين دو نكته در صورت اكراه و جهل وجود ندارد و جه بسا همين امر موجب انصراف اطلاقات از صورت علم و عمد و 
عدم اكراه مى شود. 

و اصالة الحل حاكم مى شود يس آنهايى كه مدّعى حرمت هستند بايد آن را ثابت كنند. 


)١(‏ تحرير الوسيله» ج ؟» مسثئلة 9 از احكام رضاع. 
(0) ح ” باب 18 از ابواب مصاهره. 


() عروه؛ فصل 5 (لا يجوز التزويج فى عدَّةُ الغير)؛ مسئلة لف 
زع مستمسكك؛ ج وله ص 16 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جك ص: وف 


بحث اصولى: 


در اطلاقات؛ علم به عدم انصراف لازم است و با وجود احتمال انصراف جلوى اطلاقات كرفته مىشود. 


فرع نهم: لو كان الموطوء خنثى هل تحرم امّها و بنتها على الواطى؟ 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.أع/(6113/111. الالالالالا صفحه نلاه١٠‏ از /لاب؟1 


در اينجا سؤالاتى مطرح است: 

ال تعس كر هدارا حك انيت ؟ 

در بعضى از موارد خنثاى مشكلء هم بجه از او متولّد شده (مؤنّث) وهم بيه توليد كرده است (مذكر)» در زمان حضرت على عليه 
السلام نمونهاى بود كه در روايت آمده است. 

ثانيً: اين مسأله متفرع بر آن است كه خنئى جنس ثالثى نباشد (بشر يا مذكر است يا مؤنّث) اككر جنس ثالث باشد مسأله واضح است» 
ولى فرض اين است كه يا ملحق به مذكر است و يا ملحق به مؤْنّتْء لذا كاهى قرعه مىزنند كه دليل براين است كه ملحق به يكى 
اق أ دو زمد كرام اك سكو نا دريات ازكوارك وعد كروك تقاراه اوه معضن كداين سان سهدة ألانيف كدض 
جنس ثالثى نيست. 

مرحوم امام (ره) اين مسأله را متعرّض نشدهاند ولى عروه در مسئلة ١١‏ متعرّض شده و مىفرمايد: 

ولو كان الموطوع كني رفت امها ويتعها على الواط لاق إنا لواط ىوها 

خواهر و مادر خنثى بر واطى حرام استء جون در مسأله علم اجمالى داريم كه منشأ علم تفصيلى مىشودء به اين بيان كه اكر خنثى 
در واقع مذكر باشد احكام سابقه بدون اشكال مىآيد» اكر هم مؤنث باشد زنا است و زناى به ام موجب حرمت بنت و زناى به بنت 


موجب حرمت أم مى شود. 
بحث اصولى: 


كاهى علم تفصيلى از علم اجمالى متوأد مىشود علم تفصيلى مانند حرمت بنت وام در ما نحن فيه كه از علم اجمالى به اين كه 
خنثى يا مذكر است يا مؤنّث» متوأّد شده. اكر مذكر باشد مادر و دختر از باب لواط حرام مى شوند و اكر مؤدّثْ باشد از باب زنا 
حرام مى شوتل, 

اين بحث را مرحوم صاحب جواهر و آقاى حكيم هم دارند ولى ما نمى توانيم با آن موافقت كنيم جون مبناى ما در سابق اين بود كه 
تفصيلى نمى شود جون اكر مذكر باشد لواط است ولى اكر مؤنث باشد موجب حرمت نيست» يس در صورت شكك ما هستيم و 
اصالةٌ الحلية. 

1 ٠ ٠. ١س‎ . 05 0 0 . ٠ نه‎ 

مرحوم صاحب عروه در مورد خنثى از خواهر بحث نكرهه اما در مورد خواهرء كسى نكّفته خواهر مزنى بها حرام است و لذا مرحوم 


صاحب عروه دقّت فرمودهاند و «اخته را نمى كويند. 


فرع دهم: لو كان الموطوء ميته [آيا خواهر و مادر و دختر مفعول بر واطى حرام مى شود؟] 


اشاره 


(در تاريخ داريم كه افراد منحرفى بودهاند كه اين عمل را مرتكب مىشدند) آيا خواهر و مادر و دختر مفعول بر واطى حرام 
و 

خيلىها اين مسأله را متعرّض نشدهاند و خيلىها هم متعرّض شده و مى كويند حرام نمىشود. جرا؟ در جواب «جرا» دو نكته مى توان 
كفت: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6010. علا أماع13ات. الاللالالا صفحه عزه١٠‏ از /لاب؟| 
ا -ادله از ما تحن فهمتصرق انيت سوق مرده مصداق ثادر اسك ويه دهن تمى آبد: 

بحث اصولى: 

مصاديق نادر مشمول اطلاق نمىشود جون ندرت وجود. سبب انصراف اطلاق است ولى بعضى معتقدند ندرت وجود» سبب 
1- مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك مىفرمايد: ميت «غلام) ناميده نمى شود و غلام أن است كه زنده باشد. 

قلنا: اين فرمايش را نمى توان يذيرفت جون اكر كسى از دنيا برود آيا نمى كوييد كه اين يسر كيست يا دختر كيست؟ به مت غلام و 
جوان و بزركسال مى كويند و نمىتوان كفت اككر كسى مرد اسم غلام از او برداشته مى شود. 

هذا تمام الكلام فى الفروع العشرة. 

[مسئلة 74 (اللواط الطارئ على العقد)] 

اشاره 

6١‏ مسثئلة 70 (اللواط الطارئ على العقد رد ل ا 


مقدذمه: 


دو مسئلة (10 و 128) از مسائل بخش مصاهرة نكاح باقى مانده كه در واقع دو فرع از فروع مسئلة 7 است كه با آن ده 


.؟١ عروه» فصل 5 (لا يجوز التزويج فى عدَّةٌ الغير)؛ مسئلة‎ )١( 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 5 ص: 86 

فرعى كه ما سابقاً ذكر كرديم مجموعاً دوازده فرع مى شود. 

مبنألة 08 اثما يوحن اللواظ سقرمة المذكووات اذا كان سابتقا (سابقا غلى الحقد) 

و اما الطارئ على التزويج فلا يوجبها (حرمة) 

ولا بطلان النكاح و لا ينبغى تركك الاحتياط (جون مسأله اختلافى است و بعضى قائل به حرمت شدهاند). 


عنوان مسأله: 


آنجه تا كنون كفتهايم در جايى بود كه وطى قبل از عقد واقع شده ولى اكنون فرض بر اين است كه وطى بعد از عقد واقع شده آيا 
ازدواج به هم خورده و باعث حرمت مىشود (نكاح فسخ مىشود, مثل جايى كه زوج مرتد شده) يا وطى لا-حق اثرى ندارد و 


امام (ره) اين بود كه حرام نمىشود ولى احتياط (احتياط مستحبى) هم خوب است. 


اقوال: 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 60157. علا أماع13ات. الاللالالا صفحه ٠١١0‏ از /لاب؟1 
اشاره 


ظاهراً قول مشهور عدم حرمت است ولى عدّهاى قائل به حرمت شدهاند از كلمات بعضى از فقها قول ثالثى هم استفاده مى شود و 
آن اين كه فرق است بين اين كه نكاح شده ولى عروسى واقع نشده؛ كه در اين صورت لواط موجب انفساخ عقد مىشود ولى اكر 
عروسى صورت كرفته لواط در بطلان نكاح تأثير ندارد مرحوم صاحب رياض مىفرمايد: 

وانّما تحرم المذكورات (بنت وام و اخت) مع سبق الوطى على العقد عليهنٌ و لو انعكس (اوَل عقدء بعد وطى) لم تحرم للاصل 
(اصالة الحلكة) و عموم ان الحرام لا يحرّم الحلالل (وطى لاحق كه حرام است عقد سابق را حرام نم ىكند ...) لكن عن ابن سعيد 
(بحيى بن سعيد صاحب كتاب الجامع للشرائع از علماى قرن هفتم) فى الجامع انفساخ نكاح المرأةٌ بالايقاب و هو ظاهر فى عموم 
التحريم» كاطلاق المتن (كتاب مختصر النافع متن رياض است يعنى مختصر النافع قائل به حرمت شده). و المقنعة و جماعة و صريح 
النهاية ... و عن الاسكافى (قول سوّم) التصريح بالتحريم هنا بعد العقد قبل الوطى (معنايش اين است كه بعد از عقد حرام نيست). 
3 

مرحوم صاحب حدائق مىفرمايد: 

ان تحريم المذكورات مشروط بسبق الفعل على العقد عليهنّ» فلو سبق العقد عليهنّ فانّه لا تحرم» و هو مما لا اشكال فيه 7 (صاحب 
حدائق مسلم كرفته كه هيج اشكالى در عدم تحريم نيست). 

از كسانى كه به عدم حرمت تصريح كردهاند تصريح مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصد و صاحب جواهر است. شهيد ثانى در 
مسالكك مىفرمايد: هذا الحكم (حليت) متّفق عليه بين الاصحاب. 0 


جمع بندى اقوال: 


بش مسألة داراى سد قول اسع مشهور قاقل :ه حلية غير مشهون قائل يدهدرمك» وشاذى ل اسكاقى قائل :به تقصيل تواتك 


يعنى عقد بدون دخول باعث حرمت و عقد با دخول حرمت نمى آورد. 


ادلّهَ قول مشهور (حلبَت): 
اشاره 


مشهور به دو دليل تمشكك جستهاند: 


١‏ -اصالة الحليّة يا استصحاب الحلية: 


اصل حلت است و حرمت دليل مى خواهد. 


3 - روايت نبوى: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©. اع لإ أماع13ات. الالالالالا صفحه ٠١١‏ از /لاب؟1 


حديث نبوى معروف كه مىفرمايد: 
«ان الحرام لا يحرم الحلال» 
» قدر مسلّم جايى است كه حلال بالفعل باشد» شما مىخواهيد با كارى كه اين فاعل انجام داده زنى كه در خانة او حلال بالفعل 


بوده به وسيلةٌ حرام؛ حرام كنيد» اين ممكن نيست. 
ادلَهُ قول غير مشهور (حرمت): 

اشاره 

به دو دليل استناد كردهاند: 

١‏ - اطلاق روايات خمسة سابقه: 


اشاره 


روايات ينج كانه سابق كه مىفرمود: «اذا أوقب حرمت عليه ابنته أو اخته» مطلق است و ندارد كه قبل از عقد باشد يا بعد از عقد. يس 
در هر دو صورت موجب حرمت مى شود. 

جواب از دليل: 

اين مسأله قابل بحث است كه آيا واقعاً اطلاق دارد يا نه؟ 

معناى حرمت جيست؟ آيا حرمت اجراى عقد است يا حرمت بقاء العقد يا هر دو» كدام مراد است؟ 


بعيد نيست كه اين اطلاقات منصرف به اوّلى باشد يعنى ازدواج نكن نه اين كه ادامه نده» لا-اقل اين است كه شكك در انصراف 


داريم كه شكك هم براى ثبوت كافى استء يعنى احتمال مى دهيم كه ابتدا به عقد جايز نباشد نه اين كه ادامة آن جايز نباشد. 


(0 ج ١٠ص .3١18‏ 
() ج "ال ص 201. 
() ج /اء ص 6#". 
كتاب النكاح (مكارم)» ج 5 ص: 80 


بحث اصولى: 


يكى از مقدّمات حكمت عدم الانصراف است و اككر اطلاق انصراف داشته باشد تمسكك به اطلالق صحيح نيستء و شكك در 


انصراف هم مساوى با انصراف است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.أع/(71اع6113. الاللالالا صفحه /ا١١٠‏ از /لاب؟1 


؟- روايت ابى عمير 


اين روايت در اين زمينه بالخصوص وارد شده و تصريح مى كند كه ادامه جايز نيست. 

* و بهذا الاسناد 

(محمّد بن يعقوب؛ عن على بن ابراهيم؛ عن أبيه» عن ابن ابى عمير» عن بعض اصحابنا) 

عن ابى عبد اللّه عليه السلام فى رجل يأتى اخا امرأته فقال: اذا أوقبه فقد حرمت عليه المرأة. )١١‏ 

سند و دلا-لت اين روايت خوب است ولى مشهوراز آن اعراض كرده به آن فتوى ندادهاند يس روايت ضعيف وو استدلال به آن 


نتيجه: تا اينجا اصل مسأله ثابت شد كه حق با مشهور است. 


بقى هنا امورٌ: 
الامر الاوّل: كسانى كه تفصيل قائل شدهاند 


(اسكافى) كه اكر عقد باشد و دخول واقع نشود آن عمل موجب حرمت است, در ادلّه جيزى كه دلالت بر اين تفصيل كند وجود 


دار بسن ابن طعا وين دازف لكام قوان وجي يران باعة ول تكلق امكو فانذ داف عذا رده 
الامر الثانى: اكر زن را طلاق داده؛ عدّه هم تمام شده و بعد وطى واقع شود حال بخواهد مجدّداً ازدواج كند آيا مشمول اطلاقات هست؟ 


ظاهر كلمات جماعتى از اكابر فقها عدم جواز است و بعضى مثل صاحب حدائق و محقق ثانى و صاحب رياض كفتهاند كه فيه تردّد 
كه لازمهاش احتياط وجوبى است. 

قلنا: اين مسأله دليل خاصضٌّى ندارد و ما هستيم و اطلاقات و اطلاقات هم شامل استء زيرا ظاهر اطلاقات ابتداء عقد است و در اينجا 
هم ابتداء العقد است. جون عقد سابق با طلاق تمام شده و كأن لم يكن شيئاً مذكورا اين طلاق بعد از عقد» فرقى با قبل از عقد 
نمى كند. يس اين هم عقدى جديد و حرام است. 

”© ادامةٌ مسئلة 30 ... ع/ /٠١‏ 1م 

سؤال: فرق بين «فتوى به احتياط» و احتياط در فتوى جيست؟ 

جواب: اككر كسى فتوى به احتياط بدهد عدول به ديكرى جايز نيستء مثلًا در اطراف شبهة محصوره احتياط واجب است اين فتوى 
است و نمىتوان از آن عدول كرد مانند آنجايى كه قبله مردد شود فتوى به احتياط در خواندن نماز به جهار طرف داده مىشود در 
اين فتوى نمى ثوان به ديكرى مراجعه كرد. و اما احتياط در فتوى اين است كه فتوى نمىدهد ولى مىفرمايد احوط اين است مانئد 
اين كه مىفرمايد احوط اين است كه از كفار كتابى اجتناب كنيد كه اين احتياط وجوبى است و مىتوان به فتواى ديكرى رجوع 


كرد. 


الامر الثالث: اكر كسى زنى را عقد كرده و بعد وطى به اخ الزوجه كرد با اين عمل زوجداش بر او حرام نمى شود 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.أع/(1 113/1 6. الالالالالا صفحه ٠١١6‏ از /لاب؟| 
اشاره 


حون عقيل سائق عمل يوه اسكو قبل او غما» ون فر سالة ووطية اريرذه است افا اك يعدا ون راطلاق دهد و يخرافد ددا 
عقد كند آيا آن عقد جايز است. 

بسيارى متعرّض اين صورت نشدهاند و كسانى هم كه متعرّض شدهاند اختلاف دارند. ظاهر كلام جواهر 7١‏ اين است كه تجديد 
عقد حرام نيست و به استصحاب استناد مى كند به اين بيان كه وقتى در حبالة نكاح بود آن عمل باعث حرمت نشد حال كه طلاق 
داده و مى خواهد تجديد عقد كند» استصحاب حلت حال العقد را جارى مى كنيم. از كشف اللثام 0 هم نقل شده كه ايشان هم 
حرام نمىدانند» ولى مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك «*) حرمت را انتخاب كرده و مىفرمايند: استصحاب صاحب جواهر درست 
نيست جون ايشان جه جيزى را مى خواهند استصحاب كنند؟ آيا حلت فعلته را يا حليت تعليقيِه را؟ در حال عقد, آن زن حلال و 
جك تان بردو رك وق م زه الزن شلك را نتيتزاة رج وطاق له لمكي زوع لاتق وي رف اهكان 
نيست» جون بعد از طلاق وطى حلال نيستء و اما استصحاب تعليقى به اين معنى است كه اككر ازدواجش كند وطى حلال مىشود. 
اين هم حالت سابقه ندارد» جون موقعى كه در عقد اين مرد بود نمىشد بككوييم كه اكر ازدواجش كند حلال مىشود جرا كه «اكرا 


معنى ندارد و 


(1) ح ” باب 18 از ابواب مصاهره. 

(0) ج و ص 9ع5. 

(9) ج لا ص 18/8. 

(©) ج ع ص 188. 
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ازدواج موجود بود و در حال عقد اين «اكر؛ غلط استء يس اين قضية شرطيه حالت سابقه ندارد و استصحاب تعليقى هم جايز 
نيست در واقع استصحاب فعلى حالت سابقه دارد و حالت لاحقه ندارد و استصحاب تعليقى حالت لاحقه دارد و حالت سابقه ندارد» 
يس استصحاب صاحب جواهر به عقيده مرحوم حكيم از كار افتاد. دليل حرمت به نظر آقاى حكيم اطلاق ادله استء جون ادله 
مى كويد خواهر مفعول حرام است و اين زن هم خواهر مفعول است حال اككر بخواهد تجديد عقد كند حرام استء تنها جيزى كه 
حرام نشد در حالت عقد بود و دليلش «ان الحرام لا يحرم الحلال» مىباشد؛ يس اطلاقات حرمت شامل بحث ما مىشود و احاديث 
«ان الحرام لا يحرم الحلال» مخصوص حال عقد است. 

مرحوم آقاى حكيم تعبير جالبى دارد و مى كويد «احاديث ان الحرام لا يحرّم الحلاللم» مىفرمايد حرام رافع حلال نيست و حلال 
موجود را رفع نمى كند اما نمى كويد حلال بعدى را دفع نمى كند» يس سخن از رفع است كه در حال عقد است نه سخن از دفع كه 
بعد از عقد است و مىخواهد عقد را تجديد كند. 

قلنا: اشكال ايشان بر صاحب جواهر وارد نيست» جون ما استصحاب حلت وطى نمى كنيم بلكه استصحاب حلت نكاح مى كنيم 
يعنى زن وقتى در زوجت او بود نكاحش حلال بود حال بعد از طلاق هم نكاحش حلال است يس استصحاب صاحب جواهر روى 
حلت نكاح رفته است و تنها اشكالش اين است كه استصحاب حكمى است و ما استصحاب حكمى را حيجت نمىدانيمء و امنا 
تمسكك به اطلاق كه آقاى حكيم به آن استدلال فرمودند مشكل مهمّى دارد و آن اين كه لازم تمسكك به اطلاق «يحرم عليه اخته و 


بنته جدايى اثر از مؤثر است وطى به اخ واقع شده و هيج تأثيرى نكرد و ده سال بعد زن طلاق كرفت» حال كه مى خواهد تجديد 
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نكاح كند آن وطى به أخ در حرمت زن اثر مى كند. 

ان قلت: جدايى اثر از مؤثر اشكال ندارد جون مؤثّر ممكن است علت تاه نباشد و موانعى بوده و يعنى امروز عت حاصل شده و 
مانع ده سال بعد برطرف شده. اين اشكال ندارد مثل عقد فضولى. 

قلنا: علت تامّه نيست كه محال باشد بلكه مىكوييم اين خلاف ظاهر اطلاق است كه مى كويد «اذا أوقب حرم عليه اخته) يعنى الان 
حرام است نه اين كه ده سال بعد حرام است» يس ظاهر روايت حرمت بلافاصله است. 

نتيجه: ما در اين فرض قائل به حرمت نيستيم و اجازه تجديد عقد بعد از طلاق را مىدهيم. 

"5 ادامة م 70 و 728 (الشكك فى تحقّق الايقاب ...) /9/ 41/1٠١‏ 

در آخر مسأله ١0‏ از مسائل مصاهره نكتهاى باقى مانده است. مسأله اين بود كه اككر با اخت ازدواج كرده و بعد با اخ ايقاب كند 
ازدواجشان به هم نمىخورد جون ازدواج سابق و ايقاب لاحق بوده است» سيس به اين فرع رسيديم كه اكر اين زن با همين شرايط 
طلاق داده شدء اكر بخواهد بعد از طلاق با همان مرد ازدواج كند آيا اين ازدواج جايز است؟ بعضى قائل به عدم جواز و بعضى 
قائل به جواز بودند, قائلين به عدم جواز به اطلاق استدلال كرده و كفتهاند كه روايت مىفرمايد: «اذا أوقب حرم عليه بنته و اخته) در 
اينجا هم اين روايت جارى است و فقط جايى كه ايقاب لاحق بر نكاح باشدء خارج است اما در ما نحن فيه كرجه ايقاب بعد از 
نكاح اول بوده ولى از طرف ديككر قبل از نكاح مجدّداً واقع شده. يس اطلاقات در اينجا هم صادق است ولى ما كفتيم كه اطلاق 
انصراف دارد جون ظاهرش اين است كه به مجرّد ايقاب حرمت مى ايد. 

ان قلت: در جايى كه ايقاب حاصل شده و اخ هنوز خواهرى ندارد و بعداً خواهردار مىشود, در واقع ايقاب از حرمت جدا شده 
جون موضوعش بعداً حاصل شده شما اينجا را حرام مىدانيد در حالى كه در اينجا هم اثر از مؤثّر جداست» يس در جايى كه ايقاب 
بعد از عقد واقع شده و زن را طلاق داده و مىخواهد دوباره ازدواج كند بككوييد حرام است. 

قلنا: فرق است بين جايى كه موضوع (خواهر) موجود نشده و به خاطر نبودن موضوع حرام نيست و بين جايى كه موضوع (خواهر) 


هست و ينج سال بعد حرام مى شود. 
بحث اصولى: 


كاهى قضيه خارجيه است يعنى حكم روى افراد موجود در خارج رفته است ما وقتى كسيئ م كود غمة عمسايكان مق تونب 
هستندء يعنى اينها كه الان موجود هستند نه همسايكانى كه بعداً بيدا خواهد كرد. ولى كاهى قضيه حقيقيه است يعنى موضوع على 
فرض الوجود حكم بر او بار شود مثلّا در «كل نار محرقة) ممكن است آتشى نباشد ولى شامل افراد موجود و 
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سيوجد و مقدرةٌ الوجود مىشود و على فرض الوجود محرق است. 

احكام شرع معمولًا به صورت قضاياى حقيقيه است مثلًا كل دم نجس» حكم از موضوع جدا نيست و لو ده سال بعد دم بيدا شود 
جون موضوع به صورت قضيَهُ حقيقيّه است شامل افراد موجود و ما سيوجد مىشود و حكم, به موضوع جسبيده است. در ما نحن فيه 
قضيةُ اذا أوقب حرم عليه اخته و بنته قضيَةُ خارجيه نيست (يعنى هرجه موجود باشد) بلكه به صورت قضيةُ حقيقيه است و الان حكم 
روى أخت رفته يعنى افراد مقدّرة الوجود هم داخل استء يس بنت و اختى كه بعداً به وجود مىآيد حرام است ولى در جايى كه 
بعت ال الاق م كر اهد لمجددا زنارا كي ال قيل قننة خا هه اسك و لذاافاضنله شدة اشسكال :دازف و اصل او در اننا حلية 
است يس بعداً بخواهد بكيرد حرام نيست. 

ان قلت: اين كه كفته شده در جايى كه عقد سابق بر ايقاب بوده نكاح قبلى حرام نمى شود باعث نمى شود كه بككوييم در صورت 
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طلاق» ازدواج مجدد جايز باشد زيرا به مجرد ايقاب؛ حرمت نكاح با خواهر و مادر و دختر مفعول مى آيد يعنى مقتضى موجود 
مى شود ولى به علّت وجود مانع (نكاحى كه از سابق بوده) عقد ازدواج به هم نمىخورد اثرا اكر طلا.ق كرفته شود مانع (نكاح) 
برداشته مى شود يس در اين شرايط هم مقتضى موجود وهم مانع مفقود است و «اذا اوقب » ... تأثير خود را خواهد كذاشت,ء و 
دختر و مادر و خواهر مفعول بر فاعل حرام ابدى مى شود. 

قلنا: اين فرض از نظر عقلى محال نيست مخصوصاً در قوانين و اصول عقلائيه» كه در صورت وجود مقتضى هر زمان كه مانع هم 
مفقود كرديد اثرء تأثير خود را بككذارد ولى در ما نحن فيه اطلاق انصراف دارد زيرا روايت منصرف است به جايى كه حرمت نكاح 
به مجرّد ايقاب حاصل شود نه اين كه بعد از ملا ينج سال يعنى هنكامى كه طلاق كرفت آن حرمت حاصل شود و لااقل اكر شكك 
هو كنيع اصل اولن حلت است: 


[مسألة 72: الشى فى تحقق الايقاب] 
اشاره 


مسألهُ ©1: لو شكك فى تحمّق الايقاب حين ما عبث بالغلام أو بعده (بعد از كذشت زمان شكك كرد) 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در واقع دوازدهمين فرع مسثلة ١‏ است. در اينجا هم مى توان اصل موضوعى (استصحاب موضوعى) جارى كرد يعنى 
بككوييم ايقاب حاصل كه سيت ابيا نبوده) و الان شكك داريم كه حاصل شده باز اصل» عدم (استصحاب عدم موضوع) است و 
تمام آثار بار مىشود (مثل حليّت نكاح)» وهم مىتوان استصحاب حكم جزئى جارى كرد (نه حكم كلى جون ما مى كُوييم 
استصحاب در احكام جارى نيست) سابقاً حرام نبود نمىدانم حرام شد يا نه؟ حليت سابقه را استصحاب مىكنيم كه هر دو 
استصحاب موافق هستند. 

ان قلت: استصحاب دوم تعليقى استء جون تعليق بر عقد است يعنى اكر سابقاً اين خواهر را نكاح م ىكرد وطى او حلال بود حالا 
كه نكاح شكسته شده اكر دومرتبه نكاح كند وطى او حلال است و اين تعليق است. 

قلنا: استصحاب تعليقى را بعضى حيجت مىدانند و بعضى حبجت نمىدانند واز جاهايى كه قضِيِةٌ خارجيه و حقيقيئه كاربرد دارد 
در اينجا بهتر اين است كه بكوييم استصحابء تعليقى نيست يعنى سابقاً نكاح زن حلالل بود, الان هم حلال است و با وطى كه از 
آثار نكاح است كارى نداريم؛ يس استصحاب تنجيزى استء مضافاً به اين كه تعليقىها را حيجت مىدانيم و بازكشت آن به 


قضاياى حقيقته است. 
«فصل: القول فى النكاح فى العدةٌ و تكميل العدد» 
اشاره 


اين فصل بحث مهم و محل ابتلايى است و بسيارند كسانى كه نمىدانستهاند نكاح در عدّه حرام است و كرفتار آن شدهاند. 
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[مسألة :١‏ لا يجوز نكاح المرأةُ لا دائماً و لا منقطعاً إذا كانت فى عدَهُ الغير] 
اشاره 


مسألة :١‏ لا يجوز نكاح المرأة لا دائماً ولا منقطعاً اذا كانت فى عدَّة الغير (اكر در عدَّهُ خودش باشد نكاح او بلامانع است) 

رجعيهُ كانت أو بائنة عدَّهٌ وفاةُ أو غيرها (عدَّهْ وطى به شبهه) 

من نكاح دائم أو منقطع أو من وطئ شبهة (هر نكاحى در هر عدّهاى حرام است) 

و لو تزوّجها فان كانا عالمين بالموضوع و الحكم, بأن علما بكونها فى العدّة و علماً بانّه لا يجوز النكاح فيهاء أو كان احدهما عالماً 
بهما بطل النكاح و حرمت عليه ابداً سواء دخل بها أولا. و كذا ان جهلًا بهما أو بأحدهما و دخل بها و لو دبرا و اما لولم يدخل بها 
بطل العقد و لكن لم تحرم عليه ابداًء فله استئناف العقد عليها بعد انقضاء العدَهُ الّتى كانت فيها. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله داراى دو فرع است: 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 5 ص: /8 

فرع اوّل: نكاح در عدَّهُ غير مطلقاً باطل است. 

فرع دوم: آيا نكاح در عدّه موجب حرمت ابدى مى شود يا نه؟ 

براى فرع دوم امام و ديككران جهار صورت درست كردهاند: 

-١‏ هر دو هم به موضوع و حكم عالم بودند يعنى زن و شوهر كه در عدّه ازدواج كردهاند مىدانستهاند زن در عدّه بوده و نكاح در 
عدّه حرام است كه در اين صورت حرمت ابدى است. 

-١‏ احدهما هم موضوع وهم حكم را مىداند كه بر او حرام ابدى مى شود و طبعاً به طرف ديكّر هم سرايت مى كند. 

- هيج كدام نمىدانند يعنى يا نمىدانند زن در عدّه است (جهل به موضوع) ويا نمىدانند نكاح در عدّه حرام است (جهل به 
حكم) ويا هر دو (حكم و موضوع) را نمىدانند در اينجا اككر دخول حاصل شود حرام ابدى مىشود. 

؟- هر دو جاهلند و دخول هم حاصل نشده است كه اين صورت حلال استء اككر جه نكاح باطل است. 

اين عنوان (نكاح فى العده) آيا يك عنوان مستقل از محرّمات است يا در داخل احكام مصاهره است؟ (هر دو ممكن است. با يكك 
نظر ملحق به مسائل مصاهره استء در صورتى كه مصاهرة به معنى دخول و نكاح باشد كه باعث حرمت شده يس به يكك معنى از 
شاخ و برككهاى مصاهره است و ممكن است يكك عنوان مستقل باشدء مثل ظاهر كلام جواهر در ابتداى باب اسباب تحريم كه 
فرمودند: اسباب تحريم بيست و يكك سبب است و از جملة آنها «اعتداد» است كه نكاح در عدَّه سبب حرمت مىشود. 

البته فرعى در اينجا وجود دارد به آن اشاره مىكنيم و آن اين كه اكر نكاح جاهنًا در عده واقع شد و دخول بعد از عدّه بود دراين 
صورت حكم جيست؟ بعضى قائل به حرمت هستند ولى ما قائل به حرمت نيستيم اين بحث در آينده تفصيلًا خواهد آمد. 

فصل: النكاح فى العدة مسثلة /٠١ /8 ... ١‏ ١م‏ 


فرع اوّل: بطلان عقد نكاح در عِدّهٌ غير مطلقاً 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع03 6. الاللاللا صفحه 1٠١١‏ از /ب؟| 


نكاح در عدّه حرام استء وقتى حرام شد (حرمت تكليفى) باطل هم هست (حرمت وضعى) و فرقى نمىكند كه جه عدّهاى باشد 
(بائن» رجعى» وفات» شبهه, عقد منقطع» عقد دائم) و نكاح هر نكاحى باشد (دائم يا منقطع) عقد باطل است. 


اقوال: 


عدّهاى اين مسأله را نكفتهاند (ارسلوه ارسال المسلّمات) و سراغ فرع دوم رفتهاند يعنى اصل مسأله (بطلان نكاح در عدّه) را مسلم 
دانستهاند و آنهايى كه متعوّض شدهاند» آن رااز لماك تاتبعانك. 

از جمله مرحوم صاحب مداركك مىفرمايد: 

اذا تزوّج الرجل امرأة فى عدّتها فالعقد فاسد قطعاً ... و بالجملة فلا اشكال فى هذه الاحكام (هم فساد عقد هم حرمت ابدى) لانّها 
مو ضع نص و وفاق (ادعاى اجماع است). )١١‏ 

صاحب جواهر تعبير محكمى دارد و مىفرمايد: 

لا يجوز نكاح المرأة دائماً ولا متعهٌ فى العدَّهُ رجعدٍ كانت أو بائنة عدَّهُ وفاً أو غيرها (مانند شبهه) من نكاح دائم أو منقطع بلا 
خلاف اجده فيه بل الاجماع بقسميه (محصّل و منقول) عليه. ١‏ 

اهل سنّت هم بر اين مسأله اجماع دارند و نكاح در عدّه را باطل مىدانند. ابن رشد در بداية المجتهد مى كويد: 

و اتفقوا على أن النكاح لا يجوز فى العدَّه كانت عدَّهُ حيض أو عدَّهُ حمل أو عدَه اشهر (عدّهاى كه سه بار عادت مى شود يا حامله 


است كه با وضع حمل عدّه تمام مىشود يا من لا تحيض فى سن من تحيض است كه بايد سه ماه عدّه نككّه دارد). «” 
ادلّه: 


اشاره 

جهار دليل مى توان اقامه كرد: 

١‏ - اجماع: 

همان كونه كه بيان شد مسأله اجماعى استء ولى اجماع مدركى است و مى تواند مؤيّد باشد. 
؟- آيات: 


در اينجا به جند أيه مى توان استدلال نمود. 

25 05 20 لا تمر اه ف 
الف) آيه «و لا َغِْمُوا عُفْدَة الُكاح حَتّى يبل لكاب أجَلهُ (قصد نكنيد برقرارى نكاح را تا عدَّه تمام شود))». ©" 
البته قبل از اين ل ا ل ا 


51 0 7 
وو اشرق ولو ةملكو وبداؤوة أذكاها يَتَرَئَصْنٌ بِأنْفْسِهنٌ أوئعة أخقر عفرا ف ابلذق أجلوخ 00 * ع عَلَتْكمْ فا فعَلْنَ فى 


.١1289 ص‎ »١ نهاي المرام ج‎ )١( 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010ع.لاعلإأماع2ا6.اثالالاللا صفحه 1١‏ از /1ب؟| 


(0) ج 5 ص 878. 
(9) ج 3 ص 58. 
() آيهُ 7370 سورة بقره. 
كتاب النكاح لنكارماج؟ ص: 7 
بِالْمَْرُوفٍ وَ الله لا ا تَعْمَلونَ خَسيرٌ جاع عليكم لكا عوطتم , بورج لحا احص و اساجيه ‏ اررض يرخترات كارت 
ع ريا ل ا م لازن يرل لكر واو 1 
دو ًا (ولى بنهانى در عذه قرار نكذاريد) إل نوو مغزوقً و تعرموا ف لأكاح > د. 
ا 00 
وضعى است نه تكليفى» يس نهى از عزم نكاح دليل بر بطلان است ولى دو احتمال وجود دارد: 
احتمال اول: «لا تَعْزْمُوا» يعنى «قصد نكنيد) كه كنايه از انجام ندادن عمل است و اين كنايه معمول است مثلًا مى كوييم «اين فكر رااز 
سرت بيرون كن كه با ما همسايه شوى» اين كنايه از تركك عمل است يعنى به اين عمل (همسايه شدن با ما) اقدام نكن و حتّى قصد 
آن را هم نكن و در واقع مبالغه است زيرا وقتى قصد نكند به طريق اولى نبايد عمل كند. 
احتمال دوم: اين نيت حرام است يعنى در عدّه حتى نيت عقد هم نكند. حرمت نيت از باب مقدّمه است يس ذى المقدّمه به طريق 
اولى حرام مىشودء همان كونه كه حرمت ذى المقدّمه دليل بر حرمت مقدّمه است» همجنين است در ناحية وجوبء يعنى از وجوب 
ذى المقدمه بى به وجوب مقدّمه مىبريم و بالعكس. 
ان قلت: احتمال دوّم درست نيست جون صدر آيه مىفرمايد 11 2 عَليكمْ لطا عَوَضكُمْ به مِنْ خطدة التللناء أو عق فى 
أنْقُيكم يعنى نيت باطنى اشكال ندارد حتّى بالاتر از آن هم باشد مطابق صدر آيه كناه نيست. 
قلنا: صدر آيه در مورد ما بعد العدَّهْ صحبت مىكند ولى ذيل آن در مورد زمان عدّه است بنابراين صدر و ذيل با هم ارتباطى 
ندارنك. 
مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك در فصل نكاح در عدّه مىفرمايد: اين آيه در مورد عدَّهُ وفات است و نسبت به غير عدَّهُ وفات 
دلالت ندارد و بايد با اجماع تكميل شود. 
قلنا: ده آيه ١؟)‏ در اين سوره داريم كه راجع به طلاءق و عدّه است و منحصر به عذدَهُ وفات نيست و ما با توجه به اين مطلب بعيد 
نمىدانيم كه آيهُ 70 عام باشد و يس «نساء» در آيه عامٌ است و مخصوص عدَّهُ وفات نيست قطع آقاى حكيم را براين كه در مورد 
عدَّهْ وفات است قبول نداريم. 

طلا 
ب) آيةُ «وَ الْمَطلقاتٌ , يتريَصْنَ (انتظار بكشند) بِأَنْفْسِهنٌ. 
كسى به اين آيه استدلال نكرده است. 
معنى انتظار (تربص) جيست؟ 
معنن أن أنتظار ياناة ذه براق شوهر كردة اث و« الااكر شرعر كردن دو عله جاع شد ديك النظار عه بير وا ركقستد بسن 


معنى «ترئئص» حرمت نكاح در عدّه است در نتيجه نكاح باطل است. 
1- متبادر عرفى از مفهوم عده: 


مفهوم عرفى عدّه اين است كه زن ازدواج نكند و در واقع عدّه حريم زوجت سابق است و با وجود اين دليل اصنًا نياز ندارد دنبال 


دليل بككرديم و شايد وجه اين كه بعضى از علما متعرّض اين مسأله نشدهاند اين است كه خود مفهوم عدّه دلالت دارد و نياز نبوده 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3طا6. /لاللالالا صفحه عل ٠١١‏ از /1ب؟1 


آن را مطرح كنند. حتّى يكى از فلسفههاى عدّه عدم تداخل مياه است حال اككر در عدّه ازدواج كند اين وجه رعايت نشده است. در 
وطى شبهه شوهر هم بايد از زنش دورى كند تا عدّه تمام شود. يس متبادر عرفى از عدّهء حرمت نكاح در عدّه است. 

نتيجه: بنابراين مى توان جنين نتيجه كرفت كه لا-زم نيست جراغ بككيريم و به دنبال ادله بككرديم جون در مفهوم عدّه. حرمت نكاح 
نهفته است و هم عرف و هم شرع ملتزم به اين مفهوم بوده و مى كويند معناى آنء اين است كه زن در خانه بنشيند تا عدّه تمام شود. 
هع ادامة مسئلةٌ /٠١ ... ١‏ ١٠7١م‏ 


و روايات: 
اشاره 


رواياتى كه دلالت بر بطلان نكاح دارد. 

عن عبد الرحمن بن الحجاج 

(ثقه است ولى تعبيرى در مورد اوست كه مىفرمايد «ثقيل على القلوب» بعضى از اين تعبير استفاده كردهاند كه او ثقه نبوده» ولى 
جهت ثقيل بودنش اين است كه اسم او عبد الرحمن بوده كه ابن ملجم را به ياد مى آورد و اسم يدرش هم حتجاج بوده كه حتجاج 


بن يوسف ثقفى را به 


)١(‏ آية 790 واع277 سورة بقره. 

(0) آيات 073378-71 سورةٌ بقره. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 7١‏ 

خاطر مى آورد؛ ولى به نظر ما او فردى ثقه و جليل القدر بوده و روايت صحيحه است) 

عن ابى ابراهيم 

(امام كاظم) عليه السلام 

قال: سألته عن الرجل يتزوّج المرأة فى عدّتها بجهالة أ هى ممّن لا تحل له ابداً؟ 

فقال: لا أمَا اذا كان بجهالة فليزوٌّجها بعد ما تنقضى عدّتها 

(اين ازدواج باطل و بىاثر است و بعد از آن كه عدّهاش كذشت اككر مىخواهى با او ازدواج كن يعنى جون جاهل بودى بر تو حرام 
ابدى نيستء اككر جه روايت در مورد اين است كه جون جاهل بوده حرام ابدى نيست ولى استفاده مىشود كه نكاح در عدّه باطل 
است) 

...فقلت: و هو فى الأخرى معذور؟ قال: نعم اذا انقضت عدّتها فهو معذور فى أن يتزوّجها )١ ...١‏ 

روايات ديكرى هم داريم كه همه آنها يا اكثر آنها دلالت بر اين معنى دارد. در اين روايات تعبير «يفرّق بينهما» كنايه از بطلان نكاح 
أست: 1 

. عن ابى بصير عن ابى عبد الله عليه السلام انه قال فى رجل نكح امرأةً و هى فى عدّتها قال: يفرّق بينهما 

(نكاح باطل است). 07١‏ 

5 عن زرارة» عن ابى جعفر عليه السلام فى امرأةٌ تزوّجت قبل أن تنقضى عدّتها قال: يفرّق بينهما و تعتدٌ عدَّهُ واحدةٌ منهما جميعاً. 


رض 
لا 


عن أبى العباس» عن ابى عبد الله عليه السلام فى المرأة تروّج فى عدّتها قال يلوق متهماى تعدل عدة واحدة متهما جميعاً. 0 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3طا6. /لاللالالا صفحه 1١16‏ از /1ب؟1 


عن ابى بصير قال: سألته عن رجل يتزوّج امرأة فى عدّتها و يعطيها المهر ثم يفرّق بينهما قبل أن يدخل بها قال: يرجع عليها بما 
اعطاها. )2١‏ 


. عن جميل عن بعض اصحابه عن احدهما (عليهما السلام) فى المرأة تزوّج فى عدّتها قال: يفرّق بينهما «... 2) 


روايت معارض: 


2 


يكك روايت در مورد قضاوتهاى حضرت على عليه السلام داريم كه حضرت مىفرمايد: اكر نكاح در عدّه كردى طلاق بده آيا 
سيوم ابن خياد وطاق دلبل رصحت عن اسك 

...* عن عبد اللّه بن الفضل الهاشمى؛ عن بعض مشيخته 

: 56 

قال: قال: أبو عبد الله عليه السلام: قضى امير المؤمنين عليه السلام فى امرأة تُوفَى زوجها و هى حبلى 

(باردار) 

فولدت قبل أن تمضى اربعة اشهر و عشراً 

(دراين صورت عدّه تمام نمى شود جون عَدَهٌ وفات أبعد الاجلين است يعنى اككر وضع حمل زودتر باشد زمان عدّه جهار ماه و ده 
روزاست واكر وضع حمل ديرتر باشد تا زمان وضع حمل عدّه نكنّه دارد) 

و تزوّجت قبل أن تكمل الاربعة الاشهر و العشر فقضى أن يطلقهاء ثم لا يخطبها حتى يمضى آخر الاجلين ...١‏ 07 

جواب از روايت: مراد از «قضى أن يطلقها؛ طلاق شرعى نيستء بلكه منظور رها كردن است جون اككر ازدواج صحيح باشد اجبار به 
طلاق معنى ندارد» يس معنىاش اين است كه ازدواج صحيح نبوده است و طلاق يعنى رها كردن عرفى نه شرعى. 

جمع بندى: مسأله خيلى واضح است و تنها جيزى كه بوى مخالفت مىدهد اين روايت است كه تفسير آن روشن استء و بر فرض 
هم دلالت داشته باشد: 

ولالأستفة مويله اسك 

ثانياً: معرض عنهاست. 


سن الى خورف اتن تزانت مطار كن ققد 
فرع دوم: حرمت ابدى نكاح در عدّه 


اشاره 


در بعضى از صور (سه صورت) نكاح در عدّه موجب حرمت ابدى مىشود و در يكك صورت موجب حرمت ابدى نيست: 

اكر هر دو عالم به حكم و موضوع باشندء يا يكى از آن دو عالم باشد يا هر دو جاهل و دخول حاصل شده باشد در اين سه صورت 
حرام ابدى است ولى در جايى كه هر دو جاهل باشند و دخول نشود حرمت ابدى نيست. 

اين جهار صورت را مىتوان در دو صورت خلاصه كرد: 

-١‏ جايى كه دخول حاصل شده يا علم بوده. حرمت ابدى است. 


"- جايى كه هيج كدام نبوده (نه علم ونه دخول)» حرمت ابدى نيست. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء3طا6. الاللالالا صفحه ٠١1‏ از /ب؟| 
اقوال: 


اشاره 


از نظر علماى اماميّه مسأله اجماعى است و از اهل سنّت تعداد كمى با ما هستند. 

مرحوم شيخ طوسى در دو مسأله از كتاب خلاف مىفرمايد: 

مسألة /97: اذا تزوّجها فى عدّتها مع العلم بذلكك (حرمت حكم و موضوع) و لم يدخل بها فرّق بينهما ولا تحل له ابداً و به قال مالكك 
و خالف جميع الفقهاء (اهل سنت) فى ذلكك دليلنا: اجماع الفرقةٌ و اخبارهم. 


)١(‏ حع, باب 17 از ابواب مصاهره. 
(؟) ح لل باب 17 از ابواب مصاهره. 
(*) ح 01١‏ باب 17 از ابواب مصاهره. 
(©) ح 015 باب 17 از ابواب مصاهره. 
(0) ح 1 باب 17 از ابواب مصاهره. 


(9) ح 6 باب /1 ازابواب مصاهره. 


شيرازى» ناصر مكارم» كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟؛ ص: ٠١‏ 

(0) ح 18 باب 17 از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: 7١‏ 

مسألة 48: اذا تزوّجها فى عدّتها مع الجهل بتحريم ذلكك و دخل بها فرّق بينهما و لم تحل له ابداً و به قال: عمر و مالكك و الشافعى فى 
القديم و قال فى الجديد: تحل له بعد انقضاء عدّتها (شافعى داراى دو كتاب است كتابى را در مدينه و كتابى را بعد از خروج از 
مدينه نوشت) و به قال ابو حنيفه و باقى الفقهاء, دليلنا: اجماع الفرقة و طريقة الاحتياط. )١١‏ 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

بلا خلاف اجده فى شىء من ذلكك بل الاجماع بقسميه (محصّل و منقول) عليه. ١‏ 

/1/٠١ /١١ ... ١ عع ادامة مسثئلة‎ 


جمع بندى اقوال: 


از نظر اقوال مسأله مسلّم و جاى شكك و شبهه نيست ولى عامّه اكثراً با ما مخالفند و اقليتى از آنها موافق هستند. 
ادلّه: 


١‏ - اجماع: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017. اع لإ أماع13ات. الالالالالا صفحه ٠١177‏ از /لاب؟1 
دليل اول ما اجماع است البنّهِ اجماع مدركى و مؤْيّد است. 

؟- روايات: 

اشاره 


عمده دليل در اينجا اخبار است كه در باب ١7‏ وشائل اذ اناب نسافره ادهو يوه تبك وفرروابك اسك 
روايات معتبر در بين اين روايات زياد است و روايات ضعيف هم در بين آنها هست ولى جون متضافر هستند نياز به بحث سندى 
ندارد. اين اخبار را در شش طايفه مورد بررسى قرار مىدهيمء زيرا وقتى روايات جدا جدا بررسى شده و سيس با هم تركيب شوند 


جمع روشنى بين روايات حاصل مىشود. 
طايفة اول: علم و جهل مطلقا 


معيار در حرمت ابدى علم و جهل است و صحبتى از دخول نيست (جهار روايت». 

عن ابى عبد اللّه عليه السلام فى حديث اله قال: و الذى يتزوج المرأة فى عدتها و هو يعلم لا تحل له ابداً. 

(مفهومش اين است كه اكّر جاهل باشند حلال است). "١‏ 

اين روايت در واقع سه روايت است جون سه راوى (زرارة بن اعين و داود بن سرحان و أديم بياع الهروى) آن را از امام صادق عليه 
السلام نقل كردهاند. 

5 فقلت: فان كان احدهما متعمداً و الآخر بجهل فقال: الَذى تعمّد لا يحل له أن يرجع الى صاحبه ابداً. © 

.. عن اسحاق بن عمّار قال: سألت ابا ابراهيم عليه السلام عن الامهُ يموت سيّدها قال: تعتدّ عدَّهٌ المتوفى عنها زوجها قلت: فانٌ 
رجلًا تزوّجها قبل أن تنقضى عدّتها قال: فقال: يفارقها ثم يتزوّجها نكاحاً جديداً بعد انقضاء عدّتها. قلت: فأين ما بلغنا عن ابيكك فى 
الرجل اذا تزوّج المرأه فى عدّتها لم تحلّ له ابداً؟ قال: هذا جاهل 

(مدار علم و جهل است و روايت مطلق است يعنى جه دخول باشد و جه نباشد). «8) 

. عن اسحاق بن عتّرار» قال: قلت لأبى ابراهيم عليه السلام: بلغنا عن ابيكك ان الرجل اذا تزوّج المرأة فى عدتها لم تحل له ابداً 
فقال: هذا اذا كان عالماً فاذا كان جاهلًا فارقها و يعتدٌ ثم يتزوّجها نكاحاً جديد. 2١‏ 

آيا اين حديث همان حديث قبلى (ح 8) است يا حديث ديكرى است؟ 


احتمانًا به يكك روايت برمى كردد ولى جون يكك روايت سه سند داشت در واقع در اين طايفه ينج روايت موجود است. 
طايفة دوم: دخول و عدم دخول مطلقا 


معيار دخول است و صحبتى از علم و جهل نيست (ينج روايت). 

...* محمد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام قال: المرأة الحبلى يتوقّى عنها زوجها فتضع و تزوّج قبل أن تعتدٌ اربعة اشهر و عشراً 
فقال: ان كان الذى تزوّجها دخل بها فرّق بينهما و لم تحل له ابداً 

(سخن از علم و جهل نيست ولى در ذيلٍ روايت قرينة لطيفى بر مسئلة جهل وجود دارد) 

واعتدّت بما بقى عليها من عدةٌ الاول و استقبات عدَّءٌ اخرى من الآخر ثلاثهُ قروء 

(از اينجا مىفهميم كه وطى به شبهه است كه دوّمى عدّه دارد جون اكر عالم بود و مرتكب اين عمل مىشد زنا بود وعدّه نداشت 


يس وطى به شبهه قرينة براين است كه جاهل بوده است. بنابراين ظاهر روايت دخول را مى كويد كرجه ذيل حديث جهل را 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2طا6.اثالالاللا صفحه 1١1/6‏ از /1ب؟| 


مى كويد 37ع0) . 
عن الحلبى عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن المرأة الحبلى يموت زوجها فتضع و تزوّج قبل أن تمضى لها اربعة اشهر 
وعشرا 


.91/ مسثئلة 48 و‎ 7١ كتاب النكاح, ج ع ص‎ )١( 

0ع ا م 

(6) ح ١‏ باب 17 از ابواب مصاهره. 

(؟) ح ع باب 17 از ابواب مصاهره. 

(0) ح د باب 17 از ابواب مصاهره. 

() ح ٠١‏ باب 17 از ابواب مصاهره. 

(0) ح ”» باب 17 از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 77 

فقال: ان كان دخل بها فرق بينهما و لم تحل له ابداً ... وان لم يكن دخل بها فرّق بينهما و اعتدت بما بقى عليها من الاول و هو 
خاطب من الخطاب. )١١‏ 

همان قرينة روايت قبل در اينجا هم هست يس ظاهر اين دو روايت اين است كه دخول و لا دخول مراد است ولى ذيلش علم و جهل 
را هم شامل مى شود. 

لال ادامة مسئلة /٠١ /( ... ١‏ ام 

عن سليمان بن خالد, قال: سألته 

اف 

عن رجل تزوّج امرأة فى عدّتها قال: فقال: يفرّق بينهما و ان كان دخل بها فلها المهر بما استحل من فرجها و يفرّق بينهما فلا تحل له 
ابداً وان لم يكن دخل بها فلا شىء لها من مهرها. 07١‏ 

دراين حديث حكم دائر مدار دخول است و كارى به علم و جهل ندارد ولى اين حديث هم مانند دو حديث سابق قرينهاى دارد كه 
نشان مىدهد صورت جهل مراد است و قرينة آن مهريهاى است كه ذكر شده جون اكر عالم باشد, زناست ١لا‏ مهر لبغى) يعنى زن 
فاجره مهر ندارد يس معلوم مىشود جاهل است كه مىفرمايد اكر دخولى حاصل شله بايد مهر ببردازد. بنابراين» حديث كرجه 
ظاهراً مطلق است ولى به قرينة ذكر مهر مىفهميم مورد كلام؛ جاهل است. 

عن محمّد بن مسلم عن ابى جعفر 

(امام باقر) عليه السلام 

قال: سألته عن الرجل يتزوّج المرأة فى عدّتها قال: ان كان دخل بها فرّق بينهما و لم تحل له ابداً و أتمت عدتها من الاوّل وعد 
اخرى من الآخر 

(معلوم مى شود دوّمى جاهل بوده و وطى به شبهه بوده كه داراى عدّه است) 

وان لم يكن دخل بها فرّق بينهما واتتمت عدّتها من الاوّل و كان خاطباً من الخطاب 

(حلال اسث و مى توائد خواستكار باشد). و*) 


* و بهذا الاسناد 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع03 6. الاللاللا صفحه 1١19‏ از /اب؟| 


اقرب لامها 

قال: سألته 

(از برادرش موسى بن جعفر) عليه السلام 

عن امرأة توفى زوجها م 

(متوفى ملائكه اسث «الَّذينَ تَتَوَفَاهُمُ الْمَلائْكةٌ) * و آنها كه جانشان كرفته مى شود متووّل] هستند) 

و هى حامل فوضعت 

(وضع حمل كرد) 

و تزوّجت قبل أن يمضى اربعة اشهر و عشراً ما حالها؟ قال ان كان دخل بها زوجها فرق بينهما فاعتدّت ما بقى عليها من زوجها 

(أى زوج الاول) 

ثم اعتدّت عدَّهُ اخرى من الزوج الآخر 

(معلوم مى شود كه جاهل بودهاند و وطى به شبهه بوده كه عدّه دارد جون زنا فقط استبراء رحم دارد كه يكك بار حيض شدن و ياكك 
شدن است. آيا استبراء رحم در زانيه واجب است يا مستحب محل كلام است و بعداً بحث خواهد شد) 

ثم لا تحلّ له ابداً و ان تزوّجت من غيره و لم يكن دخل بها فرّق بينهما فاعتدّت ما بقى عليها من المتوفى عنها و هو خاطب من 
البخطات 

(مدار دخول و لا دخول است و مانند جهار حديث سابق قرينه دارد كه معيار صورت جهل است). «©"» 

نكته: روايات «على بن جعفر» كه برادر امام موسى بن جعفر عليه السلام است در وسائل غالباً از دو منبع نقل شده است: 

اح كتانب غلى بن تعفر كه ظاغرا در دست ضاح :وسائل يذه و مسقيما اذ كتاب انشان قل م كهد ابن روابات مبتحيحة اسك و 
ما به آن اعتماد مى كنيم. 

1- قرب الاسناد كه يكى از رجال سند در آن يا مجهول است يا ضعيف و لذا به رواياتى كه سندش منحصراً به قرب الاسناد منتهى 
مى شود تككيه نمى كنند. 

اين حديث هم از قرب الاسناد است و اكر به تنهايى بود قابل استناد نبود. 


جمع بندى روايات طايفة دوم: معيار دخول و لا دخول است ولى قرينه داريم كه صورت جهل مراد است. 
طايفة سوّم: جمع بين هر دو (علم و دخول) 


هر دو (علم و دخول) را معيار مىداند اكر عالم باشد حرام و اكر جاهل باشد و دخول حاصل شود حرام و در جايى كه نه عالم باشد 
و نه دخول شده باشد حلال است. اين طايفه يكك حديث معتبر و واضح الدلالةُ دارد. 

* و عن على بن ابراهيم؛ عن أبيه؛ عن ابن ابى عميره عن حمّاد» عن الحلبى 

(إين سند در خبيلى جاها تكرار مىشود و تمام رجال معتبر است) 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: اذا تزوّج الرجل المرأةٌ فى عدّتها 

(حسن روايت اين است كه مخصوص عدَّهُ وفات نيست) 

و دخل بها لم تحلّ له ابداً عالماً كان أو جاهلًا وان لم يدخل حلت للجاهل و لم تحلّ للآخر. 5١‏ 

اين طايفه شاهد جمع روايات طايفة اول و ثانيه است يعنى هم طايفة اوّلى درست است و هم طايفة ثانيه و علم و جهل و دخول لا 
دخول معيار است (مذهب مشهور). 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع/إأماع3ات. /الالالالالا صفحه ١لا١٠‏ از /لاب”؟1 


)١(‏ ح ى باب 17 از ابواب مصاهره. 
(5) ح /ء باب 17 از ابواب مصاهره. 
(*) ح 4. باب 17 از ابواب مصاهره. 
(*) ح 7٠١‏ باب 17 از ابواب مصاهره. 
(0) ح "0 باب 17 از ابواب مصاهره. 
كتاب النكاح (مكارم), جع ص: 7 


تا اينجا سه طايفه كه مجموعاً ده حديث بود بيان شد و اما دوازده حديث باقى مانده است كه آنها هم سه طايفه هستند: 


طايفة جهارم: خارج از محل نزاع 


رواياتى كه با بحث ما (حرمت ابدى) كارى نداشته و ربطى به مسأله بيدا نمى كنند. 

عن ابى بصيره عن ابى عبد الله عليه السلام انه قال فى رجل نكح امرأه و هى فى عدّتها قال: يفرّق بينهما ثم تقضى عدّتها فان 
كان دخل بها فلها المهر بما استحل من فرجها و يفرّق بينهما وان لم يكن دخل بها فلا شىء لها الحديث. )١١‏ 

شش روايت ديكر 1 نيز به همين مضمون وجود دارد كه همكى مربوط به حرمت نكاح در عه مىباشد» و صحبتى از حرمت 
ابدى در آنها نيست. 


2 


طايفة ينجم: جواز مطلقا 


رواياتى كه مى كويد مطلقاً بعد از عدّه جايز است و بايد آن را به صورت جهل و عدم دخول مقتد كنيم. (مطلق و مقيد). 

عن عبد الله بن الفضل الهاشمى» عن بعض مشيخته 

(عريلة) 

قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: قضى امير المؤمنين عليه السلام فى امرأة توقى زوجها و هى حبلى 

(باردار) 

ولدك قبل ان سق ارهة اشير :و عفرا و بروحت قل أن كيل الآريعة الأشهر و العشر كتفي أن بطلتها 

(اين طلاق شرعى نيست كه دلالت بر صححت نكاح كند بلكه طلاق عرفى و به معنى رها كردن است جون اكر عقد صحيح باشد 
اجبار بر طلاق معنى ندارد علاوه بر اين احتمال دارد «يطلقها؛ بدون تشديدء به معنى رها كردن باشد نه اين كه «يطلقها» با تشديد 
باشن كواظيور ذو طلان دارة) 

ثم لا يخطبها حتى يمضى آخر الاجلين 

(ابعد الاجلين از وضع حمل و عدَّهُ وفات) 

فان شاء موالى المرأةُ انكحوها و ان شاءوا امسكوها و ردوا عليه ماله 

(موالى كد مى كويد براق ايخ است كه دختيرها سابقاً اخثار زاابه دست يدرها ومادرها مىدافقد و مثل زمان ماكبود كه حك با يدر 
و مادر مشورت هم نمى كنند). 2 

اين روايت مىفرمايد مطلقاً مى تواند ازدواج كند. يعنى نه صحبت از علم است و نه از جهل و نه از دخول ولا دخولء ولى دو قرينه 


داريم كه نشان مىدهد كه صورت جهل و عدم دخول مراد است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أما6!3. الاللاللا صفحه الا١1‏ از /اب؟| 


قرينة اوؤل: جون مهريّه را برمى كردانند (ردوا عليه ماله) بنابراين دخولى صورت نككرفته است. 

قرينة دوم: جون مى كويد در عدّه بوده و وضع حمل كرده و عدّه تمام نشده ازدواج مى كند» معلوم مى شود كه در مورد جاهل است 
زيرا فكر مىكرده با وضع حمل عدّه تمام شده و مىتواند ازدواج كندء و نمىدانسته كه عدَّهُ وفات در جايى كه زن باردار است 
أبعد الأجلين از وضع محل و عدَّهُ وفات (5 ماه و ده روز) مى باشد و به همين جهت موضوع اين روايات غالباً زن حبلى است. 
بنابراين ظاهر اين روايت اطلاق است ولى عند الدَّقَهُ والتأمقل روشن مىشود كه روايات در مورد صورت جهل وعدم دخول بوده 
اسة. 

8ع ادامةٌ مسئلة /٠١ /18 ... ١‏ 1م 

عن على بن جعفرء عن اخيه عليه السلام قال: سألته عن امرأة تزوّجت قبل أن تنقضى عدّتها 

(عَدَهُ وفات ندارد و مطلق عدّهها را شامل است) 

قال: يفرّق بينها و بينه و يكون خاطباً من الخطاب 

(بعد از كذشتن عدّه هن تواتك كل ذيكران ازاين زن خواستكارى كند). وع» 

در اين روايت صحبت از حرمت ابدى نيست و اطلاق دارد و صورت دخول و علم را شامل است. اين روايت با روايت قبلى تفاوت 
دارد جون در روايت قبل تعبيرات يرمعنايى بود و نشان مىداد كه در مورد جهل و عدم دخول است ولى ظاهر اين روايت جواز 
مطلق استء يعنى حرمت ابدى نيست. 

اللّهم انَا ان يقال: معمولًا آدمهايى كه عالم به حكم و موضوع باشند به جنين كارى اقدام نم ىكنند يعنى وقتى مىدانند اين ازدواج 
باطل و زنا است و زنا اقدام نمى كنند و اين كه كسى عالم باشد و اقدام كند فرد نادر است يس ظاهراً روايت در مورد جهل است. 
علاوه براين نككفته است كه يكك عدَّةٌ ديكر هم نكنّه دارد در حالى كه اكر دخول حاصل شده بود مىفرمود؛ علاوه بر عد خودش 
عِدَّهُ ديكرى هم نكنه دارد يس عدم تعدّد عدّه دليل بر عدم دخول استء كه در اين صورت جواز درست مى شود. 


سلمناء اين دو قرينه را نيذيريد مى كوييم جمع بين اين طايفه و سه طايفة قبل جمع بين مطلق و مقيد است به اين 


() ح لى باب 17 از ابواب مصاهره. 

(0) ح 05011١‏ "ل 6ل 16و18 باب 17 از ابواب مصاهره. 

(0) ح ع1 باب 17 از ابواب مصاهره. 

(©) ح 015 باب 17 از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: 75 

معنى كه اطلاق اين روايات را به روايات سابق تقييد مى زنيم. 

طائفة ششم: حرمت مطلق در بدو نظر 

رواياتى كه در بدو نظر دلالت بو حوره مطلق دارد. 

...6 عن حمران قال: سألت ابا عبد الله عليه السلام عن امرأة تزوّجت فى عدّتها بجهالة منها بذلكك قال: فقال: لا أرى عليها شيئاً 
(كناهى نكرده است) 


و يفرّق بينها و بين الذى تزوّج بها و لا تحلّ له ابدا 
(با اين كه جاهل است امام مى فرمايد حرام ابدى است) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3ا6. /لالثالالا صفحه ناناه1 از /1ب؟1 


قلت: فان كانت قد عرفت ان ذلكك محرّم عليها ثم تقدّمت على ذلك فقال: ان كانت تزوّجته فى عدَّهُ لزوجها الذى طلّقها عليها فيها 
الرجعة فانّى ارى أن عليها الرّجم 

(عدَّهُ رجعته حكم نكاح را دارد يس در واقع زن» شوهردار است و مانند زناى محصنه حد داردء از اين كه مىفرمايد حدّ رجم دارد 
مىفهميم دخولى حاصل شده است 

فان كانت تزوّجته فى عده ليس لزوجها الذى طلقها عليها فيها الرجعة 

(نكاح در عدَّهٌ بائن) 

فانّى أرى أن عليها حد الزانى و يفرّق بينها و بين الذى تزوّجها و لا تحلّ له ابداً. )١١‏ 

صدر روايت اطلاءق دارد و مىفرمايد جاهل خواه دخول كرده باشد يا نه» حرام ابدى است ولى ذيل روايت شاهد اين است كه 
دخول حاصل شده است يس به قرينة ذيل» صدر را تقيبد مىزنيم كه دراين صورت اين طايفه هم مخالفتى با روايات سابقه ندارد. 
مال ا ناواقها اضورسلة رده محصه امع 

جواب: اين بحث در زناى محصنه مطرح استء جون محصنه كسى است كه شوهرى دارد و نياز جنسى او را برطرف مى كند ولى در 
عدَّهُ رجعته اكرجه شوهر مى تواند رجوع كند ولى مصداق محصنه بودنش محل بحث است زيرا قدرت بر اشباع حلال ندارد. 

عن عبد الله بن سنان 

الستلساريك مخير اسه 

عن ابى عبد الله عليه السلام فى الرجل يتزوّج المرأةً المطلقةُ قبل ان تنقضى عدّتها قال: 

يفرّق بينهما و لا تحل له ابداً 

(اطلاق دارد جه دخول باشد يا نباشد و جه عالم باشد و جه جاهل) 

و يكون لها صداقها بما استحلٌ من فرجها 

(دليل بر دخول است) 

أو نصفه ان لم يكن دخل بها 

(معلوم مىشود كه در صورت عدم دخول اككر جاهل هم باشد حرام ابدى است). »”١‏ 

از نظر بحث ما اين روايت مطلقاً مى كويد حرام است ولى در ذيل روايت جملهاى وجود دارد «أو نصفه ان لم يكن دخل بها؛ كه 
احدى به اين معنى فتوى نداده استء جون نكاح در عدّه باطل بوده و وقتى باطل است نصف مهر دادن معنى ندارد يس اين ذيل» 
وات را از كار بمىاندازد كه ظاهراً اشتباه از راوى بوده است. 

...* و عن عبك اللّه بن بحرء عن حريزه عن محمد بن مسلمء قال: 

سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يتزوّج المرأةً فى عدّتها قال: يفرّق بينهما و لا تحل له ابداً 

(مطلقاً حرام ابدى است). «* 

اين دو روايت اخير اجمالًا مطلق بود كه بايد بين اين طايفه و طايفة اوّل و دوّم و سوّم جمع كنيم (جمع بين مطلق و مقدّد) كه بر 
اساس آن روايات» در يكك صورت حرام ابدى نيست» و سه صورت حرمت ابدى دارد. 

م179١‎ /١2 ... ١ ادامةٌ مسئلة‎ 9 


بقى هنا امور: 


الامر الاول: سابقاً دربارة فتواى عامّه مطلبى را نقل كرديم, و در اينجا توضيح بيشترى در مورد عقايد عامه مى دهيم. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه طاناه| از /1ب؟| 


كلامى از ابن قدامه در مغنى (از كتب معروف فقهى اهل سنّت) نقل مى كنيم ابن قدامه صورت جهل همراه با دخول را عنوان كرده 
و مى كويد: 

وعق عمد ووانة اهرك الهاهدرم على الروع العاتى على اللا يفنو هوقو مالكفا و قدي فول القائعن لقو عبر لا يتكسها يدا (اقل 
سنت قول صحابه را حيجت مىدانند نه از باب اين كه معصومند بلكه معتقدند صحابه از خودشان جيزى نمى كويند و كاشف از قول 
ييامبر است) و لانْه استعجل الحق قبل وقته (قبل از موعد دنبال حق رفته است) فحرّمه فى وقته كالوارث اذا قتل مورّثه (قياس) و لا 
يفسد النسب فيوقع التحريم المؤبّد كاللعان و قال الشافعى فى الجديد له نكاحها (حرمت ابدى ندارد). 

ابن قدامه در ادامه هر دو دليل را رد كرده و مى كويد: 

فانٌ علياً عليه السلام قال: اذا انقضت عدّتها فهو خاطب من الخطابء وقتى اين مسأله به كوش عمر رسيد در بين جماعت ظاهر شد و 
كفت»ء فقال عمر: رذوا الجهالات الى السنّهُ و رجع الى قول على و قياسهم يبطل بما اذا زنى بها فانّه قد استعجل وطئها و لا تحرم عليه 
على التأبيد. 


() ح /0 باب 17 از ابواب مصاهره. 

(؟) ح ١‏ باب 17 از ابواب مصاهره. 

(0) ح 737 باب 17 از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: م7 

ابن قدامه در جواب از دليل دوم (قياس) مى كويد: ما اين قياس را به قياس ديكرى نقض مى كنيم به اين كه اكر اين شخص در عدّه 
زنا كند حرام ابدى نمىشود با اين كه عجله در رسيدن به حق كرده است يس اكر عقد هم بكند وضعش بدتر از زنا نيست در ادامه 
ثرا ابالعه يه 21 عل لك وريه كن (اصالة الحلّي) استدلال م ىكند. 0١١‏ 

اين عبارات دو نكته را براى ما روشن مى كند: 

-١‏ معلوم مى شود كه قياسهاى اهل سنت جقدر سست و بىمايه است به طورى كه خيلى آسان قياس مى كنند و خيلى آسان آن را 
مى شكنند در واقع اين قياسات ظنى است و آن هم ظن ضعيفء ولى ما به بركت ائمه عليهم السلام سراغ اين قياسات موهوم كه آراء 
را متزلزل مى كند نمىرويم. 

؟"- اين كه كفته مىشود اهل سنّت باب اجتهاد را مسدود مىدانند و فقط قول فقهاى اربعه را حيجت مىدانند اينطور نيست و در 
بين آنها هم كسانى هستند كه باب اجتهاد را مفتوح مىدانند» جون ابن قدامه سراغ اجتهاد رفته و قول سه نفر از فقهاى اربعه را 
مى شكند. البنّهِ در اين زمان مسأله عوض شده است و به جهت اشكالاتى كه به آنها وارد شده آنها هم سراغ باب اجتهاد رفتهاند. 

و اما شبيه روايتى كه در منابع اهل سنت از عمر و حضرت على عليه السلام نقل شده؛ حاجى نورى در مستدركك نقل كرده است: 

# ابن شهر اشويء فى المتاقب (ذ رابخ :سند عذهاق ا رؤات ال سنت وظاهرا روات مرسلة ابنك) 

عن عمرو بن شعيبء و الاعمش و ابى الضحى و القاضى ابى يوسف و عن مسروق أتى عمر بامرأة انكحت فى عدّتها ففرّق بينهما و 
جعل صداقها فى بيت المال 

(معلوم مى شود دخول حاصل شده است) 

واقالولة اح وله حمر شير ا رذ ذكاحه وقال: لأ سيان انذا 


(حرمت ابدى) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أدماع3ا6./لاللاللا صفحه عاناه| از /ب؟| 


فبلغ [ذلكث] علياً عليه السلام فقال: ان كانوا جهلوا السنة 

(مسئلة شرعى) 

لها المهر يما استحل من فرجها و ينرق بينهما فاذا انقضت عدّتها فهو خاطب من الخطان فخطي عمر الئاس فقال: وذوا الجهالات الى 
السنّهُ و رجع الى قول على عليه السلام. "١‏ 

اين حديث براى كسانى كه قول تحريم را شكستند خوب استء ولى ما با اين حديث جه كنيم اين حديث ضدّ جيزهايى است كه ما 
در احاديث متعدد داشتيم كه اكر دخولى حاصل شود حرام ابدى مىشود. 

جواب از روايت: 

ازاين روايت سه جواب مى دهيم: 

-١‏ روايت از نظر ما سند ندارد در يكك مرحله مرسله است و در مرحلةٌ ديكر روات مجهول دارد. مسروق در روايت كيست؟ 
مسروقى كه به زمان عمر برسد يكك مسروق است كه جامع الرواءً دربارة او مى كويد: 

مسروق زوق الكشى عن على بن محقد بن قتيبة عن الفضل بن شاذان انه كان عشاراً للمعاوبة (عشار عوارضى بود كه براق معاويه 
مى كرفتند) و مات فى عمله ذلكك 3 او در يكى از مأموريتهايى كه براى جمع آورى عوارض داشت از دنيا رفت و در همان جا 
دفن شد. يس روايت از نظر سند قابل قبول نيست. 

-١‏ همه اصحاب ما اعراض كرده و آن را قبول نكردهاند. 

*- رواياتِ معارض متعدّدى داشتيم كه در مورد دخول مىفرمود موجب حرمت است (حدّ اقل شش روايت). 


نتيجه: روايت اشتباه است و دخولى نبوده است. 


الامر الثانى: امام (ره) در متن مسأله فرمودند: اكر احدهما عالم و ديكرى جاهل باشد يا هر دو عالم باشند فرقى نمى كند و حرمت ابدى 


است. 


اشاره 


عِدَّهُ ديكرى هم مثل صاحب جواهره شهيد ثانى» صاحب عروه و آقاى حكيم به اين مسأله متعرّض شدهاند و همه حرام مىدانند. 
آيا ممكن است براى عالم حرام و براى جاهل حلال باشد يعنى لكل فرد حكمه؟ 

در مقام واقع قابل تفكيكك نيست ولى در مقام ظاهر قابل تفكيكك استء جون در مقام واقع يكك امر واحدى است ذو نسبتين و غير 
قابل تفكيكك مثل اخوّت و ابوّت يس نمىشود اين مرد زوج آن زن باشد ولى آن زوجة اين مرد نباشد و غير قابل تجزيه است اكر 
بر يكى حرام شد به دلالت التزامى بر ديكرى هم حرام مىشود, وامّرا در مقام ظاهر تفكيك ممكن است يعنى در حكم ظاهرى 
ممكن است از هم جدا شوند مثلًا اكر زن كفت من عدّهام تمام شده و با هم ازدواج كردند بعد زن بككويد الان يادم آمد كه يكك 
هفته از عدّه باقى مانده آيا قول زن قبول مى شود؟ خيرء جون وقتى نكاح واقع شد مدّعى فساد بايد دليل بياورد (تمام عقود وقتى 
صحيح واقع شد اكر كسى ادّعاى 


000 المغنى» ج 4 ص ١7‏ 
إفة مستد ركك» ج فح 4 باب 1١/‏ از ابواب مصاهره. 


(*) جامع الرواةء ج ؟ ص 5758. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أدماع3ا6./لاللاللا صفحه هلاه از /اب؟| 


كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: ”27 

شاد كنك دلا ع شواهه و الاق كبن عرق را كه ينات شبد هن زرانن مدك قود )بو هه مضو نت حرف ؤ3 را رهد 
مى تواند زن را مجبور بر ادامة زوجت مجبور كند اما وظيفة زن هم اين است كه به اقرارش عمل كندء يعنى اكر مى تواند تمكين 
نكند. اين مسأله در جاهاى ديكر هم قابل استفاده است و بسيار هستند جيزهايى كه در حكم واقعى غير قابل تجزيه ولى در حكم 
ظاهرى تجزيه مى شوند يس حساب احكام ظاهريّه از احكام واقعدّه جداست,ء ولى ما در همين باب ١7‏ دو روايت داريم كه 
مى فرمايك: 

وان لم يدخل حلت للجاهل و لم تحلّ للآخر. 1١‏ 

فقلت: فان كان احدهما متعمّداً و الآخر بجهل فقال: الذى تعد لا بحل له أن يرجع الى صاحبه انذاً 

(بر متعمّد حرام ابدى و بر جاهل حلال اسيك ): ١؟)‏ 

اين دو روايت را حمل بر حكم ظاهرى مى كنيم» جون حكم واقعى قابل تفكيكك نيست. 

م17٠١‎ /8١1/... ١ ادامةٌ مسئلة‎ ١ 

در جايى كه زوجه مىداند نكاح در عدّه است ولى اقدام مى كند بر او حرام استء ولى زوج كه نمىداند نكاح در عدّه است و 
دخول هم نكرده براو حلال است. 

آيا ممكن است بر يكى حلال و بر ديككرى حرام باشد؟ 

به حسب حكم واقعى خير» جون زوجت امر بسيطى است كه لا يقبل التجزية كالاحْوٌةُ و البنوة» يس قابل تجزيه نيست تا شارع 
بكويد از يكك طرف حرام واز طرف ديككر حلال است. 

بنابراين جعل واحد و قائم به طرفين است و اكر واقعاً يكى عالم و ديكرى جاهل بود بر هر دو حرام مىشود. 

بعضى از بز ركان مثل صاحب حدائق و صاحب مسالكك سراغ مسئلة اعانت بر اثم رفتهاند صاحب حدائق مىفرمايد: 

و أورد فى هذا المقام بانّه كيف يعقل التحريم فى احد الجانبين خاصّة مع انّه متى حرم على احدهما الآخر لم يجز للآخر التزويج به 
لما فى ذلكك من المعاونة على الاثم و العدوان. ين 

صاحب مسالكك مىفرمايد: 

فرق 

اين كه اين بزركان سراغ مسئلة «اعانت بر اثم» رفتهاند- و كفتهاند بر زوجه حرام استء جون عالم بوده و بر زوج جون نمىدانسته از 
باب معاونت بر اثم حرام است- صحيح نيستء جون در باب اعانت دو عمل لازم است يكى عمل معاون و ديكرى عمل مباشر مثا 
كسى مى خواهد جيزى بنويسد و حقّ مسلمانى را يايمال كند (مباشر)ء حال شخص ديككرى براى اين كار به او قلم بدهد (معاون) 
ولى ما نحن فيه يكك واقعيت است و دو جيز نيست تا احتياج به اعانت بر اثم داشته باشيم. 

امّرا به حسب حكم ظاهرى مانعى ندارد بر يكى حرام و بر ديكرى حلال باشد جون حكم ظاهرى به معنى ترتيب آثار استء ترتيب 


آثان وجيت براق يكن از أن دو سكن اسك وبراق ديكرق شمكن لست 
بحث اصولى: 


تفكيك در احكام ظاهريّه ممكن است مثا اكر لباس نجسى را با آب مشكوك الكرية (آبى كه نمىدانيم كر استء و حالت سابقه 
هم ندارد تا بتوانيم استصحاب كنيم) بشويند» آيا آب محكوم به نجاست است؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.اثالالاللا صفحه بلا١|‏ از /1ب؟| 


اكر كر باشد نجس نشده و اكر قليل باشد نجس مى شود و جون سابقاً طاهر بوده و الآن شكك در نجاست آن داريم طاهر استء اكر 
جه تشكر كف الكزية اث و اقاادر موود لباين تحس 51١‏ آلب كر بده ياك شندة .و أكر فليا وده لجس اكه وكهوة سابقاً فحن 
بوده استصحاب مى كنيم و در اينجا لباس محكوم به نجاست استء در حالى كه آب محكوم به طهارت بود. حال از نظر حكم واقعى 
مى دانيم اين حكم درست نيستء جون يا هر دو ياكك است يا هر دو نجس و قابل تجزيه نيستء جرا؟ جون حكم ظاهرى به معنى 
ترتيب اثر است يعنى مى توان آب را نوشيد و يا با آن وضو كرفت و با اين لباس نماز نخواند و مخالفت قطعتّةُ اجمالى هم نمى شود 
يس در حكم ظاهرى جعل دو حكم متناقض نيست و در واقع دو ترتيب اثر است كه با هم تناقض ندارند. 

وائّا در ما نحن فيه» كه زوجه عالم و زوج جاهل استء حكم واقعى بطلان است و هيج يكك نمى توانند ترتيب اثر دهند» حال اكر 


اين زن كفت عدَّهٌ من تمام شده و عقد كردند؛ بعد از 


)١(‏ ح ”, باب 17 از ابواب مصاهره. 

(؟) ح ©» باب 17 از ابواب مصاهره. 

(") حدائق, ج 3 ص 040. 

() مسالكك, ج /اء ص /". 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: /7 

مدّتى زن ادّعا كرد كه عدّهاش تمام نشده بوده؛ ادعاى او بر ضدٌ عقد صحيح يذيرفته نيست, مككر اين كه شاهد اقامه كند» يس لكر 
مرد احتمال كذب مىدهد مىتواند ادّعاى زن را نيذيرد واو را همسر خود بداند و الزام به تمكين كند واكر زن- بينها و بين الله- 
مىداند كه عقد در عدّه بوده ودخول هم صورت كرفته است بايد ترتيب آثار زوجيت را ندهد, يعنى تمكين نكند» خودش را 
مستحق نفقه وارث ... نداند ولى اكر مجبور شد از باب اجبار تمكين كند. 

ما در خيلى از موارد كرفتار اين مسأله هستيم كه حكم واقعى قابل تفكيكك نيستء جون دو جعل نمى تواند متناقض باشد ولى حكم 
ظاهرى قابل تفكيكك است جون به معنى ترتيب اثر است و تناقض نيست. 

دو روايت هم داشتيم كه مىفرمود براى يكى حلامل و براى ديككرى حرام است 2١١‏ تصريح دارد اكر احدهما عالم باشد و ديكرى 
جاهلء براى عالم حرام و براى جاهل حلال است. ما روايات را بر حكم ظاهرى حمل كرديم يعنى براى جايى است كه معلوم نيست 
زن راست بككويد. 

ان قلت: اين خلاف ظاهر روايت است جون روايت «هذا حلال و هذا حرام» مى كويد كه حكم واقعى است جرا كه هميشه تعبيرات 
روايات را بر حكم واقعى حمل مى كنيم و حكم ظاهرى قرينه مى خواهد. 

قلنا: القرينة واضحة و موجودة» جه قرينهاى بهتر از اين كه در حكم واقعى تجزيه محال است كه قرينه مىشود براين كه كلام امام را 


بر حكم ظاهرى حمل كنيم واكر بر حكم واقعى حمل كنيم؛ در اين صورت كلام معصوم را بر امر غير معقول حمل كردهايم. 
الامر الثالث: آيا دخولى كه موجب حرمت ابدى مى شود دخول در قبل است يا در غير قبل هم حرمت ابدى مىآورد؟ 


اشاره 


مرحوم صاحب جواهر و صاحب عروه و ديكران متعرّض اين مسأله شدهاند و فرقى بين دخول در قبل و غير آن نككذاشتهاند» و 


معتقدند دخول در غير قبل هم موجب حرمت ابدى مى شود. امام (ره) هم متعرّض شدوهاند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه لالا١1‏ از /1ب؟| 


دليل اين مسأله اطلاق «دخل بها» است كه شامل هر دو مى شود. 

ان قلت: اطلاق به دخول در قبل انصراف دارد. 

قلنااتصراق بدوق اسث حون با دقث :در سأله روشن م شود كه معاملة زوتت با او كرده وممكن ابت دخول :در غير قبل أشد 
هم باشد. 


اؤادامة شغلة ا وشيسائى 1 ذم 


«مسألة مستحدثه: شبيهسازى 


اشاره 


أفروقه كد شود كد كن دونمووه آن شياساز ف كاق اسان متو لد ند كد الث عتو د اك تدده و سك ابت يراق مير كيسة 
كردن بعضى و يا اغراض ديكر اين بحثها را مطرح كنند و تا با دلايل روشن ثابت نشود نمى توانيم روى آن صبحه بككذاريم. 
معان ااية "كان سيووت ك رقم ياد 1ن ]تق هما يجا رن اشك ا #ااشيه سازاف ابن انك هذ تركب سلولهاق حنى '(نظطفة تزيو 
ماده) انسانى متولّد نشود بلكه در واقع سلولى غير جنسى را برورش دهند (مثلًا از يوست يا كوشت يا استخوان) و موجودى به وجود 
آيد كه شبيه موجود اوَّلى استء دقيقاً شبيه جيزى كه در كياهان به نام قلمه زنى معمول است. به شبيهسازى «كلونينكك» مى كويند 
كه در ريشة يونانى به معنى قلمه زنى است. 

براى اين كار سلولى را از بدن جدا كرده و آن را تحريكك مى كنند تا شروع به نمو كند بعد از آن كه مقدارى رشد نمود آن را در 
رحم زن مىكارند (مانند كاشتن قلمه در زمين آماده) و در آنجا يرورش مىيابد تا انسان كامل شود. اككر سلول از بدن زن كرفته 
شده باشد زن مىشود و اككراز بدن مرد باشد مرد مىشود و از نظر تمام صفات شبيه موجود اول است. 

حال بر فرض جنين عملى وقوع خارجى داشته باشد يكى از نشانههاى قدرت خداست جون نشان مىدهد كه تمام ذرات بدن انسان 
يكك انسان كامل است و از اينجا معلوم مىشود كه وقتى قرآن مىفرمايد تمام اجزاء بدن در روز قيامت سسخن مى كويند (أَنْطَفَّا الله 
الى لطن كل «قديين) شكره ابن عم مك0 مو قوم من شوسدازى رام يراق للتفافين داو دانة كلست رويد كار ايك و 
دانشمندان كار بزركى انجام نمىدهند» بلكه كسى در هر ذره از وجود انسان و يا درخت يكك انسان كامل يا يكك درخت قرار داده 
كار بزركى انجام داده است. 


)١(‏ ح #اوع؛ باب 17 از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: 78 

كاهى اين كار براى انجام يكك تحقيق علمى و يا براى يرورش اعضا است كه اكر بتوانند اعضاى بدن را براى انسانهاى ناقص 
درست كنند كار خوبى است اما اكر جيزى كه به سمت آن مىروند ميسر شود يعنى در جامعه ازاين روش انسانهايى به وجود آيد 
مشكلاتى را ايجاد خواهد كرد: 


١‏ - مشكل اخلاقى: 


اكر ببينند از اين طريق مى توان صاحب فرزند شد» بعضىها كه براى بيّجهددار شدن ازدواج كرده و تشكيل خانواده مىدهند به اشباع 


٠. 5 00‏ و « لا ا 0 ٠‏ واه عد اوري . 50007 . 57 و 8 2 
غريزة جنسى از طريق نامشروع روى مى أورند و مسئلة فرزند را هم از طريق شبيهسازى حل مى كنند و ديككر نياز به ازدواج نخواهد 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالته العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان («امء.لاع/إأماء2ط6.الالالالا صفهه ٠١06‏ از /1ب>؟1 
"- مشكل فقدان هويّت: 


بججداى كه از اين طريق بيدا مىشود در واقع فاقد هويّت است و داراى خانواده نيست نه يدر دارد و نه مادر نه عمو نه دايى ... جون 


شبيهسازى شده است و بيوند خويشاوندى در او نيست و فقدان هويّت سبب بروز مشكلات عاطفى و خانوادكى و حقوقى مىشود. 
''- مشكل جسمى» فكرى و عاطفى: 


تجربه نشان داده هر كونه انحراف از مسير قوانين طبيعت مشكل ساز است به عنوان نمونه خداوند بيه را آفريده تا از يستان مادر شير 
بخورد اككر شير نخورد هم مادر مشكل بيدا مىكند و هم بيّعهء و يا بيه بايد از طريق طبيعى متولّد شود اكر در موارد غير ضرورت 
سزارين كنند بيه و مادر مشكلات متعدّدى بيدا مى كنند مانند مشكل عقب ماند كَى فكرى؛ ضعف در مقابل بيمارىها ... با اين كه 
در ظاهر با هم خيلى فرق نمى كند حال اكر كسى تمام ماهيتش از راه غير طبيعى باشدء ببينيد كه جه مشكلاتى خواهد داشت؟! در 
حالى كه طبيعت مى كويد بايد بيه از تركيب نطفه به وجود آيد. يس طرق غير طبيعى هميشه مشكل ساز است. 


نتيجه: اكر ضرورتى بيدا شود مى توان مرتكب جنين عملى شد و الا اين كار جايز نيست. 


الامر الرابع: همان كونه كه كفته شد اكر عالم به عدّه باشند حرام ابدى مىشود» حال سؤال اين است كه آيا عالم به موضوع باشند يا حكم يا 
هر دو؟ 
اشاره 


بايد عالم به هر دو باشند و اكر به يكى عالم باشد حرام ابدى نمى شود يعنى اكر فقط عالم به موضوع بوده و عالم به حكم نباشد 


ادلّه: 

اشاره 

اين مسأله دو دليل دارد: 
-١‏ ظهور كلمة «عالم»: 


ظاهر كلم عالم در «اذا نكح فى العدةٌ عالماً» جنين است كه بايد عالم به حكم و موضوع باشد كما اين كه در جاهاى ديكر جنين 
است مثلًا در مسأله «اذا شرب الخمر عالماً فعليه الحد» يعنى موضوع و حكم را بداند يس اكر نمىداند شراب است ولى حرمت را 
مىداند» يا نمىداند حرام است ولى مىداند شراب است در اين جاها حد بر او جارى نمىشود زيرا حد تابع اخصٌ مقدمتين استء 
يس ظهور علم كه در روايات سابق خوانده شد, علم به موضوع و حكم هر دو است. 


؟- روايت خاص: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3طا6. /لاللالالا صفحه 1١9‏ از /1ب؟| 


روايتى كه مى كويد علم به يكى كافى نيست و هر دو بايد باشد. 

عن عبد الرحمن بن الحجاج ... فقلت: باىّ الجهالتين يعذر بجهالته ان ذلكك محرّم عليه 
(جهل به حكم) 

؟ ام بجهالته انّها فى العدَّهُ 

(جهل به موضوع) 

؟ فقال: احدى الجهالتين اهون من الآخر الجهالة بانّ الله حوّم ذلكك عليه 

(جهل به حكم آسانتر وعذرش موجٌهتر است) 

و ذلك بأنّه لا يقدر على الاحتياط معها 

(جاهل به حكم نمى تواند احتياط كند جون احتمال نمىدهد حرام باشد» كسى احتياط م ىكند كه احتمال حرمت مىدهد اين 
افيكس ان )اريك ا فده انك 

لقات وكوض الاجر 

(جهل به موضوع) 

معذور؟ قال: نعم اذا انقضت عدّتها فهو معذور فى أن يتزوّجها «... »١‏ 


نتيجه: هم ظاهر روايات اين است و هم دليل خاص داريم كه هم جاهل به حكم و هم جاهل به موضوع معذور است. 
[مسألة " (التوكيل فى النكاح فى العدة)] 
اشاره 


07 مسئلةُ ؟ (التوكيل فى النكاح فى العدَّهُ) وم ” ... /7١‏ ١٠1١م‏ 
مسألة ؟: لو وكل احداً فى تزويج امرأة له و لم يعن الزوجة فزوّجه امرأة ذات عدَّه لم تحرم عليه وان علم الوكيل بكونها فى العدَّهُ و 
انما تحرّم عليه مع الدخول (جون مدار دخول است و لو عالم هم 


)١(‏ ح ع» باب 217 از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: 79 

نباشد) 

و اما لوعن الرّوجهُ فان كان الموكل عالماً بالحكم و الموضوع حرمت عليه و لو كان الوكيل جاهلًا بهما بخلاف العكس فالمدار علم 
الموكل و جهله لا الوكيل. 


عنوان مسأله: 
اكر شخصى به وكيلش وكالت دهد تا زنى را براى او عقد كند دو حالت متصوّر است: 


-١‏ تعيين نم ىكند و مى كويد همسر مناسبى براى او اختيار كند. 


اككر وكيل زنى را در عدّه عالماً براى اين شخص عقد كندء آيا اين عقد باطل است؟ آيا مدار علم وكيل است يا علم موكل؟ آيا بين 
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صورتى كه تعيين كرده و صورتى كه تعيين نكرده فرق است؟ 
امام (ره) مىفرمايند اكر موكل تعيين نكرده و دخولى هم صورت نككرفته باشد براى او حرام ابدى نمىشود حتّى اكر وكيل علم 
داشته باشد كه زن در عدّه است ولى اكر موكل زوجه را تعيين كرده باشد و عالم به موضوع و حكم (حرمت ازدواج در عدّه) باشد 


براو حرام ابدى است حتى اكر دخول صورت نكيرد. 

اقوال: 

خيلىها متعرّض اين مسأله نشدهاند. مرحوم صاحب عروه در كتاب عروه و شارحين عروه هم به تبع ايشان متعرّض شدهاند. 
دليل: ظهور روايات طايفة اول 


طايفة اول از روايات باب كه مىفرمود علم و جهل دخالت دارد ظاهرش علم و جهل زوج است نه وكيل و دخول هم مراد دخول 


زوج استء يس دليل ديكرى غير از ظهور روايات در اين مسأله نداريم. 


هنا اشكالان: 

اشاره 

دو ايراد به مسأله داريم: 

-١‏ بين زوجة معبّن و غير معيّن فرقى نيست: 


در هر دوه مدار علم و جهل است به عنوان مثال موكلل به وكيل كفته باشد زوجداى براى من اختيار و عقد كنء و وكيل دخترى 
براى او بيدا كرد» و موكل قبل از عقد كردن باخبر شد كه زن در عدّه است و مىداند كه ازدواج در عدّه حرام است مع ذلكك وكيل 
را منع نكندء در اينجا زن حرام است با اين كه زوجه غير معّن» و موكل آن را معيّن نكرده بود بلكه وكالت عامٌ بوده استء بله آن 
جايى كه وكالت در مورد مرئة معّنه باشد مصاديق بيشترى براى علم دارد و آن جايى كه زوجه غير معن باشد و بعد معلوم شود كه 
زن در عدّه بوده مصاديق كمترى دارد» ولى فرقى بين اين دو مورد وجود ندارد واكر علم به موضوع و حكم ييدا شد هر دو حرام 
است خواه وكالت در نكاح زن معتين باشد يا وكالت در نكاح زن غير معيّن يس فرق بين اين دو مسأله را نمىفهميم هم جنان كه 
مرحوم آقاى حكيم نيز به آن اشاره كردهاند. 

ان قلت: در اين مثالى كه زديد هنكامى كه موكل علم بيدا كرد كه وكيل فلان زن را براى او در نظر كرفته كه در عدّه است در اين 
صورت ديكر غير معتّنه نيست بلكه اينجا نيز در حكم معينه است و به همين جهت اكر وكيل آن را براى او عقد كند بر او حرام 
مى كردد. 


قلنا: زن معتنه آن است كه در هنكام وكالت مشخص شود نه اين كه بعداً فهميده شود. 


39 - در هر دو صورت وكالت وكيل باطل است: 
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مورد وكالت عقد صحيح بوده در حالى كه وكيل زوجهاى را عقد كرده كه در عدّه بوده و نكاح باطل است على كل حال حرمت 
ابدى مخصوص موكل است ولى بطلان قيدى ندارد در حالى كه وكيل وكالت در عقد صحيح دارد يس وكالت در اينجا كالعدم 
است و اصل وكالت زن ذات العدَّهُ باطل است و وقتى عقد به سبب وكالت باطل شد حرمت ابدى معنى ندارد. 

سؤال: موكل مىداند اين زن معن يا غير معتن در عدّه است نكاح در عدّه هم حرام است در عين حال وكالت مىدهد كه وكيل اين 
عقد باطل را انجام دهد و عامداً مى كويد عقد كنء آيا بااين حرف وكالت درست مىشود و حرمت ابدى مىآيد؟ آيا جنين 
وكالتى صحيح است و ادلَّهُ وكالت يكك امر باطل را مى كيرد؟ 

تناه و كالت ياظل انيقبو ادلة و كالك جسن مورردى ااشامل المشود: 

نكته: براى مشكل كسانى كه از روى جهل در عدّه نكاح و دخول كردهاند راه حلى بيشنهاد مى كنيمء به اين بيان كه نكاح فى العدّه 
معمولًا از جاهل سر مىزند (جاهل به موضوع يا حكم يا هر دو). مشكل اين است كه دخول حاصل شده و حرمت ابدى مىآ يد. راه 
حل اين بود كه معمولًا عقدها در زمان ما از طريق وكالت خوانده مىشود و مىدانيم كه وكالت بر عقد صحيح است يس وكيل 
خيال مى كرد كه عقد صحيح است ولى فى الواقع وكالت باطل و عقّد باطل بوده است كه در نتيجه 

كتاب النكاح (مكارم)» ج؟؛ ص: /٠١‏ 

دخول بدون نكاح است جون نكاح يا بايد بالمباشره باشد يا بالتسبيب» كه در اينجا هيج يكك نيست. مرحوم آقاى خويى )١١‏ همين 
مسأله وا تعقينب كرفه و دو دوجا تقريا با كمى ثارت معةض شدوائلة 

در مبانى شرح عروه مىفرمايند: 

الا ان للمناقشة فى ثبوت الحرمة الابديرة حتى فى صورة التعيين و العلم بالحكم و الموضوع أو الجهل و لكن مع الدخول بها مجانًا 
(حرمت ابدى نباشد ...) و من ثم كان عدم ثبوت الحرمة الابديّهُ فى المقام واضحاً فانٌ الانتساب (انتساب عقد) نتيجة فعل الوكيل 
انّما يكون فيما اذا كانت الوكالة صحيحة (اكر وكالت صحيح باشد انتساب به موكل داده مىشود) و اما اذا كانت باطلة (وكالت) فلا 
رجه لسية القغل الصادو عن اقاغله الى غيره (قكل وكيل :رام هران يدمو كل تيت داذ) ومقاها ع .هذا القيل فا الو كالة باطلة نظرا 
لاختصاصها بما ييح صدوره من الموكل نفسه (در نكاح باطل» وكالت معنى ندارد) فما يصح صدوره منه لا يصحٌ فيه التوكيل ايضاً 
و حيث ان التزويج من امرأة ذات عدَهُ اذا صدر من نفسه كان محكوماً بالبطلا-ن فلا تصيح الوكالة فيه (يس فعل وكيل انتساب به 
مو كل كذارك وهر كا غقد دو هده كرده اسك 7 

آنجه كه ايشان مىفرمايند با آنجه كه ما عرض كرديم تفاوتهايى دارد ولى معلوم مىشود كه ما در اين قضيه تنها نيستيم. تفاوت 
اين است كه ايشان مىفرمايند وكالت در اينجا اصلًا صحيح نيستء ما معتقديم مىتواند وكالت دهد ولى وكالت به عقد صحيح 
منصرف استء يس عالماً وعامداً در مورد باطل مى تواند وكالت دهد و نتيجة آن اين است كه مثلًا مى خواهد آن زن برايش حرام 
ابدى شود. 

مرحوم آقاى خوثى عين اين بيان را در كتاب النكاح 0*0 هم دارند. 

و من هنا يعلماينكه بعضى معتقدند كه اين مسأله» بر مسئلة صحيح و اعم مترتب است يعنى اكر ما صحيحى باشيم وكالت فقط 
وكالت صحيح را شامل است و اكر اعمّى باشيم هم صحيح و هم فاسد را مى كيرد» اين حرف صحيح نيست. ما اكر در مسثلة 
صحيح و اعم, اعمّى باشيم؛ در عين حال انصراف به صحيح لا بد منه استء مثلا كسى به ديكرى مى كويد براى من لباسى خريدارى 
كن كه اكر اعمى هم باشيم منصرف به صحيح است يس و لو براى اعم وضع شده است ولى در مجاورات روزمرّه منصرف به 


صحيح است جون مردم اثر مى خواهند و اثر براى صحيح است و اعم قرينه مى خواهد و بدون قرينه نمى توان كفت. 
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ما بايد سعى كنيم كه مشكلات مردم رااز نظر موازين شرع حل كنيم نه به اين معنى كه از موازين فقه جواهرى دور شده و مثل 
عامّه وارد استحسان شويم, بلكه اكر اصول ما اجازه دهد بايد كردها را از كار مردم بككشاييم. تلاش ما در اين مسأله اين است كه 


خانوادههايى كه بر اثر جهل كرفتار شدهاند» از مشكل رها كنيم. 
[مسألة '!: لا يلحق بالتزويج فى العذه وطئ الشبهة او الزنا بالمعتدة] 
اشاره 


مسألة ": لا يلحق بالتزويج فى العدَّهُ وطئ الشبهة او الزنا بالمعتدَّه فلو وطأ شبهة او زنى بالمرأة فى حال عدّتها لم يؤثر فى الحرمة 
الابديّهُ أَنْهُ عدَّهُ كانت الا العدهٌ الرجعيهُ اذا زنى بها فيها فإنه يوجب الحرمةٌ كما مَرْ. 


عنوان مسأله: 


اكر نكاح در عدّه نباشد بلكه وطى بدون نكاح (وطى به شبهه) در عدّه واقع شود آيا اين كار موجب حرمت ابدى مى شود؟ 
مرحوم امام (ره) مىفرمايند وطى به شبهه در عدّه و زناى در عدّه به نكاح در عدّه ملحق نيست و موجب حرمت ابدى نمىشود و 


فقط زناى در عدَّهُ رجعيّه موجب حرمت ابدى مى شود. 

اقوال: 

خيلىها متعرّض اين مسأله نشدهاند ولى صاحب عروه و به تبع ايشان محشين عروه متعرّض شدهاند. 
دليل: موضوع روايات طايفة اول 


موضوع روايات «من نكح) است و حال آن كه اين مورد نكاح نيست. 
آيا زناى در عدّه موجب حرمت ابدى مىشود يا نه؟ زناى در عدّه هم مشمول ادَلَهُ ما نيست جون ادلم «من نكح دارد و اينجا 
تكاحى نبودة'است و إثااست رس وظى به شبهة دوعذهبؤ زثاى دو عذه يافث حرمت ابدى نس شوه» مكر در يكف صووت:و آن 


جايى است كه عدّه رجعيه باشد كه در اين صورت جون المعتدَّة 


)١(‏ آقاى خوئى سه شرح عروه دارند يكى مبانى تكملة المنهاج به قلم خودشان و ديكرى مبانى شرح عروة الوثقى به قلم 
آقازادهءشان و يكك شرح عروه هم دارند. 

(0) ج ا ص .١/8‏ 

(#) ج ١ص‏ 518. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج؟؛ ص: /١‏ 

رجعيه بحكم الزوجه استء اين زناء حكم زناى ذات بعل را دارد. 

سابقاً بيان شد كه مشهور در زناى به ذات بعل فتوى به حرمت ابدى دادهاند و ما اشكالى داشتيم و با احتياط كذشته و كفتيم مسأله 


مسلم نيستء يس وقتى معتدة رجعيّه مانند ذات بعل است زناى به آن به منزلة زناى به ذات بعل و بنابر فتواى مشهور سبب حرمت 
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ابدى مى شود و بنابر فتواى ما جاى احتياط است. 
”0 مسئلة ‏ (النكاح فى عدَّة النفس ...) *5/ /٠١‏ 1م 


بقى هنا شىء: 
اشاره 


مطلبى در مسئلةُ دوم در لابدلاى درس كفته شد كه آن را به طور مستقل بيان مى كنيم: 

يكى از مشاكل مهمه در عصر ماء نكاحهاى در عدَّه است كه اسباب زحمت شله. معمولًا اين نكاحها از روى جهل صورت مى كيرد 
كه غالباً جاهل به حكم و كاهى هم جاهل به موضوع هستند و دخول هم حاصل مى شود. مطابق آنجه بيان شد در جايى كه از روى 
جهل بوده و دخول هم صورت كرفته موجب حرمت ابدى مىشود واين زن و مرد نمى توانند با هم ازدواج كنند و جه بسا كه براى 
آنها اين مسأله سالها بعد كه صاحب فرزندان متعدّد شدهاند روشن مىشود و جدا شدن آنها كار آسائى نيست. از طرف ديكر 
مسأله مسلّم است كه نكاح فى العدَّهُ عند الدخول و لو جهنلا موجب حرمت ابدى مىشود و جاى جانه زدن هم ندارد و همه بر آن 
متَفق هستند. حال بياييم راه حلى بيدا كنيم كه به كمكك آن بتوان مشكل اين ازدواجها را حل كرد. 


يك راه حل: 


نكاح در محيط ما معمولًا با وكالت انجام مىشودء خصوصاً نكاح دائم؛ و اين كه خود زن و مرد عقد بخوانند بسيار كم است. 
وكالتى كه به وكيل داده مى شود وكالت بر نكاح صحيح است و وكالت باطل اصلنًا مورد نظر نيستء به اين بيان كه زن يا مرد به 
وكيل نمى كويند كه وكيل در نكاح باطل هستى» اكر وكيل عقد باطلى در عدّه جاهلًا انجام داد وكالت باطل و هيج عقدى انجام 
نشده استء جرا كه وكالت بر عقد صحيح بوده است. 

ان قلت: عقد وكيل مانند عقد فضولى است كه با اجاز بتعدى صحيح مىشودء يعنى در اينجا هم وكيل عقد را مىخواند و بعد 
فو كل أقدوا أمعباء و نا مدهي كتددين نورودي قالع مكل لد العو حدر ميك ايد اسل فى كر 

قلنا: اين مورد مثل فضولى نيست جون آنها خيال مىكردند كه عد صحيح است و زن و مرد نه قبلًا ونه بعداً اجازة عقد باطل 
ندادهانك. 

يس عقد در عده بالمباشرة و بالتسبيب نسبت به اين زن خوانده نشده و اين وطى» شبيه وطى به شبهة در عدّه است كه به يقين 
موجب حرمت ابدى نمى شود. 

ان قلت: اين كه شما مىفرماييد وكالتى بر عقد نيست» در صورتى صحيح است كه تعيين زوجه نكرده باشد» ولى اككر زوجه را تعيين 
كند و زن واقعاً در عدّه باشد و بر فرضء اينها هم غافل از موضوع يا حكم بودهاند و وكيل عقد را خوانده باشد, در اينجا كرجه عقد 
بالمباشره واقع نشده ولى بالتسبيب به وسيلة وكيل واقع شده استء يس در جايى كه زوجه معن باشد- كما اين كه غالباً جنين 
است- وكالت بر اجراى صيغه داده كه به منزلة فعل موكل استه بنابراين عقد به وسيلة موكل بالتسبيب بر اين زن واقع شده و دخول 
هم صورت كرفته كه موجب حرمت ابدى مى شود. 

قلنا: وكالت دو كونه است: 
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-١‏ وكيل در اجراى صيغه: 

موكل مى كويد اجراى صيغه كن و در اجراى صيغه وكيل هستى. 

؟- وكيل در عقد نكاح و زوجيت: 

م وكل مى كويد وكيل هستى در عقد نكاح و زوجيت. 

اككر در اجراى صيغه وكيل كند يعنى بككويد «انت وكيلى فى اجراء الصيغة (سواء كان صحيحاً او باطلًا)» در اين صورت فعل وكيل 
فعل موكل مى شود و در اينجا مشكل ايجاد مى كردد» جون عقد نكاح در عدّه بالتسبيب خوانده شده است ولى كاهى وكيل در عقد 
نكاح است كه معمولًا هم همين است و فقط وكيلٍ در اجراى صيغه نبوده كه در اين صورت جون وكيل در عقدٍ صحيح بوده واين 
عقد باطل است يس مانند اين است كه اصلًا وكيل نبوده كه در اين صورت دخولش از باب وطى به شبهه است بدون اين كه عقدى 
انجام داده باشد. 

به عبارت ديكر: بايد ببينيم آيا وكالت به اين معنى است كه تو وكيلى و لو در اجراى صِيغهٌ باطله» كه در اين صورت فعل وكيل؛ 
فعل موكل است و اين مرد عقد در عدّه انجام داده و 
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دخول هم شده يس حرام ابدى استء انا اكر بكوييد وكالت اطلاق ندارد تا اجراى صيغهُ باطله را شامل شود و نظر موكل اين بوده 
كه يكك زوجه به عقد صحيح در اختيارش قرار كيرد» در اين صورت صيغه مستند به زوج نيست» جون فعل وكيل در اينجا فعل 
موكل نيست يس و لو دخول هست ولى عقد صحيح نبوده و وطى به شبهه است و حرمت ابدى نيست. 

ان قلت: روايات ما مطلق است و وكالت يا مباشرت ندارد و مى كويد اكر عقدى در عدّه جاهلًا واقع و دخولى حاصل شد حرام ابدى 
است و فرقى نمى كند كه عقد بالمباشره باشد يا به وسيلة وكيل يس مفهومش اين است كه اكر عقد فاسدى هم به وسيل وكيل 
خوانده شود و دخولى صورت كيرد حرمت ابدى دارد. 

قلنا: در جوٌ روايات و معمول عربها اين بوده كه خودشان اجراى عقد مىكردند. در روايات صِيغهُ نكاح هم ديده مىشود كه يا 
مباشرت و يا از باب ولايت (در ابكار و بيّهدهاى كوجكك) بوده است و مثل زمان ما نبوده كه براى عقد وكالت دهند» يس معمول 
بوده كه خودشان صيغه مى خواندندء بنابراين روايات از مورد وكالت ساكت است و اكر شكك هم كنيم «اصالة الحليّة) حاكم است. 
به عبارت ديكر: روايات ما در باب حرمت ابدى ناظر به فعل وكيل نيست و منصرف به جايى است كه خودشان اجراى صيغه 
مى كردند يا قدر متيقّن و غالب اين بوده؛ يس ما نمىتوانيم آن را عموميّت دهيم و بكوييم فعل وكيل را هم شامل است. 

نتيجه: حكم به حرام ابدى كردن در اين موارد مشكل است يس اكر كسى مى خواهد ابتداءً با زنى در عدّه عالماً ويا جاهلًا همراه با 
دخولء ازدواج كند مىكوييم احتياط كن و اين عقد را نخوان» ولى اكر سابقاً عقد كردهاند و الان هم داراى فرزندانى شدهاند قائل 


به حرمت ابدى نيستيم و آنها رااز هم جدا نمىكنيم. البنّه بعد از اين كه فهميدند بايد مجدّداً عقد بخوانند. 
[مسألة ؟: لو كانت المرأهُ فى عدَهُ الرجل جاز له العقد عليها فى الحال] 
اشاره 


مسأل *: لو كانت المرأة فى عدَّهُ الرجل جاز له العقد عليها فى الحال ولا ينتظر انقضاء العدّ الّافى موارد لموانع طارئة كالطلاق 
الثالث المحتاج الى المحلّلء و التاسع المحرّم ابداً و فيما اذا كانت معتدّة له بالعدّهُ الرجعيَةُ يبطل العقد عليها ايضاً لكونها بمنزلة زوجته 
فلو كانث حمده بفعة واأراة أن مما عقرها دواما خا أن هب متقبااى نقد علبها دواما فى الخال يخلاق :ها اذا كانت عدده روعة 
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دائمة و اراد أن يجعلها منقطعة فطلقها لذلكك طلاقاً غير بائن فانّه لا يجوز له ايقاع عقد الانقطاع عليها انا بعد خروجها عن العدَّة. 
عنوان مسأله: 


اين مسأله مسئلة مهمّى است كه كمتر متعرض آن شدهاند. 
افونا كرون كنس شن كد فر سلة درك عيبيو انعقو ع كد لبي جكونه افق ] اسان ابت كيه "كسس ذتى :وا طادق اد 
و زن در حال عدّه است و شوهر مىخواهد زن را عقد كند (دائم يا منقطع) كه دو حالت دارد كاهى عدّه بائن و كاهى رجعيّه استء 


اكر بائن باشد اشكالى ندارد (مثل عدَّهٌ خلع يا وطى به شبهه يا عقد موقت خودش). 
اقوال: 

مرحوم صاحب عروه و به تبع ايشان محشين عروه هم متعرّض اين مسأله شدهاند. 
دليل: روايات 


روايات ما كه مىفرمود عقد در عدّه جايز نيست شامل عدَّهُ نفس نمى شود» جون قسمت زيادى از روايات صريح بود كه مراد عدَّةُ 
غير است جون عدَّهْ وفات را مى كفت كه عدَّهُ غير است و اما رواياتى كه مطلق بود و كلمةُ وفات نداشت به عدَّهُ غير انصراف دارند 
جون همان كونه كه سابقاً كفتيم عدّه به معنى انتظار است براى ازدواج ديكر و كارى با ازدواج با شوهر قبلى ندارد و مفهوم و 
حكمت عدّه همين است جون يكى از حكمتهاى عدّه عدم تداخل مياه است. 

نتيجه: ظهور روايات» حكمت حكم و انصراف» همه دلالت مىكند كه نكاح در عدَّهُ غير جايز نيست نه در عدَّهُ نفس. 

06 ادامة مسئلة © ... ع9/ /٠١‏ ام 

آنجه تا كنون راجع به حرمت نكاح در عدّه كفتهايم در مورد عدَّهُ غير است و عدَّةُ نفس داخل در آن نيست. حال آيا كسى 
مى تواند در عدَّهُ خودش تجديد نكاح كند؟ 

دو حالت دارد: اكر عدّه بائن باشد (صغير كمتر از نه سال كبير بالا-تر از سن يائسه كى» خلع» مبارات» وطى به شبهه, عدَّهُ متعه) 
مى تواند نكاح كند جون روايات ما عدَّهُ غير را مى كفت و اما در عدَّهُ رجعته كفته شده كه نمى تواند تجديد نكاح كند, لان المعتدَّةُ 
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رجعبّةُ بحكم الزوجة و تحصيل حاصل ممكن نيست و اين زن هنوز زوجه است و اكثر احكام آن را دارد» يس نمى شود دوباره او را 
عقد كند و اكر بخواهد فقط مى تواند رجوع كند (البنّهِ عقد مجدّد اشكال شرعى ندارد بلكه اشكال عقلى دارد). 

مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك اشكالى مطرح كرده و مىفرمايند اين كه شما مى كوييد المعدّهُ رجعيّهُ بحكم الزوجة در احكام 
شرع است اما بحث ما در حكم شرعى نيست و حكم عقلى است جون مى كوييد تحصيل حاصل است. 

ممكن است كسى جنين جواب بدهد كه ما در اينجا دو مقدّمه را در كنار هم قرار مىدهيم و نتيجه مى كيريم: 

-١‏ معتدّهُ رجعيّه هنوز زوجه است (حكم شرعى). 

-١‏ تحصيل حاصل غير ممكن است (حكم عقلى). 

يس عقد بر او باطل است. 


نكتة ديكر اين است كه آيا كسى كه مىخواهد مجدّداً براين زن عقد بخواند اين كار رجوع نيست؟ آيا مقدّمات تجديد عقد هم 
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جواب اين نكته مبتنى بر كلامى است كه در باب رجوع مطرح است كه آيا در رجوع فى العدّه قصد رجوع هم لازم است؟ 

در اينجا دو قول است: 

-١‏ قصد رجوع لازم نيست: 

بعضى ادّعاى اجماع كردهاند كه هر كارى كه مربوط به زوجه است انجام دهد مصداق رجوع است و قصد لازم ندارد» اكر جنين 
مبنابى در رجوع داشته باشيم در ما نحن فيه هم وقتى مى خواهد تجديد نكاح كند در واقع تمايل به زوجتت دارد و اين نوعى رجوع 
است. يس عقد مجدّد اثر تازهاى ندارد تا مهر تازهاى بياورد بلكه مصداقى است براى رجوع به عقد سابق. 

"- قصد رجوع لازم است: 

اكر كفتيم رجوع قصد مىخواهد بُعُولتَهُنَ أحقّ بِرَدّهِنَّ» (قصد رد كند) ما نحن فيه ديكر مصداق رجوع نيست و بايد از طريق 
تحصيل حاصل مسأله را حل كنيم. 

قلنا: در باب رجوع بعيد است كه بدون قصدء صدق رجوع كند جون در ايام عَدَّهْ رجعته زن در منزل مرد است و هر بار كه مرد به 
زن نكاه مىكند مشكل است كه رجوع حاصل شود البنّه ما شواهدى داريم كه رجوع قصد مىخواهد كه در جاى خودش بحث 
خواهيم كرد ان شاء الله. 


ثمرةٌ مسأله: 

مرحوم امام در مسئلةُ جهارم نتيجداى مى كيرد كه آن نتيجه مهم است: 

كسى كه زن معقودهاى دارد و مىخواهد عقد آن را عوض كند (منقطع به دائم يا دائم به منقطع)» اكر متعه باشد به آسانى مى تواند 
آن را تبديل به دوام كند به اين صورت كه باقيماندة مدّت را مىبخشد و زن در عدّه واقع مىشود كه عد آن هم بائن است و 
بلافاصله عقد دائم مىخواند, اما اكر عقد دائم باشد و مى خواهد آن را موقت كند نمى تواند بعد از طلاق صيغةُ عقد موقت بخواند 
و بايد صبر كند تا عدّه تمام شود بعد صيغةُ عقد موقت بخواند. 

ان قلت: طلاق خلع بدهدء بعد عقد موقت بخواند جون عدّه طلاق خلع عد بائن است. 

قلنا: طلاق خلع صورى ممكن نيست» جون بايد زن از اين عقد واقعاً كراهت داشته باشد و صرف بذل و صحنهسازى در كراهتء 
طلاق خلعى را درست نمى كند. 

مككر اين كه زن بكنُويد من از عققد دائم ناراحتم و با تو نمى توانم زندكى دائم كنمء حاضرم مدّتى را با تو با عقد موقت زندكى كنم 
واكر تو آدم خوبى بودى بعداً عد دائم با تو مى بندم در اين صورت مىتواند طلاق خلع بدهد. يس تبديل دائم به موقت مشكل 


اسث. 
[مسألة 0: هل يعتبر فى الدخول - الذى هو شرط للحرمة الأبديَهُ فى صورةٌ الجهل - أن يكون فى العدّة] 
اشاره 


0 مسئلهُ 0 (المعتبر فى الدخول ...) 78/ /١/٠١‏ 
مسأل ه: هل يعتبر فى الدخول- الذى هو شرط للحرمة الابديّةُ فى صورة الجهل- أن يكون فى العدَّهُ أو يكفى وقوع العقد فيها وان 
كان الدخول واقعاً بعد انقضائها؟ قولان (دخول و نكاح هر دو در عدّه باشد يا نكاح در عدّه و لو دخول در خارج عدّه باشد) 
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الحواطيجا الفا للخل من كرة. 
عنوان مسأله: 


اين مسأله فرعى از فروع مسائل قبل است. در مسائل سابق كفتيم حرمت ابديّه در نكاح فى العدّه در دو جاست: 

-١‏ عالم به حرمت نكاح در عدّه باشد و اقدام به نكاح كند. 

العاف عند ذم وهر عد عكر ل كن 

در اين مسأله بحث در اين است كه اكر نكاح در عدّه جاهلًا واقع شود ولى دخول بعد ازعدّه باشد آيا موجب حرمت ابدى 
فى لود 
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مرحوم امام (ره) مىفرمايد: در مسأله دو قول است, عدّهاى قائل به حرمت و عدّهاى قائل به عدم حرمت شدهاند. در ادامه قول به 


حرمت را تقويت مى كلند. 
اقوال: 


قدما متعرّض اين مسأله نشدهاند و فقط متأخرين متعرّض شدهاند. در اين مسأله بين متأخرين (از زمان شهيد به اين طرف) اختلااف 
است. مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 

و وطى الجاهل بالتحريم بعد العدَّهُ لا اثر له فى التحريم و ان تجدّد له العلم و انّما المحرّم الوطى فيها أو العلم بالتحريم حالةٌ العقد. ١١‏ 
مرحوم صاحب جواهر هم همين عقيده را دارند و مىفرمايند: 

فلو عقد جاهنًا عليها (متعلق به عقد) فيها و دخل بها بعد العدّةُ ثم علم بالحال (عقد در عدّه) بعد ذلكك لم تحرم ابداً (جون جاهل 
بوده و دخول بعد از عدّه بوده است) بل كان له الاستئناف كما صرّح به فى المسالكك و من الغريب ما فى الرياض من الحرمة ابداً 
بذلك (دخول بعد از عدّه). ١؟)‏ 

صاحب جواهر مسأله را به قدرى مسلم كرفته است كه كلام صاحب رياض (عدم حرمت) را از غرائب مىداند. 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

و لكن لا تحرم عليه (جاهل) الا فيما لو دخل بها قَبلَا كان أو دبراً فى العدَُّ أم خارجها لاطلاق الاخبار كالنصوص. «* 

صاحب عروه هم مثل مرحوم امام (ره) دو قول قائل شده و بعد قول به حرمت را تقويت كردهاند محشّين عروه هم بعضى قائل به 
حرمت و بعضى قائل به عدم حرمت شدوهاند. 


تا اينجا روشن شد كه بعضى قائل به عدم حرمت و بعضى قائل به حرمت شدهاند. 
دليل قاثلين به عدم حرمت: اصل 


ما معتقديم كه حق با صاحب مسالكك و صاحب جواهر است و بايد قائل به عدم حرمت شويمء جون اصل در مسأله حلت است (هر 
جا شكك كنيم كه زن حرام ابدى شده يا نه» اصل حلت است «و أُحِلَ لَك كا ورلااء ذلكم)). 


ادلَهُ قائلين به حرمت: 
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اشاره 
قائلين به حرمت به دو دليل تمشكك كردهاند. 
١‏ - نصوص: 


وواناك كه سراتها فو ابه تمه توارة نه اسك 


جواب از دليل: در اين مسأله نص خاضّى نداريم. 
؟- اطلاق روايات 


اشاره 


روايات مى كويد اكر مرد زن را در عدّه تزويج كند و دخول حاصل شود براو حرام ابدى مىشود و ندارد كه دخول در عدّه بوده يا 
بعد از عدّه يس روايات اطلاق دارد و شامل هر دو مورد (دخول در عدّه. دخول بعد از عدّه) مى شود. 

جواب از دليل: احاديثى كه دربارة دخول صحبت مى كند شش حديث «5» است كه آنها را يكى يكى بررسى مى كنيم تا معلوم 
كردد اطلاقى ندارند. 

سه حديث مربوط به زن باردارى است كه شوهرش مرده و قبل از تمام شدن عدَهُ وفات و يس از وضع حمل ازدواج مى كند و 
تصريح دارد كه اكر در عدّه نكاح كند و دخول در عدّه باشد حرام است. 

عن محمّرد بن مسلم؛ عن ابى جعفر عليه السلام قال: المرأة الحبلى يتوفى عنها زوجها فتضع و تزوّج قبل أن تعتدٌ اربعة اشهر و 
عشراً فقال: ان كان الذى تزوجها دخل بها فرّق بينهما و لم تحل له ابداً و اعتدّت بما بقى عليها من عدَّهُ الال 

(معنايش اين است كه عدّه هنوز تمام نشده و دخول در عدّه بوده است «...) ه) 

روايت نمىفرمايد كه دخول مقرّد است به اين كه در عدّه باشد بلكه روايت ساكت است و مفهوم هم ندارد كه اكر دخول در غير 
عد باشن خلال استء يس ظاهر| اده دلذلث تدان 

عن الحلبى؛ عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن المرأة الحبلى يموت زوجها فتضع و تزوّج قبل أن تمضى لها اربعة اشهر 
و عشراً فقال: ان كان دخل بها فرّق بينهما و لم تحل له ابداً و اعتدّت ما بقى عليها من الاوّل 

(قرينه مى شود كه دخول در عدّه واقع شده است «...) 2 

نف قال سالاصن امر اه توف ووجياو هن حامل قرضعت وبروت قبل أن سفن اربعة اشير و عشرا ماساليا؟ قالةاق كان دل 
بها زوجها فرّق بينهما فاعتدّت ما بقى عليها من زوجها «... 07 


يس سه خبر از اين شش خبر هيج دلالتى بر بحث ما ندارد و 


."91/ مسالكك, ج /اء ص‎ )١( 


(؟) جواهرء ج 19 ص 8. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه ولاه | از /1ب؟| 


(0) رياض» ج 2١١‏ ص 778. 

(©) ح فى ” ع /ا و و 373١‏ باب 17 از ابواب مصاهره. 

(5) ح ”2 باب 17 از ابواب مصاهره. 

(©) ح ع باب 17 از ابواب مصاهره. 

0 ح 23٠١‏ باب 17 از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج؟؛ ص: 8/ 

سساكت اسة ودر مورة دول دن عنثه انيت امه حصديث د يكرو لو درمارة ون سيت ون كانا دلالث قازة كدر مورد 
دخول در عدّه است. 

عن محمّد بن مسلمء عن ابى جعفر عليه السلام قال: سألته عن الرجل يتزوّج المرأة فى عدّتها قال: ان كان دخل بها فرّق بينهما و 
لم تحل له ابداً 

(تا اينجا ظاهرش اطلاق دارد ولى در ادامه مىفرمايد) 

واتمت عدّتها من الاوّل 

(معلوم مى شود كه دخول در عدّه واقع شده) 

و عدهٌ اخرى من الآخر وان لم يكن دخل بها «... ١‏ 

عن سليمان بن خالد, قال: سألته عن رجل تزوّج امرأة فى عدّتهاء قال: فقال: يفرّق بينهما وان كان دخل بها فلها المهر بما 
استحل من فرجها و يفرّق بينهما فلا تحل له ابد «... ؟) 

ظاهراً ودر بدو نظر روايت اطلاق دارد ولى به نظر ما اين هم در مورد عدّه است جون در روايت «يفرّق)» «و لا تحلّ له) به صورت 
مضارع آمده است و «ان كان دخل بها؛ به لفظ ماضى استء تعبير «يفرّق) كه معمولًا در حال عدّه كفته مىشود نه در غير عدّهء نشان 
مىدهد كه دخول در عدّه بودماست. 

. عن الحلبى عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: اذا تزوّج الرجل المرأة فى عدّتها و دخل بها لم تحلّ له ابداً عالماً كان أو جاهلًا... 
زفقل 

(تصوّر مااين است كه قائلين به حرمت بيشتر به اين روايت تمسّكك جستهاند كه صحيح السند است). 

قائلين به حرمت معتقدند كه اين روايت اطلاق دارد جون تزويج در عدّه و «دخل بها» مطلق است و فرقى نمى كند كه در عدّه باشد 
يا بعد از عدّه. 

قلنا: آيا اين كه مىفرمايد «اذا تزوّج الرجل المرأةً فى عدّتها» و بعد بلافاصله مىفرمايد «دخل بها منصرف نيست به جايى كه دخول 
در عدّه باشد؟ به عقيدهً ما روايت منصرف استء. لااقل اين است كه اطلاق ندارد و اطلاق بايد ثابت شود. 


جواب آقاى حكيم: بعضى مثل مرحوم آقاى حكيم اين را تحت يكك قاعدة اصولى بردهاند تا اطلاق را از كار بيندازند. 
بحث اصولى: 


در باب عام و خاص مطرح شده كه اككر قيد يا وصفى بعد از جند جمله يا در لابدلاى جمل بيايد كه احتمال بدهيم به همه 
برمى كردد» اطلاق آنها را از كار مىاندازد» الجمل المحفوفة بما يحتمل و يصلح للتقييد لا اطلاق لهاء مثلًا اكر كفته شود اذا جاء زيدٌ 
يوم الجمعة و اعطاكك شيئاً فاكرمه آيا اين «اعطاكك» مقيّد به «يوم الجمعة» است يا اين كه اطلاق دارد؟ ظاهر اين است كه «اعطاكك 


شيئاً) در روز جمعه مراد است نه روز شئيه. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6010. علا أماع13ات. الاللالالا صفحه معز١|‏ از /لاب؟1 
در ما نحن فيه دو جمله داريم «تزوّج) و «دخل) در بين اين دو قيد «فى العدّ) واقع شده انيةه جملة اول قلعا مقيد است و جملةٌ دوم 
هم محفوف است بما يحتمل للقريتية؛ يس فى عدتها كه بعد از جملة اول آمده اطلاق جملة دوم را هم از كار مىاندازد. 

نتيجه: شش روايت را بررسى كرديم و كار منحصر به روايت آخر شد كه آن هم مشكل بيدا كرد. 

و من هنا يعلمكه يكى ديككر از طرق اصلاح نكاح در عدّه؛ توسّلل به اين مسأله است به اين صورت كه از آن دو مىيرسيم آيا 
عروسى در عدّه بوده يا بعد از آن؟ اكر بعد از عدّه باشد نكاح باطل است ولى حرمت ابدى ندارد جون جاهل به عدّه بوده و دخول 
هم بعد از عدّه استء حتّى اكر مجهولى التاريخ هم باشد (نه عدّه را مىداند و نه زمان دخول را) مىكوييم در عدّه دخول حاصل 


نشده حرمت ابدى هم ندارد. 
[مسألة ©: لو شى فى انها معتدّةُ ام لا] 
اشاره 


08 مسئلة و 7 (فروع النكاح فى العدة ...) 59/ /١/1٠١‏ 
مسألة *: لو شكك فى انّها معتدَّهُ ام لا حكم بالعدم و جاز له تزويجها ولا يجب عليه الفحص (فحص در شبهات موضوعيه واجب 


تضت» 


عن حالهاء و كذا لو شكك فى انقضاء عدّتها (مىدانيم در عدّه است و شكك داريم تمام شده است يا نه؟) 


عنوان مسأله: 


اين مسأله از فروع مسائل سابق است. در مسئلة نكاح در عدّه. حكم اصلى بيان شد (نكاح در عدّه باطل و در دو صورت موجب 
حرمت ابدى است) حال در اين مسأله امام (ره) تبعاً للعروة فروعى را مطرح مى كنند: 


فرع اول: شك داريم كه اين زن در حال عدّه است يا نه» 

اشاره 

و اصلًا قبلا شوهر كرده يا نه» و يا اكر ازدواج كرده قبل از دخول طلاق كرفته يا بعد از دخول مقتضاى اصل جيست؟ 
١‏ - استصحاب عدم عذه: 

جون شكك در عدّه داريم اصل عدم عدّه (استصحاب) است. 


0ح 4 باب /117 ازابواب مصاهره. 


)اح 34 باب /117 ازابواب مصاهره. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3طا6. /لالثالالا صفحه إعزه١‏ از /1ب؟| 


()ح اوه باب /اااز ابواب مصاهره. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جك ص: 24 


؟- استصحاب حليّت نكاح: 


استصحاب حكم جزئى مىكنيم به اين بيان كه قبلا نكاحش حلال بوده نمىدانيم الان حلال است يا نه مىكوييم در نكاح كسى 
نرفته و استصحاب حتت نكاح مى كنيم. 


اصالة الحليّة: 
5 اا ساق 0 5 رلاء 5 
به اصالة الحليَهُ هم مى توانيم تمشكك كنيم» يعنى به مقتضاى «أجل لكمْ ما ورلاء ذلِك» اصل حاتت است. 
يس در صورت شكك در عدّه شكى نكاح جايز است. 
فرع دوم: در صورقى كه شك در عدّه داريم آيا فحص لازم است؟ 
اشاره 
امام مى فرمايد «لا يجب عليه الفحص» كه اين على المبنا است. 


بحث اصولى: 


اشاره 


فحص در شبهات موضوعييه واجب نيست ولى در شبهات حكميّه واجب است. البنّه در دو صورت در شبهات موضوعيه هم فحص 
لازم است: 


١‏ - در جايى كه فحص سهل و آسان است: 


يعنى علمش در آستين است مثلًا مىداند در طلاقنامه يا شئاسنامة زن تاريخ طلاق نوشته شده ولى رجوع نكرده و به اصل عدم عدّه 
تم كك مى كندء عيئاً مثل اين كه نمىداند به زيد يدهكار است يا نه» ولى دفترى دارد كه مى تواند به آن مراجعه كند» در جنين 


"- جايى كه قرائن قوى شهادت بر خلاف مى دهد: 


در جايى كه در اطراف زن قرائنى وجود دارد كه نشان مىدهد زن ازدواج كرده و طلاق كرفته و در عدّه استء مثلًا مشهور است 


ولى شهرت آن به حدّى نيست كه علم بياورد» و شهادت عدلين هم نيست,ء در اينجا نمى توان كفت شبهه. موضوعيّه واصل برائت 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالته العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أدماع3ا6./لاللاللا صفحه اعزه| از /1ب؟| 


استء در اينجا هم فحص لازم استء جون قرائنى بوده كه هر جند قطعيّه نبوده ولى در حدّى است كه ما را متزلزل مى كند. 


فرق اين صورت با صورت قبلى در اين است كه ممكن است در صورت دوم بعد از فحص به نتيجه نرسد و بعد برائت جارى كند. 
فرع سوّم: در جايى كه در انقضاء عذّه شك شود اكر زن به انقضاء عذه خبر دهد آيا خبرش قبول مى شود؟ 


مرحوم امام (ره) مىفرمايند در اينجا قول زن قبول مى شود. 

دليلى كه براى يذيرش قول زن در اخبار به انقضاء عدّه آورده شده يكك روايت معتبر است. 

* محمد بن يعقوب», عن على بن ابراهيم؛ عن أبيه؛ عن ابن ابى عمير. عن جميلء عن زرارة» عن ابى جعفر عليه السلام قال: العدَّه و 
الحيض للنساء اذا ادّعت صُدّقت. )١١‏ 

آيا اين روايت فقط جنبة اثبات را مى كويد يا اعم از اثبات و نفى است؟ 

ظاهرش اعم از اثبات و نفى استء بلكه غالباً نياز به اخبار به عدم دارد يعنى خبر دهد كه عدّه تمام شده؛ تا بتوانند او را تزويج كنند. 
مواردى وجود دارد كه علمش بيش خود انسان است بنابراين اثبات و نفيش در اختيار اوست, عدّه هم از مواردى است كه غالبا 
خود زن خبر دارد. 

اضف الى ذلكك. علاوه براين حديث معتبر» دليل ديككر يذيرش قول زنء اولويّت نسبت به قول ذو اليد است به اين بيان كه ما قول 
ذو اليد را در طهارت» نجاست. ملكيت ... حبجت مىدانيم در حالى كه جيزى است بيرون از وجود او» حال نسبت به خودش به 


طريق اولى قول او را مىيذيريم يس با قياس اولويّت از قول ذو اليد مسئلة خودمان را ثابت مى كنيم. 

[مسألة /: لو علم أن التزويج كان فى العدَّهُ مع الجهل موضوعاً أو حكماًء و لكن شك فى انه دخل بها - حتّى تحرم عليه ابداً- أو لا] 

اشاره 

مسألة /: لو علم أن التزرويج كان فى العدَّهُ مع الجهل موضوعاً أو حكماً و لكن شكك فى انه دخل بها- حتّى تحرم عليه ابداً- أو لا 


بنى على عدمه؛ فلم تحرم عليه» و كذا لو علم بعدم الدخول لكن شكك فى ان أحدهما قد كان عالماً أو لا بنى على عدمه فلا يحكم 
بالحرمة الابديّة. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله نيز مانند مسئلة قبل از فروع نكاح در عدّه است. 

اكر جاهلًا تزويج در عدّه واقع شده اما شك در دخول دارد ويا شكك در علم دارد؛ اكر دخول حاصل شده باشد حرام ابدى و اكر 
دخول نشده باشد» حرام ابدى نيست» در اينجا مقتضاى اصل» عدم دخول يا اصل عدم حرمت ابدى است. 

وامّا اكر دخول نشده ولى شكك دارد كه عالم بوده يا بعداً عالم شده است (علم به عدّه يا علم به حرمت نكاح در عدّه) در اينجا 


اصل عدم علم (اصل موضوعى) و اصل عدم حرمت ابدى (اصل حكمى) است. 


00 وسائل» ج "اح ع باب /ا'ازابواب حيض. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جك ص: /ا/ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا ماع13 6.الالالالالا صفحه طعزه| از /1ب؟| 


مسألهاى از عروه: 


مرحوم صاحب عروه مسئلهاى را در عروه متذكر مى شوند كه در تحرير نيامده است و آن اين كه: 

اكر علم اجمالى داريم به اين كه يكى از اين دو زن در عدّه هستند آيا مى تواند با يكى از آنها ازدواج كند؟ مقتضاى علم اجمالى 
وجوب احتياط است يس بايد از هر دو اجتناب كند مانند انائين مشتبهين. 

حال اكر با احدهما ازدواج كرد و دخول هم حاصل شدء ازدواج باطل و دخول هم حرام است آيا زن حرمت ابدى دارد؟ 

خير» حرام ابدى نيست جون اين مسأله شبيه ملاقى اطراف شبهة محصوره استء مثلًا در انائين مشتبهين مىدانيم يكى نجس است 
بايد از هر دو اجتناب كنيم اما اكر دست با يكى از اين دو ظرف ملاقات كند نجس نمىشود. جون در اطراف شبهة محصوره از 
خودشان بايد اجتناب كرد اما اكر ملالقى با احدهما بود نجس نيست حون در ملاقى اصل بلا معارض جارى است ولى در خود 
انائين اصل جارى نمى شود جون اصل طهارت هر يكك از انائين» با اصل طهارت اناء ديكر تعارض دارد و ساقط مى شود (به عبارت 
ديكر هر يكك از دو ظرف سابقاً ياكك بوده الا-ن هم باكك است ولى يقين داريم كه يكى نجس شده كه در اين صورت اصلها 
تعارض مى كنندء اما در ملاقى» اصل بدون معارض جارى است حون يكى از آن دو را ملاقات كرده. بله اككر دو ملاقى به دو اناء 
بود تعارض حاصل مى شد. 

حال در ما نحن فيه اين مرد نبايد با اين دو زن ازدواج كند جون علم اجمالى دارد كه يكى در عدّه و ازدواج با او حرام است 
مقتضاى علم اجمالى وجوب احتياط است (اطراف شبهه محصوره) دو اصل (عدم عدّه هر يكك از دو زن) با هم معارض است اما 
اكر با يكى ازدواج كند اصل عدم حرمت ابدى اين زن است و جون اصل بدون معارض است بعد از عدّه مى تواند با او ازدواج كند 


و حرام ابدى نمى شود. 

[مسألة 8 (التزويج بذات البعل)] 

اشاره 

/ه مسئلة 8 (التزويج بذات البعل ...) 41/1٠١ 7٠‏ 


مسألة 8: يلحق بالترويج فى العدة فى ايجاب الحرمة الابديّهُ الترويج بذات البعل فلو تزوّجها مع العلم بأنّها ذات بعل حرمت عليه ابداً 
سواء دخل بها أم لا و لو تزوّجها مع الجهل لم تحرم عليه الَا مع الدخول بها. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد تزويج ذات بعل استء به اين معنى كه عالماً يا جاهلًا زن شوهردارى را تزويج كند كه از جهات زيادى با تزويج 
در عدّه شباهت دارد و شديد الابتلا است» مخصوصاً در زمان ما كه خيلى از اوقات زن را طلاق مىدهند در حالى كه طلاق صحيح 
نبوده مثلّا در طهر مواقع و يا در حال عادت طلاق داده و يا طلاق در حضور شاهدين عدلين نبوده؛ (خيلىها اين مسائل را نمىدانند) 
يس وقتى شرايط جمع نيست و طلااق مىدهندء طلاق باطل و در واقع زن شوهردار است و يا در جايى كه شوهر مفقود شده و زن 


شوهر مى كندء بعد شوهر بيدا مىشودء آيا اين نكاحها موجب حرمت ابدى مى شود يا نه؟ 


در اينجا دو بحث داريم: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع12ا6./ثالالالالا صفحه علعزه| از /1ب؟| 


الف) بطلان نكاح دوم: 


اشاره 

اكر كسى با زن شوهردارى ازدواج كند نكاح دوم باطل است. 

ادله: 

اشاره 

سه دليل در اينجا ذكر شده است: 

١‏ - اجماع: 

اجماع قائم است بر اين كه نكاح دوم در باب تزويج به ذات بعل باطل است. 
؟- ضرورت دين: 


هر كسى با مسلمين زندكى كند مىداند كه زن دو شوهر نمى تواند داشته باشد. يس بطلان تزويج ذات بعل جاى بحث ندارد. 


لا 
و8 لا ب( 9 8 ولا اه 
'- آيةَ «و المخصنات من التلاء إِنَا ع ملكت ابللانكم»: «1» 


2 ع 


2 ر لاء جء. ‏ و 3 سس 2 و 
مشهور: ابن أسسث كه تعزير ناو امخض تاشم به آبة تاقث علبكع أمهاتكع » «... 8 عطت مى شود يعنق از جيزهايى كه ير شما حرام 
است تزويج زنان شوهردار است البنّهِ آيه تفسير ديكرى هم دارد كه ضعيف است. 
«محصنات» از مادَّهُ «حصن» به معنى قلعه استء وقتى زن ازدواج م ىكند كان در يكك قلعهاى واقع مىشود. ممكن است در بعضى از 
جاها فاته بضني ززهاى صليث بهد ولى تدر اينيجا به قرينة عطفيه ايه قبل يدي ذوات ازواج اسك 
شاهد ديكر تعبير «إنَا كا ملكت أَتطائكم» است يعنى زن 


)١(‏ آيهُ “الا سورةٌ نساء. 

)١(‏ آيهُ 77 سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟, ص: // 

دووروار رهن حم نايا نا الله وحم كانه شومر وار النخاو تمتو اقاجا ناو القواج #رهولى اكر عم لل فكت اكيم 
شده و تبديل به اماء شود, به منزلة طلاق است. استثنا در آيه شبيه استثناى منقطع است. مطلبى در اينجا وجود دارد كه تنها كسى كه 
متعررّض شده صاحب حدائق است و مىفرمايد: 

هل المراد من قولهم «لا يحل» هو أنه يحرم عليه العقد و يأثم لو اوقعه فى هذه الحال او ان المراد أنه ببطل و يصير لاغياً لا يترتب عليه 
اثر شرعى؟ احتمالان. 

اين كه تزويج ذات بعل حرام است آيا حرمت وضعى (بطلان) مراد است يا حرمت تكليفى (كناه و عقوبت) هم دارد. 


شبيه اين مسأله را در تزويج در عدّه هم مى توان عنوان كرد» در ادامه صاحب حدائق مىفرمايد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع12ا6.الالالالالا صفحه هعاه| از /1ب؟| 


صرح العلامة فى النهاية لا نعنى بالتحريم حصول الا-ثم بل نعنى عدم الاعتداد به فى رفع الحدث. انتهى و هو الاقرب فإن الحكم 
بالتأثيم يتوقف على دليل واضح. )١١‏ 

ما دليلى بر حرمت تكليفى (اثم و كناه) نداريم. 

آيا حق همين است كه صاحب حدائق مىفرمايد يا مى توان حرمت تكليفى هم قائل شد؟ 

دو حالت دارد: 

عرب جاهلى كوشتهايى را حرام مىشمرد كه خدا حلال دانسته و كوشتهايى را حلال مىدانست در حالى كه خدا حرام كرده بود 


اين نوعى تشريع است و آيه از آن نهى مى كند: 


شيرازى» ناصر مكارم» كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» 157 ه 
ق كتاب النكاح ا(مكارع)؛ ج © ص: :رم 

شن أ رأ إلا َل لل كُمْ من رذق مجتق بئة اما َعلان قل الله اذن لك أ على الله تفتَرَونَ). «7) يس اكر به حرمت تشريع 
فال اتيم وجيت ثري راامسحر بلاياد51 لايم دورج ارعرياكاء ناس كد اخريع وجرا اح 

-١‏ قصد تشريع ندارد و از روى لاابالى كرى است ولى جون عالم است كه اين كار اهانت به حكم الله و استهانت (سبكك شمردن) و 
جرأت على الله استء بعيد نيست جنين شخصى مرتكب حرام تكليفى هم شده باشد. 0 
نتيجه: اكر قصد تشريع كند لا يبعد كه ادله شامل بشود و اكر بىاعتنا و از روى لاابالى كرى باشد از باب هتكك و جرأت على الله و 
استهانه حرمت تكليفى م ىآورد. 


ب) حرمت ابديّه در يكى از دو صورت (عالم باشد يا جاهل همراه با دخول): 


اقوال: 


اين مسأله محل اختلاف است. مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

ذكر غير واحد من الاصحاب أن فى الحاق ذات البعل بذات العدَّهُ ذ فى الحكم المزبور وجهين. «*08 

صاحب جواهر الحاق را مشهور مىداند و در ادامه مىفرمايد: 

و منه يعلم ما فى نسبة عدم الالحاق الى المشهور. "١‏ 

از اين عبارت مىفهميم كه بعضى كفتهاند كه مشهور ذات بعل را به ذات عدّه ملحق نمىدانند يعنى قائل به حرمت ابدى نيستند و 
معلوم مى شود كه مسأله تا جه اندازه اختلافى است. 

كلام صاحب جواهر ناظر به كلام صاحب رياض است. 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

لا تحرم به (ازدواج) مؤبداً مع الجهل و عدم الدخول اجماعاً ... و اما مع عدم احدهما (علم يا دخول) فإشكال و المحكى عن الاكثر 
العدم هنا ايضاً (مع الجهل و عدم الدخول حرام نبود اكر احدهما باشد حرام نيست) للاصل (اصل اباحه است) و اختصاص المحرّم 
بذات العدَّهُ فلا يتعدّى اليه (ذات بعل). )2١‏ 


مرحوم صاحب رياض براى الحاق دليل مى آورد و در ادامه تمايل به الحاق بيدا مى كند ولى از اكثر عدم الحاق را نقل كرده است 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه بعز١|‏ از /1ب؟| 


يس مسأله اختلافى است. 


8 ادامة مسئلةُ 8 ... 1/ /1١‏ ام 

ادلّه: 

اشاره 

ديك ول] تبي كر انند درن مظارق أصيالة السادة اسيك نول براض جرع ابلا سه ةلا اقائه كروواتدة 
-١‏ قياس ذات بعل به معتده رجحيّه: 


اين دليل مبتنى بر دو مقدمه است: 
الف) المعتدّهُ رجعيّةُ بحكم الزوجة. 


() ج 3# ص /الاه. 

(0) آيه 9 سورةٌ يونس. 

(9) ج 9 ص 5#. 

(©) ج 39 ص 5"0. 

.7١8 ص‎ ٠١ ج‎ )0( 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟؛ ص: 8/ 

ب) نكاح در عدَهٌ رجعتّه عالماً يا جاهلًا همراه با دخول حرمت ابدى دارد. 

نتيجه: نكاح ذات بعل موجب حرمت ابدى مى شود. 

جواب از دليل: 

اين دليل درست نيست جون كلت از طرف مقابل است يعنى معتدَّهُ رجعته به حكم زوجه است نه اين كه زوجه به حكم معتدَّة 
زوجيّه باشد جرا كه معتدَّهُ رجعيّه احكامى دارد كه در زوجه نيست به عنوان مثال در مورد زنانى كه در عدّه رجعيه هستند قرآن 
مجيد مى فرمايد: 
00 ل ل ل ا ب لاو وم ا ل اللي وه 0 

ليا أَبّها الي إذ1ا طلَفتُمْ لتلا مطَلَمُوهُنَ لِعدَّتِهِنَّ وَ أخضوا الْعدََّ وَ انوا الله رَبَكم لا تُحْرجوهنَ مِنْ بيَوتهنَّ و لا يحْرْجنَ». 0٠١‏ 

يعنى زنانى كه در عدَهُ رجعيه هستند در خانه شوهر بمانند و شوهران آنها رااز خانه خارج نكنند و خودشان هم از خانه خارج 
نشوند. 

ولى ذات بعل اين كونه نيست» يس هر حكمى كه معتدَّهٌ رجعتّه دارد در ذات بعل نيست و نمىتوانيم با اين دليل حرمت ابدى را 
ثابت كنيم. 

3- قياس اولونّت قطعيّه: 


اشاره 


علقةُ الزوجية اقوى من علق الاعتداد» حال جايى كه علقه ضعيف تر است شارعء حرام ابدى قائل شده يس در ذات بعل به طريق اولى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع3ا6. الاللاللا صفحه لاعزه1 از /1ب؟| 


حرام ابدى حاصل مىشودء جون عدّهء حريم زوجت است و حريم يكك شىء اهمئتش از خود شىء كمتر است. 


جواب از دليل: 

اين قياس اولويّت قطعيّه نيستء. جون ما ملاك حكم را نمىدانيم و يقين نداريم كه ملاك علقه باشد تا بككوييم علقة زوجت اقوى 
استء بلكه احتمال مىدهيم جون مردم عالماً و عامداً زن شوهردار را عقد نمىكنند و خيلى نادر استء ولى زن ذات العدَّهٌ را عقد 
مى كنند و خيلى به آن اهميّت نمىدهندء؛ يس بيشتر محل ابتلاء بوده و شارع جريمة ستكينى (حرمت ابدى) براى آن قرار داده تا 
مردم سراغ آن نروند يس اولويّت قطعيّه نيست بلكه ظْيه است. 

"- روايات: 

اشاره 

غمدة 5ل كاللرى باحريك اندض وروا بالكداسف كفك تادريانيه 118ل انوات تضاهرة اده السك 

روايات جند طائفه است: 

طايفة اول: حرامٌ مطلقا 


اخبارى كه مى كويد حرام است مطلقاً يعنى دخول باشد يا نباشد عالم باشد يا جاهل فرقى نمى كند: 

* محيّهد بن الحسن باسناده عن احمد بن محمّد بن عيسىء عن الحسن بن علىء عن عبد الله بن بكيره عن أديم بن الحر قال: قال أبو 
عبد الله عليه السلام: الّتى يتزوّج و لها زوج يفرّق بينهما ثم لا يتعاودان ابداً 

(حرام ابدى). 01١‏ 

جواب از روايت: 

احتمال دارد كه بتوانيم اين روايت را حمل بر عللم كنيم» و اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

* عبد الله بن جعفر فى قرب الاسناد» عن عبد الله بن الحسن» عن على بن جعفرء عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام فى امرأة بلغها 
ان زوجها توفى فاعتدّت و تزوّجت ثم بلغها بعد أن زوجها حىّ هل تحل لالآخر؟ قال: لا :* 

.اين حديث از نظر دخول اطلاق دارد ولى از نظر علم و جهل اطلاق ندارد البنّه مى توان ككفت وقتى بر جاهل حرام است بر عالم به 
طريق اولى حرام است. 

جواب از روايت: 

آيا اين حديث كه مى كويد «هل تحل للآخر؟ قال: لا» منظور «لا» حرمت عقد دوّم است يا منظور حرمت ابدى است؟ 

اكر احتمال دوم (حرمت ابدى) باشد به درد استدلال مىخورد ولى اكر احتمال اوّل (حرمت عقد دوم) مراد باشد در اين صورت 


ركاذ كار من اس 
طايفة دوم: حرام مع العلم 


رواياتى كه مى كويد حرام است همراه با علم يعنى اكر نكاح ذات بعل عالماً واقع شود موجب حرمت ابدى مى شود. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع23 ا6. الاللاللا صفحه ,عر از /1ب؟| 


* محمّد بن يعقوب, عن عدَّهُ من اصحابنا عن احمد بن محمّد رفعه 


(روايت مرفوعه است جون قسمتى از سند ذكر نشده است علاوه بر اين مقطوعه هم هست جون اسم امام در روايت نيامده 


)١(‏ آيهُ »١‏ سور طلاق. 

(1) ح ١‏ باب 18 از ابواب مصاهره. 

(5) ح 4» باب 18 از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج5؛ ص: 90 

و كلينى با دو واسطه نمى تواند از امام نقل كند) 

ان الرّجل اذا تزوّج امرأة و علم ان لها زوجاً فرّق بينهما و لم تحل له ابداً. 1١‏ 
جواب از روايت: 

دلالت روايت خوب و مقّد به صورت علم استء ولى سند روايت اشكال دارد. 


9 ادامة مسثئلة 8 ... ؟/ /8١ /1١١‏ 


طايفة سوّم: حرام مع الدخول 


اشاره 


احاديثى كه مى كويد همراه با دخول حرام است. 

...ا عن زرارة» 

(صحيح السند است) 

عن ابى جعفر عليه السلام فى امرأةُ فقد زوجها 

(شوهرش مفقود شده) 

أو نعى اليها 

(خبر مركك او را آوردهاند) 

فتزوّجت ثم قدم زوجها بعد ذلكك فطلّقهاء قال: تعتدٌ منهما جميعاً ثلاثه أشهر عدَّهُ واحدهٌ 

(از تعبير به عدّه معلوم مى شود كه دخول حاصل شده) 

و ليس للآخر أن يتزوجها ابداً. 

(صريح است در حرمت ابدى ولى مقّد به دخول است). "١‏ 

* و عنه» عن على بن الحكم؛ 

(مشكل دارد) 

عن موسى بن بكر 

(مشكل دارد و سند معتبر نيست) 

عن زرارة» عن ابى جعفر عليه السلام قال: اذا نعى الرّجل الى اهله أو أخبروها أنه قد طلّقها فاعتدّت ثم تزوّجت فجاء زوجها الاوّل فان 
الال احقٌّ بها من هذا الاخير دخل بها الاوّل أو لم يدخل و ليس للآخر أن يتزوّجها ابداً و لها المهر بما استحلٌ من فرجها 
(نشان مىدهد كه دخول حاصل شده). «*) 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مع. لاع لإ أماع3ا6. الاللاللا صفحه وعاه| از /ابب؟| 
ظاهراً اين دو حديث يكك حديث است كه دو سند دارد و يكك سند معتبر و يكك سند غير معتبر است. 
جمع بين سه طايفه: 


بايد مطلق را بر مقيد حمل كنيم» طايفة اوَّلى مطلق بود و طايفة ثانيه و ثالثه مقتيد است كه مطلق را حمل بر مقتّد مى كنيم و مى كُوييم 
حرام ابدى است. 

ان قلت: اينها مثبتين هستند» يكى مى كويد حرام است مطلقاء ديكرى مى كويد حرام است مع العلم؛ و ديكرى مى كويد حرام است 
عند الدخولء يس اينها همه مثبت هستند و جاى تقييد نيستء جون قانون تقيبد اين است كه يكى مثبت و يكى نافى باشد. 

قلنا: قيودى كه در مقام بيان ذكر مى شود غالباً مفهوم دارد حال اكر بتوانيم از طايفة دوم و سوّم مفهوم بكيريم مثبت و نافى درست 
مى شود ولى اكر نتوانيم مفهوم بككيريم حق با ان قلت است و تقييد بين طايفة اول و سوّم مشكل است. 

كرفتن مفهوم واقعاً مشكل است جون در روايات» دخول به صورت قيد احترازى نيامده و دخول را از قرينه فهميديم ولى علم به 


مبزوقف قن اوراز ازيف 
طايفة جهارم: روايات معارض 


در مقابل اين روايات» روايات معارضى داريم: 

عن عبد الرحمن بن الحجاج 

ارايت مير اسكاى 

قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوّج امرأة و لها زوج و هو لا يعلم فطلّقها الال أو مات عنها ثم علم الاخير أ يراجعها؟ 
قال: لا حتّى تنقضى عدّتها «9©) 

. روايت مىفرمايد بعد از انقضاء عدّه مى توان او را نكاح كرد. جه دخول باشد و جه نباشد» يس نسبت به علم اطلاق ندارد ولى 
نسبت به دخول اطلاق دارد. : 

* و باسناده عن الحسن بن محبوب؛ عن عبد الرحمنء قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوّج امرأة ثم استبان له بعد ما 
دخل بها أن لها زوجاً غائبا فتركها ثم ان الزوج قدم فطلقها أو مات عنها أ يتزوّجها بعد هذا الذى كان تزوّجها و لم يعلم أن لها زوجاً؟ 
قال: ما احتٌ له أن يتزوّجها 

اورمت ندارم قرينه مى شود كه جمع كنيم بين روايات نافيه و مثبته و بكوييم مراد كراهت است) 

حَتّى تنكح رَؤْجاً غَيْرَهُ. «ها 

آيا به اين معنى است كه محلل لازم است؟ 

اين را احدى نككفته است بلكه به معنى آن است كه با اين شوهر ازدواج نكند و با شوهر ديككر ازدواج كند. 

0م و 9(نكاح ذات العدَهُ التى لم تشرع فيها ...) ه/ /١ /١١‏ 

عن موسى بن بكر عن زرارةُ عن ابى جعفر عليه السلام قال: سألته عن امرأة نعى اليها زوجها 

(خبر مركك زوج او را آوردند) 

فاعتدّت و تزوّجت فجاء زوجها الاوّل ففارقها الآخر كم تعتدٌ للثانى؟ 

(سؤال از حرمت ابدى نيست ولى در لابهلاى مطالب حرمت ابدى هم ذكر شده است) 


قال: ثلاث قروء و انْما يستبرئ رحمها بثلاثة قروء و 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 60157. علا أماع13ات. الاللالالا صفحه ٠١5٠‏ از لاب؟| 


)١(‏ ح ٠١‏ باب 18 از ابواب مصاهره. 

() ح 5 باب 18 از ابواب مصاهره. 

() ح © باب 18 از ابواب مصاهره. 

() ح » باب 18 از ابواب مصاهره. 

(0) ح ع» باب 18 از ابواب مصاهره. 

كتاب النكاح (مكارم), ج5؛ ص: 0١‏ 

تحل للناس كلهم قال زرارة: و ذلكك أن ناساً قالوا: تعتدٌ عدّتين من كل واحد عدّهٌ فأبى ذلكك أبو جعفر عليه السلام و قال: تعتدٌ ثلاثة 
قروء و تحلّ للرجال. )١١‏ 


اين روايت از نظر سند ضعيف است جون موسى بن بكر در سند واقع است. 

جمع بين روايات: 

اشاره 

در مقام تعارض جه بايد كرد؟ در بين روايات معارض 232١‏ دو روايت صحيح السند موجود است و در بين روايات سابق هم روايات 
صحيح متعدّد بود. 

١‏ - اعمال مرجححات: 

بعضى در جمع» اعمال مربججحات كرده و مى كويند روايات حرمتء مخالف عامّه و موافق مشهور است يس دو مرجح دارد. 


جواب اوَّلَا: در مسأله شهرت نداريم و اصلًا خيلىها متعرّض اين مسأله نشدهاند يس شهرت مسلّم نيست. 


ثانياً: سراغ مرججحات رفتن در جايى است كه جمع دلالى نداشته باشيم ولى در ما نحن فيه جمع دلالى داريم. 
؟- جمع دلالى: 

اشاره 

در اينجا دو رأه جمع وجود دارد: 

الف) جمع بين نص و ظاهر 


روايات حرمت را حمل بر كراهت و روايات جواز را حمل بر اباحه (جواز به معنى الاعم) مى كنيم كه شاهد جمع تعبير «ما احب» در 
ظاهر بر نص مى كنيم كه نتيجة آن كراهت است. 

ب) جمع بين مطلق و مققّد 

بعضى راه جمع دلالى ديكرى كفتهاند» به اين بيان كه اطلاق روايت اول 10 معارض را كه دال بر جواز مطلق بود به روايت دخول 


تقييد مى زنيم و روايت دوم «) معارض را كه مطلق نبود و جواز در فرض دخول را مى كفتء «دخل بها؛ را به معنى خلوت كردن با 
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زن مى كيريم نه به معنى دخول. 

جواب: اين كار خلاف ظاهر استء به خصوص كه در خلوت كردن تعبير «دخل عليها» استفاده مى شود بنابراين جمع دوم دلالى قابل 
قبول نيست. 

تلخص من جميع ما ذكرنا: اكر كسى در مسئلة نكاح ذات بعل قائل به كراهت شود نه حرمت» مطلب بعيدى نككفته جرا كه صورت 
علم محل ابتلا نيست و فقط صورت دخول است يعنى فقط نكاح ذات بعل عن جهل مع الدخول محل ابتلا.ست و دليل دلكرم 
الحدياق ور عجردك ذا دمو ىقل بن كز عون اناق و أن مدو هبو رظان بعاد التق لقتو دروت دعي والضاط (اسخاط 
مستحب) در اينجا بجاست به اين معنى كه اكر ازدواج نكردهاند مى كوييم ازدواج نكنيد امّا اككر ازدواج كرده باشند و جند بيه 


دارند نمى كوييم از هم جدا شوند. 
بقى هنا امران: 
الامر الاوّل: آنجه در نكاح در عدّه در مورد عقد همراه با وكالت كفتيم در اينجا (نكاح ذات بعل) هم مىكوييم. 


همان كونه كه در آنجا كفتيم عقد وكيل در اينجا كالعدم است جون وكالت داده كه زوجة بىمانعى را براى او به عقد صحيح 
تزويج كندء بنابراين موكل نه بالمباشرة نكاح در عدّه كرده و نه بالتسبيب و دخول هم وطى به شبهه استء حال در ما نحن فيه هم 
وكالت داده كه زنى را براى او تزويج كند در اينجا هم وكالت منصرف به عقد صحيح است و وكيلء» زن شوهردار را عقد كرده 
است. اكر بر فرضء فتوى به حرمت دهيم اينجا مصداق نكاح ذات بعل نيست جون وكيل وكالتش صحيح نبوده و خودش هم نكاح 


نكرده و حرام ابدى نيست يس همان راه حل در اينجا هم مىآيد. 
الامر الثانى: مرحوم كاشف اللثام كلامى دارند كه داراى اشكالاتى است 


و مىفرمايند: 

ولو تزوّج بذات بعل ففى الحاقه بالمعتدّة أى بالتزوّج بها اشكال ينشأ من عدم التنصيص عليه من الاصحاب و الاخبار الا فى اخبار غير 
صحيحة (در حالى كه ما تعداد زيادى اخبار صحيحه در هر دو طرف داشتيم) و لو عمل بالاخبار الواردة بالتحريم هنا امكن الحكم 
بالتحريم مطلقا مع الجهل و العلم و مع الدخول و بدونه لاطلاقها 0 (اكر بنا باشد به اخبار عمل كنيم بايد بدون قيد و شرط بكوييم 
حرام است جه دخول باشد و جه نباشد و جه علم باشد و جه نباشد كه كسى به اين مسأله فتوى نداده است). 

كلام ايشان جند اشكال دارد: 


اوَنَا: اين كداى قرمارند لطن :در اخيار داري .دوست ليست 


0ح 34 باب ١‏ ازابواب مصاهره. 
)اح 6 ع باب ١ازابواب‏ مصاهره. 
)اح اوه باب ١‏ ازابواب مصاهره. 


(9) ح و3 باب ١‏ ازابواب مصاهره. 
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(ه) كشف اللثام» ج ع ص 3 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جك ص: 43 

ثانياً: مىفرمايند اخبار صحيح نداريم در حالى كه اخبار صحيحه در مسأله داريم. 

ثالثاً: احدى فتوى به حرمت مطلق نداده و اين ممككن نيست و خلاف اجماع است. 

[مسألة 4: لو تزوّج بامرأةً عليها عدّهُ و لم تشرع فيها لعدم تحقّق مبدثها] 

اشاره 


مسألة 4: لو تزوّج بامرأة عليها عدَّهُ و لم تشرع فيها لعدم تحمّق مبدثهاء كما اذا تزوّج بمن مات زوجها و لَمْ يبلغها الخبر فانٌ مبدأ 
عدّتها من حين بلوغه فهل يوجب الحرمة الأبديَهُ أم لا؟ قولان» أحوطهما الاوّل و ارجحهما الثانى. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله برزخ بين مسئلة 8 و ما قبل آن استء يعنى بعد از انفساخ زوجت و قبل از عدّه نكاح واقع شده است خبر رسيد كه شوهر 
سردمو وق عت كد واشت ول كي غياة ف نوه عر اناف هلم سوس وافعا فرت كرد ول شيرق بعر ترسيده انلك يا مركن 
شوهر زوجت تمام شده ولى عدّه از زمانى شروع مى شود كه خبر مركك شوهر برسد و لو بعد از دو سال باشد در اين دو سال زن نه 
شوهر داشته و نه عدّهء يس يكك حالت برزخى بين زمان نكاح و زمان عدّه است حال اككر در اين ميان زن شوهر كند و دخول هم 
حاصل شود آيا حرمت ابديّه جارى است؟ امام مىفرمايد: دو قول است كه احوط حرمت و ارجح عدم حرمت است. در كلام امام 


(ره) «ارجح) 0 است يس «احوط» احتياط استحبابى است. 
اقوال: 


قدما كمتر به اين مسأله متعرّض شدهاند ولى بز ركان متأخرين متعرض شدهاند» مثل صاحب كشف اللثام» 0١١‏ و شهيد ثانى در 
مسالكك» ”)0 مرحوم علمامه در قواعد. مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصد «"0 و مرحوم صاحب جواهر «» و قبل ازاين بز ركان 
كسى فتوى نداده استء اين بزركان هم قائل به عدم حرمت ابدى شدهاند. مرحوم صاحب عروه متعرّض اين مسأله شده و قائل به 


حرمت ابدى است ولى محشين عروه مخالفت كردهاند. مرحوم آقاى خوئى هم قائل به حرمت شدهاند. 
دليل قول به حلتّت: اصالة الحليّة 
-. الوم عر لا - رلاء 2 5 
به مقتضاى آي «و أجل لكم ما ورلااء ذلِك؛» اصل حليّت است (اصالة الحلية). 
دليل قول به حرمت: قياس اولوقت 


اشاره 
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زن زمانى كه خبر مركك شوهر به او رسيد, عدّه نكنّه مىدارد اكر در آن عدّه كسى با او ازدواج كند حرمت ابدى مى آورد حال اكر 
در برزخ ازدواج كند در زمانى اقرب به زمان زوجدت نكاح كرده و وقتى ابعد كه عدّه است موجب حرمت ابدى شود اقرب كه از 
قبل از عدّه (برزخ) است به طريق اولى موجب حرمت ابدى مى شود. 

جواب از دليل: شايد ملاكك حكم اقربيت نباشد» شايد عت حكم اين است كه شارع مى كويد حريم عدّه و حريم زوجت را نشكن 
يعنى شكستن حريم زوجت و عدّه باعث حرمت ابدى مىشود واين شخص نه حريم زوجت را شكسته و نه حريم عدّه را يس 
اولوت نيست و حرمت ابدى ندارد. 

نتيجه: نكاح در برزخ بين زوجت موجب حرمت ابدى نمىشود. 

/1/1١ /2 )... (فى حد الزوجات الدائمة و المنقطعة‎ ٠١ ادامة م 94 و‎ ١ 

كسانى كه در مسئلةُ نّه قائل به حرمت ابدى شدهاند غالباً به قياس اولويّت استدلال كردهاند ولى مرحوم آقاى خوئى «0) قائل به 


حرمت شده و براى حرمت ابدى دو دليل اقامه كردهاند: 
-١‏ بالقوه در حكم ذات العدّهٌ است: 


وقتى زن قبل از رسيدن خبر فوت شوهر ازدواج مى كند ذات العدَّهٌ استء ولى ذات العدّهاى است كه هنوز شروع در عدّه نكرده 
است. تصوّر ما اين است كه منظور ايشان اين بوده كه بالقوّه ذات العدَّهُ است و لو بالفعل ذات العدّه نيست و بعد از رسيدن خبر عدّه 
نكّه مىدارد. 

جواب: ظاهر اين مطلب محتواى قابل قبولى نداردء جون ظاهر عتاوبنى كه در لسان ادله آمده اسث فعليث اسث نه قوّه و استعداد؛ به 
عنوان مثال لفظ «عادل» كه در لسان دليل آمده به معنى عادل بالفعل و «فاسق» به معنى فاسق بالفعل و مجتهد يعنى مجتهد بالفعل 


اس 
"؟- روايت: 
5 عن اسحاق بن عمارء قال: سألت أبا إبراهيم عليه السلام عن الامة 


(0 ج لاد ص 188. 

(0) ج ل ص ل 

(9) ج 7 ص 817 

رماع قاس عم 

(0) مبانى عروه؛ ج 7 ص 1918. 

كتاب النكاح (مكارم)ء ج5؛ ص: "017 

سورت سيدها قال؟ فحد عدّة الب فى عنها زوجياء قلت:فاث زبلا #وجها قل أن حتققى عذفيها قال ققال: يتارقهاب: 

٠١‏ جملة «قبل أن تنقضى عدّتها» در ما نحن فيه صادق استء جرا كه زن شوهرش مرده و هنوز عدّه نكه نداشته است» يس عدم 
انقضاء عدّه در آن حالت برزخ صادق است. 
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جواب: اكر در فارسى بكُوبيم «قبل از تمام شدن» يعنى اين كه شروع شده ولى خاتمه نيافته مثلًا اكر بكوبيم اين زن حيضش تمام 
نشده يعنى شروع شده و هنوز تمام نشده نه اين كه اصلًا شروع نشده است» يس اين استدلال قابل قبول نيست» و در «قبل ان تنقضى 
عدتها» مفهوم كلمة انقضاء اين است كه شروع شده و تمام نشده است و در ما نحن فيه هنوز شروع در عدّه نكرده واكر شكك هم 
كنيم اصلء عدم است و اصالةٌ الحليّة حاكم مىشود. 

ان قلت: شما معتقديد كه روايت سوّم و جهارم و هفتم از باب شانزده دلاللت بر جواز دارد در حالى كه روايت سوّم مطلق و قابل 
تفيبيد است» روايت جهارم تعبير «ما احبٌ» دارد كه ظاهر در كراهت است- البنّه آقاى خوئى مىفرمايند كه در حرمت هم استعمال 
مى شود- و روايت هفتم هم ضعيف است. 

قلنا: مهم براى ما تعبير «ما احبّ)» است كه ظاهر در كراهت استء البنّه كاهى در حرمت استعمال مى شود و با كمال احترامى كه براى 
مرحوم آقاى خوثى قائل هستيم نمى توانيم نظر ايشان را بيذيريم و مقلّد نيستيم. 

ان قلت: شما كفتيد در اين حالت برزخ براى زنى كه هنوز خبر مركك شوهرش به او نرسيده ازدواج اشكالى ندارد ولى اين ازدواج 
ادامه بيدا مى كند تا زمانى كه خبر بيايد و در آن وقت كار مشكل مى شود. 

قلنا: فرض ما در جايى است كه اين ازدواج در عدّه ادامه يبدا نم ىكند و خبر مركك شوهر كه به زن رسيد نكاح قطع مىشود و 


دخول هم در آن برزخ واقع شده و بعد از بلوغ خبر كارى انجام ندادهاند. 

[مسألة :٠١‏ فى حد الزوجات الدائمة و المنقطعة] 

اشاره 

مسألة :٠‏ من كانت عنده اربع زوجات دائميّات تحرم عليه الخامسة دائمة (دائمه عدد محدود دارد ولى غير دائمى محدوديّت ندارد) 


و اما المنقطعة فيجوز الجمع تنا شار شافية (همهاش منقطع باشد و دائمى نداشته باشد) 


أو مع دائميات (بعضى منقطع و بعضى دائم باشند). 
عنوان مسأله: 


كسى كه جهار زن دائمه دارد نمى تواند زن ينجم را به عقد دائم تزويج كند ولى اكر به عقد منقطع باشد مانعى ندارد و از نظر 


تعداد عقد منقطع محدوديُتى ندارد. 
اقوال: 


اجماع جميع مسلمين براين كه زوجة دائمى زائد بر اربع ممكن نيست قائم استء بلكه صاحب جواهر اين را ضرورى دين دانسته و 
فى فرهايد: 

اذا استكمل الحر اربعاً بالعقد الدائم حرم عليه مع وجود الاربع عنده نكاح مازاد غبطة أى دواماً اجماعاً من المسلمين بل ضرورة من 
الدين و ما عن طائفة من الزيديّهُ من جواز نكاح تسع لم يثبت بل المحكى عن مشايخهم البراءة من ذلكك. "١‏ 

در كتاب الفقه على المذاهب الاربعة نقل شده است: 

ولا- يؤمن بقول الخوارج الذين قالوا انه يجوز العقد على تسع نسوة مستدلّين بجمع النبى لانن قدوة لنا نقتدى به و الردّ عليهم بان 
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مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك در شرح كلام عروه مىفرمايد: 

وقد وردنا فى هذه الايام من العلوبين فى اللاذقتِةُ (يكى از شهرهاى سوريّه) سؤال عن مت مات عن ثمان (هشت زن دائمى داشته 
است آيا معناى اين حرف اين است كه اعتقاد مذهبيشان بر جواز هشت زن دائمه بوده است) و لعله لم يكن عن اعتقاد المشروعية 
(شخص لاابالى بوده نه اين كه مذهبش به اين امر قائل بوده). «6"» 


نتيجه: ثابت نيست كه ما فوق اربع را كسى اجازه دهد و دعواى اجماع در اين مسأله مستفيض است. 
ادلّهَ قائلين به جواز تسع: 

اشاره 

كسانى كه به جواز تسع قائل شدهاند دو دليل اقامه كردهاند: 

-١‏ حجيّت فعل يبامبر: 


با توه به «مات النبى صلى الله عليه و آله عن تسع» فعل نبى را حيجت است. 


جواب: جواز نكاح دائمه ما فوق اربع از مختصّات النبى است. 


0١(‏ ح له باب 17 از ابواب مصاهره. 
(0) ج 0 ص 5. 

ج ه ص /اق كتاب حدود. 
انج #الاضل 4# 
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؟- آيه: 


در تفسير آبة دو إن جفئع ألا يكوا فى اللأمل تاتكضوا لا لمات لكم من اللطاء مق وات و باع كان فم أن تغيئوا د43 
١‏ محتمل است كه منظور از مثنى «دوا و «ثلادث» و «رباع» هم كه با واو عطف شده با آن جمع و مجموع آن انها مى شود يس از 
آيه استفاده مىشود كه داشتن نه زن دائمه جايز است. 

جواب: جواب از آيه در دليل جمهور (قائلين به عدم جواز مافوق اربع) خواهد آمد. 

"6 ادامة مسئلة ٠١‏ ...لا/ /1١١‏ ا/ 


ادلّهُ قائلين به عدم جواز مافوق اربع: 
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١‏ - اجماع: 


مسأله اجماعى است و اينجا از مواردى است كه اجماع حيجت حيجت است جون به حذّ ضرورت دين رسيده است. 


ل 
"- آية [و إن خف خَفْتُم آنا نُفسطوا فى اليتَاملا] 


اشاره 


لا 2 0 3 لا لا و 
«وَإِنْ خفْئع أن تُمْسِطُوا فى ايناملا َالكتحوا #ا طاب لَكمْ مِن الكل لللاءِ مَْلِا و ثلاتٌ وَ باع فَإِنْ حِفْتُمْ آنا تَعْدِلُوا مكْاحِدَة. ١‏ 
فقها غالبا استدلال به آيه را رها كردهائد: ولى به قول صاحب جواهر اصل در مسأله اين آيه است. در اين أيه جند مطلب بايد روشن 


شود كه در ضمن نكاتى به آن اشاره مى كنيم: 
نكتة أوّل: در اين آيه شرط و جزاء جه ارتباطى به هم دارند؟ 


آيه مىفرمايد اكر مى ترسيد در بين دختران يتيم به قسط و عدل رفتار نكنيد زنان ديككر را ازدواج كنيد» مرحوم طبرسى 20 شش 
بان براق ييوقك شرط وحجراء ذكر مى كلد كه اهمه بهثربيان اول ايشان اسك و آن اين كه وقتى دربارة اموال شاملا آياتى نازل: قد 
مردم ترسيده و با دختران يتيم ازدواج نمى كردند جرا كه مى ترسيدند به جهت اد ين كه اينها يدر ندارند تااز حقٌ آنها دفاع كند 
مهريّةُ حسابى به آنها ندهند يا اين كه آلودة اموال آنها شوند. 

آيه نازل شد كه اكر مى ترسيد با اينها ازدواج كنيد سراغ زنان ديكر برويد واكر از خودتان مطمئن هستيد اشكال ندارد كه دو يا سه 
ويا جهار تا زن بككيريد با اين بيان ييوند شرط و جزا حاصل مى شود. 

تذكر: با تويجه به اين بيان بطلان روايتى كه براى اثبات تحريف در قرآن به آن استدلال شده است روشن مىشود در اين روايت از 
امام سؤال مى شود كه صدر و ذيل آيه با هم جه ارتباطى دارد؟ امام در جواب مىفرمايد ارتباطى ندارد و بين صدر و ذيل آيه ثلث 
قرآن ساقط شده است. اين روايت مجعول است و جاعل آن ناشى بوده است» جون: 

اوَلَا: ارتباط صدر و ذيل آيه با بيان مرحوم طبرسى روشن است. 

قانياة اق موق ووامكه اسحفاده نن الود كناقرا يتن :اذ 8 جوم بردة كد بعذ1ل مناقل شلان قلك لاسن جزم لله امرك و عفان 1 
كه احدى جنين نكفته است. 

واقع مسأله اين است كه قرآ: نى كه شب و روز تلاوت مىشده و حافظان زيادى داشته- به طورى كه در يكى از جنكككها 7٠٠١‏ حافظ 
قرآن كشته مىشود- و8١‏ يا 5٠‏ نفر كاتب وحى بوده» آيا ممكن است جنين قرآنى ثلث آن تحريف شده باشد؟! بله اكر ادّعاى 
تحريف يكك يا دو آيه مىشد ممكن بود براى آن وجهى باشد ولى نمىتوان يذيرفت كه اين همه آيه ساقط شده باشد. كسى كه 
تاريخ جمع آورى قرآن و تلاوت شبانه روزى قرآن توسّط مسلمانان را بداند» مىداند كه قرآن به آسانى از بين نمىرود. ما معتقديم 
قرآنى كه در نزد ماست يكك نقطه كم و زياد ندارد واين روايات تحريف هم خودش دليل بر بطلان خودش است. (دلائل عدم 


تحريف به طور مفصل در انوار الاصول «؟» و تفسير نمونه ذكر شده است). 
نكتة دوم: «مثنى» ثلاث» رباع» در آيه به جه معناست؟ 


«مثنى) يعنى اثنين اثنين» (دو تا دو تا) «ثلاث» يعنى ثلاث ثلاث (سه تا سه تا) و«رباع» يعنى اربعة اربعة (جهار تاء جهار تا) جرا آيه 
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اثنين و ثلاث و اربع نمى كويد؟ 
مخاطب عموم مسلمين هستند و اكر بخواهيم بككُوييم كه هر كدام مى توانند دو تا زن بككيرند مى كوييم دو دو تا زن بككيرند 
مى كوييم دو دو اتا زن بككيريد واكر بخواهيم بكُوييم هر كدام مى توانند سه تا زن بككيرند مى كوييم سه تا سه تا زن بكيرند و... 


نكتة سوّم: «واو» در آيه به معنى «أو» است 


يعنى براى جمع نيست بلكه 


)١(‏ آيةُ ”» سورةٌ نساء. 

(0) آي ”» سورةٌ نساء. 

(*) مجمع البيان» ج ؟. ص 4". 

(©) ج ا ص 6#م. 
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براى تنويع است جون: 

اوَلَّا: اكر كسى بخواهد «واوا را به معنى جمع بككيرد» مجموع اعداد نه مىشود در حالى كه نه براى خودش مستقلًا داراى عددى 
است و نياز نيست به اين كيفتت بيان شود» يس كسى كه داراى حدّ اقل معرفت نسبت به لغت عرب باشد نبايد اين كونه بكويد 
بلكه از اوّل تسعه مىكويد. خداوندى كه مىفرمايد «قَرْآناً عَرَبَا (فصيح) غَيِرَ ذى عِوَجٍ (دستانداز ندارد)» ١١‏ جكونه مى تواند جنين 
بكويد. ا 

قائا: فراسي ميا لكف فى قرسان دو انك ضورك آنه الالغير يدهت كقده رلك دلالق ىر ختعاده م كاه عمو مقن يذ بن 17 
؟ تا است كه مجموعاً جهار تا مى شود و ثلاث سه تا سه تااست كه مجموعاً شش تا مىشود و رباع هم جهار تا جهارتا است كه 8 تا 
مى شود كه جمع آنها 18 مى شود. 

ثالشاً: اكر منظور از همَثْئلم و ثُدتٌ وَ وبلاغ؛ 4 باشد ارتباط شرط و جزاء با هم درست نمىشود جرا كه آيه م ى كويد كر از نكاح 
يتامى مى ترسيدء نه زن و اككر از رعايت عدالت در بين آنها مى ترسيد يكك زن بككيريد» كه دراين صورت ربط شرط و جزاء (عدد 4 
و١)‏ معلوم نبوده و عبارت بىمعنى مىشود ولى اكر مثنى به معنى دو تا باشد و «واوا براى جمع نباشد ارتباط بين شرط و جزاء 


روشن است و مى كويد دو يا سه و يا جهار زن بككيريد و اككر از رعايت عدالت مى ترسيد يكك زن بككيريد. 

نكتة جهارم: حصر (منحصر در جهار تا بودن) از كجاى آيه فهميده مى شود؟ 

عدد كه مفهوم ندارد يعنى اكر كسى كفت جهار نفر را اكرام كن مفهومش اين نيست كه ينجمى را اكرام نكن يس از كجاى آيه 
مىفهميم كه ينج تا زن دائم جايز نيست؟ 

عدد مفهوم ندارد ولى آيه در مقام بيان جواز نكاح استء به عبارت ديكر قيودى كه اذ شده (دو و سه و جهار) احترازى است و 


در مقام بيان مقدار جواز است از اينجا حصر را مىفهميم, و تمام مفشرين و اهل لغت هم همين را فهميدهاند. 
2# ادامةٌ مسئلة 241/1١ /8 ... ٠١‏ 


و روايات: 
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اشاره 


در كتاب وسائل از ابواب «ما يحرم باستيفاء العدد» هفت باب داريم كه بر ما نحن فيه (حرمت زائد بر اربع در عقد دائم) دلالت دارد 
و مجموعاً داراى بيست و جهار روايت است كه بعضى به دلالت مطابقى و بعضى بالمفهوم و بعضى به دلالت التزامى بر ما نحن فيه 
واأليت داق 

خيلى از اين روايات در مورد شاخ و بركك مسأله است و اصل مسأله (حرمت بيش از جهار تا) را نمى كويد كه نشان مىدهد اصل 
مسأله مسلم بوده است. در اينجا تعدادى از روايات را به عنوان نمونه بيان مىكنيم. 

اسناد بعضى از روايات ضعيف و بعضى قوى است ولى جون اخبار متضافر است به بحث سندى نياز نداريم. 

عن محتّرد بن سنانء عن الرضا عليه السلام فيما كتب اليه: و عله التزويج للرجل اربع نسوة و تحريم أن تتزوّج المرأة اكثر من 
واحد اذا تزوّج اربع نسوءٌ كان الولد منسوباً اليه و المرأة لو كان لها زوجان أو اكثر من ذلكك لم يعرف الولد لمن هوء اذ هم مشتركون 
فى نكاحها و فى ذلك فساد الانساب و المواريث و المعارفء و علَهُ التزويج للعبد اثنين لا اكثر منه لانّه نصف الرجل الحرٌ فى الطلاق 
و النكاح... 

(رجل حر مسلّم است بحث در اين است كه جرا در مورد عبد بيشتر از دو زن دائمه جايز نيست). ١‏ 

* الفضل بن الحسن الطبرسى فى مجمع البيان 

(مرسلة طبرسى است منتهى جون «قال الصادق عليه السلام) مى كويد و «روى» نمى كويد» معتبر است) 

قال: قال الصادق عليه السلام: لا يحل لماء الرجل أن يجرى فى اكثر من اربعة ارحام. 0١‏ 

... عن زرارة ابن اعين» و محمد بن مسلمء عن ابى عبد الله عليه السلام قال: 

اذا جمع الرجل اربعاً و طلّق احداهنٌ فلا يتزوّج الخامسة حبّى تنقضى عدّةٌ المرأ التى طلّق و قال: لا يجمع ماءه فى خمس. 

(سؤال از شاخ و بركك است و اصل مسأله مسلّم است). ©) 

اين حديث در حكم دو حديث است جون دو نفر (زراره و محمّد بن مسلم) آن را نقل مى كنند. 

...:ة عن على بن ابى.حمزة قنال: سألت آبا إبراهيم علية السلام عن الرنجل يكون له اريع نسوة فيطلق الحداهيٌ | يتزوح مكاتها اعري؟ 
قال: لا حتّى تنقضى عدّتها. «0) 


* محمد بن يعقوبء عن على بن ابراهيم» عن أبيه» عن ابن ابى 


)١(‏ آيهُ 758 سورهُ زمر. 

(؟) ح ' باب ١‏ از ابواب استيفاء العدد. 
(5) ح ”*» باب ١‏ از ابواب استيفاء العدد. 
(ع) ح ١‏ باب ؟ از ابواب استيفاء العدد. 
(0) ح ”, باب ”از ابواب استيفاء العدد. 
كتاب النكاح (مكارم), ج 5 ص: 98 
عمير عن بجهيل ين دراج 

(روايت صحيسحة و معتبر است) 


عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل تزوّج خمساً فى عقدهٌ 
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(تزويج زنهاى متعدّد در عقد واحد جايز است حتّى تزويج دو زن براى دو مرد در عقد واحد جايز است) 

قال: يخلى سبيل أيتهنَّ شاء و يمسكك الاربع. 1١‏ 

طبق قاعده نكاح هر ينج زن باطل است جون همكى نمى تواند صحيح باشد و ترجيح بلا مرح هم باطل استء ولى كانٌ نظر 
حضرت اين بوده كه اصل عقد صحيح استهء اما مانعى دارد- كه اضافة عدد است-» يس مانع موجود است و با برطرف شدن آن 
عقد صحيح مى شود. 9 

عن عنبسة بن مصعب قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل كان له ثلاث نسوة فتزوّج عليهنّ امرأتين فى عقدهُ فدخل 
على واحد منهما ثم ماتء قال: ان كان دخل بالمرأة الّتى بدأ باسمها و ذكرها عند عقدة النكاح فانٌ نكاحها جايز» و لها الميراث و 
عليها العدةٌ وان كان دخل بالمرأة الى سيت و ذكرت بعد ذكر المرأةٌ الاولى فانٌ نكاحها باطل «... ؟) 

ظاهر عبارت اين است كه هر كدام از نظر ذكر در صِيعهُ عقد مقدم باشد عقد او صحيح استء يس در روايت سابق هم اكر زنها در 
عقد به ترتيب ذكر شده باشند ينجمى باطل خواهد بود و تخيبر هم معنى ندارد» مككر اين كه اسم نبرده و همه را يكجا عقد كرده 
نافيك 9 
عن عقبِةُ بن خالد» عن ابى عبد الله عليه السلام فى مجوسى اسلم و له سبع نسوة و اسلمن معه 

(اكر زنها مسلمان نشوند» خودبه خود جدا مى شوند جون عقد دائم با غير مسلمان جايز نيست) 

كيف يصنع؟ قال: يمسكك اربعاً و يطلق ثلاثا 

(ممكن است (يُطَلِق) بخوانيم كه به معنى رها كردن است). 0 

عن محيّرد بن مسلم» عن احدهما عليهما السلام قال: سألته عن العبد يتزوّج اربع حرائر؟ قال: لا و لكن يتزوّج حرّتين و ان شاء 


اربع اماء. (©» 


روايتى از طرق عامّه: 


در اينجا حديثى هم از عامه نقل مى كنيم كه داراى نكتهاى است و عامّه بيشتر روى اين حديث تأكيد كردهاند. 

ابن قدامه ابتدا ادّعاى اجماع اهل علم كرده و بعد از قاسم بن ابراهيم (احد الائمة الزيديّةُ) نقل خلاف مى كند و مى كويد اين قول 
قاذ انث وقابل اعها نسع: . 
و هذا ليس بشىء لانّه خرق للاجماع و ترك للسنة فانٌ رسول الله صلى الله عليه و آله قال لغيلان بن سلمة حين اسلم و تحته عشر 
نسوة» امسكك اربعا و فارق سائرهنٌ ... و اذا منع من استدامة زيادة عن اربع فالابتداء أولى (وقتى اسعدامة ان سابد تبت از اعذاء بد 


طريق اولى جايز نيست»). «8) 

[ازدواج در منقطعه محدود به عده خاصى نيست] 
اشاره 

/١/١١ /4 ... ٠١ ادامة مسئلة‎ 6 


امام در ذيل مسأله ده جنين مى فرمايد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017. اع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحه ه١٠‏ از لاب؟| 
اقوال: 


مشهور بين اصحاب اين است كه عدد خاصى در عقد منقطع شرط نيست. 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

لا خلاف معتدٌ به فيها. (2) 

به كفتهُ مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك مرحوم ابن ادريس هم در سرائر ادّعاى اجماع كرده ولى از ابن حمزه مخالفت (منقطع هم 
جزء اربع است) نقل شده است از مرحوم شهيد ثانى در مسالك نقل شده كه ايشان به اين قول تمايل يبدا كرده است. 

يس مسأله مخالف دارد كه سرحشمة آن روايات باب است. 


در باب متعه روايت متعدد و متضافر بر جواز متعه بدون تقييد به عدد و مقّد به عدد وجود دارد. 


[دليل روايات] 


طايفة اول: جواز متعه بدون تقييد به عدد 
اشاره 


رواياتى كه مى كويد متعه عددى ندارد كه خود اين روايات هم مختلف استء بعضى از روايات تعبير «كم شئت» دارد و كاهى براى 
اثبات عدم محدوديت عدد بالابى مثل «سبعين» مى كويند و كاهى روايات تعبير «ليس من الاربع» دارد كه به دلالت التزامى معنايش 


اين است كه عددى در آن نيست. 
-١‏ رواياتى كه «كم شئت» مى كويد: 


2 عن زرارة بن اعين 

(روايت صحيح است) 

قال: قلت: ما يحل من المتعة؟ قال: كم شئت. 037١‏ 
عن اسماعيل ص الفضل الهاشمى 


(از ثقات است و مرحوم 


)١(‏ ح ١‏ باب 8 از ابواب استيفاء العدد. 
(0) ح ١‏ باب ه از ابواب استيفاء العدد. 
(5) ح ١‏ باب 8 از ابواب استيفاء العدد. 
(©) ح ١‏ باب 6 از ابواب استيفاء العدد. 
(0) مغنى» ج لك ص 579. 


( 6 جمع خورة ص / 
00ح اوه باب "ازابواب متعه. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء3طا6. الاللالالا صفحه ٠١1‏ از /1ب؟| 


كتاب النكاح (مكارم), ج5؛ ص: 01 

علامه در خلاصه مىفرمايد كه حديث صحيحى در فضيلت اسماعيل بن فضل هاشمى داريم يس سند معتبر است) 

ا | 0 

سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المتعة فقال: الق 

(ملاقات كن) 

عبد الملكك ابن جريح فسله عنها فان عنده منها علماً فلقيته فاملى علي شيئاً كثيراً فى استحلالها و كان فيما روى لى فيها ابن جريح أنه 
ليس فيها وقت و لا عدد. انما هى بمنزلة الاماء يتزوّج منهنٌ كم شاء «... )١‏ 

عامّه از نقاط ضعفى كه به شيعه نسبت مىدهند اين است كه شيعه براى متعه حدّى قائل نيستيد روايت مىفرمايد همان كونه كه اماء 
حدّى ندارند و شما هم به آن قائل هستيد متعه هم حدّى ندارد و در واقع يكك جواب نقضى است. 

عبد الملكك از علماى عامّه است و در مورد او اين عبارت «هو من رجال العامة الاان له ميل و محبة شديدةٌ لاهل البيت» آمده است و 
لذا تعضّب نداشت جون بحشهاى متعه را متعضبين نمى يذيرفتند و او در اين زمينه از امام سؤالاتى كرده بود و مىدانست» يس وقتى 
اسماعيل كه خودش ثقه است مى كويد امام صادق عليه السلام او را نزد عبد الملكك فرستاده وثاقت عبد الملكك ثابت مىشود. 

جه حكمتى داشت كه امام خودشان جواب ندادند؟ 


ائمه عليهم السلام نمىخواستند كه اهل سنّت متعه را از زبان آنها زياد بشنوند و لذا به عبد الملكك ارجاع مىدهند. 
3'- رواياتى كه «ليست من الاربع» مىكويد: 


... عن بكر بن محمّدء قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن المتعة أ هى من الاربع؟ فقال: لا. 03١‏ 

عن ابى بصير» قال: سئل ابو عبد اللّه عليه السلام عن المتعهُ أ هى من الاربع؟ فقال: لا و لا من السبعين. «*) 
* العتّاشى فى تفسيره 

اسراف رصن ابن كد لبور حوري اسح عام بروايات وا مسري بل كردم انيكا. 

عن عبد السلام؛ عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: ما تقول فى المتعة ... قال: 

قلت: جعلت فداكك أ هى من الاربع؟ قال: ليست من الاربع. ©" 

0 ادامة مسئلة ١٠3...؟7١/‏ ١١/ام/‏ 


[طايفة دوم] روايات معارض: 

اشاره 

در مقابل اين روايات» روايات معارضى داريم كه آنها هم متضافر هستند و مىفرمايند منقطع هم از اربع حساب مىشود» خواه هر 
جهار تا دائمى باشند» يا بعضى دائمى و بعضى منقطع باشند و يا هر جهار تا منقطع باشند. اين روايات دو كروه است: 

الف) رواياتى كه تعبير «من الاربع» دارد: 


. عن عمار الساباطى» عن ابى عبد الله عليه السلام عن المتعةٌ فقال: هى احد الاربعةٌ. «8) 
6* و باستاده» عن احمد بن محمد بن ابى نصر» 


(بزنطى جند رقم روايت در اين مسأله نقل كرده كه رواياتش معتبر است) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.اثالالاللا صفحه لاب١1‏ از /1ب؟| 


عن ابى الحسن عليه السلام قال: سألته عن الرجل تكون له المرأة هل يتزوّج باختها متعة؟ قال: لاء قلت: حكى زرارةٌ عن ابى جعفر 
عليه السلام انما هى مثل الاماء يتزوّج ما شاءء قال: لا هى من الاربع 
(آيا زراره را تككذيب كردند؟ 


فقط مىفرمايند حرف زراره درست نست): رص 
ب) رواياتى كه تعبير «من الاحتياط» دارد: 
اشاره 


#اعن عبد الله بن جعفر فى قرب الاستاد عق احمد بن معد بن عسيى عن الحمد بن متحقد بن ابى نضرة عخ ابى اللحسن الرضًا غلية 
السلام قال: سألته عن المتعة» الى أن قال و سألته عن الاربع هى؟ فقال: 


اجعلوها من الاربع على الاحتياط. /7» 
جمع بين اين دو دسته روايت: 


بعضى بين اين دو دسته روايات را جمع كرده و كفتهاند كه اين روايت» روايات سابقه را كه كلم احتياط نداشت تفسير كرده و 
مى كويد حكم اوّلى جواز ما فوق الاربع استء ولى بنابر احتياط است. 

اين احتياط به جه معناست؟ احتياط را مجتهدى كه واقع را نمىداند مى كويد و احتياط در كلام امام كه واقع را مىداند جكونه 
توجيه مى شود؟ 

جون امام عالم به احكام است ديكر جاى احتياط نيست مكر اين كه بككوييم احتياط از ناحية مردم مراد است يعنى براى اين كه مردم 
به درد سر نيافتدد و از ناحية اهل تسئّن اذيّت نشوند (نوعى تقيّه) بيش از جهار زن نكيرند تا معلوم نشود كه متعه بوده است. اين 
مسأله شاهد خوبى دارد كه در آنجاء هم تعبير «هى من الالربع» دارد و هم تعبير «على الاحتياط» كه هر دو عبارت در يكك جا جمع 


شده است. 


)١(‏ ح لل باب 5 از ايواب متعه. 

(1) ح ١‏ باب 8 از ايواب متعه. 

(*) ح /اء باب 8 از ايواب متعه. 

(ع) ح ٠‏ باب 5 از ابواب متعه. 

(0) حع» باب ٠١‏ از ابواب متعه. 

(©) ح 1١‏ باب 5 از ابواب مصاهره. 

(0) ح ٠‏ باب © از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)ء ج5؛ ص: /9 

* محمّد بن الحسن باسناده عن احمد بن محمّد بن ابى نصر» 

(حديث معتبر استء آيا همه اين احاديث يكى بوده كه به صوررتهاى مختلف نقل شده است يا در جاهاى مختلف بزنطى از امام 
سؤال كرده؟ احتمال دارد كه يكك حديث باشد ولى احتمال تعدّد هم بعيد نيست) 


عن ابى الحسن الرضا عليه السلام قال: قال أبو جعفر عليه السلام: اجعلوهنٌ من الاربع فقال له صفوان بن يحبى: على الاحتياط؟ قال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع612./ثالالالالا صفحه طلاب١|‏ از /1ب؟| 


نعم. )١١‏ 
صدر حديث «على الاحتياط» ندارد ولى در ذيل آمده است. 


اين روايت شاهد جمع ما است و مىتواند شاهدى باشد بر اين كه آن جايى هم كه «من الاربع» كفتهاند از باب احتياط از ناحية 


مردم بوده است يس تكليف روايات روشن شد. 


جمع بين روايات طايفة اول و دوم: 
اشاره 


با اين بيان كه در جمع بين روايات معارضه بيان شد (حمل بر تقه و احتياط) ديكر تعارضى بين روايات طايفة اول و طايفة دوم باقى 
نمىماند جون آنها با صراحت اجازه مىداد ولى اين روايات مافوق اربع راز باب احتياط جايز نمىداند و جون راه جمع دارد ديكر 
نوبت به تعارض نمى رسد. 

يناه بين الطائفتين تعارض باشد- جرا كه روايات طائفة اوّل «كم شئت» مىفرمود و روايات طائفة دوم «من الاربع» مى كويد اوّل 


بايد سراغ جمع دلالى برويم كه بر هر جيزى مقدم است. 
جمع دلالى: 


جمع دلالمى بين روايات مجوّزه و ناهيه از باب حمل ظاهر بر نصء؛ حمل ناهيه بر كراهت استء رواياتى كه بيش از جهار تا را نهى 
الور ديضيقة دازة رورر ارات اق رلا لخر الس درب 1- لأسا وى ابرلا ل ا 

سلمناء جمع دلالى در كار نباشد نوبت به مرجحات مىرسد كه مهمترين مرججحات شهرت است (خذ بما اشتهر بين اصحابكك ودع 
الشاذ النادر) شهرت فتوايى بر جواز استء يس روايات طائفة اول با شهرت فتوايى مقدّم مىشودء بلكه مسأله بيش از شهرت است»ء 
جون مخالف عمده ابن حمزه است ولى عبارت ابن حمزه در كتاب وسيله كه كتاب معروف ايشان است موافق مشهور است: 

و حكم نكاح المتعهُ فى العدد حكم الاماء. ١؟)‏ 

نكاح اماء محدوديّت ندارد و ايشان متعه را هم مانند اماء مىدانند حال نمى دانيم جكونه آقايان مىفرمايند كه ابن حمزه مخالف 
است در حالى كه عبارت وسيله دلالت بر مخالفت ندارد مكر اين كه در جاى ديكر نظر ديكرى داشته باشد (صاحب مسالكك هم به 
افق قول سباي يندا كرد البينك): ١‏ و 

ان قلت: ا ا ل ا ا 
اناما كالكيوا لا عات بَ لَكُمْ مِنَ ادل يي اه 
باشد و جه دائم» نبايد بيش از جهار تا باشد. 

يس كروه دوّم از روايات موافق كتاب الله است و رجحان دارد. : 
قلنا: در ذيل آيه قرينهداى وجود دارد كه نشان مىدهد آيه ناظر به دائمّات استء جون در ادامةٌ آيه مىفرمايد: هَإِنْ حِفتم آنا تَعْدلوا». 
عدالت ناظر به حق قسم است و مىدانيم در نكاح منقطع حق القسم نيست و مسائل رعايت عدالت و حق القسم در مورد نكاح دائم 
است يس ذيل آيه شاهد است كه آيه مربوط به بحث نكاح منقطع نيست. 

اضف الى ذلككء ما به ياد نداريم كه قرآن در مورد نكاح منقطع تعبير به نكاح كرده باشدء بلكه آيه مىفرمايد: «قَمَا اس تَمْتَعْتُمْ به 
لور و8014 يكن انعو و جرع نع ريد كد رو ينم ويه تون اسه و اين بورع لالع اق بلقاي 
و من هنا يظهرء اين كه مرحوم صاحب مسالكك فرموده است آيه مؤيّد محدوديّت در نكاح منقطع است و روايات معتبرى هم داريم- 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع23 6. الالثالالا صفحه عاب١1‏ از /1ب؟| 


كه در واقع تقويت قول منسوب به ابن حمزه است-. جواب صاحب مسالكك روشن مىشود كه: 
اوْلَا: آيه دلالت ندارد. 

ثانياً: روايات خودش خودش را تفسير مى كند. 

فتلخص من جميع ما ذكرناء محدوديّت اربع در نكاح منقطع نيست. 

ءء ادامةٌ مسئلة /1١ /38 ... ٠١‏ 41م 


بقى هنا نكتتان: 


اشاره 
دو نكته در مورد مسأله باقى مانده است كه بيان مى كنيم: 


نكتة اول: روايت خوب ديكرى هم براى قول به محدوديّت عدد در نكاح متعه وجود دارد 


)١(‏ ح 4. باب 6 از ابواب متعه. 

"080١ ص‎ 5( 

(9) آيةُ “2 سورةٌ نساء. 

() آيهُ ع7 سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج5؛ ص: 99 

كه دلالتش خوب ولى سندش اشكال دارد. 

عن وهيب بن حفصء عن ابى بصير» عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: 

داف عن وجل له ارين شبؤةا فطاع والعدة تعيق البو تفرك قال: 

لا حتّى تنقضى العدهُ فقلت: من يعتدٌ؟ فقال: هو, قلت: و ان كان متعة؟ 

قال: وان كان متعة. )١١‏ 

از نظر دلالت: دلالت حديث خوب است ولى جرا مى كويد مرد عدّه نككه دارد؟ در اينجا عدّهء هم براى زن و هم براى مرد اثر دارد. 
در افراد عادّى وقتى زن طلاءق مى كيرد تا زمانى كه عدّه تمام نشود نمىتواند شوهر كندء اما مرد مىتواند ازدواج كندء ولى در 
مورد اين روايت كه مرد جهار زن داشته و يكى از آنها را طلاق مىدهد هم زن وهم مرد بايد صبر كنند» زن بايد صبر كند» جون 
در عدّه است و مرد بايد صبر كند» جون مىخواهد زن ديكرى بككيرد در حالى كه زن جهارم هنوز در عدّه است و عدّه هم ظاهراً 
عَدَّهُ رجعه بوده است. 

از نظر سند: «وهيب بن حفص» در رجال متعدّد است كه بعضى ثقه و بعضى غير ثقه هستند. وهيب در اين سند از شاكردان أبو بصير 
است و روايات زيادى از او نقل كرده و هيج كس او را توثيق نكرده استء بنابراين روايت مجهول استء ولى به هر حال جه روايت 
صحيح السند باشد و جه ضعيف السند» وضع مسأله عوض نمىشود و ما روايت را حمل بر كراهت مى كنيم» يعنى كراهت از اين كه 
مورد تعرّض عامّه واقع شوند جون عامّه متعه را جايز نمىدانند و اكر زائد بر اربع شود معلوم مىشود كه متعه بوده و لذا به عنوان 


ثانوى كراهت است. 
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نكتة دوم: صاحب جواهر از ابن حمزه نقل كرد كه ايشان قائل به محدوديت هستند 


ولى عبارت وسيله را خوانده و ديديم كه دلالت بر محدوديّت ندارد و موافق مشهور است. قبل از صاحب جواهر. صاحب رياض هم 
ازابن حمزه محدود بودن را نقل كرده استء بعد از مراجعه معلوم شد كه صاحب جواهر و صاحب رياض اشتباه كردهاند و ابن 
حمزه مخالف نيستء بلكه «ابن برّاج» مخالف است و در كتاب در مهذب مىفرمايد: 

ولا يجوز للمتزوّج متعة أن يزيد على اربع من النساء ... و قد ذكر ان له أن يتزوّج ما شاء و الاحوط ما ذكرناه. "7١‏ 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك همين را مى كويد يعنى مخالف را ابن بِرَاجٍ مىداند صاحب حدائق هم از ابن برّاجٍ نقل مخالفت 
فى كله 


بقى هنا امور: 


الامر الاوّل: حكمت تعذد ازواج جيست؟ 
اشاره 


آيا اين كار سبب بيروى از هوى و هوس نيست؟ آيا اين عمل جامعه را به خوش كذرانى سوق نمىدهد؟ علاوه براين جرا به مرأة 
اجازهٌُ تعذّد نمىدهند؟ 

فرق بين زوج و زوجه واضح است و در روايات به آن اشاره شده استء و آن اين كه اككر از ناحية زوجه هم تعدّد باشد تداخل مياه 
شده و تشخيص نسب ممكن نمى شود و از نظر عاطفى» حقوقى و اجتماعى مشكلات متعدّدى يبدا مىشود. و استفاده از آزمايش هم 
براق تشخيضن سب قابل اعقياة لبست. 

ان قلت: در مورد يائسه و عقيم جنين مشكلى وجود ندارد و تداخل مياه نمىشود؛ جرا در اين موارد اجازه داده نمى شود؟ 

قلنا: در مورد يائسه و عقيم هم كه مشكل فرزند و تشخيص نسب ندارد مى كوييم قوانين جنب فردى ندارد و روى مجموع من حيث 
المجموع مى رود. وقتى كفته مى شود شراب حرام است جون عقل را زائل مى كند نمى توان كفت من به قدرى مىخورم كه عقل 
زائل نشود جون حكم كلى استء و براى اين كه راه باز نشود آن را به طور كلى كفتهاند و استثنا نزدهاند. 

وامّرا دليل اين كه در مورد مردان تعدّد اجازه داده شده اين است كه قوانين اسلام جامع است و محدود به زمان و مكان نيستء و 
قانونى است براى همه زمانها و مكانهاء حال اكر ما كليّت و جامعتت را در نظر بكيريم؛ مىبينيم كه در مكانها و زمانهاى 
مختلف ممكن است ضرورتهاى اجتماعى و يا فردى يبش آيد كه حل مشكلء بدون تعدّد زوجه مير نشود و وقتى قانونى جامع 
شد بايد بتواند جوابكوى نيازها در هر زمان و مكان باشد. از جمله ضروررتهايى كه قانو نكذار در نظر كرفته مى توان به موارد ذيل 
اشاره نمود: 

-١‏ در هر زمان و مكان رجال در معرض آفاتند» مخصوصاً در جنككهاء زنها نمى توانند در جنكك شركت كنند و نبايد هم شركت 
كنند واكر امروزه كفته مىشود زنها با مردها در همه زمينهها حتّى شركت در جنكك مساوى هستند جنبة شعارى دارد و عملى 
نيست. در غير جنكك هم آسيبها متوججه مردان است. 

در جنكك جهانى اوّل ده ميليون و در جنكك دوم سى ميليون نفر 
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)١(‏ حع» باب ”از ابواب استيفاء العدد. 

(؟) سلسلة ينابيع الفقهتةء ج ل ص 198. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ٠٠١‏ 

از مردان كشته شدند و تعداد زيادى هم ناقص شدند. بعد از اتمام جنكك عَدَّةٌ زنان زياد و عدَّهُ مردان كم شد. شخصيتهاى 
اجتماعى آلمان به دانشكاه الازهر نامه نوشته و قوانين تعدّد زوجات را در اسلام خواستار شدند ولى كليسا با اين كار مخالفت كرد 
واين قانون بياده نشد كه نتيجة آن كثرت فحشاء و فرزندان نامشروع بود. 

دراين كونه موارد آيا بايد اجازة تعدّد زوجات داد يا ملتزم به فحشاء شد؟ اكر اين قانون نباشد مشكل ساز است. 

اق مشكل امروز دو فلسطين موجوة اسث و شهدا اكثرا از 5 كور سهد واكر تعد زوجات تباشد دغدراة واؤنان به مشكل مىانسد. 
؟- زنان زودتر از مردان بارورى جنسى خود رااز دست مىدهند. سن جنسى زنان كمتر و برعكس سن جنسى مردان بيشتر است 
اين افزايش سن جنسى مردان بر زنان» كاهى موجب اختلالاتى در جامعه مىشود كه تنها از طريق تعدد زوجات حل مىشود و اكر 
ازاين طريق حل نشود سر از فحشا درم ىآورد. 

*- زمانى بر زنان مىرسد كه قابلت مواقعه ندارند مانند زمان عادت و دوران باردارى و» ...كه دراين زمان كاهى زوج در 
شرائطى است كه نمى تواند خوددارى كند باز سر دوراهى واقع مىشود: يا تعدّد يا فحشاء. 

؟- سيارى از زنائى كه همسرشان را از دست ذاده يا طلاق كرفتهاند شانس شوهر كردن به عئوان زوجة اول را ثدارند و مردان 
مجرّد سراغ آنان نمىروند» ولى اكر تعدد زوجات باشد ممكن است به عنوان زوجة دوم آنها را بيذيرند. در اينجا جه بايد كرد يا 
بايد به آنها اجازه داد كه زوجة دوم باشند يا بايد راه را به سوى فحشاء بككشاييم. 

ه- كاهى بيمارىهايى براى زنان يبدا مىشود كه اين بيمارىها آنها را از آميزش جنسى منع مىكند و كاهى ترس از باردار شدن 
است كه اطبا اجازة آميزش جنسى را به آنها نمىدهند و يا زن عقيم است و مرد فرزند مى خواهد در اينجا جه بايد كرد؟ آيا به مرد 
بكوييم آميزش نكند؟! اين امر ممكن نيست يس يا بايد اجازة تعدّد ازدواج بدهيم و يا فحشاء. 

نكته: در كتاب «اسلام و تمدّن) كه نويسندة آن يكك مستشرق فرانسوى به نام «كوستاولوبون» است نكتهاى مربوط به تعدد زوجات 
آمده است كه مى كويد: 

در مورد تعدّد زوجات به مسلمانان اشكال مى كنيم و آنها را شهو ت يرست مىدانيم ولى انصاف بدهيد كدام يكك از شما رابطهتان 
منحصر به همسرتان است؟! ما دم از وحدت زوجه مىزنيم ولى در يشت برده با زنان ديككر ارتباط داريم» ولى مسلمانان به عنوان 
يكك قانون مشكل را حل كردهاند آيا وحدت رياكارانةُ ما درست است يا تعدّد خالصانة آنان؟ 

/اء ادامة مسئلة 7/1١/1١18 ... ٠١‏ 1م 

ان قلت: بنابر آنجه شما كفتيد بايد مسئلة تعدّد زوجات منحصر به موارد ضرورت باشد و بايد در غير موارد ضرورت جايز نباشد در 
حالى كه اين خلاف اجماع مسلمين است و هيج فقيهى آن را مربوط به موارد ضرورت ندانسته است. 

قلنا: 


ضرورت در باب احكام دو كونه است: 
-١‏ به عنوان ثانوى: 


جائى كه ضرورت به صورت عنوان ثانوى در مىآيد مانند «اكل ميته) كه حكم آن كتناً و كيفاً و شخصاً دائر مدار ضرورت است 


مثلا ممكن است براى زيد ضرورت باشد و براى عمرو ضرورت نباشد جون عنوان حكم (عنوان ثانوى) ضرورت است. 
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؟- به عنوان حكمت: 


جائى كه ضرورت در سلسله علل و حكمت حكم واقع شود و به اختيار مكلف نباشد و قانو نكذار ضرورتها را به عنوان حكمت 
در نظر كرفته و يكك حكم وضع كرده و حكم مقئد به ضرورت نيست ولى واقع مسأله و حكمت حكم كه در غالب موارد مورد نظر 
قانونكذار بوده حل مشكلات و ضرورتها بوده استء به عنوان مثال شارع مقدّس ديده است كه اكر ترشّحات آب استنجاء نجس 
باشد مردم به زحمت مىافتند جون سابقاً در بيابانها بر زمينهاى معمولى مى نشستند و به خودشان ترشّح م ىكرد و شارع به خاطر 
ضرورت فرموده است كه ترشّحات آب استنجاء ياك استء حال اكر حكم را دائر مدار ضرورت كنيم و بككوييم اكر در كودال 
باشد ترشح نم ىكندء در اينجا بايد كفت شارع اختيار را به دست شما نداده بلكه ضرورت را محور قرار داده است و كارى با 


الامر الثانى: بعضى با ضميمه كردن دو آيه از قرآن خواستهاند بكويند تعدد زوجات به حكم قرآن حرام است: 


كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟» ص: ٠١١‏ 

صغرى: اقَإِنْ حِفْتمْ ألا َعدِنُوا متَاحِدَةٌ 1١‏ اككر مى ترسيد عدالت را رعايت نكنيد يكك زن بككيريد. 

كترى: «وَلَنْ تَسْتَطيعُوا أن تفدلوا يق اللطام: ١؟)‏ 

نتيجه: اكر اين دو آيه در كنار هم باشد نتيجهداش اين است كه عدالت در همه جا غير ممكن است يس همه جا بايد به واحدةٌ اكتفا 
كنيم. 

اوّلين كسى كه اين شبهه را مطرح كرد «ابن ابى العوجاء» يود كه اين اشكال را به هشام مطرح كرد و هشام سراغ امام صادق عليه 
السلام به مدينه آمد. حضرت با ديدن هشام يرسيد در غير موسم حب جرا آمديد؟ و هشام جريان را عرض كرد- در زمان طاغوت 
هم وقتى مىخواستند تعدّد زوجات را ممنوع كنند در روزنامهها نوشته بودند كه اين دو آيه دلالت بر ممنوعتت مى كنند- امام 
فرمود: هشام عدالت در اين دو آيه دو معنى دارد. عدالت در آيهُ اول عدالت رفتارى و در آيهُ دوم عدالت قلبى و مربوط به محبت 
است. در آيهُ اول مىفرمايد اكر در نفقه» رفتار و حقٌّ القسم كه از مسائل رفتارى هستند مى ترسيد يكك زن بكيريد» بس عدالت 
امكان دارد ولى مشكلاتى دارد و كسانى كه از مشكلاتش مى ترسند سراغ آن نروند ولى آيه مىفرمايد از نظر محبت قلبى محال 
است جون در اختيار شما نيست و تحت تأثير جاذبهها است (جاذبههاى اخلاقى يا جمالى) يس حون عدالت دو معنى دارد نمى شود 
از آن عدم جواز را استفاده كرد. 

دو شاهد لطيف در آيات قرآن براين معنى هست كه وقتى اين دو شاهد را در نظر مى كيريم مىفهميم كه كلام امام عليه السلام 
كاملترين است: 

شاهد اول: ذيل آيهُ دوم مىفرمايد: 0 تَميلوا كلَّ الْمئل 0 ةكبدلا بر سوال السك بوم 3 طاياة حال كه در عدالت 
قلبى نمى توائيد عدالت را رعايت كنيدء كمال تمايل قلبى در دست خودتان است يس ديكرى را به صورت معلق (نه شوهردار و نه 
بى شوهر) قرار ندهيد» يعنى تعدّد جايز است و بايد تا حدّى كه توانايى داريد رعايت محبّت كنيد» يس تعدّد ممنوعيتى ندارد. 
شاهد دوم: اكر اين استدلال درست باشد ابتداء آيهُ سه بىمعنا مى شود قَانْكتموا لجا طب لَكُمْ من اللطاءِ مثنها و ثلاتَ و بتاع, اكَر 
تعدّد جايز نباشد معنى آيه اين است كه دو يا سه يا جهار زن بككيريد مشروط به اين كه عدالت را رعايت كنيد و محال است عدالت 
را رعايت كنيد. 


يس مثنى و ثلادث و رباع محال است و معنايش اين است كه «فَانْكيحُواا يكك حكم خيالى وهمى است جون مشروط به شرط غير 
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ممكن شده. 

آيا قرآن حكم واهى و خيالى بيان مى كند؟ عيناً مثل اين كه قرآن بفرمايد «قَانْكحوا» اكر بتوانيد به فضا برواز كنيد. يس جون برواز 
محال است بنابراين مثنى و ثلاث و رباع هم محال استء قانون كذار هيج كاه جنين قانون وضع نمى كند. 

يس تعدّد جايز است ولى با دو هشدار: 

-١‏ عدالت رفتارى داشته باشيد. 

؟- در تمايلات قلبى تا آنجا كه مى توانيد عدالت را رعايت كنيد و آنجايى كه خارج از اختيارات شماست دستورى نداريد. 

ولكن از مجموع آيات مىتوان فهميد كه اولويّت در اسلام به وحدت است نه اين كه تعدّد جايز نيست» جون تعبير خوف (إِن 
خِفُْمُ) در جايى است كه خطرى هست و اين خطر هم مسئلة سادهاى نيست جون رعايت عدالت مشكل است و كمتر شنيدهايم كه 
توانسته باشند عدالت را و لو در رفتار رعايت كنند. 

نتيجه: افراد جز در موارد ضرورت و خوف از خطرهاى ديكر سراغ تعدّد نمىروند واين مسأله ديكر از روى هوس بازى نيست. 
اكر مسئلة تعدّد زوجات را به اين شكل ترسيم كنيم و سوء استفاده از آن نشود نه دوست به آن ايراد مى كند و نه دشمنء و با اين 


توضيحات جهرة خوبى ازاين قانون اسلامى ساختهايم. 
الامر الثالث: جرا متعه اجازه داده شده است؟ جرا بدون حد متعدّد است؟ 


همان مسائلى كه در مورد تعدّد زوجات دائمى بيان كرديم در اينجا هم مطرح مىشود. متعه راهى براى حل مشكلات اجتماعى 
استء مثلا كسانى هستند كه نياز به ازدواج دارند ولى موقّق به ازدواج دائم نمىشوندء جون ازدواج دائم شرايطى در شرع و 
تشريفاتى در عرف دارد كه مشكل است مثا از نظر شرعى حق القسم و نفقه مىخواهد و عرفاً هم قيد و شرط آن زياد است و 
تكلفات زيادى دارد مثل مهريّه و شيربها ... يس به جهت وجود اين مشكلات براى بعضى از افراد (مثلًا مسافر» يا جوانى كه تمكن 


ندارد يا زنى است كه شوهرش مرده و شانس 


)١(‏ آيهُ “ سورةٌ نساء. 

(0) آي 079 سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع, ص: ٠١7‏ 

ازدواج دائم را ندارد) عقدى لازم است كه اين مشكلات را نداشته باشدء قانونكذار نمى تواند اينها را ناديده بككيرد. امروزه جوانان 
اهل سنت به اين قانون تمايل بيدا مىكنند. يس براى حل مشكلات اجتماعى اين قانون را قرار دادهاند متأسفانه عدهٌ زيادى از اين 
قانون سوء استفاده كرده و جهره آن را خراب كردهاند به كونهاى كه بعضى حاضر به فحشاء هستند ولى حاضر به نكاح موقت 
رواياتى ١‏ داريم كه در آن مىفرمايند شما كه نياز نداريد سراغ متعه نرويد» از اين دو حديث استفاده مىشود كه متعه در اصل 
نراق جل مكافك ساعن افق سن سيا |بى سفك الساقنى دوسك انك ولك 'ثافه قن و قتزطياتى يراق أن يكذارثة تاسوه 
استفاده نشود. 

م ادامة مسئلة /١١ /12 ... ٠١‏ ام 

سؤال: جرا حصرى كه در نكاح دائم وجود دارد در متعه نيست؟ 

جواب: يكى از مهمترين مشكلات نكاح دائم متعدّد. عدالت استء همان كونه كه كفته شد كمتر كسى مى تواند آن را رعايت 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أدماع3ا6.الاللاللا صفحه ٠١9‏ از /اب؟| 


كند» ولى در متعه مسئلة عدالت مطرح نيست زيرا نه نفقه دارد و نه قسمء و تبعاً سبب مىشود كه حصرى كه در آنجا بود در اينجا 
5 

همان كونه كه قبلا بيان شد قوانين اسلام براى هوس بازى نيستء بلكه براى ملاحظة ضرورتهاى فردى و اجتماعى است» جون 
هميشه كسانى هستند كه به دلائل مختلف قادر بر عقد دائم نيستند حال امر آنها دائر است بين عقد منقطع و فحشاءء و مسلماً عقد 
منقطع عاقلانهتر است مخصوصاً در زمان ما كه سن ازدواج (به دلائل مختلف) بالا رفته است حال در اين مدّت نيز امر دائر است بين 
اين كه جوانان به فحشاء لوده شوند يا از ازدواج موقت استفاده كنند. 

بعضى مى كويند خارجىها اين مسائل جوانها را حل كردهاند و به جوانها اجازه مى دهند كه آزادانه با هم ارتباط داشته باشند» آيا 
اين حل كردن مشكل است يا غرق شدن در فحشاء است؟! در انككلستان بر اساس آمار از هر ده نفر يكك نفر حرام زاده است» در 
بعضى از كشورها هم ممنوع است كه اسم يدر را در شناسنامه بنويسندء بلكه اسم مادر را مى نويسند جون خيلى از آنها اسمشان 
معلوم نيست. 

اخيراً علماء اهل سدّت هم كه نكاح متعه را قبول ندارند نكاحى در بين خودشان درست كردهاند كه همان شرايط نكاح متعه را دارد. 
ولى مع الاسف سوء استفاده و عدم كاربرد صحيح, اين مسأله را خراب كرده است به كونهاى كه دفاع از آن مشكل شده است. بايد 
اين سنّت احيا شود ولى نه به صورت بىبندوبار بلكه با قوانين و شرايط خاصٌ خودش. 

در اينجا سه روايت بيان مىكنيم كه دلالت مى كند براين كه متعه بدون قيد و شرط نيست بلكه به موارد خاص منحصر است: 

عن على بن يقطين 

(حديث معتبر است) 

قال: سألت ابا الحسن عليه السلام 

(موسى بن جعفر) 

عن المتعهُ فقال: ما أنت و ذاكك 

(تو را با متعه جه كار) 

قد اغناكك الله غنها فقلت: انما اردث أن أعلمها فقال: 

هى فى كتاب على عليه السلام فقلت: نزيدها و نزداد؟ قال و هل يطيبه الَا ذاكك. ١‏ 

ضمير «نزيدها» به متعه برمى كردد و تصور ما اين است كه منظور از «نزيدها و نزداد؟» اين است كه ما براى افزايش جمعيّت آيا متعه 
را افزايش دهيم امام در جواب فرمودند آيا فايدهاى غير از اين دارد. ولى اين روايت را وسائل از كافى نقل كرده است و در آنجا 
«تزيدها و نزداد» مده است يعنى تزيد الزوجة فى المدَّهُ و نزداد فى المهر و الاجرة. «يطيبه» به معنى مفيد و هدفدار كردن است. 

حرا حضرت نمى كويد حلال است؟ براى اين كه دهان مخالف را از دو جهت ببندد: 

اوَلَا: اككر مخالفين على عليه السلام را خليفه بلافصل نمىدانستند» حدّ اقل صحابى بوده و آنها هم قول صحابى را حيجت مى دانند. 
ثانياً: على عليه السلام در سفر و حضر در كنار حضرت رسول صلى الله عليه و آله بوده است يس قول او حيجت است. 

عن الفتح بن يزيد 

(فتح بن يزيد جرجانى مجهول الحال است) 

قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن المتعة فقال: هى حلال مباح مطلق لمن لم يغنه الله بالتزويج 

(مفهومش اين است كه براى غير اينها مباح نيست ولى جون جواز آن اجماعى است نمى توانيم بككوييم حرام است و مى كوييم 


مكروه است) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان «امء.لاع/إأماء62.الاللالالا صفهه ٠١/٠‏ از /ابب| 
فلب 2 وى بال 75 ع 
(آلوده به زنا نشود و سراغ متعه برود) 


فان استغنى عنها بالترويج 


)١(‏ ح ١و7و6‏ باب از ابواب متعه. 

(0) ح ١‏ باب ه از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ٠١‏ 

فهى مباح له اذا غاب عنها 

(اين تعبيرات نشان مىدهد كه در موارد ضرورت جايز است). )١١‏ 

عن محمد بن الحسن بن شمون 

(او كسى است كه جهار امام يعنى امام رضا و امام جواد و امام محمّد تقى و امام حسن عسكرى عليهم السلام را دركك كرده و ١١5‏ 
سال عمر كرده استء او عائلة سنككينى داشته و جيزى نداشت و امام دستور داده بود كه خودش و 8٠‏ نفر از عائلهاش را اداره كنند 
ولى او از نظر رجال انسان سالمى نيست و روايت ضعيف است) 

قال: كتب أبو الحسن عليه السلام الى بعض مواليه لا تليحوا على المتعة أنما عليكم اقامة السنّة 

(فى الجمله باشد كه اين سنْت بيامبر فراموش نشود) 

فلا تشتغلوا بها عن فرشكم و حرائ ركم 

(همسران) 

فيكفرن و يتبرّين و يدعين على الآمر بذلكك و يلعنونا. ١‏ 

اين روايات نشان مىدهد كه بايد در اين مسأله خيلى با احتياط كام برداشت تا مشكل آفرين نشود. 


[مسألة :1١‏ لو كانت عنده أربع فماتت إحداهن يجوز له تزويج أخر ل فى الحال] 
اشاره 


9م ١١‏ (لو كانت عنده اربع فماتت احداهنٌ ...) ... 41/1١/19‏ 

مسألة نالو كانك عيده اوم نات إحداهة يجؤز له تزويع اخرك فى البدال (ندون النظار كلانان عله 

و كذا لو فارق احداهنٌ بالفسخ أو الانفساخ (فسخ به سبب عيوب و انفساخ مثل مرتد شدن زوجه) 

أو بالطلاق البائن و أولى بذلك ما اذا لم تكن لها عدَّهْ كغير المدخول بها و اليائسة و اما اذا طلقها بالطلاق الرجعى فلا يجوز له تزويج 


اخرى الا بعد انقضاء عدة الاولى (يس در تمام صور جدائىء انتظار لازم نيست مكر در صورت طلاق رجعى). 
عنوان مسأله: 


اككر كسى صاحب جهار زوجة دائميّه باشد و يكى را به هر دليل رها كند جه زمانى مى تواند براى آن جايكزين انتخاب كند آيا بغد 
از عدّهء يا در حال عدّه هم ممكن است؟ 


در اين مسأله جهار صورت متصوّر است: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0مء.داع/إ م3 6./ثالالالالا صفحه الا١٠‏ از /ابب؟| 
-١‏ مفارقت به سبب موت 

"- مفارقت به سبب فسخ يا انفساخ يا طلاق بائن 

"- مفارقت به سبب طلاق در جايى كه عدّه ندارد. 


و جون حكم بِقتَهُ صور مسأله با توجه به حكم صورت جهارم روشن مىشود ابتدا سراغ صورت جهارم مىرويم. 


مفارقت به سبب طلاق رجعى: 

اشاره 

در جايى كه مفارقت به سبب طلاق رجعى باشد مادامى كه زن جهارم در عدّه است نمى تواند براى آن جايكزينى انتخاب كند. 
ادلّه: 


١‏ - اجماع: 


اجماع داريم كه دراين صورت جايككزينى بدون انقضاء عدّه جايز نيست. مرحوم آقاى حكيم تعبير «اجماع» و صاحب جواهر و 
ديكران تعبير به «لا خلاف» دارند و در اين مسأله مخالفى هم نداريم. 


؟- قاعده: 


مستنبط از نصوص مختلف اين است كه «المعتدَهُ رجعدَه بحكم الزوجة)» يعنى از استقراء نصوص استفاده مى شود كه در همه جا 
احكام زوجه. بر معتدة رجعيّه بار شده است مثل نفقه و ارث ...يس قاعده سبب مى شود كه بككُوييم معتدّهُ رجعيه زوجه استء و در 
واقع اين مرد ذات اربع است. 

مرحوم آقاى خوئى 0*0 مى فرمايد: 

بلكتعقة عاادى امت كديسلة عدم ينا زود انك 

قلنا: اين حرف عجيب استء جون از دو حال خارج نيستء يا اين طلاق اثر كرده يا نكرده استء اكر بكوييد اثر كرده اين زن ديكر 
زوجه نيست و به حكم زوجه است واكر بككوييد اثر نكرده لازمهاش اين است كه بعد از كذشت سه ماه (اتمام عدّه) اثر آن ظاهر 
شود در حالى كه طلاق از ايقاعات است و بايد بلافاصله اثر آن ظاهر شود و مثل عقود نيست. علانوه براين تعبير به رجوع در 


روايات مكرّر آمده است و اكر مطلقةُ رجعيّه زوجه باشد رجوع معنى ندارد» يس به حكم زوجه است. 
"- روايات: 


عمده دليل روايات است. بعضى از روايات صحيح السند و بعضى ضعيف السند است ولى جون روايات متضافر است نياز به بحث 
سندى نداريم. بايد توججه داشت كه هيج كدام از روايات تعبير رجعى ندارد ولى قدر متيقّن آنها عدَّهُ رجعى است و بقيّه محل بحث 


است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء652. الاللالالا صفحه (إ/ا١٠1‏ از /1ب؟| 


عن زرارة ابن اعين و محمّد بن مسلم 


(اين روايت به حكم 


)١(‏ ح ك3 باب ه از ابواب متعه. 

(0) ح © باب ه از ابواب متعه. 

(؟) مبانى شرح عروه؛ ج 07 ص .١18١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ٠١5‏ 

دو روايت است) 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: اذا جمع الرجل اربعاً و طلّق إحداهنٌ فلا يتزوّج الخامسة 
(قدر متيقّن طلاق رجعى است) 

حتّى تنقضى عدة المرأة التى طلق «... )١‏ 

قال سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول فى رجل كان تحته اربع سنوة فطلّق واحده ثم نكح اخرى قبل ان تستكمل المطلّقة العدّةٌ 
قال فليلحقها باهلها 

(نكاح باطل بوده يس رهايش كن تا به اهلش ببيوندد) 

حتّى تستكمل المطلقةٌ عدتها و تستقبل الاخرى عدهُ اخرى 

(مرد دو عدّه بايد صبر كند) 

ولها صداقها ان كان دخل بها 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» 157 ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ٠١6‏ 

(مهر دوّمى را هم بايد بدهد) 

وان لم تكن دخل بها فله ما له و لا عدَّهٌ عليها. ١؟»‏ 

مرحوم آقاى خوئى اين روايت را صحيحة «محمّد بن قيس» مىداند در حالى كه قبل از آن در سلسلة سند «سهل بن زياد» است از 
اين تعبير استفاده مىشود كه ايشان سهل بن زياد را ثقه دانسته است در حالى كه كار سهل بن زياد مشكل است و نتوانستيم او را 
ثقه بدانيم صاحب جواهر در جندين جا او را ضعيف مىدانند. در دو جا خودشان و در يكك جا از تذكرة و در جاى ديكر از 
مسالكك نقل مى كند كه ضعيف است: 

وفى طريقها سهل بن زياد و ضعفه مشهور 0 

وفى طريقها سهل بن زياد و هو ضعيف «؟") 

لكن فى المسالكك فى طريق الرواية سهل بن زياد و هو ضعيف «2) 

بل فى التذكرة ان فى طريقه سهل بن زياد و هو ضعيف. (2» 

مرحوم علَامة مجلسى هم در بحار او را ضعيف مىداند. 

با وجود اين تضعيفها آقاى خوثى او را ضعيف نمىداند. 


احتمال مىدهيم كه جون سهل بن زياد در طريق اسناد كامل الزيارات بوده و ايشان اسناد آن را حيجت مىدانستهاند لذا او را ضعيف 
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ندانستهاند» يس ما نمى توانيم روايات سهل بن زياد را بيذيريم. 

لبت اين روايت طريق ديكرى (طريق مرحوم صدوق) هم دارد كه سهل بن زياد در آن نيست و شايد آقاى خوثئى به خاطر طريق 
صدوق اين روايت را معتبر دانستهاند. 

عن على بن ابى حمزة 

(سند اشكال دارد) 

قال سألت ابا ابراهيم 

(موسى بن جعفر) عليه السلام 

عن الرجل يكون له اربع سنوةٌ فيطلق إحداهن أ يتزوّج مكانها اخرى؟ قال لا حتّى تنقضى عدّتها 

(مطلق است و قدر متيقن آن عدَّهُ رجعيّه است). 07 

عن وهيب بن حفص 

(ضعيف) 

عن ابى بصير عن ابى عبد الله عليه السلام قال سألته عن رجل له اربع سنو فطلق واحدة يضيف اليهن اخرى قال: لا حتّى تنقضى 
العده فقلت: من يعتكٌ؟ فقال: هو 

(عدّه نكه داشتن زن مسلّم است واين مرد هم بايد تا عدَّهُ زن تمام نشده. عدّه نكه دارد كه مراد از عدَّهُ مرد ترتص و انتظار است تا 
عَدَهُ زن تمام شود). )8١‏ 

ح #واهوء و "و باب #از ابواب استيفاء عدد دلالت دارد و قدر متيقّن همه آنها مطلقهُ رجعتّه است. 


«لاادامة مسئلةٌ /1١١ /”5١ ... ١١‏ ام 
مفارقت به سبب طلاق در جايى كه عذه ندارد: 
دراين صورت جايكزين كردن فرد ديكر بعد از طلاق اشكالى ندارد جون زن عدّه ندارد. 


مفارقت به سبب فسخء انفساخ يا طلاق بائن: 
اشاره 


دو احا دو قرول اسق: 

-١‏ قول مشهور: 

مشهور قائلند كه در اين صورت صبر و انتظار لازم نيست و بلافاصله بعد از طلاق مى تواند زوجة ديكرى را جايكزين كند. 

بعضى اذعاى اجماع هم كردهدانك. 

؟- قول غير مشهور: 

مرحوم شيخ مفيد و صاحب حدائق و بعضى ديكر معتقدند قبل از يايان عدّه جايكزين كردن جايز نيست. در بين متأخرين و 


معاصرين هم مرحوم آقاى خوئى به اين قول قائل شدهاند. 
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دليل قول غير مشهور: اطلاق روايات 


قائلين به قول غير مشهور به اطلا-ق رواياتى كه در رجعتّه خوانديم استدلال كرده و مىكويند روايات اطلاق دارد و رجعى و غير 
در مقابل» مشهور هم به دنبال اين هستند كه مقتّدى براى اطلاقات دست و يا كنند. 


ان قلت: اطلاقات به طالاق رجعى منصرف است جون هر 


)١(‏ ح ١‏ باب 5 از ابواب استيفاء العدد. 

(؟) ح ١‏ باب "از ابواب استيفاء العدد. 

(؟) جواهر» ج 57 ص 48. 

() جواهرء ج 4 ص 708 

(0) جواهر» ج “ا ص 00. 

(2) جواهرء ج 11 ص /81. 

(0) ح 3 باب #, از ابواب استيفاء العدد. 

(8) ح ع؛ باب "از ابواب استيفاء العدد. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ٠١8‏ 

جا طلاق كفته مىشودء مراد طلاق رجعى است»ء يس اطلاقات شامل طلاق بائن نمىشود. 

قلنا: طلاق هم رجعى و هم بائن را شامل است و در آيات قرآن كراراً طلاق به معنى اعمّ استفاده شده استء به عنوان مثال در آيات 
«الْمُطَلقَاتٌ , برضن بِأنْق هن تان فووا 0١١‏ ويا' الْطلْقُوهُنَ لِدَّتِهنّ وَ أخصُوا الْعِدّةا «”) لفظ طلاق همه طلاقها را شامل مىشود و 
فرقى بين مطلقات نيستء يس انكار اطلاقات كار مشكلى است و بايد دنبال مقدّد بكرديم. مقّد صريحى نداريم ولى قرائن خوبى 


ادلة مشهور: 


اشاره 
قائلين به قول مشهور به دلائلى استدلال كردهاند: 
١‏ - اجماع: 


اجماع. اطلاق روايات را تقييد مى كند به اين بيان كه يا روايات را تقييد مىزنيم و يا در مورد بائن حمل بر كراهت مى كنيم. 
جواب: اين اجماع دل كر كننده نيست جون: 

ولا قاض عر كار م ولك شوو اسك 

ثانياً: اجماع مد ركى است. 
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؟- روايات باب جمع بين الاختين: 


در باب جمع بين اختين جند روايت داريم كه مىفرمايد اكر يكى را طلاق داد و نسبت بينهما از بين رفت مى تواند خواهر ديكر را 
بكيرد: 

عن الحلبى 

(روايت معتبر است) 

عن ابى عبد الله عليه السلام فى رجل طلق امرأة أو اختلعت أو بانت أله أن يتزوّج بأختها؟ قال: فقال: 

اذا برثئت عصمتها 

(ييوند آن زن ازاين مرد جدا شد) 

ولم يكن عليها رجعة فله أن يخطب اختها. *”) 

روايت مىفرمايد وقتى كه ييوند و عصمت بين اين دو قطع شود به طورى كه رجعتى نباشد جايز استء مفهوم اين سخن كأنّ يكك 
علت است يعنى: «اذا لم يكن له عليها رجعة انقطعت العصمة بينهما» از طرف ديكّر در طلاق بائن «ليس عليها رجعة» يس طلاق بائن 
مصداق لم يكن عليها رجعة استء يس مثل قياس منصوص العلة است و جون در ما نحن فيه هم اين علت موجود استء جايكزين 
كردن جايز است. 

عن ابى بصير يعنى المرادى؛ عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن رجل اختلعت منه امرأته أ يحل له أن يخطب اختها من 
قبل أن تنقضى عدَّهٌ المختلعة؟ قال: نعم قد برئت عصمتها منه و ليس له عليها رجعة. ©" 

عن ابى الصباح الكنانى؛ عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألت عن رجل اختلعت منه امرأته أ يحل له أن يخطب اختها قبل أن 
تنقضى عدّتها؟ قال: اذا برئت «بارأت» عصمتها منه و لم يكن له رجعة فقد حل أن يخطب اختها الحديث. «8) 

سن او سن روااريك كسد اقل كن نا سكير احث ياقن قاين متصوضن الحلة الك نوها تحن فية را شاجل شود 

مرحوم آقاى خوئى و حكيم به اين استدلال اشكال كردهاند به اين بيان كه اين روايات در مورد اخختين است و در اربع نسوة 
نمى توان به آن استدلال كرد و اين قياس ظَلنّى است. 

مرحوم آقاى حكيم تعبيرى دارد و مىفرمايد مراد از انقطاع جيست؟ اكر مراد طلاق است كه در هر دو (رجعى و بائن) انقطاع هست 
واكر منظور اين است كه به كلى احكام زوجتيت تمام شود و هيج رابطهاى بين اين دو نباشد اين هم در هيج كدام نيست به عبارت 
ديكر اكر مراد ازدواج است در هر دو يايان يافته و اكر مراد عدّه است در هيج كدام ايان نيافته است يس جطور مى كوييد در ذات 
العده الرجعية عصمت باقى است و در بائن تمام شده است؟ 

جواب: اما اين كه مىفرمايند: «از قبيل قياس ظنى است» درست نيست جون اين الغاء خصوصيت قطعدة عرفيه است و اكر به دست 
عرف دهيم مى كويد معيار اين است كه در عدَّهُ رجعيه زن از حيطة اختيار شوهر خارج نشده است و لذا حكم معقوده دارد» و در 
جايى كه بائن باشد واز جنكك او بيرون رودء حكم معقوده ندارد به عبارت ديكر امام مىفرمايد جمع حرام است و جمع تا زمانى 
است كه خواهر در دست و سيطره اوست و اككر طلاق بائن باشد از سيطرة او بيرون رفته و مى تواند ديكرى را بككيرد» يس اين دليل 
تعندى محض نيست كه در ما نحن فيه قابل استناد نباشد بلكه دليل عرفى عقلى است و در ما نحن فيه هم قابل تمشكك است. 

وامّا جواب آقاى حكيم اين است كه عصمت. نه به معنى نكاح است و نه به معنى عدّه؛ بلكه عصمت به معنى «له عليها رجعة) 


است. به نظر ما اين دليل قابل قبول است. 


)١(‏ آيهُ 7/8 سورة بقره. 
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(9) آيهُ »١‏ سور طلاق. 

() ح 1 باب 88 از ابواب عدد. 

(©) ح ١‏ باب 88 از ابواب عدد. 

(5) ح ١‏ باب 78 از ابواب مصاهره. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ٠١8‏ 


"- روايت باب استيفاء العدد: 


عن زرارةٌ بن اعين و محمّد بن مسلم. عن ابى عبد الله عليه السلام قال: 

اذا جمع الرجل اربعاً و طلق احداهنٌ فلا يتزوّج الخامسة حتّى تنقضى عدَّهُ المرأة التى طلّق 

(عام است و ظاهرش بائن و غير بائن را شامل مى شود) 

و قال: لا يجمع ماءه فى خمس. )١١‏ 

ازذيل روايت استفاده مىشود كه طلا-ق جهارمى رجعى است و هنوز قابل بركشت است واكر ينجمى را بككيرد ودر جهارمى هم 
رجوع شود در اين صورت جمع بين خمسه حاصل شده است كه اين قرينه مى شود كه طلاق رجعى است جون اكر طلاءق بائن 
باشد جمع بين خمسه معنى ندارد. 

آقاى خوئى مىفرمايند كه «لا يجمع ماءه فى خمس» در متعه جايز استء ولى اين جواب عجيب است جون ما كارى با متعه نداريم. 
بعد مىفرمايند كه ذيل روايت ممكن است حكم ديكرى باشد و كارى به صدر روايت ندارد» يعنى ابتداءً بنج تا را تزويج نكن؛ 
يس ذيل حكم مستقل است و صدر ناظر به نكاح ابتدائى حمس است. 

الك الاتصافي انق تكلت جو خلات طان اسك سخصوص :ا رديه تعر اعادواك كه ابن خبسرية كس تر كردد كد وش رأ 
طلاق داده و اككر حكم جداكانهاى بود بايد «ماء الرجل» مىفرمودند» يس ذيل روايت با صدر آن ارتباط دارد و ناظر به همان صدر 
است و به منزلة دليل براى صدر روايت است. اين دليل هم به نظر ما دليل خوبى است. 

/١ 7/1١/7928 ... ١١ مسئلة‎ ةماداال١‎ 

دليل غير مشهور اطلا-ق رواياتى است كه مى كويد اككر داراى اربع بود و يكى را طلاق داد بايد عدّه بككذرد تا بتواند ديككرى را 
جايكزين كند, نه روايت خوانده شد كه اين روايات فرقى بين بائن و رجعى قائل نشده بود. دليل غير مشهورء دليل خوبى بود و 
ادّعاى انصراف اين روايات به معتدَّهً رجعيّه باطال است جون طلاق به هر دو (بائن و رجعى) اطلاق شده است. 

مشهور در مقابل اين ادّعاى اطلاق هر كدام از راهى وارد شدهاند كه در شش دليل خلاصه مى شود كه مىخواهند به كمكك اين 
ادلّه اطلاقات رابه «رجعى) تقييد بزنلك. دليل اول اجماع بود كه مرحوم آقاى حكيم اجماع را مقيّد اطلاقات مىداند. دليل ديكر 
روايتى در باب جمع بين اختين بود كه از جمع بين اختين به ما نحن فيه استدلال كردند. سؤمين دليل روايت زرارةٌ و محمّد بن مسلم 
"١‏ بود در آنجا بعد از بيان حكم مسأله در ذيل مىفرمود: «لا يجمع ماءه فى خمس» و دليل بر اين است كه مراد عدَّهُ رجعى استء 
جون مشكلء جمع ماء در خمس است و اكر طلاق رجعى باشد و ينجمى را بككيرد امكان جمع ماء در خمس وجود دارد. 

ان قلت: اين حديث على خلاف المطلوب,. و دليل بر قول غير مشهور است جون مىفرمايد جمع ماء در زمان واحد در خمس جايز 
نيست. در مطلقه در حال عدّه ماء موجود است و با تزويج خامسه جمع ماء در خمس مىشود. به عبارت ديكر امام نمىفرمايد كه 
جمع خمس در زوجت اشكال دارد بلكه مىفرمايد جمع ماء در خمس اشكال داردء كه جمع ماء در خمس در طلاق بائن هم 
هست جون مطلقه (جه بائن و جه غير بائن) مادامىكه در عدّه است رحمش از ماء رجل ياكك نشده استء يس اكر معيار اجتماع در 
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زوجت باشدء بعد از طلاق يكى از زوجات اربعه با تزويج خامسه بين اربع در زوجيت جمع كرده است ولى اكر مشكل جمع ماء 
در خمس باشدء در طلالق بائن هم اين اشكال موجود است و با كرفتن خامسه جمع ماء در خمس حاصل استء يس اين روايت به 
بعضى از اين اشكال جواب دادهاند كه «لا يجمع ماءه فى خمس» اشاره به اين است كه فى الحال و بالفعل نمى تواند مائش را در 
خيس براك اقاعر مطلقة باقن عام راق .مو قن اسكع: 

قلنا: اين اشكال را ما وارد مىدانيم واين جواب را نمىيسنديم» و معتقديم كه مهمترين دليل براى قول غير مشهور همين روايت 


| ا 7 
6- رواياقى كه مى كويد مرد هم بايد عذّه نكه دارد 


رواياتى كه مىفرمايد مرد بايد در جايى كه زوجةُ جهارم را مطلقه م ىكند عدّه نه دارد و سراغ خامسه نرود: 
00 فقلت: من يعتلٌ؟ فقال: هو ...«١‏ ”» 
قال: لا يحل له أن يتزوّج اخرى حنتّى تعتدٌ مثل عدّتها... 


(در وسائل «حتّى تعتدٌ) دارد» ولى صاحب جواهر «حتّى يعتدٌ» 


)١(‏ ح ١‏ باب ١‏ از ابواب استيفاء العدد. 

(؟) ح ١‏ باب ١‏ از ابواب استيفاء العدد. 

(* ح ع باب "از ابواب استيفاء العدد. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: ٠١17‏ 

نوشته است كه ضمير آن به رجل برمى كردد. به قرينة تعبير «مثل عدّتها» كه در ذيل روايت آمده معلوم مىشود كه نسخة وسائل 
اشتباه است). )١١‏ 

جون نككه داشتن عدّه بر مرد واجب نيست يس معلوم مى شود كه كراهت دارد واز ادلهاى مىشود كه مىرساند در طلاق بائن 
كراهت دارد كه خامسه را بككيرد و حرام نيست. 

جواب: اين عدّه به معنى تربص و بر مرد واجب است يعنى واجب است مرد انتظار بكشد تا عدَّهُ زن تمام شود و جمع ماء در خمسه 


لازم نيايد» يس عدّه واجب است,ء و دليل جهارم هم قابل قبول نيست و در واقع دليلى براى غير مشهور است. 
ه- رواياتى كه مى كويد در صورت فوت يكى از جهار زن مرد حق ازدواج دارد 


مىفرمايد اككر يكى از جهار زن فوت كند مرد مى تواند بلافاصله زنى را جايكزين كند. 

عن عدار قال: سئل أبو عبد الله عليه السلام عن الرجل يكون له اربع نسوه فتموت احداهنٌ فهل يحل له أن يتزوّج اخرى 
مكانها؟ قال: لا حتّى تأتى عليها اربعة اشهر و عشر «... 7» 

مشهور به اين روايت استدلال مى كنند در اينجا مسلم است كه انتظار يايان عدّه لازم نيست و مطلقه محل بحث است به همين جهت 
نهى در كلام امام حمل بر كراهت مىشود حال در مورد مطلقه هم به وحدت سياق نهى را حمل بر كراهت مى كنيم. مرحوم 
صاحب جواهر اين استدلال را هم آورده است. 


جواب: وحدت سياق به عنوان قرينه مى تواند اشعارى داشته باشدء يس به عنوان يكك قرينة ضعيف است و نمى توائد دليل باشد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء.لاع/إ ماع63 /لالالالالا صفحه 6/ا١٠‏ از /1ب؟1 
م قاعده: 


قاعده مى كويد فوق اربع جايز نيستء جون ظاهر ادلّه جمع ينج تا در زوجت است. با طلاق بائن زن جدا مى شود و زوجه نيست» 
يس على القاعده در طلاق بائن كرفتن زن بلامانع است جون جمع بين خمسه در زوجت نيست. 

جواب: اكر مشكلء جمع خمس در زوجت بود حق با شما بود جون طلاق بائن حكم زوجه نداردء اما روايات مىفرمايد مشكل» 
جمع مياه است در خمس و مشكل فقط زوجت نيست كه دراين صورت در طلاق بائن در زمان عدّه هنوز رحم از ماء رجل ياكك 
نشده و جمع مياه در خمس است. 

تلخص من جميع ما ذكرنابا كمال احترامى كه براى مشهور قائل هستيم از مشهور جدا مىشويم و حق را به غير مشهور مى دهيم 
جون اطلاقات مى كويد جايز نيست علاوه بر اين بعضى از ادلَهُ مشهور هم به نفع غير مشهور است. 

در تعليقةُ عروه مطلبى را يانزده سال قبل نوشتهايم كه خلاصة آن جنين است: 

وهو (قول غير مشهور) الاوفق بالادلّةُ و ذلكك لان الروايات التى تدل على عدم الجواز مطلقةُ- و هى ما ورد باب ؟ من ابواب ما يحرم 
باستيفاء العدد- بل فيها ما يشبه التعليل من قوله لا يحل لماء الرجل أن يجرى فى اكثر من اربعة ارحام من الحرائر (دائميات) و هذا 
(عدم جريان در بيشتر از اربع) لا فرق فيه بين البائنة و الرجعَة و حملها على الكراهة من غير دليل ممنوع و الله العالم. «* 

"ل ادام مسئلة ١١‏ ... /ا؟/ 21/1١‏ 

مرحوم صاحب عروه وقتى وارد اين مسأله مى شود فقط همين دليل را ذكر كرده و مىفرمايد: 

اذا كان عنده اربع فطلق واحدة منهنّ و اراد نكاح الخامسة فان كان الطلاق رجعيًا لا يجوز له ذلكك الا بعد خروجها عن العدَّه وان 
كان بائناً ففى الجواز قبل الخروج عن العدَّهُ قولان المشهور على الجواز لانقطاع العصمة بينه و بينها. © 

لقائل أن يقول: قياس جمع بين زوجات اربع به جمع بين اختين» قياس مع الفارق استء جون در جمع بين اختين معيار جمع در نكاح 
است و وقتى عصمت و رابطه قطع شدء. زوجت يايان يافت ولى در ما نحن فيه معيار جمع ينج تا در نكاح نيستء بلكه معيار جمع 
ماء در خمس است و مادامىكه عدّه به سر نيامده و رحم از ماء رجل ياكك نشده؛ نمى تواند ينجمى را بككيرد» يس به قرينة روايات 
اجراء ماء مى كُوييم مدار در اينجا اجراء ماء و در نكاح اختين» جمع در نكاح شت 


نتبجه: قول غير مشهور اكر اقوى نباشد فلا اقل من انه الحوط. 
بقى هنا امران: 


الامر الاوّل: مطلبى در عروه وجود دارد كه در تحرير نيست 


() ح '» باب 57 از ابواب عدد. 

(؟) ح ل باب "از ابواب استيفاء العدد. 
(9) تعليقات على العروةٌ الوثقى» ص 587. 
(ع) ص 1ل مسثلة 6. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ٠١8‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه 1١/9‏ از /1ب؟| 


آن اين كه اكر خامسه اخت مطلقه باشد بلااشكال صبر لازم نيستء جون نص داريم كه مى كويد اكر طلاق در اختين بائن باشد 
صبر كردن لازم نيست. 

اين كلام عروه واين استدلال درست نيست حون در جمع بين دو خواهرء اختان بما هما اختان مورد نظر است واز ما نحن فيه بحث 
ند كدد يس كر يكن از ذو اععك :را طلاق باثن كهنده د يكرى را از يت اك يردن مى توانه يكرت قاو حية خاسه بوذن نه 
عبارت ديكر در جمع بين اختين از نظر دوتايى بودن مد نظر است ولى ما نحن فيه در مورد خمسه است يس كلام صاحب عروه 


الامر الثانى: از صور جها ركانة مسأله يى صورت باقى مانده و آن اين كه اكر عدَّهٌ وفات باشد 


اشاره 


يعنى يكى از زوجات فوت شده آيا مادامىكه جهار ماه و ده روز تمام نشده مى تواند ديكرى را جايكزين آن كند؟ 

على القاعده مشكلى ندارد جون جه مدار جمع در نكاح باشد يا اجراء ماء» موضوع ندارد. 

يس على القاعده هيج اشكالى ندارد» جون خامسه نه جمع در نكاح است و نه جمع در اجراء ماء ولى در اينجا دو حديث داريم كه 
يكك روايت مىفرمايد مرد بايد انتظار بكشد و روايت ديكر مىفرمايد هر موقع كه خواست مى تواند اقدام كند. 

عن عمّار 

(از نظر سند مشكلى ندارد) 

قال: سئل أبو عبد الله عليه السلام عن الرجل يكون له اربع نسوة فتموت احداهنٌ فهل يحل له أن يتزوّج اخرى مكانها؟ قال: لا حَتّى 
تأتى عليها اربعة اشهر و عشرء سئل فان طلّق واحدهٌ هل يحل له أن يتزوّج؟ قال: لا حتّى تأتى عليها عدَّهٌ المطلقة. ١١‏ 

ظاهر روايت وجوب صبر است. 

* عبد الله بن جعفر فى قرب الاسناد 

(سند مشكل دارد) 

عن عبد الله بن الحسنء عن على بن جعفر» عن اخيه موسى بن جعفر عليهما السلام قال: سألته عن رجل كانت له اربع نسوة فماتت 
اذام عل يملع اله آله كولم فى عذتها ]خرك قبل أن فصي هده المبركاك 

(كانٌ در اينجا مرد بايد عدّه نكّه دارد)؟ 

فقال: اذا ماتت فليتزوج متى احب. زفق 

با صراحت مىفرمايد جايز است ولى سند مشكل دارد كه با عمل مشهور ضعف سند جبران مىشود يس دو روايت معتبر با هم 
متعارض هستند. 


جمع دلالى: 


در اينجا جمع دلا لى داريم به اين بيان كه «فليتزوّج ») ... نص در جواز و «لا» ظاهر در حرمت و قابل حمل بر كراهت است كه نتيجة 


آن جواز مع الكراهت است و كراهت ممكن است به خاطر اين باشد كه جون تازه زن از دنيا رفته در نظر مردم نايسند است. 


[مسألة 11 (فى المطلقة ثلاثاً و تسعاً)] 


حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكاره شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان لامع . طاع /إ أ مراع 3 حات. ا/الانالانا صفحه (١ 1١8٠١‏ /١ب9؟1‏ 
اشاره 


مسئلة ١١‏ (فى المطلقة ثلاثاً و تسعاً ...) 7/78 1/11/ 

مسألة ؟1: لو طلّق الرجل زوجته الحرّهُ (در امه دو بار طلاق باعث حرمت مى شود و در حرّه سه بار) 

ثلاث طلقات لم يتخلل بينها نكاح رجل آخر (سه بار طلاق دهد و دوباره رجوع كند و در وسط با ديكرى ازدواج نكند جون اكر با 
ديكرى ازدواج كند دوباره از اوّل شروع مى شود) 

حرمت عليه ولا يجوز له نكاحها حتّى تنكح زوجاً غيره بالشروط الآتية فى كتاب الطلاق (شرايط ديكر را نفرمودند و فقط سه بار 
طلاق را فرمودندء به عقيدة اين بز ركواران همين كه سه طلاق حاصل شود كافى است) 

و لو طلقها تسعاً للعدّهُ بتخلل محلّلين (بعد از هر سه طلاق يكث محلل) 

فى البين بان نكحت بغير المطلّق بعد الثلاثة الاولى و الثانية حرمت عليه ابداً و كيفيَةُ وقوع تسع طلقات للعدّهٌ أن يطلّقها بالشرائط ثم 
يراجعها فى العدَّه و يطأها (در مطلقة ثلاث وطى را شرط نمىدانند ولى در مطلقةُ تسع وطى را شرط مىدانند و وقتى وطى صورت 
كرفت نمى تواند طلاق دهد تا طهر غير مواقع واقع شود) 

ثم يطلقها فى طهر آخر (جون وطى كرده نمى تواند در آن حالت طلاق دهد) 

ثم يراجعها ثم يطأ ثم يطلقها الثالثة ثم ينكحها بعد عدّتها زوج آخر ثم يفارقها (محلل طلاق مىدهد) 

بعد أن يطأها (در هر طلاق تسعى باعث حرمت نمى شود بلكه طلاق تسعى موجب حرمت است كه بعد از هر رجوع وطى حاصل 
شود) 

ثم يتزوّجها الاوّل بعد عدتها ثم يوقع عليها ثلاث طلقات مثل ما أوقع اوَلَا (سه طلاق دوم يعنى طلاق جهارم و بنجم و ششم مثل سه 
طلاق اول است) 

ثم ينكحها آخر (محلل دوّم) 

و يطأها و يفارقها و يتزوّجها الانوّل و يوقع عليها ثلاث طلقات اخرى- مثل السابقات- الى أن يكمل تسعاً تحلل بينهما نكاح رجلين 
فتحرم عليه فى التاسعة ابداً. 


عنوان مسأله: 
اين مسأله داراى دو فرع است: 


(1) ح هه باب "از ابواب استيفاء العدد. 

() ح “2 باب "” از ابواب استيفاء العدد. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ٠١9‏ 

فرع اوّل: مطلقة ثلاث 

اكر زن سه بار طلاق داده شود مادام ىكه محلل نباشد زن بر زوج حرام است. 

فرع دوَم: مطلقة تسع 

اككر زن بعد از دو محلل سه بار طلاق داده شود زن حرام ابدى مىشود. 

اين مسأله هم در باب طلاق و هم در اينجا (باب نكاح) مطرح است جون يكى از اسباب تحريم نكاح مى باشد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.اثالالاللا صفحه 1١1‏ از /1ب؟| 


امام (ره) اين مسأله را با عبارت مفصّلى آوردهاند براى اين كه كيفيّت حرمت ابدى با كيفيت حرمت مشروط متفاوت است. 
فرع اول: مطلقة ثلاث 
اشاره 


اصل مسأله (حرمت مشروط سه طلاقه و حليتش منوط به محلل است) اختلافى نبوده و مسلم است جون حكم آن صريحاً در قرآن 


آمده است. 
اقوال: 


از نظر اقوال مسأله مسلم است و اختلافى در آن نيست. 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

واذا استكملت الحرّهُ طلقات ثلاثاً يتخلّلها رجعتان باىٌ انواع الطلاق كان (جه خلع باشد و جه رجعى كه در طلاق خلع زن رجوع به 
بذل و مرد هم رجوع مىكند) حرمت على زوجها حبّى تنكح زوجاً غيره نكاحاً محللا مطلقا (اى دائماً) و لو كانت تحت عبد 
بالكتاب و السنة و الاجماع. لق 

مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصد مى فرمايد: 

اجمع علماء الاسلام على أنّ الحرٌ اذا طلّق زوجته الحرّه ثلاث طلقات بينهما رجعتان حرمت عليه حتّى تنكح زوجاً غيره. 7١‏ 


ادلّه: 


اشاره 
اين مسأله سه دليل دارد: 
١‏ - اجماع: 


مسأله اجماعى است و اختلافى در آن نيستء ولى اجماع مدركى است و به عنوان مؤيّد خوب است. 


>لاء لا 2 ع ل اى سم لار هم لادر 5 حا م 
«الطلاق مَرَّتَانِ الاك بِمَعْرُوفٍ أو تَشْريج بإخلطان * ... فَإنْ طَلْقهَا فلا تحل لَه مِنْ بَعْدُ حَتّى تنكم زَوْجا غَيْرَة ). ...08 


اين دو آيه محل بحث است و مرحوم صاحب جواهر از همه مفضّل تر آن را بحث مى كند. 

در «مرّتان» دو احتمال موجود است: 

احتمال اول: مرّتان به معنى «١دو)‏ است وطلاق رجعى دوتاست» يعنى «الطلاق الذى فيه الرجوع مرّتان» و طلاق سوم ديكر رجعى 
نيست بلكه بائن است. رجعى را به قرينة مقام استفاده مى كنيم. بنابراين تفسير «قَإِملًاك بِمَغْرُوفٍ» به اين معنى است كه بعد از طلاق 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه 1١61‏ از /1ب؟| 


مى تواند رجوع كرده و با او زندكى كند و اتَشمِرِيحٌ بِإِخْلطَان) به اين معنى است كه بككذارد عدّه به خوبى تمام شود واو را رها كند. 
تسريح به معنى رها كردن است يس هر دو تعبير مربوط به دو طلاقى است كه در آن رجوع است. 

منظور از «فان طلّقها؛ طلاق سوّم است و از آن استفاده مى شود كه نكاح محلل بايد دائم باشد. 

احتمال دوم: «مرّتان» يعنى مره بعد مرّهْ كه سه طلاق را شامل مى شود يس عدد دو مراد نيست. 

مطابق اين تفسير «فَإِمْللاك بِمَعْرُوفٍ» به معنى رجوع است اما «تَسْرِيحٌ بإخللان» به معنى طلاق سوّم است يعنى طلاق سوّم را با نيكى 
و خوشى بدهد. 

اق اقلك وا كر عر سه ظلاق :در 31 :4لا آمو اسكديين ران مللقياكر 51 8 زات اسه 

قلنا: اين تعبير توطثه و توضيح براى بيان محلل است نه اين كه طلاق جهارم باشد به اين معنى كه آيه مىفرمايد يا زن را نككّه دار ويا 
طلاقش بده واكر بعد از دو طلاق دوباره طلاق دادى در اين صورت محلل لازم دارد. 

طبق هر دو تفسير فرقى در نتيجه حاصل نمى شود ممكن است در شاخ و بركك طلاق اين دو تفسير با هم تفاوت بيدا كنند ولى در 
ما نحن فيه فرقى بين دو تفسير نيست. 

/1١ 7/1١ 7859 ... ١١ علا ادام مسئلة‎ 


و روايات: 


رواياتى از طرق عامّه و خاصه داريم كه مجموعاً در ده باب از ابواب اقسام طلاق مده است. اكثر روايات اين ده باب دلالت دارد 
براين كه مطلقهُ ثلاث حرام است مكر اين كه محلل بيايد. 


دلالت بعضى از اين روايات بالمطابقه و بعضى بالالتزام است و بعضى ناظر به اصل مسأله و بعضى ناظر به فروع و شاخ و بركك 


(0 ج 0٠١‏ ص 5318 

(0) اج 7ل ص 07م. 

© آيهُ 779 و7760 سورةٌ بقره. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ٠١١‏ 

مسأله است كه تعدادى از روايات را بيان مى كنيم: 

* و بالاسناد» عن صفوان؛ عن ابن مسكانء عن ابى بصير عن ابى عبد الله عليه السلام فى المطلقة التطليقة الثالثة لا تحل له حتّى لا 
تنكح زوجاً غيره و يذوق عُسَيلتها 

(مصعّْر «عسل» و به معنى قطعهاى از عسل و كنايه از مواقعه است). )١١‏ 

* محمّد بن على بن الحسين فى عيون الاخبار باسناده الآتى عن الفضل بن شاذان 

(سند صحيح است) 

عن الرضا عليه السلام فى كتابه الى المأمون قال: و اذا طلقت المرأة بعد العدّهُ ثلاث مرّات لم تحل لزوجها حتّى تنكح زوجاً غيره. 7١‏ 
* محمد بن الحسن باسناده» عن صفوان. عن ابن بكير» عن زرارة؛ عن ابى جعفر عليه السلام فى حديث قال: فاذا طلّقها ثلاثاً لم تحل 
له حتّى تنكح زوجاً غيره فاذا تزوّجها غيره و لم يدخل بها و طلّقها أو مات عنها لم تحلّ لزوجها الاوّل حتّى يذوق الآخر عُسَيلَتَها. * 
* احمد بن محمّد بن عيسى فى نوادره عن النضر بن سويد عن عاصم بن حميد» عن محمّد بن قيس قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام 
لاي سك اجر اند 1 وال علطتي يق 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. اع لإ ماع23 6. الالالالالا صفحه طالل 1١‏ از /1ب؟| 


(بعد از عدَّه جدا شود و رجوع نكند) 

فلا تحلّ له حتّى تنكح زوجاً غيره فاذا تزوّجت زوجاً و دخل بها حلت لزوجها الاوّل. © 

در باب جهار روايات متعدّدى داريم كه دلالت دارد. 

روايتى هم از طرق عامّه نقل مى كنيم كه بيهقى در كتاب السئن الكبرى آن را از ابن عمر نقل مى كند: 
# أن نشول اللدتضان الله عليه و لشفل و هر هن المي فق وجا طلى افر امه عونا 

(ندارد كه در وسط رجوع كرهده يا عدّه تمام شده و رجوع نكرده است) 

فتروّجها غيره و اغلق الباب و أرخى الستر 

(يرده را انداخت) 

و كشف الخمار ثم فارقها 

(بدون دخول فقط خلوت كرد آيا خلوت با او جانشين دخول كه شرط محلل است مىشود؟) 

قال: لا تحل للاوّل حتّى يذوق عسيلتها الآخر. «ه) 

در جاهاى ديكر در باب نكاح هم اين بحث مطرح است كه آيا خلوت كردن جانشين دخول مىشود يا نه؟ در ما نحن فيه جانشين 
نمى شود. 

در اين باب بيهقى روايات ديكرى هم به همين مضمون دارد. 

تلخص من جميع ما ذكرنا: 


از نظر كتاب و سنت و فقه عامه و خاصّه اجمانًا فرقى در اين مسأله نيست و مطلّقه ثلاث حرام مىشود و محلل لازم است. 
بقى هنا امران: 


الامر الاوّل: حكمت اين حكم جيست و جرا شارع اين حكم را جارى كرده است؟ 


آيهُ 779 و70 شأن نزولى دارد كه مرحوم طبرسى به آن اشاره كرده و مىفرمايد: زنى بيش عايشه آمد و كفت شكايت مرا به 
در جاهلّت طلاءق و رجوع حدى نداشت. عايشه شكايت اين زن را بيش ييامبر آورد و آيه نازل شد كه حدّ آن سه باراست نه 


در روايات به حكمت اين حكم اشاره شده است: 

عن على بن الحسن بن على بن فضال 

(فطحى مذهب ولى ثقه است) 

عن أبيه قال: سألت الرضا عليه السلام عن العلّهُ التى من اجلها لا تحلّ المطلقة للعدة لزوجها حتّى تنكح زوجاً غيره ... لئلا يوقع الناس 
الاستخفاف بالطلاق و لا يضَارٌوا النساء. )2١‏ 

* و باسانيده الآتيةُ عن محمّد بن سنان 

(مشكل دارد) 

عن الرضا عليه السلام فيما كتب اليه فى العلل 

(امام يكك سلسله علل احكام را براى محمّد بن سنان نوشتند كه از آن جمله است): 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ مماع3ا6. الالالاللا صفحه على 1١‏ از /1ب؟| 


و عله الطلاق ثلاثاً لما فيه من المهلة فيما بين الواحدة الى الثلاث لرغبة تحدث أو سكون غشبه ان كان و يكون ذلكك تخويفا و تأديباً 
للنساء و زجراً لهنّ عن معصية ازواجهنٌ ... لثلا بتلاعب بالطلاق «-.. /8 
ازاين دو حديث اجمالا معلوم مىشود كه شارع خواسته از يكك طرف اجازه طلا.ق و آشتى بدهد واز طرف ديكر جلوى سوء 


استفاده را بكيرد. 
الامر الثانى: عامّه قائل هستند كه سه طلاق در مجلس واحد جايز است يا به لفظ واحد يا سه لفظ. 


وتو ك ساف اناد مسن ساعد اهن شه ابعر شيا عا ان را «طلاق بدعى» ناميدهاند. در سه طلاق بايد بين سه طلاق رجوع 


باشد يا عده تمام شود. در مقابل» علماى ما فتوايى دارند كه شبيه فتواى عامه است به اين بيان كه آنها دخول را شرط 


)١(‏ ح ٠١‏ باب ”از ابواب اقسام طلاق. 

(؟) ح ٠‏ باب ”از ابواب اقسام طلاق. 

() ح ١‏ باب 7 از ابواب اقسام طلاق. 

(ع) ح ”» باب 7 از ابواب اقسام طلاق. 

(©) ج لا ص 0/". 

(©) ح /ء باب 8 از ابواب اقسام طلاق. 

(/. ح لل باب 8 از ابواب اقسام طلاق. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع, ص: ١١١‏ 

نمىدانند و مىفرمايند مى تواند طلاق دهد و رجوع كند و دوباره طلاق دهد و رجوع كند و بعد طلاق سوّم دهد» يس در مجلس 
واحد سه طلاق ممكن استء حال جه تفاوتى بين مبناى اين آقايان و مبناى عامّه وجود دارد؟ 

شارع مىخواهد به اينها مهلت دهد تا فكر كنند و دراين صورت فرصتى براى فكر نيست»ء به همين جهت ما شرط كردهايم كه 
احتياط واجب اين است كه بعد از طلاق رجوع كند و دخول حاصل شود و در طهر غير مواقع طلاق دهد تا سه طلاق حاصل شود و 
فرصتى براى تفكر باشد. 

م1١‎ 7/1١ ٠ ... ١١ هلاادامة مسئلةُ‎ 


فرع دوم: مطلقة تسع 

اشاره 

اكر دو بار محلل بيايد و بعد سه طلاق ديكر واقع شود مجموعاً نه طلاق مى شود كه بعد از آن زن حرام ابدى مىشود. 
اقوال: 


مسأله از نظر اقوال در نزد ما اجماعى است ولى اهل سنت اكثراً مخالف هستند و فتواى شاذى از آنها داريم كه با ما موافق است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء.اع لإ أ ماع3ا6. الاللاللا صفحه ٠١16‏ از /1ب؟| 


مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف مى فرمايد: 

اذا طلّقها تسع تطليقات للعدَّهُ (طلاق عدّى) تزوّجت فيما بينهما زوجين لم تحل له ابداً و هو احدى الروايتين عن مالك (مالكك در 
روايت ديكرش موافق نيست) و خالف جميع الفقهاء (فقهاى عامه) فى ذلكك دليلنا: اجماع الفرقة و اخبارهم و طريقة الاحتياط. ١١‏ 
مرحوم فاضل اصفهانى در كشف اللثام مى فرمايد: 

السادس: المطلقة تسعاً للعده ... و هكذا حتّى يستكمل تسعاً تحرم مؤْبّداً على المطلق بِالَنّص و الاجماع. "١‏ 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

و ذا استكملت المطلقة تسعا للعدة يتكحها بينها رجلان حرمت على المطلق ابداً اجماعاً بقسميه :ثم 

همه مىفرمايند كه طلاق بايد عدّى باشد و طلاق سدّت كافى نيست. 

توضيح ذلكك: طلاق بر دو كونه است: 

١‏ - طلاق عدّى: 

بعد از طلاق رجوع كرده و دخول كند و براى طلاق مجدّد منتظر طهر غير مواقع باشد و جون در عدّه رجوع مى كند طلاق عدّى 
ناميده شده است. 

؟- طلاق سنّت: 

بعد از طلاق رجوع نكند تا عدّه تمام شود. دليل اين كه اين طلاق را سنت مى كويند اين است كه در روايات داريم بهترين طلاق 
همين است و سنت اين است كه عدّه تمام شود. 

فرق بين اين دو طلاق و تفسير آن در باب هاز ابواب اقسام طلاق آمده است. 

#لاادامة مسئلة ؟١١‏ و القول فى الكفر ... "/ /١ 7/١7‏ 

در اينجا سه اشكال وجود دارد: 

اشكال اوّل: هر نه طلاق بايد عدّى باشد يعنى در همه بايد رجوع كند بعد دخول صورت كيرد بعد در طهر غير مواقع مجدّداً طلاق 
داده شود؛ اين معنى در شش تا از اين طلاقها صادق است ولى در سهتاى ديكرء طلاق سنّت است نه عدّى. 

جواب: از باب تغليب به هر نه تا طلاق عدّى مى كويندء علاوه براين مىتوان كفت طلاق عدّى مراد است ولى در همه مواردى كه 
قابل طلاق عدى باشدء نه در جايى كه قابليت ندارد مثل طلاق سوّم و ششم و نهم كه قابل طلاق عدّى نيست. 

اشكال دوم: دليل بر اين تقييد (تقييد طلاق به عدّى) جيست,ء در حالى كه روايات مطلق است و مقد به طلاق عدّى نيست (روايات 
مى كويد طلا-ق تسع موجب حرمت ابدى است نه مقيد به دخول است و نه مقيّد به رجوع بلكه مطلق است) و با جايى كه طلاق 
عدّى باشد يا طلاق سنت مىسازد. يس دليل اين تقييد جيست؟ 

جواب: دليل تقييد اجماع است به اين بيان كه همه كفتهاند در صورتى نه طلاق موجب حرمت ابدى مىشود كه رجوع كرده و 
دخول كند بعد در طهر غير مواقع طلا-ق دهد و اين اجماع مدركى نيستء جون دليل ديككرى نداريم و از اجماعاتى است كه 
مى توان به آن تمسكك كرد يس على رغم وجود اطلاقات همه طلاق را مقيد كردهاند. 

ان قلت: تقبيد از قرينة تعليل استفاده مى شود يعنى تعليلاتى كه در روايات آمده مى كويد نبايد طلاق را بازيجه كرد 


.٠٠١ ج ع, كتاب النكاحء ص 77 مسئلة‎ )١( 
.190 ج لا ص‎ )0( 


ج غرة ص 18 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء.لاعلإأماع12ا6.الاللالالا صفحه ٠١6.4‏ از /1ب؟| 


كتاب النكاح (مكارم), جع, ص: ١١7‏ 

جون اضرار به مرأة است ولى اكر بكذارد عدّه تمام شود (طلاق سنّت) و بعد مثل ديكران خواستكارى كند (و كان خاطباً من 
الخطاب) اككر زن نخواست با او ازدواج نم ىكند به عبارت ديكر در اين صورت براى نكاح جديد رضايت طرفين شرط است ولى 
در طلاق عدّى زن تحت سيطرة مرد است و راه فرارى ندارد و سبب اضرار به زن است» يس تعليل روايات دليل مىشود كه بايد 
طلاق سنت باشد تا زن ضرر نكند. 

در رجوع (طلاءق عدّى) نمىتوانيم زن را مقضّر بدانيم اما در طلاءق سنّت مىتوان كفت كه زن مقضصّر است جون مى توانست 
خواستكارى مرد را قبول نكند. 

قلنا: اين قانع كننده نيست جون قبول داريم كه اكر طلاق عدَّى باشد طلاق بازيجة مرد مىشود ولى طلاق سمت هم اين كونه است 
اما يكك درجه يايينتر» جون اين مرد بالاخره نه طلالقى داده و طلاق بازيجه مرد و زن شده استء جرا كه شارع نمىخواهد اين 
طلاقها نا ابد ادامه يبدا كندء يس علت در هر دو طلاق» هست منتهى در طلاق للعدة تلاعب شديدثر است. 

اشكال سوّم: جداسازى سه طلاقه از نه طلاقه به جه علت است؟ در سه طلاقه رجوع و دخول شرط نبود ولى در نه طلاقه شرط است 
در حالى كه روايات مانّه با ظهور بلكه با صراحت مى كويد آن سه طلاقهاى كه بعدش محلل لازم است اكر همان سه بار تكرار 
شود موجب حرمت ابدى مى شود. و ظاهر فرمايش امام عليه السلام اين است كه اين طلاقها (سه طلاقه و نه طلاقه) از يكك سياق 
است در حالى كه اكثر علما فرق كّذاشتهاند. 

حال اكر دخول در سه طلاقه شرط نباشد- كما اين كه اكثر علماء كفتهاند- و سه طلاق در يكك مجلس حاصل شود با طلاق ثلاث 
اهل تسنّن جه فرقى دارد؟ فقط الفاظ متفاوت است يعنى در نزد ما بعد از هر طلاق يكك لفظ رجوع اضافه دارد و دو بار كلمة 
رجعت در وسط آمده است ولى از نظر محتوى و فلسفه يكى است. علاوه بر اين جه فرقى بين تسع و ثلاث است كه در ثلاث دخول 
را شرط نمى كنيد و لى در تسع شرط مى كنيد در حالى كه روايات هر دو را يكسان مىداند. 

عن المثنى» عن زرارةٌ بن اعين و داود بن سرحان 

(تمام سند خوب است و فقط «مثنى» مجهول الحال است ولى معمول بهاست) 

عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: و الذى يطلق الطلاق الذى لا تحلّ له حتّى تنكح زوجاً غيره 

(اكر تزوج ثلاث مرات) 

ثلاث مرّات و تزوّج ثلاث مرّات لا تحل له ابداً. 1١‏ 

اين روايت بر اصل مسأله (طلاءق تسع باعث حرمت ابدى است) دلاللت دارد و در عين حال مىرساند» همان طلااقى كه محلل 
مى خواهدء اكر تكرار شود حرام ابدى مىشودء در حالى كه آقايان فرق كذاشتهاند, جه دليلى بر اين فرق كذاشتن داريم؟ 

صاحب جواهر بعد از زحمت فراوان مى كويد دليلى بر فرق نداريم» ولى در ادامه از اين مبنا برمى كردد و مىفرمايد دليل ما اجماع 
است يعنى با روايات نمى توان فرق را ثابت كرد يس با اجماع اين فرق را ثابت مى كند. 

روايت صريح است كه سه طلاقه و نه طلاقه مثل هم هستند. 

جواب: در سه طلاقه هم رجوع و دخول شرط استء يعنى بايد رجوع كند و دخول كند بعد در طهر غير مواقع طلاق دهد و اينها 
قرينه است بر فتوايى كه در باب طلاءق داريم» دليل ما در جاى خودش (كتاب طلاق) مىآيد جون بحث در اينجا اجمالى است و 
جاى تفصيل آن باب طلاق است. 


تلخص من جميع ما ذكرنا: سه طلاقه موجب حرمت مشروط و نه طلاقه موجب حرمت ابدى مى شود. 


[القول فى الكفر] 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ مماع3ا6. الالالالالا صفحه 1١0/‏ از /1ب؟| 


اشاره 

«القول فى الكفر» 

لا يجوز للمسلمة أن تنكح الكافر دواما و انقطاعاً سواء كان اصلياًء حربياً أو كتابياً أو كان مرتدّاً عن فطرةُ أو عن مله و كذا لا يجوز 
للمسلم تزويج غير الكتابيةُ من اصناف الكفار (مش ركانء بتيرستان )... 

ولا-المرتدّهُ عن فطرةٌ أو عن مل و أمّا الكتابده من اليهودية و النصرائيِةُ ففيه اقوال» أشهرها المنع فى النكاح الدائم و الجواز فى 
المنقطع (مشهور است و اشهر نيست) 

و قيل بالمنع مطلقا (دائماً كان أو منقطعاً) 

و قيل بالجواز كذلكك و الاقوى الجواز فى المنقطع و اما فى الدائم فالاحوط المنع. 


عنوان مسأله: 


ا إينجا هفت سبب از اسباب حرمت (نسب» سببء رضاعء استكمال عدد, نكاح در عدّهء طلاق ثلاث و طلاق تسع) را بيان كرديم. 
هشتمين سبب «كفر) است كه موجب حرمت ابدى مىشود. در مسئلة كفر جند صورت متصوّر است: 

-١‏ زن مسلمان و مرد كافر 

؟- مرد مسلمان و زن كافر غير كتابى (مادى» لامذهب )... 

'- مرد مسلمان و زن كافر كتابى 


0ح و3 باب "ازابواب اقسام طلاق. 
كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١7‏ 
/ا/ القول فى الكفر (ادامه ...) ع/ /١/1١7‏ 


بحث در هشتمين سبب از اسباب حرمت نكاح در «كفر» بود. 
اشاره 

بيان شد كه مسأله داراى سه صورت است: 

١‏ - نكاح مسلمه با كافر: 


اجماع قائم است كه نكاح مسلمة با كافر باطل است خواه كافر كتابى باشد يا غير كتابى و عقد دائم باشد يا منقطع. 

مرحوم محقّق ثانى در جامع المقاصدء مىفرمايد: 

لا خلاف بين اهل الاسلام (شيعه و سنى) فى انه لا يجوز للمسلمة نكاح الكافر اى الاصناف الثلاثة كان (كتابتئه و اهل شبهه و اهل 
شركك). )١١‏ 


"- نكاح مسلم با كافرة غير كتابيّه: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ مماع3ات6. الاللالالا صفحه 1١6/6‏ از /1ب؟| 


اجماع قائم است كه نكاح مسلمان با كافره باطل است. جه دائم و جه منقطع مرحوم كاشف اللثام مىفرمايد: 
اما الصنف الثالث (عبدة الاوثان) فانّه حرام على المسلم بالاجماع من المسلمين. ١؟"»‏ 


7- فكاح با اهل كتاب و اهل شبهه (مجوس): 
اقوال: 


اشاره 


سه قول در آن است: 

الف) قول به حرمت مطلقاً كه از مرحوم سيد مرتضى نقل شده است. 

ت) قول عراز مطلقا كه او صدوقن ابن ا عقيل 'تقل شد اسة: 

ج) قول به تفصيل كه از مشهور نقل شده است. 

مرحوم كاشف اللثام 0" وقتى وارد مسأله مىشود مىفرمايد مسأله سه صورت دارد همه اين صور در جايى فرض شده است كه مرد 
مسلمان باشد و زن غير مسلمانء و الما اكر زن مسلمان باشد نكاح المسلمة للكافر لا تجوز بلا خلاف؛ (تفصيل ايشان غير از سه 
صورت ماست): 

1د اهل كتاب باشك. 

؟- اهل شبهه (شبهة كتابى كه منظور مجوس استء غالباً مجوس را كتابى مىدانند و ما هم كتابى مىدانيم). 

“"'- مشر كين. 

سوّمى مسَلّماً حرام استء بالاجماع ولى اوّلى و دوّمى محل خلاف است. 

منشأ اختلاف: 


منشأ اختلاف در فهم آيات و روايات و اختلاف در طريق جمع بين آنهاست. 
ادلّةُ قائلين به حرمت: 
-١‏ قائلين به حرمت مطلق به جند آيه استد لال كردهاند: 

52 لا 5 8 لا 1 و1 و ا وت 0 02 ا 2 
-١‏ آية «و لا تنكخوا المُشركات حَتى يَومِنْ و لأمَهُ مُؤْمِنَهَ خيْرٌ من مُشركة و لؤ أعجبنكم 
اشاره 


لا 
عم اا ل ل و عمد 
ال ل ا ل ا 
جِنْت مى كندء» بلكه سراغ مؤمنانى برويد كه در خط خدا هستند. 


ظاهر آيه در مورد مشركين است ولى از سه راه آيه را تعميم داده و بِقيِهُ اصناف كمّار را هم شامل كردهاند: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه 1١9‏ از /1ب؟| 


ا ل 0 لات اي اك رن موسر 
000 وَكَانتِ الكار الْمبيخ ابن الل «©) باااين سخن اينها مشركك شدهاند و قرآن شركك آنها را امضا كرده 


است. 


7 لا 1 لا 1 7 
انوا أَْارَمُعْ (علماء يهود) وَ رُهْانَهُْ (علماء نصارى) أَناب مِنْ دون الله وَ اميتي ابِنّ ميم وكا أيرُوا إَِا ليقيردُوا ! إلها تاحداً 
ل إِنَا هُوَ ستلطائة عنما يُمْركُون». 2( 

نصارى دو قسم روحانى دارند يكك كروه قضّ يصها (كشيشها) هستند كه مثل افراد معمولى زندكَى مى كنند و به عنوان مبلغ در 
ميان مردم فعّالئيت مى كننك. يروتستانها ازدواج كشيشها را جايز نمىدانند ولى كاتوليككها اجازه مىدهند» كه تحريم ازدواج آنها 


مشكلات متعدّدى را به بار آورده است. كروه 


لا 
لا 


(1) ج لاص .,3"5١‏ 

(0) ج لام ص 7373١‏ 

(9) ج لام ص 7373١‏ 

() آيهُ 77١‏ سورة بقره. 

(0) آية ٠‏ سورة توبه. 

(2) آية "١‏ سورة توبه. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١5‏ 

ديكر راهبان هستند كه تاركك دنيا مى باشند و مراكزى به نام دير دارند كه در آن مشغول به عبادت هستند. 

؟- در آيه «حتّى يؤْمنّ) به معنى اسلام است يعنى اككر اسلام نياورند فايده ندارد خواه كتابيه باشند يا غير كتابيه و نكاح جايز نيست. 
”- از ذيل آيه استفاده مىشود كه كل من يدعوا الى النار لا يجوز نكاحه. 

اين استدلالات ثلاثه قابل بحث است و از سه ناحيه به آن اشكال مى شود: 

اشكال اول: مشركك اعم نيست و منصرف به «عبدة اوثان» است و شاهد آن اين است كه در آيات قرآن اهل كتاب و مشركين مقابل 
هم تراد داده شدهاندك. قرآن مى فرمايد: 

لَمْ يكن الَِّينَ كمَرُوا + ب أفل يكاب فرعن كوس انك م الِْنَ ١١ ١‏ معلوم مى شود كه مشركك غير از كافر كتابى است. 
دو سيران اب يدها ويس وى نيك و الججد كديا الريك اداو ين است كه اينها ادّعا مى كردند كه ما دست از دينمان 
برنمىداريم و منفكك از دينمان نمىشويم تا بيامبر ديكر بيايد. قرآن مىفرمايد بيّنه ودين و معجزه براى شما آمد يس ايمان بياوريد. 
در آيهٌ ديكرى قرآن مىفرمايد: ٠:‏ ,لام القيق كوا مِنْ أل الكتّاب وأا الْمْْرِكِينّ أن بتزّلَ عَلكُمْ مِنْ َي مِنْ ربكم 150 بس 
نمى توان كفت كه مشرك منصرف به جمع كفّار است. 

اشكال دوم: آياتى كه براى تعميم به آنها استدلال كرديد دلالتى بر تعميم ندارد» جون «عزير ابن الله دليل بر شرك و تعدّد اله 
نيست بلكه دليل بر تشبيه خدا به انسان است يس جزء مشبّهه بودهاند. 

واا آية ديكر هم شرك در الوهيّت و شرك اعتقادى نيست بلكه شرك عملى است. در روايات داريم كه مىفرمايد هرجه 
علمايشان كفتند آنها يذيرفتند و مثل اين است كه آنها را عبادت مى كنند (كانّهم عبدوهم) يس اين اطاعت بىقيد و شرط» شركك 
دو اطاضط بوذو اسيك امار ودر اعقادياون لعينة رز اواطاواااتئ وخر لك ورد و تصارى لد اران 


اشكال سوّم: آبة «لْيوْمَ أَحَلَّ لَكُمْ الما الات و ملقام الّذِينَ أُوثوا اتات كه الاك ير لهم انان بدك ركف برخ قا ور 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. /لاللالالا صفحه ه9١1‏ از /1ب؟| 


نصارى از ادلهاى كه ذكر كرديم همين است و منظور از طعامء غذاى بخته شده است كه آلوده به دست آنها مىشود كه در مقابل 
بعضى طعام رابن ندم وت مها وى ككند) الضف اشرق تنراق الققة اكدرن انين 1 لكاب مِنْ فيك 9 همة 
اينها را به هم مىزند و مىفرمايد امروز مى توانيد زنان ياكدامن از اهل كتاب را ازدواج كنيد. 

در اينجا نزاع مفصلى است كه آيااين آيهء آيات قبل را نسخ مى كند يا آن آيات اين آيه را نسخ مى كنند و يااين كه اين آيه 
مخصّص آيات قبل استء كه در جلسة آينده به آنها مىيردازيم. 

8/القول فى الكفر (ادامه ...) 8/ /١ 7/1١١7‏ 

قلنا: سلّمنا كه آيه دلالت بر حرمت تزويج تمام اصناف كقّار داشته باشد و لكن آيهُ ديكرى داريم كه مىفرمايد: 

افق أكل لكو التلنا قا ب و انض شا وى الذيق أرثرا الكاضواين أيه النشقل والخسيص م ىرنه و فيريناً الدواع باازقاة 
اهل كتاب را اجازه مىدهد. 

نسبت بين اين دو آيه جيست؟ آيا واقعاً عام و خاص است يعنى آيهٌ بقره عام است و همه مشركات را مى كويد و آيهُ مائده خاص 
استء يا آية بقره» آيهُ مائده را نسخ كرده به اين معنى كه قبلًا اجازه داده شده بود كه مردان مسلمان با اهل كتاب ازدواج كنند بعد 
آيهُ بقره آن را نسخ كرده است. 

احتمال اين كه آيهُ مائده به وسيلة آيهُ بقره نسخ شده باشد دو اشكال مهم دارد: 

-١‏ معروف اين است كه سورة بقره قبل از سورة مائده نازل شده و سورة مائده آخرين سورهاى است كه بر ييامبر نازل شده و شاهد 
آن اين است كه آيهُ غدير دراين سوره است. يس به حسب تاريخ نزول سور راهى جز تخصيص نيست جون نمىتوان كفت آيهاى 
كه قبل آمده. بعدى را نسخ مى كند. 


ملكا اول سؤوة ناققه تازل اله بعك سورة كرو در ابن مورك فحف يكف قاقد اغير لبج ارد من شود 
بحث اصولى: 


اككر خاص مقدّم و عام مؤتحر باشدء آيا عام بعدى خاص قبلى را نسخ مى كند يا خاص قبلى عام را تخصيص مىزند؟ به عنوان مثال 
اكر مولى قبلًا بكويد: اكرم العدول من العلماء» بعد 


)١(‏ آية ١‏ سورة دينه. 

(؟) آيهُ 2٠١0‏ سورة بقره. 

(9) آيهُ ه سورةٌ مائده. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع, ص: ١١8‏ 

عامى وارد شد كه لا تكرم العلماء» آيا اين عام بعدى» خاصٌ قبلى را نسخ مى كند يا خاص قبلى عام بعدى را تخصيص مى زند؟ اين 
بين نسخ يا تخصيصء جون نسخ نادر است تخصيص مقدّم است. يس جه آيةٌ بقره قبل باشد يا بعد, آيهُ مائده آن را تخصيص 
مى زند» و حق با كسانى است كه مى كويند نكاح اهل كتاب مطلقا (جه دائم و جه منقطع) بر مرد مسلم جايز است جون آيهُ مائده 
عام است و نكاح دائم و منقطع را شامل مىشودء بلكه مى توان كفت نكاح دائم را جون غالب بوده شامل است و نمىتوان آن را 
مقيد به منقطع كرد. در تفسير اين دو آيه حديثى داريم كه خلاف عرض ما (تخصيص) را ثابت مىكند و مى كويد اين مورد جاى 


نسخ است: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع03 6. الاللاللا صفحه 1١91‏ از /1ب؟| 


عن الحسن بن الجهم 
(شخص ثقهاى است و روات قبل از او هم معروف و مورد قبول هستند يس روايت از نظر سند خوب و مونّقه است) 
قال: قال لى أبو الحسن الرضا عليه السلام: يا أبا محمّد ما تقول فى رجل تزوّج نصرائية على مسلمة 
(مورد خاصء ولى جواب عام است)؟ 
قال: قلت: جعلت فداكك و ما قولى بين يديكك؟ 
(من جه جيزى در مقابل شما مى توانم بكويم؟) 
قال: لتقولنَ فان ذلكك يعلم به قولى؛ قلت: لا يجوز تزويج النصرائية على مسلمة و لا غير مسلمة قال: و لم؟ قلت: لقول الله عرّ و جل 
(از استدلال به آيه معلوم مى شود كه اوَلَّا يشان شخص باسوادى بوده و ثانياً ظواهر قرآن حتجت است «در مقابل اخبارىها» و ثالثا 
بك اصادسي ها 
ولا تتكوا اشر كات عتى ؤي قال: فما تقول فى هذه الآبة وو الفخصتات مِنَ الَّذِينَ أُوتُوا اكات من كيلك 
(كأنْ مى خواهد بفرمايد آيهُ مائده آيهُ بقره را تخصيص مىزند) 
فاك فول كلتو عار كلدم درك تعلاه الآ فعس شر سكع 1 
اكر معنى اين تبسم و سكوت. تأييد استء نتيجهاش اين است كه آيهُ بقره» آيهُ مائده را نسخ كرده باشد كه اين خلاف قاعده است 
اننا اكر بكوييم اين روايت صريح نيست و تبسّم و سكوت امام نشان دهندة اشتباه راوى است و جون جاى جواب دادن نبوده و مانعى 
وجود داشته امام جواب نداده» يس اين روايت با اين اجمال و ابهام نمى تواند يكك قاعدة مسلّم را به هم بزند. 
تلخص من جميع ما ذكرنانكاح كتابه به مقتضاى آيهُ مائده جايز است خواه منقطع باشد يا دائم. 
تا اينجا استدلال به آيهُ اول از ادلهُ قائلين به حرمت مطلق بيان شد. 


705 0 0007 5 قد للم 
5 ابه ص آنها الذينن امنوا إذلاا لاد كم المؤمنات مُاجرأات] 


3 أو الذي آمثوا إذا لمحم المؤياث ملا بيات فاتتسوهي الله عله بايللانينٌ كَإنْ عَلِمتْتوهنٌ ف ا برف اناد 
هن جل لفغ ولا م بجوئ لَه د ترخع ا لق ل جبأح ليم أن حون إذنا آقوهيٌ ورهن ولا ثفيدكوا يعدم 
ل ا 

شأن نزول آيه: 

در صلح حديبتَه صلح نامهاى بين مسلمانان و كفار نوشته شد كه يكى از مفاد آن اين بود: اكر شخصى از مسلمانان فرار كرده و 
بيش كفار برود مشركان مجبور نيستندء او را به مسلمانان بركردانند» ولى اكر از كفار كسى فرار كرده و نزد مسلمانان آمدء بايد او 
را بركردانند. در اين زمان يكى از زنان مشركك خدمت بيامبر آمده و مسلمان شد و كفار كفتند بايد او را بركردانيد» ييامبر فرمود 
كه در عهدنامه بازكرداندن مردان ذكر شده است نه زنان. شوهر آن زن خدمت ييامبر آمد و عرض كرد كه مهريه داده و هزينه 
نمودهام يبامبر فرمود مهريه و هزينهاش را بدهيد بعد زن با يكى از مسلمانان ازدواج كرد. 

اين آيه داراى هفت حكم است: 

-١‏ آيه مىفرمايد «إذل]ا جاءَكمُ الْمَؤْساتٌ مُباجلاتٍ فَامْتَحِتُومُنّ اككر زنى به عنوان هجرت آمدء او را امتحان كنيد شايد با شوهرش 
دعوى داشته واورا ل ل امتحان كرده و قسم دهيد. 

1- آيه مىفرمايد: : اَن موه مُؤمناتٍ فا تَوْجعُوهُنٌ إلى كفا اكر ثابت شد كه مؤمن هستند آنها را به كفار بازنكرداتيد. 


10 
ا ايه م يقزمايةة ١لا‏ كن بعل 84 .هه بعلو 41 اين بزقان بر مداق كاف نسلال هيلا ونه آنا عردان بر يق زفاة: 
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؟- آيه مىفرمايد: ا" © اتنترا) شوم انقات ميرية وهو تدهاف اد ين ازدواج را بدهيد. 

لاك عب رس 2 -. 
سي اواو نان عي آذ تعر وركام الوانجا راسمو رف لذ قرطر ها م هو مراج ان تان "أنيااسك 
طلاق را دارد. 


)١(‏ ح ”» باب ١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 
(9) آيهُ 2٠١‏ سورةٌ ممتحنه. 
كاي تكاج لمكاو وى ص1 
6 اندع نماي د[ لقي كراد بعصم الكلافر) عصم به قرينة مقام جمع عصمت و به معنى نكاح استء جون «العصمة» در لغت به 
بع افع دواري كد شو درم كمد سكراة اززج كر قا شوم بتار رن سمي وو انها ومن اكالم وواكوائن بحن 
«كافره» و «كمار» جمع «كافر؛ است. آيه به اين معنى است كه زنان كافره را نككه نداريد از اينجا معلوم مىشود كه ادامة نكاح 
ا ا ل 0 
/ا- آيه مىفرمايد: دو شكلُوا كا أَنْمَقُم و ليس لوالا ذا انتتراه اكرؤتاة كما قران كرده و شن كناو يروك سويتدها زا بكري كما الى كد 
اكر زنان آنها بيش شما بيايند بايد مخارج و هزينههاى آنها را بدهيد. 
شاهد ما در حكم ششم بود كه دلالت آن خوب و مشركك و غير مشركك و دوام و انقطاع نداشته و همه را شامل مى شود و در ذيل 
ا ا ع هرو شع مكدو سال هشع بده 
است و سورة مائده در سال نهم يا دهم نازل شده است» يس آيِهٌ مائده اين حكم را تخصيص زده يا نسخ مىكند واين حكم را 
شامل كتابيه مى كرداند. 
9/القول فى الكفر (ادامه ...) 2/ /١/1١7‏ 
لا 

فوقو ابن انلا بور نمت زواماق داري كه ايد فى كنا سعيلة زر ذا الك كراه بعِصَم الْكوَافرِه اشاره به نكاح است وقتى 
استدامه جايز نبود ابتداى به طريق اولى جايز نيست. 

ل 
عن زرارةٌ بن اعين» عن ابى جعفر عليه السلام قال: لا ينبغى نكاح اهل الكتاب قلت جعلت فداكك و أين تحريمه؟ قال: قوله: و لا 

بعصم الكلافر. 0١1١‏ 

اين روايت مرسله را مرحوم طبرسى در مجمع لبان در ذيل آية سورة مائده تقل مى كناخ 5 
روك اواك ارود قو اي بغار كلد الباق الاحترع رشرله فال 2 الكش لطر عاض لزي واوا ولا يكوا بعصم 
الكتأافر. 37١‏ 
بر اساس اين روايت» آية مائده با آيهُ سورة بقره و با آيهُ سورهُ ممتحنه منسوخ شده ولى روايت از نظر سند ضعيف است جون ابى 
جارود شخص ضعيفى است و حتّى كفته شده است كه يكك فرقةً انحرافى را به نام جاروديّة ياي هكذارى كرده يس اين روايت خيلى 
دلكرم كننده نيست. 
جواب از آيه: اين آيه دلالتش خوب واز آيةُ بقره هم بهتر است جون تعبير «كوافر) دارد كه تمام اصناف كفار را شامل است و لكن 
طلم اا ا مر با اميك وجل ابو سيراي ررد وراص لمر يا ساي يوان اس 
جيك السو انق اجر عدا اعللاث» يعنى از امروؤ حلال شد وقبل از ترول أيه حلال نبودة اسث. اما اين كه از بعضى از 


روايات استفاده مىشود كه آية بقره و ممتحنه آيهُ مائده را نسخ مىكند, نمى توانيم اين را ببذيريم جون ناسخ بايد متأخر باشد در 
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حالى كه در اينجا منسوخ متأخر است و اكر يكك روايت بككويد آيهُ مائده منسوخ است نمىتوان اين خبر واحد را قبول كرد. غالب 
مفسرين سورة مائده را مؤخر مىدانند علاوه براين آيهُ غدير هم دراين سوره واقع است و ظاهر اين است كه اين «اليوم» مثل «الْيَومَ 
أكمَلتٌ لك ديتكخ و براى زمانى است كه اسلام كامل شده و اين مسأله در اواخر عمر ييامبر صلى الله عليه و آله بود» يمس 


نمى توانيم آيهُ مائده را منسوخ بدانيم. 
كوو كن نه لمقيوف وو ووو ل لمق ونع الي ردق الور ها لأرميع ف للا ومن ل ملا عه لا 
1- آية «و مَنْ لم يَسْتَطعْ منكم طؤلا آن يَنكح المخصنات المُؤمناتٍ فمن ما ملكت أبمانكم من فنياتكمُ المؤمنات». «1» 


كسى كه نمى تواند محصنات مؤمنات را تزويج كند- كه به قرينة مقابله منظور حرائر است- و در زحمت شديد است با كنيزان 
ازدواج كند. يس ظاهر آيه نشان مىدهد كه ازدواج با كنيز در حال عادى حرام است. 

افتع وريد مس تكيد سسلت اكوا دهان على كديا خا تكضه و كان اد وهيف شدية ات 

در آيه دو بار صفت «مؤمنات» آمده؛ كرجه وصف مفهوم ندارد ولى در اينجا جون در مقام احتراز بوده داراى مفهوم است و نشان 
مى دهد كه ازدواج كافرات جايز نيست» يس اين آيه دلالت مى كند بر اين كه وقتى با كنيز كافر نمىشود ازدواج كرد, با حرّهٌ كافره 
به طريق اولى نمىتوان ازدواج كرد جون وقتى در كنيز كه شديداً محل ابتلا بوده اجازه داده نشده؛ حرّه كه محل ابتلا- نيست به 
طريق اولى جايز نيست. 


جواب: دلالت آيه خوب است جون «مؤمنات» مى كويد كه 


)١(‏ ح ع, باب ١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(0) ج ”ا ص 580. 

(9) آيهُ 70 سورة نساء. 

كتاب النكاح (مكارم), جع, ص: ١١7‏ 

نقطهُ مقابل آن كافرات است و همه اقسام كافر را شامل مى شود. 

ولى تنها جيزى كه مىتوان در مقابل آيه بككوييم اين است كه آيهُ مائده بعد از اين آيه نازل شده است و اين آيه را نسخ م ىكند و 
اكر نسخ را نيذيريد لااقل اين است كه تخصيص مى زند. 

/7 /١ /2 )... القول فى الكفر (ادامه‎ ٠ 


9 روايات: 


دراين مسأله روايات زيادى داريم كه در هفت باب 1١‏ از كتاب وسائل آمده است اكثر اين روايات دليل قول اوّل است كه مطلقا 
اجازه مىدهاد. اقلّى از روايات دليل بر قول دوّم (حرمت مطلقاً) اقل از قليل» از دليل بر قول تفصيل است. رواياتى كه دليل قول اول 
است در بنج باب 237 آمده و مجموعاً شانزده روايت است؛ كه در بين آنها روايت صحيح هم وجود دارد و كالمتواتر استء به همين 
جهت نياز به بررسى اسناد نيست. 

عن معاويةُ بن وهب و غيره جميعاً عن ابى عبد الله عليه السلام فى الرّجل المؤمن يتزوّج اليهوديَة و النصرائية فقال: اذا اصاب 
العسلية قما نص باليهودية و التضراعة» فقلت له: يكون له فبها الهو 

(علاقة مبرم) 

قال: ان فعل فليمنعها من شرب الخمر و اكل لحم الخنزير 
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(كه نشان مىدهد جايز است) 
و اعلم ان عليه فى دينه غضاضة 
(مشكلات دينى بيدا مى كند). "٠‏ 
ازاين حديث جند مطلب فهميده مىشود: 
ولا جواز نكاح با اهل كتاب. 
ثانا كراهت اين ازدواج. 
ثالثاً: دستور به منع از شرب خمر و منع از اكل لحم ختزير. 
رابعاً: عدم فرق بين عقد دائم و منقطع. ولى بيشتر به نظر مىرسد كه دائم مراد است جون اين تعبيرات نشان مىدهد كه روايت در 
رد كسى است كه مىخواهد مدّتى با او زندكى كند نه عقد كوتاه مدّتء به هر حال اطلاق دارد ولى بيشتر ناظر به عقد دائم 
اسة. 
١‏ القول فى الكفر (ادامه ...) /7/١/٠١‏ 
عن محمّد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام فى حديث قال: لا ينبغى 
(ظاهر در كراهت است) 
للمسلم أن يتزوّج يهوديّة ولا نصرائي و هو يجد مسلمة حرّة أو أمة. ©" 
عن يونس 
(بن عبد الرحمن) 
عنهم عليهم السلام قال: لا ينبغى للمسلم الموسر 
(متمكن) 
أن يتزوّج الامة الا ان لا يجد حرة و كذلكك لا ينبغى له أن يتزوّج امرأة من اهل الكتاب الّا فى حال ضرورةٌ حيث لا يجد مسلمة حر 
ولا أمة. «ه) 
ابتتداى روايت در مورد امه است كه بعضى قائل به حرمت نكاح امه هستند يس بعيد نيست كه «لا ينبغى) دوم هم دلالت بر حرمت 
كند. 
. عن حفص بن غياث قال: كتب بعض اخوانى أن اسأل أبا عبد الله عليه السلام عن مسائل فسألته عن الاسير هل يتزوّج فى دار 
ا 6 
(مسيحى هستند) 
فليس هو بحرام هو نكاح و اما فى التركك و الديلم و الخزر فلا يحل له ذلكك 
(از اين عبارت معلوم مىشود كه اين سه طايفه جزو ب تيرستان بودهاند). 2١‏ 
عن الزهرى عن على بن الحسين عليهما السلام قال: لا يحل للاسير أن يتزوّج مادام فى ايدى المشركين مخافة أن يولد له فيبقى 
ولده كافراً فى ايديهم. 07 
آيا مفهوم اين سخن اين نيست كه اككر در بلاد اسلام ازدواج كند جايز است؟ از تعليل ذيل روايت استفاده مى كنيم كه جون خوف 
بر ولد در بلاد اسلام نيست» يس جايز است. 
لس ل ا ا و مون ات الح لي لدي 
فقوله تعالى: «وَ لا تَنْكيُوا الْمَشْركاتٍ عَتَى يُؤْمِنَّ وَلأَمَهُ مُؤْمِنَهُ خَيِرٌ مِنْ مُشْركةُ و لَوْ أغجبئكم و لا تنكحوا الْمُشْرِكِينَ حتى يُؤْمُِوا و 
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عَدِدٌ مُؤْمِنٌ خَيرٌ مِنْ مُْريِ رار السب دارا تسر رجور لصي وار عا رسكم يم 
لي عر ثم قال تعالى فى سورة المائدة ما نسخ هذه الآيهُ فقال: ١و‏ طكَامُ 
الّذِينَ أُونُوا ١ل‏ كنات جِلّ لَكمْ و مكافك بعل د اأمعتاث بن الات و الفعترنا ين الذي أو لكات بن ,ال 
الله مناكحتهن بعد ان كان نهى و تركك قوله: روأ تعر لسار يع ست لواو على اله الم ةا 


)١(‏ باب 7 و#اوع وش ولا و4 و ازابواب ما يحرم بالكفر. 

(0) باب 7 و ش ولا و4 و 1ازابواب ما يحرم بالكفر. 

(*) ح ١‏ باب 7 از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(*) ح "”» باب 7 از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(0) ح ”0 باب 7 از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(*) ح ع, باب 7 از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(0) ح ف باب ”از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(8) ح ‏ باب "از ابواب ما يحرم بالكفر. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع, ص: ١18‏ 

وح سا صر ري وا ل ل ارا را 
آأية زو ذا تك لك ركاتٍ) كه نصف اول آن نسخ شده و ناسخ آن آيهُ 0 سورةٌ مائده است كه نكاح اهل كتاب را اجازه مىدهد 
وامّا نيمة دوم آيه كه در مورد نكاح زن مسلمان با مرد كافر است نسخ نشده و باقى است كه اين هم با صراحت دلالت بر جواز 
بن كلك. 

عن ابى مريم الانصارى قال سألت ابا جعفر عن طعام اهل الكتاب و نكاحهم حلال هو؟ قال: نعم قد كانت تحت طلحة يهوديّة. 
1) 

در حالى كه طلحه يكك فرد سرشناس و از ياران ييامبر بوده و ييامبر او را منع نكرده است يس دليل بر جواز است. روايت مطلق است 
و ظاهراً مراد نكاح دائم است وقتى دائم جايز باشد منقطع به طريق اولى جايز است. 

عن محمّرد بن مسلمء عن ابى جعفر عليه السلام قال: سألته عن نكاح اليهودية و النصرانية فقال: لا بأس به اما علمت انه كانت 
تحت طلحةٌ بن عبيد الله يهودية على عهد النبى صلى الله عليه و آله. ١؟)‏ 

. عن محمّد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام قال: لا تتزوّج اليهوديّة و النصرائيةٌ على المسلمة. *”") 

مفهومش اين است كه اكر تزويج يهوديّةُ بر مسلم نباشد اشكال ندارد و اكر اصلش اشكال داشته باشد اين تعبير امام درست نيست» 
يس بالمفهوم دلالت مى كند براين كه نكاح يهوديّه و نصرائيه فى الجمله جايز است. 

... عن سماعةٌ بن مهران قال: سألته عن اليهوديةُ و النصرانية أ يتزوجها الرجل على المسلمة؟ 

(كانْ در ذهن راوى است كه اصل مسأله اشكال ندارد و لذا از فروع آن سؤال مى كند) 

قال: لا و يتزوّج المسلمة على اليهودية و النصرانية. ١ع"‏ 

روايات سه و جهار و ينج هم به همين مضمون است. 

عن ابى بصير» عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: لا تتزوّجوا اليهودية و لا النصرانية على حرّةٌ متعه و غير متعة. «ه) 


عن ابى بصير يعنى المرادى 
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(سند خوب است) 

عن ابى جعفر عليه السلام قال: سألته عن رجل له امرأة نصرانية له أن يتزوّج عليها يهودية؟ فقال: ان اهل الكتاب مماليكك للامام عليه 
السلام «... 2 

شنيده بودند كه نمىشود يهوديّه را بر نصرائيه تزويج كرد يس از اين تعبير استفاده مى شود كه اصل نكاح يهوديّه و نصرائيْه اشكال 
نداشته و فروع آن مورد سؤال واقع شده است. 

عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام قال: ان اهل الكتاب و جميع من له ذمة اذا اسلم احد الزوجين فهما على نكاحهما 
و ليس له أن يخرجها من دار الاسلام الى غيرها و لا يبيت معها و لكنّه يأتيها بالنهار «... /7/ 

اين حديث دلالت دارد كه استدامه نكاح از طرفين جايز است يعنى اككر مرد مسلمان شود با زن اهل كتاب مى تواند باشد و اكر زن 
مسلمان شود با مرد اهل كتاب مى تواند باشد. فقها دو طرف را نكفتهاند» ولى يكك طرفش كه مرد مسلمان شود و زن كافره باشد 
شاهد بر بحث ما است و نيم ديككر روايت خلامف اجماع است كه اكر بتوانيم روايت را تجزيه كنيم به درد استدلال مىخورد و انا 
فلا. 

5 عن يونس قال: الذى تكون عنده المرأة الذميِةُ فتسلم امرأته قال: هى امرأته يكون عندها بالنهار و لا يكون عندها بالليل 

(اكر مراد از «الذى» مسلمان باشد» ديككر جاى سؤال نيست يس معلوم مى شود كه مراد از «الذى» كافر بوده و زن هم كافر بوده است 
بعد زن مسلمان شده و شاهدش ذيل روايت است) 

قال: فان اسلم الرجل و لم تسلم المرأة يكون الرجل عندها بالليل و النهار 

(اين روايت هم دلالت مى كند كه در استدامه اشكال ندارد). )8١‏ 

جمع بندى: از ضميمهُ مجموع روايات كه بعضى صريح و بعضى غير صريح بود استفاده مى شود كه نكاح يهوديه و نصرانيه عيبى 
ندارد» نه دائمش و نه منقطعشء نه استدامهاش و نه ابتدايش» حال بايد ديد كه أيا كروه دوم وسوّم از روايات مىتواند در مقابل 
اين روايات قرار كيرد و جمع بين آنها جككونه است. 

7 القول فى الكفر (ادامه ...) /7/١ /١١‏ 

طايفةُ دوم: نكاح با كتابه مطلقا جايز نيست. 

اين اخبار به دو كروه تقسيم مىشود: 

كروه اول: رواياتى كه اصرار دارد آيهُ سورةٌ مائده كه نكاح 


)١(‏ ح ”2 باب ه از ايواب ما يحرم بالكفر. 
() ح ع باب ه از ايواب ما يحرم بالكفر. 
(*) ح ١‏ باب 7 از ايواب ما يحرم بالكفر. 
(©) ح "”» باب 7 از ايواب ما يحرم بالكفر. 
(0) ح ذه باب از ايواب ما يحرم بالكفر. 
(©) ح ١‏ باب 6 از ابواب ما يحرم بالكفر. 
(0) ح ل باب 9 از ايواب ما يحرم بالكفر. 
(8) ح لى باب 9 از ايواب ما يحرم بالكفر. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١1١9‏ 
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اهل كتاب را اجازه مىدهند نسخ شده و ناسخ آن يكى از آياتى )١١‏ است كه در دليل طايفه اول بيان شد. 
...6 عن زرارة بن 
(سند معتبر است) 
اعين قال: : سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول الله ع و جل او المخص نات بن الَذِيَ أُونُوا اذكب بن قَيكم؛ فقال: : هى منسوخة 
شرل 7 كرا بعصم الْكتافر». 0*١‏ 

عن النحسن بن النجهم) 
(سند معتبر است) 
قال: قال لى أبو الحسن الرضا عليه السلام: يا ابا محمّد ما تقول فى رجل تزوّج نصرانية على مسلمة؟ قال: قلت: جعلت فداك و ما 
قولى بين يديكك؟ قال: ا لير ايقل : لا يجوز تزويج النصراتئية على مسلمة و لا غير مسلمةء قال: و لم؟ قلت: 
لقول الله عد وجل :و11 تتكخرا لقث ركات حي نزي » قال: فما تقول فى هذه الآيٌ: و الفشي ناث وق الذي أرثوا اكات يق 
فييك ؟ قلت: فقوله: 0 تنكخوا الْمُْركات نسخت هذه الآيهُ فتبشم ثم سكت. 
(تبسم و سكوت نشانة رضايت است). 9 
عن زرارة بن اعين» عن ابى جعفر عليه السلام قال: لا ينبغى نكاح اهل الكتاب, قلت: جعلت فداكك و أين تحريمه 
(دليل حرمت جيست؟) 
قال: 
قوله: 7 شيكيا بعصم الكلافر) 
(معلوم مى شود اين 5 است). «©» 
ب القعال بن اسن لرمى :فى ا(سعية اليا3) عند كولة قالي رو الشمتاك وق الدرق أرثر الكللاك فال دروف أبوالجارود 
(شخص ضعيفى است كه ابتدا صحيح المذهب بود بعد به زيديّه بيوست و سبس خودش سردستة مذهبى به نام جاروديّه شد اين 
حديث در تفسير قمى هم نقل شده است) 
عن ابى جعفر عليه السلام انّه منسوخ بقوله تعالى: «وَ لا "ا توا الُْْركاتٍ عتّى يُؤْمِنا و بقوله: 0 لشركرا- بعصم الْكتافِر». «د 
اين روايات دلالت بر حرمت مطلق مىكند يعنى نكاح كتابيه مطلقا حرام ابض كو ور ايها كن عاذ نا كزنه ماع انه 
جون اين روايات با اين كه اسناد بعضى از آنها معتبر استء مطلبى را مى كويد كه مخالف تاريخ و قول مفسّرين و بعضى از روايات 
انخمرا كبورة فاده كرون سووواى انيت كه بر'عامير 110 كد اق آنه خدار وا يةاليوة ل كه ديتَكما اخزاايق سووه 
نشان مىدهد كه اين سوره آخرين سوره است و مفسران هم براين مسأله اقرار دارند» علاوه بر اين روايات معتبرى داريم كه 
حضرت على عليه السلام مىفرمايد اين سوره دو سه ماه به آخر عمر ييامبر نازل شده است. 
يكى از اين روايات روايتى است كه در مورد مسح بر خفين است كه اهل سنّت به آن قائلند. 
عن زرارة» عن ابى جعفر عليه السلام قال: سمعته يقول: جمع عمر بن الخطاب اصحاب النبى صلى الله عليه و آله و فيهم على 
عليه السلام فقال: ما تقولون فى المسح على الخفين؟ فقام مغيرة بن شعبة فقال: رأيت رسول الله صلى الله عليه و آله يمسح على 
الخفين فقال على عليه السلام: قبل المائدة او بعدها؟ فقال لا أدرى. فقال على عليه السلام: سبق الكتاب الخفين انما انزلت المائدة قبل 
ان يقبض بشهرين او ثلاثة. «2) 
مضمون روايت اين است كه عمر اصحاب ييامبر را جمع كرده واز آنها سؤال كرد كه آيا مسح بر فين جايز است؟ عبد الله بن 
مغيره كفت من با جشمان خودم ديدم كه يبامبر بر خفين مسح كردء حضرت على عليه السلام يرسيد اين مورد را كه تو ديدى قبل از 
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نزول مائده بوده يا بعد از آن؟ كفت: نمىدانم. حضرت فرمود اين جواز با آمدن سورة مائده نسخ شده است زيرا در سورةٌ مائده 
آمده كه يا را مسح كنيد. 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟؛ ص: ١١9‏ 

اين روايت و لو در مورد وضو است ولى صراحت دارد كه سورة مائده دو سه ماه به آخر عمر ييامبر نازل شده است. 

حديث ديكرى هم مشابه اين حديث در باب صفات قاضىء داريم. 

عن ابى بكر بن حزم قال: توضّأ رجل فمسح على خفيِه فدخل المسجد يصلَّى فجاء على عليه السلام فوطأ على رقبته فقال: 
ويلك تصلى على غير وضوء فقال: امرنى به عمر بن الخطاب قال: فأخذ به فانتهى به اليه فقال: انظر ما يروى هذا عليكك و رفع صوته 
فقال: نعم انا امرته انَ رسول الله صلى الله عليه و آله مسح على خففتِه فقال: قبل المائده او بعدها؟ قال: لا ادرى قال: فلم تفتى و انت لا 
تدرى سبق الكتاب الخفين. 07 

در اين روايت آمده حضرت على عليه السلام مشاهده كرد كه شخصى مسح بر فين كرده و نماز خواند» حضرت به او خطاب كرد 
كه جرا نماز بىوضو خواندى؟ عرض كرد عمر جنين كفته» او را يبش عمر برد و فرمود جرا جنين كفتهاى؟ عمر كفت: وضو كرفتم 


)١(‏ آيهُ ١‏ سورة ممتحنه. آيهُ 71١‏ سورةٌ بقره و آيهُ ١8‏ سورةٌ نساء. 

() ح ١‏ باب ١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(9) ح ”0 باب ١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(*) ح ع, باب ١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(0) ح ل باب ١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(©) وسائل» ج .١‏ ح © باب 738 از ابواب وضو. 

(0) وسائل» ج 218 ح 58 باب 8 از ابواب صفات القاضى. 

كتاب النكاح (مكارم), جع, ص: ١١١‏ 

كفت: ييامبر جنين كرده» حضرت يرسيد قبل از مائده يا بعد از آن كفت: نمىدانم» و حضرت فرمود: مائده دو سه ماه به آخر عمر 
ييامبر نازل شده است. 

يس هم قول مفسرين» هم شواهد تاريخى در خود سوره وهم بعضى از احاديث معتبر مى كويد كه سورة مائده آخرين سوره است. 
آيا با وجود اين مداركك محكم مى توانيم به آن جهار روايت كه بعضى معتبر و بعضى غير معتبر است عمل كنيم؟ با وجود اين 
مداركك ما نمى توانيم ناسخ بودن آيهُ مائده را انكار كنيم و اين 5 روايت را حمل بر تقيّه يا اشتباه راوى مى كنيم. 

ان قلت: سور «سأل مسائل بعذاب واقع» دليل است بر اين كه مائده آخرين سوره نيست. 

قلنا: بعضى از آيات دو بار نازل شده است و اين سوره نيز دو بار نازل شده يكى قبل از حادثه غدير و ديكرى بعد از حادثه غدير. 
تصور ما اين است كه مسح بر خفين براى زمان جنكك است كه نمى توانستند كفش را دربياورند و شاهد آن اين است كه خفٌ براى 
سفرها و زمان جنكك بوده و الا در غير جنكك نعل مىيوشيدند يس مسح بر خفين مانند مسح بر جبيره و از باب اضطرار است و در 
حالت عادى» آن را اجازه نمى دهند. 
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*3 القول فى الكفر (ادامه ...) /١ /١2‏ 7/ 

جواب از روايات كروه اول: 

اين روايات با يكك مشكل اساسى مواجه است و آن اين كه ما از على عليه السلام روايت معتبرى داريم كه مىفرمايد سورةً مائده 
آخرين سورهاى است كه بر ييامبر نازل شده استء اكر جه اين روايت مربوط به مسح بر خفين است ولى تصريح شده كه سورة 
مائده آخرين سوره است كه در اين صورت اين آيه ناسخ است و بِقدَهُ آيات منسوخ هستند و يا اين كه آن سه آيه عام و به آيهُ ه 
سورةٌ مائده تخصيص مى خورد. 

از طرق عامّه هم روايتى در درٌ المنثور "١١‏ داريم كه در تفسير اين سوره است و مضمونش اين است كه اين سوره تنها سورهاى است 
كه منسوخ ندارد» يس شيعه و سنى قائلند كه ناسخ است 

جند قرينه نيز به ناسخ بودن آيةُ © مائده كمكك مى كند: 

-١‏ عمل مشهور: 

مشهور يا مطلقا و يا در متعه نكاح با كتابيه را جايز دانستهاند. 

"- شهرت بين مفشرين: 

مفسّرين هم معتقدند كه سورةٌ مائده آخرين سوره است. 

*- آيةُ غدير: 

آيات غدير هم در سورة مائده است كه در آخر عمر بيامبر بوده است. 

*- آيهٌ اكمال دين: 

آية «الْيوْمَ أكمَلْتٌ لَكم دِيَكم» در اين سوره مناسب با اين است كه اين سوره آخرين سوره باشدء يس در مقام تعارض آيه مائده 
مقدّم است و روايتى كه مى كويد آيهُ مائده ناسخ است مقدّم مىشود. 

كروه دوم: رواياتى كه دليل منع نكاح كتابيه است ولى تكيه بر آيات نكرده است. 

. عن محمّد بن مسلمء عن ابى جعفر عليه السلام قال: سألته عن نصارى العرب» 

(نصاراى عرب مورد خاص است ولى فرقى بين آنها و سائرين نيست) 

أ تؤكل ذبايحهم؟ فقال: كان على عليه السلام ينهى عن ذبايحهم و عن صيدهم و عن مناكحتهم. ١؟)‏ 

عن عبد الله بن سنان» عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: و ما أحبّ ( 

آيا ما احب دليل بر حرمت است) 

للرجل المسلم أن يتزوج اليهوديّةُ و لا النصرائية مخافة أن يتهوّد ولده أو يتنضّر. «”) 

«مخافة» دليل براين است كه نتواند كنترل كند ولى عكس آن هم صادق است و ممكن است بتواند كنترل كند. 

عن زرارةٌ بن اعين قال: سألت ابا جعفر عليه السلام عن نكاح اليهوديّة و النصرائية فقال: لا يصلح للمسلم أن ينكح يهودية و لا 
نصرانية 

(از كلمةٌ «انّما يحل استفاده مى شود كه «لا يصلح) به معنى حرمت است) 

انما يحل 

(ابلهان) 

منهنّ نكاح البله ©" 


ازاين روايت هم استفاده مى شود كه كفر مانع است و اسلام شرط نيست. 
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عن محمّد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام قال: سألته عن الرجل المسلم يتزوّج المجوسية؟ 
(بعضى در اين مسأله حكم مجوس رااز يهود و نصارى جدا كردهاند كه در اين صورت روايت شاهد بحث ما نيست ولى اكر ملحق 
به اهل كتاب بدانيم- زيرا روايات متعدّدى داريم كه آنها را ملحق به اهل كتاب مى دانند- اين 


(0 ج ا ص 3817. 

() ح "» باب ١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(*) ح ل باب ١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(©). ح ١‏ باب "از ابواب ما يحرم بالكفر. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع, ص: ١١١‏ 

روايت قابل استدلال است) 

فقال: لا («... )١‏ 

عن منصور بن حازم قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل مجوسى كانت تحته امرأة على دينه فاسلم أو أسلمت قال: 
ينتظر بذلك انقضاء عدّتها فان هو اسلم أو اسلمت قبل أن تنقضى عدّتها فهما على نكاحهما الاول و ان هى لم تسلم حتّى تنقضى 
العدهٌ فقد بانت منه 

(نكاح منفسخ مىشود). 7١‏ 

دراين حديث اكر مجوسيه را از اهل كتاب جدا ندانيم دليل بر بحث ما نيست ولى اكر مجوس رااز اهل كتاب بدانيم در اين 
صورت و حتّى استدامة نكاح اهل كتاب جايز نبود ابتداى به نكاح به طريق اولى جايز نخواهد بود. 

راه حل تعارض بين روايات: 

روايات بسيار زيادى داريم كه مطلقا دلالمت بر جواز نكاح كتابيه دارد (خواه دائم و خواه منقطع) و روايات كمى هم داريم كه 
دلالت بر عدم جواز مى كند بين اين دو دسته روايت متعارض جه كنيم؟ 

-١‏ جمع دلالى: 

روايات مانعه را به قرينة لا تصلح, ما أحبء لا ينبغى و اكره حمل بر كراهت (ظاهر) كرده؛ و با روايات مجوزه (نص) جمع مى كنيم 
(جمع بين نص و ظاهر). اصولًا روايت ناهيه و مجوّزه هركجا مقابل هم قرار بككيرند حمل بر كراهت بهترين روش است و با اين جمع 
دلالى مشكل تعارض حل مىشود. يس قائل به جواز نكاح كتابيه مطلقا مع الكراهة مى شويم. 

؟- اعمال مرجحات: 

سلمنا به جمع دلالى قائل نشويم سراغ مرتجحات مى رويم: 

الف) شهرت: مشهور به روايات مجوّزه عمل كردهاند يا مطلقا و يا در عقد منقطع. 

ب) كتاب الله: آيهُ ه سورة مائده موافق با روايات مجوّزه است و روايات ناهية مطلقه قابل تخصيص است هم با آيه و هم با روايات. 
نتيجه: نكاح كتابيه مطلقا جايز است. 

تشخص من جميع ما ذكرناء كه قول به حلّيت نكاح كتابيه مطلقا (دائم و منقطع) قول اقوى استء قول به تفصيل هم در بين متأخرين 
مشهور است حال بايد ديد دليل اين قول جيست؟ 
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دليل قائلين به قول سوّم: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع2لا6. للالثالالا صفحه ١١١١‏ از /اب؟1 


دليل اين قول (قول تفصيل) عمدتاً ينج روايت است كه قسمتى در ابواب ما يحرم بالكفر و بعضى در ابواب متعه آمده است. 
احاديث متعدّد است ولى جون قصد مقايسة بين اين احاديث و احاديث سابق را داريم» اسناد جاى دقت ذارد. 

عن الحسن بن على بن فضال» عن بعض اصحابنا 

(مرسلة 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا بأس أن يتمتّع الرجل باليهوديّةُ و النصرائية و عنده حرّةٌ. «*" 

«لا بأس» مفهوم ندارد و اين روايت نهايت جيزى كه دلالت دارد جواز استء ولى نفى ما عدا نمى كندء يعنى نمى كويد كه دائمه 
جايز نيست. 

سلمناء مفهوم داشته باشدء آيا مفهومش راجع به تمبّع و دائم است يا مفهومش در مورد من عنده حره و من لا عنده حرّه است. 
احتمال دارد منظور, مورد اول باشد و احتمال هم دارد كه منظور اين باشد كه نكاح دائم روى زن مسلمان دائم جايز نيست ولى 
متعه روى آن اشكال ندارد كه اكر اين احتمال باشد اين مسئلة ديكرى است و كارى به اصل جواز ندارد و از بحث بيكانه است. 

* وعنه» عن محمّد بن سنان 

(مشكل دارد ولى بقيَهُ سند خوب است) 

عن ابان بن عثمان» عن زرارةٌ قال: سمعته يقول: لا بأس أن يتزوّج اليهوديّة و النصرائية متعة و عنده امرأة ©" 

. همان بحثى كه در حديث سابق مطرح شد در اينجا هم مىآيدء كداولاء لا بأس مفهوم ندارد, ثاني سلمنا كه مفهوم داشته باشد 
براى جايى است كه زن مسلمة دائم دارد كه اين ربطى به جواز نكاح كتابيه ندارد. 

عن الحسن التفليسى 

(شخص مجهول الحالى است و بسيار كم حديث دارد يس سند معتبر نيست) 

قال: سألت الرضا عليه السلام أ يتمبّع من اليهوديّة و النصرائية؟ فقال: يتمتع من الحرهٌ المؤمنة أحبّ الى و هى اعظم حرمة منها 

(احترام بيشترى دارد). «4) 

تعبير «احبٌ» و «اعظم حرمة» دليل بر جواز است ولى اولويّت با مسلمة است. آيا اين حديث نسبت به دائمه مفهوم دارد؟ 


خير» جون سؤال از متعه بوده جواب هم از متعه است. 


)١(‏ ح »١‏ باب 8 از ابواب ما يحرم بالكفر. 

() ح ” باب 4 از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(9). ح ١‏ باب 5 از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(©) ح "”» باب 5 از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(0) ح ”3 باب 7 از ابواب متعة. 

كتاب النكاح (مكارم), ج؟, ص: ١١7‏ 

عن اسماعيل بن سعد الاشعرى 

(اين روايت از نظر سند معتبر است و تمام روات آن ثقه هستند و طريق شيخ طوسى به احمد بن محمّد بن عيسى طريق معتبرى است 
ولى روايت مضمره است مكر اين كه بككُوييم اين روات معتبر از غير امام نقل نمى كنند) 

قال: سألته عن الرجل يتمبّع من اليهوديّة و النصرانيَة قال: لا أرى بذلكك بأساً قال: قلت: فالمجوسية؟ قال: اما المجوسية فلا. )١١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أماع6!3. الاللاللا صفحه ١1١‏ از /اب؟| 


دراين روايت» هم سؤال از متعه و جواب هم از متعه است و مفهوم ديككرى ندارد. 


* وعنه عن محمّد بن سئان 


(سند اشكال دارد) 
عن الرضا عليه السلام قال: سألته عن نكاح اليهوديّةُ و النصرائية 
(سؤال از مطلق نكاح است) 


فقال: لا بأس» فقلت: فمجوسية؟ فقال: لا بأس به يعنى متعةٌ. 3 

بحث ماست در نتيجه روايت به عكس دلالت دارد يعنى نكاح يهوديه و نصرانيه مطلقا (دائم و متعه) جايز است و در مجوسيه فقط 
متعه جايز است. 

در بين اين روايات يكك روايت از نظر سند صحيح ولى مضمره است. بِقبَهُ روايات دلالت بر اصل مسأله دارد نه تفصيل» ولى ضعيف 
السند هستند يس مجموع روايات دلالت بر جواز متعه يهوديه و نصرانيه دارد. حال تفصيل از كجا فهميده مى شود؟ 

نهايت توجيهى كه براى قائلين به تفصيل مى توان داشت جنين است: 

روايات ناهيه مى كويد جايز نيست و روايات مجوّزه اجازه مىدهد كه جمع بين آنها به اين است كه دائم جايز نيست و متعه جايز 
است (جمع دلالى) واين ينج روايت هم شاهد جمع است كه در خصوص متعه وارد شده است. 

جواب از دليل: اين جمع جند اشكال دارد: 

اوَّا: نمىتوان روايات مجوّزه را بر متعه حمل كرد در حالى كه متعه فرد نادر و فرد غالب نكاح دائم است و نمىتوان تمام روايات 
سابق (شانزده روايت) را بر فرد نادر حمل كردء يس اطلاق روايات انصراف به دائم دارد. 

ثانياً: آيةُ ه سورة مائده رجه كنيم آيا آن هم در مورد متعه است؟ اين خيلى بعيد به نظر مى رسد. 

ثالثا: ما جمع عرفى داريم كه اقرب از اين جمع است يعنى حمل بر كراهت كنيم جون روايات مجوزه صريح در جواز و روايات 
ناهيه ظهور در حرمت دارد كه جمع بين آنها حمل بر كراهت است و مى كُوييم در عقد دائم كراهت شديدتر و در عقد متعه 
كراهت ضعيف تر است و اين جمع يكك جمع معمول است و شواهد آن (لا بأسء لا ارى بذلك بأساً) در خود روايات موجود است. 
تلخص من جميع ما ذكرنا: اكر ما باشيم و ادل شرع نكاح دائم و منقطع با اهل كتاب جايز است. 

آنجه از مجموع كلمات مرحوم صاحب جواهر هم استفاده مى شود همين است. ولى ما در رساله نوشتهايم نكاح منقطعة اهل كتاب 
جايز است وو اما نكاح دائم احتياط واجب تركك آن استء دليل اين تفاوت جيست؟ جون عناوين ثانويه داريمء به اين بيان كه اكر 
بكوييم نكاح اهل كتاب جايز است در مدّت كوتاهى جامعة مسلمانان با اهل كفر مخلوط شده و جامعه اسلامى در اهل كتاب ذوب 
مى شود به همين جهت ما اجازه نمىدهيم. اما اكر به هر دليلى جلوتر ازدواج كردهاند به آنها نمىكوييم كه از هم جدا شوند ولى 
به نظر ما احتمال دارد مشهور متأخرين كه قائل به تفصيل شدهاند همين عنوان ثانوى در نظرشان بوده است. 

اضف الى ذلك اكر قائل به نجاست اهل كتاب شويم نكاح دائم و زندكى دائمى با آنها مشكل دارد واصنًا عملى نيست و باز 
احتمال دارد مشهور متأخرين كه قائل به تفصيل شدهاند نظرشان اين بوده كه اهل كتاب نجس هستند. 


نتيجه: ما اصل مسأله (نكاح اهل كتاب) را جايز مىدانيم ولى به عنوان ثانوى از نكاح دائم منع مى كنيم. 


[مسألة ١‏ (نكاح المجوسية و الصابئة)] 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©. اع لإ أماع13ات. الالالالالا صفحه لاه ١|‏ از /لاب؟1 
اشاره 
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بحث در احكام نكاح كتابته بود. امام (ره) در تحرير به دنبال اصل مسأله هشت فرع را بيان مىكند و فروعى هم وجود دارد كه در 


كلام امام (ره) نيامده كه آنها را هم مطرح خواهيم كرد. 
مسألة :١‏ الاقوى حرمة نكاح المجوسية و اما الصابئة ففيها اشكال حيث انّه لم يتحمّق عندنا الى الآن حقيقة دينهم (آيا اهل كتاب 


)١(‏ ح ١‏ باب 35 از ابواب متعة. 
(؟) حع» باب 3 از ابواب متعة. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١١7‏ 
هستند يا نه؟) 


فان تحمّق أُنّهم طائفة من النصارى- كما قيل- كانوا بحكمهم. 
عنوان مسأله: 


مرحوم امام حرمت نكاح مجوسيه را اقوى مىداند و اما در مورد صابئين مىفرمايد اككر ثابت شود كه آنها از نصارى هستند حكم 


آنها را دارند. 

اقوال: 

مشهور و معروف اين است كه نكاح مجوسيه جايز نيست. 

مرحوم صاحب جواهر نقل اجماع مى كندء "١١‏ و قول به جواز هم به طور روشن از كسى نقل نشده است بنابراين به حسب اقوال 
بحث ما در مجوسيّه است كه مسلمان بخواهد او را تزويج كند و الا زن مسلمان نمىتواند به تزويج مجوس درآيد جون از اهل 
كتاب كه جلوتر نيستند در حالى كه تزويج اهل كتاب را با زن مسلمان اجازه نداديم. 

ادلّه: 

اشاره 

دو دليل داريم: 


-١‏ اطلاقات و عمومات: 


عمومات و اطلاقاتى كه دلالت بر حرمت مى كرد و مىفرمود نكاح كافر جايز نيست و كتابيه استثنا شده بود ولى جون معلوم نيست 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3طا6. /لالثالالا صفحه عزه ١١‏ از /1ب؟| 


كه اينها كتابيه باشند بنابراين عمومات حرمت شامل مجوسيّه هم هست جرا كه براى استثنا دليل لازم است و تا دليل نباشد مجوس 


؟- روايات خاصه: 


اشاره 
رواياتى كه در خصوص مجوس وارد شده و سه طايفه است: 
طايفة اول: روايتى كه به طور مطلق منع مى كند: 


عن محمد بن مسلم» 

(تمام رجال سند از مشهورين و معروفين هستند) 

عن ابى جعفر عليه السلام قال سألته عن الرجل المسلم يتزوّج المجوسية فقال: لا 
(مطلق است و نكاح دائم و منقطع و ابتدا و استدامه را شامل مى شود) 

ولكن اذا كانت له امه مجوسيّةٌ فلا بأس أن يطأها و يعزل عنها و لا يطلب ولدها. ١؟)‏ 


طايفة دوم: رواياتى كه بر منع از استدامه دلالت مى كند 


كه به طريق اولى از آن ثابت مى شود نكاح ابتدايى با مجوسيه جايز نيست. 

عن السكونى 

(ضعيف السند است) 

عن جعفر عن أبيه عن على عليه السلام انّ امرأة مجوسيَهُ اسلمت قبل زوجها فقال على عليه السلام: لا يفرّق بينهما 

(ظاهرا ولاه يقد ىق بحيماة اسك) 

ثم قال: ان اسلمت قبل انقضاء عدّتها فهى امرأتكك و ان انقضت عدتها قبل ان تسلم ثم اسلمت فانت خاطب من الخطاب. «*”) 

صدر روايت سخن از مسلمان شدن زن است و ذيل را اكر «اسْلَّمَتُ) بخوانيم باز به اين معنى است كه زن مسلمان شده است علاوه 
بر اين سائل مرد مجوس نمى باشد و بحث در اسلام آوردن زن بوده يس جرا حضرت «فهى امرأتككث)» مىفرمايد. 

بايد بككُوييم جيزى در تقدير است جون صدر روايت در مورد اسلام آوردن زن ولى ذيل آن فرض ديكرى است كه در آن فرض 
سؤال از مسلمان شدن مرد مجوس قبل از زن مجوس است يس اين فرضء از روايت افتاده است و ذيل روايت جواب آن است. 

با توبجه به اين توجيه روايت شاهد بحث ماست و آن اين كه مرد مجوسى كه مسلمان شده با زن مجوسيه نمى تواند نكاح را ادامه 
دهد وازهم جدا مىشوند مككراين كه در عدّهء زن مسلمان شود حال كه استدامه جايز نيست به طريق اولى ابتدا جايز نيستء واز 
اين كه مدّت عدّه را شارع ناديده كرفته و آن را اجازه داده است معلوم مى شود كه كار استدامه آسانتر از ابتدا است يس وقتى 
استدامه را اجازه نداد ابتدا به طريق اولى جايز نيست. 

اين نهايت توجيهى است كه براى اين روايت مى توان كفت ولى مرحوم شيخ در كتاب استبصار 9" و تهذيب «6» روايت را جنين 
نقل مى كند: 

عن السكونى» عن جعفر» عن أبيه» عن على عليه السلام ان امرأة مجوسيّة اسلمت قبل زوجها قال على عليه السلام: أ تسلم قال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3طا6. /لاللالالا صفحه ١١١5‏ از /1ب؟| 


لا ففرّق بينهما ثم قال: ان اسلمت قبل انقضاء عدّتها فهى امرأتكك و انقضت عدّتها قبل أن تسلم ثم اسلمت فأنت خاطب من الخطاب. 
مجوسى باشد ولى روايت عكس آن را مى كويد. 


عن منصور بن حازم قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل 


ولع اصن 7 

() ح ١‏ باب 8 از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(9) ح "”» باب 4 از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(©) ج ” ص 87ك ح انع. 

(0 ج لاد ص 0١‏ ح .١78017‏ 

كتاب النكاح (مكارم), ج؟, ص: ١١6‏ 

مجوسى كانت تحته امرأة على دينه فاسلم أو اسلمت قال: ينتظر بذلكك انقضاء عدتها فان هو اسلم او أسلمت قبل أن تنقضى عدتها 
فهما على نكاحهما الاوّل وان هى لم تسلم 

(مرد مسلمان شده بود و زن مسلمان نشد) 


حتّى تنقضى العدَّهٌ فقد بانت منه. )١١‏ 
طايفة سوّم: رواياتى كه دلالت بر جواز دارد. 


* وعنه» عن محمّد بن سنان 

(سند ضعيف است) 

عن الرضا عليه السلام قال: سألته عن نكاح اليهوديّ و النصرائية فقال: لا بأس فقلت فمجوسية؟ فقال: لا بأس به يعنى متعة 

(احتمانًا قول راوى است). )”١‏ 

. عن ابن سنان عن منصور الصيقل عن ابى عبد الله عليه السلام قال: لا بأس بالرجل 

(رجل المسلم) 

أن أ يتمبّع بالمجوسية. 

ذيل اين روايت هم در واقع روايت ديكرى است جون سند آن فرق مى كند يس دو روايت است و مى كويد: 

...عن حماد بن عيسى عن بعض اصحابنا عن ابى عبد اللّه عليه السلام مثله. )7”١‏ 

ايق سةاروايت يكى مرسله و درستد دو ووايث ديكر «(محقد بن ستان) اسث يسن هر سه ضعيف السثداست» آياامى ترات اين زوايات 
را در مقابل روايات ناهيه مخصوصاً صحيحة «محمّد بن مسلم) قرار داد؟ آيا اين روايات معرض عنها نيستند؟ در اين صورت ضعف 
سند را با جه جيزى جبران مى كنيد؟ كرجه روايات تضافر دارد ولى توأم با اعراض اصحاب است. 

نتيجه: عند التعارضء» قدرت و قوّت با روايات مانعه است و اجازه بر نكاح مجوسيّه مشكل استء يس فتواى امام (ره) كه «الاقوى» 
فرمودند درست است و ما با آن موافق هستيمء حال بايد ببينيم مجوس و صابئين جه كسانى هستند؟ 

87/١/5١ ... ١ ادامة مسئلةٌ‎ 66 
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بقى هنا شىء: مجو س 


اشاره 


در اينجا در مورد اعتقادات مجوس و احكام آنها به طور فشرده بحث مى كنيم. اصحاب ما و فقهاى اهل سنت در مورد مجوس در 
ابواب مختلف مثل طهارت» ديات» ارث» نكاح. ذمّهء جزيه, و امثال آن بحث كردهاند يعنى همان كونه كه از اهل كتاب بحث 
مى كنند در ذيل آن از مجوس هم بحث مى كنند. ما در بحث ديات به طور مستوفى در اين باره بحث كردهايم ولى به خاطر روشن 


اقوال: 


اشاره 


مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد: 

بقى الكلام فى المجوسيَهُء فانَ الظاهر عدم دخولها فى اهل الكتابء لقول النبى صلى الله عليه و آله سنّوا بهم سنّهُ اهل الكتاب (مثل 
اهل كتاب با آنها رفتار كنيدء معنايش اين است كه اهل كتاب نيستند) فانّ فيه ايماء إلى أنّهم ليسوا منهم؛ و لذلكك قيل: انهم من 
لهم شبهة كتاب و قد روى انهم حرّفوا كتابهم فرفع (حدوثاً اهل كتاب بوده ولى بقاءً اهل كتاب نيستند) و ايضاً فلا يلزم أن يسن بهم 
سنّتهم فى جميع الاحكام و ظاهر الرواية كونه فى الجزية (در صدر روايت از جزية يهود و نصارى بحث شده است يس ذيل هم در 
مورد جزيه است). (5) 

ان قلت: يهود و نصارى هم كتاب خود را تحريف كردهاند يس آنها هم اهل كتاب نيستند؟ 

قلنا: در مورد كتاب يهود و نصارى تعبير رفع نيامده است. 

مرحوم علامه در مختلف كلام شيخ طوسى را در كتاب مبسوط جنين نقل مى كند: 

و قشم فى المبسوط المشركين اقساماً ثلاثة: من لهم كتاب و هم اليهود و النصارى ... فهؤلاء عند المحصلين من اصحابنا اكل 
ذبائحهم و لا تزويج حرائرهم بل يقرون على اديانهم اذا بذلوا الجزية ...و من لا كتاب له ولا شبهه كتاب- كعبدة الاوثان ...- ومن 
لهم شبهة كتاب و هم المجوس. 8١‏ 

بعد احكام هر يكك را بيان كرده و مىفرمايد: اصحاب ما در احكام مجوس اختلاف كردهاند. 

ابن قدامه در مغنى مى كويد: 

فصل: و ليس للمجوس كتاب و لا تحلّ ذبائحهم و لا نكاح نسائهم نص عليه احمد و هو قول عامة العلماء (معلوم مىشود كه اهل 
سنّت اتفاق نظر دارند كه اهل كتاب نيستند) الا أبا ثور فانّه اباح ذلكك لقول النبى صلى الله عليه و آله سنُوا بهم سنّهُ اهل الكتاب. «©) 


ابن قدامه در ادامه مى كويد اين روايت در مورد جزيه است و جميع احكام در مورد مجوس جارى نمى شود. 


)١(‏ ح ”2 باب 4 از ايواب ما يحرم بالكفر. 
(؟) حع باب 1 از ابواب متعه. 


()ح م باب 1١‏ از ابواب متعه. 
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(©) ج لا ص ."9١‏ 
(0) ج لا ص ."١‏ 
(©) ج لا ص 007 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جع, ص: ١١0‏ 


جمع بندى اقوال: 


همين جهت بعضى احكام را در مورد آنها جارى مىدانند. 
ما ابتدا معتقدات آنها و بعد احكام آنها را بيان مىكنيم. 


معتقدات مجوس: 


اشاره 
در ميان معتقدات مجوس ينج نكته قابل توه است: 
نكتةُ اول: مجوس به دو مبدأ قائل هستندء مبدأ خير و مبدأ شر» 


«سلامتى» بيمارى)» «فراوانى» قحطى)» «امنيت» ناامنى ...») 

فشمي عنالق خيرات وشكى ورك اك شروو اف وواجل اآثاابه ات كه كاز ستكتت علث و مغلول شدوانك بعتن 
مى كويند مبدأ خير بايد خير و مبدأ شر بايد شر باشد و خداوند واحد نمى تواند مبدأ هر دو باشد. 

جواب: فلاسفةٌ ما ازاين اشكال دو جواب مىدهند: 

القن ) شرور اعون عد شعن ناتك لانت يما دعق ... 

وجودى ندارند كه خالق بخواهند و در وجود جز خير نيست و عالم نظام احسن است. 

ب) سلمنا كه شرور_وجوديّه باشند اما آنجه در قضاوت شر است فى الواقع شر نيست بلكه به جهت قلت علم, آنها را شر مىدانيم او 
ا اروك ون المل ١لا‏ فلللامطا مارها وعتزيها و اشرو ف دالت لك امور وسوذية بعد در سال كه أل بسعوم ننه انر ماكر ملقه 
بهترين واررؤهاف مقايكس را مىسازندء به علاسوه نيش عقرب و مارء شاخ كركّدن و دندان و جنككال حيوانهاى درّنده در نظام 
احسن وسيلة دفاعى آنها است» يس جيزهايى كه خيال م ىكنيم شر است در واقع خير است و از كوتاه فكرى ماست كه اينها را 
شرور مىدانيم اصلًا اككر ظلمت نباشد نور بى معنى استء ظلمت باعث آرامش است و نور آرامش نمىآورد و بنابراين» اين موارد در 
واقع شر نيستند. 


/اىمادامة مسئلة /١ /75* ... ١‏ 7م 


نكتةُ دوم: مجوس دو مبدأ (مبدأ خير و شر) را به نام نور و ظلمت مى نامند» 


نور مبدأ خيرات و ظلمت مبدأ شرور است و از آن تعبير به يزدان و اهريمن هم مى كنند. از بعضى از كلمات مجوس استفاده مى شود 


كه آنها در اصل موحد بودهاند و بعد ثنوى و دوكانهيرست شدند. آنها معتقدند كه مبدأ اصلى يزدان بوده و اهريمن به دست يزدان 
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آفريده شده استء به اين بيان كه فكر سوئى براى يزدان بيدا شد كه اكر دشمنى مىداشتم با او جه مى كردم. از اين فكرء اهريمن به 
وجود آمد ولى در سرانجام دنيا يزدان بر اهريمن غالب شده و اهريمن از بين مىرود. 

جواب: ما مىدانيم كه ظلمت جه عدمى باشد و جه وجودى- ظلمستهاى معمولى قلت نور است يس يكك امر وجودى است و لذا در 
تاريكى شب هم خيلى جيزها را مى بينيم- قرآن هر دو را نعمت دانسته و روز را براى كار و كوشش و شب را براى آرامش مىداند: 


«وَ جَعَلٌ اللَيِلَ سكنً). 1) 
نكتةٌ سوّم: مجوس به جهار عنصر معتقداند همان جيزى كه فلاسفة يونان قائل بودند: آقشء آبء خاى و باد 


(وجود هوا در حال عادّى معلوم نيست ولى در موقع جريان يافتن معلوم مىشود كه به آن باد مى كويند). اين عناصر را مقدّس 
مىدانند ولى آتش قداست است بيشترى دارد و به همين جهت هر جا كه وارد مىشوند آتشكده مى سازند. 

بعضى از آنها ادّعا مى كنند كه ما تش را نمى يرستيم كه دليل اين ادّعا ثابت نيست. حضور آنها در اطراف اتش مانند آن است كه 
آتش را عبادت مى كنند و شايد به همين جهت است كه روايات ما نماز خواندن در مقابل آتش را مكروه مىداند جرا كه مانند فعل 


غيلاة تبراق اسك 
نكتة جهارم: مجوس معتقداند اوّلين كسى كه آفريده شده آدم نبوده است 


بلكه شخصى به نام «كيومرث» بوده و او يدر همه انسانها است. 
آنها براى خودشان معتقد به ييامبرى هستند كه كتاب آسمانى داشته است. 


آيا ييامبر آنها «زرتشت» يا «ازردشت» بوده يا فقط كان لهم نبياً؟ 


)١(‏ آيهُ ع3 سورة انعام. 

6 - : 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جع؛ ص: ١١8‏ 
معني متقاكن كينوور تم برك كدب تك ضبان ووه افك و اصلاوضوه شارص كواشه وعبال بافان حنم وحردف ا 
ساختهاند كما اين كه اين كونه شخصيتهاى ساختكى تاريخى كم نداريم, و دليل آن اين است كه محل و تاريخ تولعدش معلوم 
نيست. بعضى تاريخ تولمد او را يازده قرن قبل از ميلا-د مسيح و بعضى آن را ينج قرن قبل از ميلاد مسيح ذكر كردهاند (8 قرن 
اختلاف!) در مكان تولد او هم اختلاف شده است. يس اصل وجود جنين كسى از نظر تاريخى محل بحث است. 
احكام ما بر محور «مجوس» دور مىزند و اصرارى نداريم كه مجوس همان زرتشتىها باشند» آن جه كه براى ما در روايات مطرح 


است مجوسى است كه به دو مبدأ قائلند و به آتش احترام مى كذارند» زرتشتى باشند يا نه. 
نكتةٌ ينجم: در مورد كتاب مجوس هم اختلاف است» 


آيا اسم كتاب آنها «اوستا» بوده يا «جاماسب» )١(‏ يا «جاماس» يا كتابهاى متعدّدى داشتهاند. 
بعضى معتقدند جاماسب اسم شخصى از بزركان مجوس است و احتمانًا داماد زرتشت بوده وكتابى به نام «جاماسب نامه») نوشته كه 


به مروز زمان لفظ نامه از آخر آن افتاده و به آن جاماسب كفتند. 
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احكام مجوس: 


اشاره 


در اينجا دو بحث داريم: 
-١‏ به طور كلى آيا مجوس اهل كتاب هستئد؟ 
1- از نظر نكاح» طهارت و نجاست حدود؛ ديات و ... حكم آنها جككونه است؟ 


-١‏ آيا مجوس اهل كتاب هستند؟ 


احاديث زيادى داريم كه مى كويد اينها اهل كتاب هستند در بعضى از احاديث هم داريم كه با اينها معامل اهل كتاب كنيد» بعضى 
از اين تعبير استفاده مى كنند كه اينها اهل كتاب نيستند كه از اين جهات براى ما فرقى نم ىكند عمدة احاديث در كتاب وسائل» جلد 
١‏ باب جهاد العدوٌ آمده است: 

عن زرارة 

(روايت از نظر سند معتبر است) 

قال: سألته 

(مضمره است ولى مضمرةً شخصى مثل زراره مشكلى ندارد) 

عن المجوس ما حدّهم؟ فقال: هم من اهل الكتاب و مجراهم مجرى اليهود و النصارى فى الحدود و الديات. (؟) 

«ما حدّهم) دو احتمال دارد: 

الف) به اين معنى باشد كه منزلت اجتماعى آنها جيست؟ 

ب) به اين معنى باشد كه حدود آنها جه حكمى دارد» كه از اين جهت فرقى براى ما ندارد. 

آيا «فى الحدود و الديات» تعبير «هم اهل الكتاب» را محدود كرده و قيد مى زند يا بيان مثال است؟ 

جون نظر سائل به حدود و ديات بوده احتمانًا امام مىفرمايد در حدود و ديات مانند اهل كتاب هستند. 

عن ابى يحيى الواسطى 

(مجهول الحال) 

عن بعص اصعحانا 

(مرسله) 

قال: سأل أبو عبد الله عليه السلام عن المجوس أ كان لهم نبى؟ فقال: 

نعم أما بلغكك كتاب رسول الله صلى الله عليه و آله الى اهل مكة 

(ييامبر صلى الله عليه و آله به اهل مكه نامه نوشتند كه شما بايد يا مسلمان شويد يا جنكك كنيدء در جواب كفتند كه به ما اجازه 
بدهيد بت ببرستيم و جزيه دهيمء بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود من از غير اهل كتاب جزيه نمى كيرم. آنها نامه نوشتند كه جرا از 
مجوس جزيه مى كيريد) 

فكتب اليهم رسول الله عليه السلام ان المجوس كان لهم نبي فقتلوه و كتاب احرقوه اتاهم نبنهم بكتابهم فى اثنى عشر الف جلد ثور. 
ل 


ذيل حديث مسثلهةٌ عجيبى را مطرح مى كند جون در تمام مدينه در آن زمان دوازده هزار رأس كاو بيدا نمىشد و دوازده هزار 
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يوست كاو اكر به صورت صفحه درآيد در حدود ششصد هزار صفحه مىشود كه باور كردنى نيست و احتمانًا منظور اين است كه 
كاغذش از يوست كاو بوده يعنى دوازده هزار صفحه از جلد ثور بوده استء كه در آن زمان صفحدها كوحكك و كلمات درشت 
نوشته مىشدء و احتمال دارد كه بككوييم «الف» زيادى است. يس اين ذيل اين مشكل را دارد. 

اين روايت نشان مىدهد كه فقط مسئلة» جزيه نيسث و لو سؤال اهل مكه از جزيه بوده» جون جواب عام است و مىفرمايد آنها اهل 
كتاب هستند. 

حديث ديككرى از أبو يحيى واسطى داريم كه مشكل ارسال سند ندارد: 

عن ابى يحيى الواسطى قال: سئل أبو عبد الله عليه السلام عن المجوس فقال: كان لهم نبى قتلوه و كتاب أحرقوه؛ اتاهم نبتهم 
بكتابهم فى اثنى عشر الف جلد ثور و كان يقال له جاماست 

(اسم كتاب آنها). 6١‏ 


(1) وجاناشعة رانه.ضورتث جاناشت و «جاماسثت» ند اوردواتك: 

(؟) وسائل؛ ج 14. ح 21١‏ باب "1 از ابواب ديات نفس. 

() وسائلء ج .1١‏ ح ١ء‏ باب 54 از ابواب جهاد العدوٌ. 

(©) وسائلء ج 1١‏ ح "0 باب 54 از ابواب جهاد العدو. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟, ص: ١717‏ 

اين دو روايت ازابى يحيى است ولى يكى از ييامبر صلى الله عليه و آله و يكى از امام صادق عليه السلام نقل شده است. 

. عن الاصبغ بن نباتة؛ ان علياً عليه السلام قال على المنبر: سلونى قبل أن تفقدونى فقام اليه اشعث فقال: يا امير المؤمنين كيف 
يؤخذ الجزية من المجوس و لم يتزل عليهم كتاب و لم يبعث اليهم نبى؟ فقال بلى يا أشعث قد انزل الله اليهم كتاباً و بعث اليهم نبيا 
الحدية 

(مطلق مىفرمايد كه اينها اهل كتاب هستند و فقط در مورد جزيه نيست). )١«‏ 

سند اين روايات هر جند ضعيف است ولى معمول بهاى اصحاب است. مرحوم مجلسى اول» صاحب روضة المتقين مىفرمايد: 

و الأخبار فى امر المجوس كثيرة لا تخلو من ضعف و لكن عمل الاصحاب عليها. 7١‏ 

يس روايات متضافر است و تعداد از آنها صحيحه و بقيه هم معمول بهاى اصحاب است. 

موعن على بن على بن دعيل احي دعبل بن على 

(برادر دعبل معروف) 

عن على بن موسى الرضاء عن أبيه عن آبائه» عن على بن الحسين ان رسول الله صلى الله عليه و آله قال: سَنُوا بهم سنّهُ اهل الكتاب 
يعنى المجوس 

(با معجوس معاملةٌ اهل كتاب كنيد). 03 

اين روايت «سنّوا بهم» را عامّه هم نقل كردهاند. همان كونه كه سابقاً بيان شد ابن قدامه در مغنى اصرار داشت كه اين روايت در 
مورد جزيه است در حالى كه وقتى به كتب اهل سنّت نككاه كنيم مىبينيم كه اين روايت را به صورت يكك روايت مطلق از بيامبر 
صلى الله عليه و آله نقل مى كنند به عنوان مثال در كتاب فتح البارى فى شرح صحيح البخارى 150 آمده است كه روايت مطلق است 
و مقيد به جزيه نيستء همجنين ابن رشد در كتاب بداية المجتهد «0) به اين حديث استدلال كرده و مى كويد حديث مطلق است. 


موطأ مالكك 6١‏ هم مى كويد كه روايت مطلق است و مقئِد به جزيه نيست. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإ ماع53 6. /لاللالالا صفحه ١١١١‏ از /اب؟1 


فقهاى اهل سنّت به اين حديث دو اشكال دارند: 

اشكال اول: حديث دلالت دارد كه اينها اهل كتاب جون مىفرمايد: «سنُوا بهم). 

اشكال دوم: محدود به جزيه است و ساير احكام را شامل نمىشود. 

جواب: هر دو اشكال بىاساس است. 

جواب از اشكال اول: نظر اهل مدينه اهل كتاب فقط يهود و نصارى بودند (اهل كتاب منصرف به اين دو كروه بود) و آنها اسمى از 
اهل كتاب بودن مجوس نشنيده بودند و مجوس به عنوان اهل كتاب ناشناخته بودند و لذا ييامبر جنين مىفرمايد. 

جواب اشكال دوّم: سلمنا كه اينها اهل كتاب نبودند ولى «سنُوا بهم» مطلق است يعنى تمام احكام اهل كتاب را دارند و مقتد كردن 
هن به وحوى تداركو اكرشافة اهل كه ر نولك تار حعد عزاني ا اين النك كدية الل ]اذ مز حتشاتي تدرب )نيوده اليك 

يس تصور ما اين است كه آنها اشتباه كردهاند و لعل اهل سنت با ايرانىها يكك خورده حسابى داشتهاند و تعصّب باطنى آنها روى 
اين حكم اثر كذاشته و مى خواستند آنها را جزء بتيرستان كرده و به اين صورت انتقامى بككيرند! 

88ادامة مسئلة /1١ /7 ... ١‏ 7م 


؟- حكم مجوس در نكاح» طهارت» جزيه» ديه و ساير جزئيات: 


در مورد احكام مجوس دو بحث داشتيم يكى در مورد اهل كتاب بودن آنها است كه آن را شرح داديم و اما بحث ديكر در مورد 
جزئنات احكام آنها است. 

رواياتى داريم كه در موارد خاصّى وارد شده است مثلًّا در باب جزيه يا ديات يا طهارت و نجاست. از اين روايات استفاده مى شود 
كه مجوس مانند ساير اهل كتاب هستند و احكام اهل كتاب را دارند ما وارد بحث از اين روايات نمىشويمء زيرا به جهت 
كسترد كَى بحث بايد هر يكك در جاى خودش مورد بررسى قرار كيرد و فقط به موارد آن اشاره مى كنيم. 

-١‏ باب جهاد عدو كه در مورد خصوص جزيه بحث مى كند. 


؟- باب 1 از ابواب ديات نفس وسائل كه حدود هفت روايت دارد. 


)١(‏ وسائل» ج 1١‏ ح 7؛ باب 58 از ايواب جهاد العدو. 
(5) وسائل» ج 1١‏ ح 4. باب 58 از ايواب جهاد العدو. 
(©) ج ع ص 188. 

(0) ج ١‏ ص 26". 

(©) ج 3 ص 7378. 

كتاب النكاح (مكارم)» جك ص: ١18‏ 

'- باب 78 از ابواب نجاست الكفار 


تا إينجا اجمانًا حكم مجوس را دانستيم. 


احكام صابئين: 


حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكاره شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان لمع . ماع ا/إأ مراع 13 ت. الالالالانا صفحه ١١١"‏ از لا 19 
اشاره 


مرحوم امام (ره) در مورد صابئين در مسئلة ١‏ جنين فرمودند: 
و اما الصابئة ففيها اشكال حيث انه لم يتحقق عندنا الى الآن حقيقة دينهم, فانْ تحمّق انهم طائفةُ من النصارى كما قيل كانوا بحكمهم. 


اقوال: 


در مورد صابئين اختلاف شديدى است و حد اقل شش قول در كتب مختلف اعم از فقه» حديث, دائرة المعارف». ملل و نحل وجود 
دارد: 

-١‏ ستاره يرست هستند يس مانند سائر بتيرستان هستند و حكم عبد اوثان را دارند. مرحوم على ابن ابراهيم در تفسيرش در ذيل 
آيهُ صابئين مى فرمايد: 

عرق قوع مس900 رووداو اسار و الاين وس كينو لكر كود المت 011 

مرحوم شيخ طوسى در مبسوط همين معنى را مى كويد: 

والصسيع فى الضلى آلهم غير التصار/ ليم ببدوة كراد :4 

در كتاب خلاف هم شيخ طوسى مىفرمايد: 

مسألة 917: الصابئة لا تجرى عليهم احكام اهل الكتاب ... دليلنا اجماع الفرقة. «*”) 

يس به نظر شيخ طوسى و على بن ابراهيم اهل كتاب نيستند. 

؟- دين آنها شبيه نصارى است. خليل بن احمد (لغوى معروف) در كتاب العين در ريشهُ صبأ مى كويد: 

و صبأ فلا-ن اى دان بدين الصابئين و هم قوم دينهم شبيه بدين النصارى الا ان قبلتهم نحو مهب الجنوب حيال منتصف النهار 
(مسيحىها قبلفشان به سمت شمال است يس با مسيح در قبله تفاوت دارند) يزعمون انهم على دين نوح (ريشه از نوح است و بعد 
تابع مسيح شدهاند). 

د شاعةاى ا ضار سد ابن قنامه فى مغتى 1020 اتحيك كيل .وااو اقول شافع قل مى كتد كه شاخداى ال اتصارى ققد الكد 
شافعى قول ديكرى هم دارد و مى كويد احكام تارك بر آنها جارى نيست. 

؟- فرقهاى هستند كه ملا-ئكه را عبادت مى كنند و زبور داود را قبول دارند و قبله هم دارند. اين قول را ما در تفسير نمونه «8) از 
رسال كشاف اصطلاح الفنون نقل كردهايم. 

ه- تابع يحيى بن زكريًا هستند (قول مشهور) و معتقدند كه كتابى بر يحيى نازل شده است. غالباً محل سكونت آنها در كنار ساحل 
نهرهاى بزركك است مثلًا كنار كارون؛ دجله و فرات» مخصوصاً در كنار كارون در خرمشهر و آبادان هستند كه به آنها در خوزستان 
«صَبِى) مى كويند آنها علاقة خاصى به آبهاى جارى دارند. 

#- دو كروه هستند: كروهى به شريعت موسى يا عيسى ايمان دارند و كروهى بتيرست هستند كه ملائكك يا كواكب را مى برستند. 
اين قول را صاحب جواهر نقل كرده و بحث مبسوطى در مورد صابئين دارد. 

آنجه كه امروز در بين صابئين مملكت ما معروف است اين كه آنها تابع يحيى بن زكريا هستند و در كشور ما در قانون اساسى جزء 


اقليتهاى مذهبى عنوان نشدهاند. 
ادلّه: 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع623. الاللالالا صفحه شل !| از /اب؟1 


در مورد صابئين روايتى نداريم ولى سه آيه در قرآن 2١‏ داريم كه در آن لفظ صابئين آمده است يكك آيه دلالتى ندارد و دو آيه 
دلالت مى كند كه اينها اهل كتاب هستند جرا از اين دو آيه غفلت شده است؟ 


١‏ - آيهَ [شصت و دوم سورةٌ بقره] 


اشاره 


2 1 2 1 000 لك 568 لضارل 5 - - عر ََ 1 > ف رلا 8 
«إِن الذينَ أعوا والنريق 160 زا والمتارى والض افو عن آمَنَ يسالله و اليم اْآخر و عَمِلَ الا فلَهُع أَجْرْمُعْ عِنْدَ رَبْهِمْ ولا حََوْفٌ 


عَلَئِهِمْ و لا هُمْ يَحْرَّنُونَا. 7١‏ 
مىفرمايد كسانى كه ايمان اوردند و يهودىها و نصرانىها و صابئين» آنها كه ايمان به خدا و روز قيامت آوردهاند اجرشان در نزد 


خدا محفوظ است. 
شأن نزول آيه: 


در شأن نزول اين آيه داستان مفصّلى از حضرت سلمان آمده است. 


مكرك لياق اكذا باورا ذاقف) اانا سوس الو 


.688 ص‎ 2١ تفسير القمى؛ ج‎ )١( 

(0) ج ع ص .73٠١‏ 

(9) ج ع, كتاب النكاح» ص 27*18 مسئلة *97. 

(©) ج لاد ص 0١١‏ 

(© ج ١ص‏ 584. 

(©) آيهُ 287 سورة بقرهء آيهُ 24 سورة مائده آية ١1/‏ سورة حج. 

(0) آيهُ 27 سورة بقره. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١19‏ 

به دنبال دين حق حركت كرد. ابتدا با آيين مسيح برخورد كرده و آن راحق يافت و مسيحى شد. عالمان دير مسيحيان به او كفتند 
كه در كتابهاى ما آمده در همين ايام در ميان مأت عرب بيامبرى ظهور خواهد كرد كه از تمام انبياء برتر و ييامبر آخر الزمان است 
ولى نمى توانيم او را دركك كنيم, او به مدينه رفت بعد از ظهور ييامبر ايمان آورد. در اين ميان روزى به فكر ياران حق طلب 
مسيحى اش افتاد و نماز و روزه و ايمان آنها به ييامبر و انتظار كشيدن بعثت وى را براى حضرت شرح داد واز حضرت يرسيد كه 
حال اينها جككونه است؟ شخص فضولى كفت اينها اهل جهنم هستندء اينجا بود كه اين آيه نازل شد كه ييروان هر مذهبى از مذاهب 
آسمانى در زمان خودش و قبل از آمدن دين جديد اكر عمل صالح انجام دهند اجر مىبرند» حتّى صابئين اكر ايمان داشته باشند و 
عمل صالح انجام دهند اهل نجات هستند. 

در آيه «آمن» و «عمل» به لفظ ماضى است و مى كويد كه آنهايى كه در كذشته ايمان آوردهاند يعنى قبل از آن كه دين جديدى 
بيايد و نمىتوان كفت اسلام همة اينها را يذيرا مىشود. بنابراين آيه مربوط به اين است كه هر قوم و ملتى در زمان خودشان اكر به 


دينشان علاقهمند بوده و عمل صالح انجام دهند اجر مىبرند و اين ربطى به «يلوراليسم» ندارد كه بككوييم هر دينى براى خودش آزاد 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لإ ماع03 6. الاللاللا صفحه عا ١١!‏ از /اب؟| 


است و ييروان آنها آزادند و اسلام همه را يذيرفته است. 


/8'7 /١ /50 ... ١ 4/ادامة مسئلة‎ 


اح لآية [شضت وانهم سورة مائدة] 


لزه الف ارو قافرا شافرة ور 1 نلق بل داوم لاخر وَعَيلَ تايا فلا حص علييغ ولا هم يرو 1١‏ 
ووايق اميه سكن دهان كرو ابلك ميلك نان رهرف تعنا ر بوعسا كين اكز كمامتها اماه باو ركه ء عمل قناع انام دده 
اهل نجات هستند و اجر مى برند و خوفى از قيامت و عذاب الهى ندارند. 

سؤال: اكر از الَذِينَ آمَنُوا در ابتداى سوره مسلمانان مراد باشند از يهود و نصارى و صابئون هم مؤمنان آنها مراد باشند» يس جرا 
ايمان (مَنْ آمَنَ باللّه) تكرار شده است؟ 8 
جواب: اين مسأله مشابههايى هم در قرآن دارد؛ به عنوان مثال مىفرمايد: انها 0 آمَنُوا آمنوا بالله). 0 

ايمان داراى مراحلى است: ايمان به لفظ و ظاهرىء ايمان به قلبء ايمان راسخ و ايمان كامل. آيه مىفرمايد اى كسانى كه در مراحل 


- 


ابتدايى ايمان هستيد ايمان كامل بياوريد و كاهى كفته شده ايمان اوّلى در آيه ايمان ابتدائى و ايمان دوّمى ثبات بر ايمان است كه 
دراين صورت هر دو يكك مرتبه از ايمان است (يا أيها الذين آمنوا كونوا ثابتين على الايمان) در («اهْردِنًا الصلاط الْمْسحَقِيمَ) هم 
اشكال مى شود كه مككر ما در صراط مستقيم نيستيم كه جنين مى كوييم. جوابهايى داده شده از آن جمله اين كه ما را در صراط 
مستقيم ثابت قدم بدار زيرا مؤمنين و صحابة به نامى (مثل طلحه و زبير) داشتيم كه ثبات قدم نداشتند و كرفتار شدند و زمانى 
يشيمان شدند كه يشيمانى سودى نداشت. 

يس جه مراد مراحل ايمان باشد يا حدوث و بقاء با اين جواب اشكال مرتفع مى كردد. 

مراد از «مَنْ آمَنَّ وَعَمِلَ َالِحا» جيست؟ 

احتماللات تفسيرى زيادى داده شده است: 

احتمال اوّل: هر كدام از اين جهار كروه اكر در عصر خود مؤمن بودند اهل نجات بودند. اين تفسير را دو قرينه تقوبيت مىكند: 
الف) ةو اكر موصولةه باد حون قعل «آعن و عكل: مافسئ امت محابشن ابن اسك كاعر يكف ون عضر وزمان ختودتان اكر 
مؤمن بودند اهل نجات بودندء اما اكر «مَنْ) را شرطيه دانستيم ديكر قرينهاى نيست جون «مَنْ) شرطته ماضى را در حكم مضارع قرار 
مى دهد. 

ب) شأن نزولى براى اين آيه كفته شده كه طبرى در تفسير جامع البيان در ذيل اين آيه آن را آورده است كه همان داستان سلمان 
احتمال دوم: اكر تمام اين كروههاى جهاركانه به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله ايمان آورده و عمل صالح انجام دهند اهل نجات 
هستند يعنى مراد از «آمن» دوم ايمان به ييامبر صلى الله عليه و آله است يعنى هر كه هستيد وهر سابقة دينى كه داشته باشيد اكر 
ايمان به ييامبر بياوريد سابقة سوء جبران خواهد شد. 

اشكال: اكر منظوز ابماةية امير على اللداعليه و آله است بسن جرا (الذيق أشدكواة در اين آية آورده نشد همان كوئه كذ ور آية 


1١/‏ سوره حج آورده شده است: 


)١(‏ آيهُ 29 سورةٌ مائده. 


(؟) آيهُ 0076 سورةٌ نساء. 
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ولع (مكارم)» جع ص: ١١‏ : : 
«إنَّ الَّذِينَ ازور لدو الالو واد وق نار والفعرى لدت 1 أشْرَكوا إِنَّ الله يَفْصل يتنه يَوْمَ م الام إنَّ الله علا كل 


- 


شَيْءٍ شَهِيدًا. 
آيه در مورد اهل نجات بودن اينها صحبت نمى كند وارتباطى به بحث ما ندارد ولى به خاطر اين كه در بيان امور مربوط به غير 
مسلمين همه را ذكر م ىكند و همان كونه كه الذين اشركوا در اين آيه آمده. بايد در آيه مورد بحث ما نيز مىآمد» جون راه ايمان 
آوردن مجدّدء براى همه باز است بنابراين بايد مثل آيهُ سور حج در اينجا هم» مش ركان عنوان شود. 
حال جطور راه را به روى اقليتها براى ايمان آوردن باز كردهاند ولى مشركان كه تعدادشان بيشتر و ببشتر محل ابتلا بودهاند ذكر 
نشدنك. 
نتيجه: اكر اين تفسير را به خاطر اين اشكال از كار بيندازيم تفسير اول تقويت شده و ما غير از آن» تفسير جامعى نخواهيم داشت 
ووااق قاس شرك نوفا دو صورة سباك يق خامن واود هم كد انبا حيك صم ضذداق اسك سي تبية: 

سن ا كر تفسير اول تقويت شده و معنايش اين كه «صابئين» اهل كتاب هستندء يعنى همه آنها (يهود» نصارىء» صابئين) داراى 
ا ع بوده وهر يكك در زمان خودشان اهل نجات بودهاند. 
احتمال سوّم: در عصر و زمان ما براى اين دو آيه يكك تفسير انحرافى ذكر كردهاند. طرفداران صلح كل و به تعبير امروزى طرفداران 
«بلوراليسم» (تكثركرايى يعنى راه به سوى خدا منحصر به يكك راه نيست بلكه تمام رادها به خدا مىرسد) مى كويند ييروان همة 
اديان اهل نجات هستند يهود به جاى وهم خود نصارى به جاى خود. 
در ياسخ اين عدّه بايد كفت: 
اولّا: اين عنوان اسمش تازه است ولى خودش جيز تازهاى نيست در زمان ما عدّهاى عناوين سابق را با اسم جديد مطرح مىكنند. جرا 
كه اين همان بحثى است كه صوفىها تحت عنوان «صلح كل» مطرح كرده و مى كفتند حتّى بتيرستى هم خدايرستى است. در 
اشعار ادباء كلمات فلاسفه هم اين مطلب آمده. و الان آن را با يكك اسم جديد به عنوان كلام جديد مطرح مى كنند. يكى ديكر از 
اين عناوين جديد «هرمونتيكك» است كه همان تفسيرهاى مختلف است يعنى تفسير به رأى و عمل به برداشت شخصى از آيه» و 
مى كويند همه در دين خودشان آزاد هستند كه اينها را هم حق مىدانند. 
در اين عملء در واقع» زدن ريشة اسلام يبش بينى شده است جون جنين ديد كاهى مسلمين را در ايمانشان سست و ضعيف كرده و 
راه را براى نفوذ مذاهب ديككر باز مى كند. 
يلين اقسبير الحرانن 1.5 ابول آبيت] ابن عبر يدها 11 زقر ا قف قرو ارد كدي د لزنه تمرك كاري كنم 
-١‏ آية 'ضّلْ للا أل الكذاب لَتدمع عله شَىْءٍ (اهل نجات نيستيد) عَتّى تُقِيمُوا الُؤلاة و الْإِْجِيلٌ وَل أَنْلَ يكم مِنْ رَبكُمْ (آيات 
متعدّدى داريم كه مىفرمايد از جمله كلمات تورات و انجيل اين است كه به مدن ااا 7 
اين قسمت از آيه اشاره به آن است وَلَيَزِيِدَنَ كثيراً نهم للا أَنْلَ لتك مِن رَبك ططياناً و كفرا فلا تأس عَلَى الَْْم الكافِرِينَ 0٠١‏ 
آنهايى كه به آيات قرآن تو ايمان نياورند و هنكام نزول آيات» طغيان و كفر آنها اضافه مىشود آنها اهل كفر هستند. اين آيه 
صريحاً اينها را اهل كفر مىداندء البنّه در آيةٌ بعد مى كويد كه اهل نجات هستند و اين تناقض دو آيه قرينه مى شود كه منظور اين 
و ل رع رو وه 
'- آي «وَقالوا كُوتُوا هود أ تار ذا ل ب ةلاجع حيف وج كان من العف كي بل به مه ين اراك اعد رلا بمودك 
و نصرانى شدن فايدهاى ندارد و ملت ابراهيم حقّ است كه همان اسلام است)» « قولوا آم الو رن لياو أَثْرِنَ إل اجيم و 


ات وم يم 
6ن م اعم 


لا ل 
ا ا ا ا ن لقو من رَيهةَ 11 تُقَوق ين أع د عنقة و كخن له 
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مُسْلِمُونَ»* * فَِنْ آمَنُوا بمثل لك آمنكم به فََدِ مدا وَإِنْ لاطا هُمْ فى شِقاقٍ فَُسَيكفِيكهُمٌ الله وَُوَ السّمِيعٌ الْعَلِيُ). 0*١‏ 

اكر مىخواهيد اهل نجات شويد همه به آنجه بر ييامبر اسلام نازل شده ايمان بياوريد واكر فقط به آنجه كه بر موسى و عيسى نازل 
شده ايمان بياوريد كافى نيست. در ادامه مىفرمايد: 

اكر ايمان بياورند به مثل اين كه شما ايمان آورديد بر هدايت هستند واكر ايمان نياورند در شقاق و مخالفت هستند. اين آيات با 
صراحت دلالت دارد؛ حال تعتجب مى كنيم جككونه به آيهاى از قرآن استدلال كرده و اين آيات روشن را فراموش م ىكنند و ادّعاى 


اهل علم بودن هم دارند. 


)١(‏ آيهُ مع سورة مائده. 

(؟) آيات 1717-١0‏ سورةٌ بقره. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١‏ 

٠١‏ ادامة م ١‏ وم ؟ (العقد الواقع بين الكفار ا 

در آيهُ سورةٌ بقره «(صابئين» در حالت نصبى ذكر شده و عطف انإف سك وا :قز بسون مالاو عير ااي موري 
رفعى آمده كه براى توجيه آن سه راه حل كفته شده است: 

-١‏ عطف بر محل است جون محل اسم «ان) مرفوع مى باشد و عطف بر محل در اديئات عرب فراوان است. 

١؟-‏ مبتدا و خبر آن محذوف است «و الصابئون و النصارى كذللكك). 

عطت بر امير ,3790 وا كلا اين #زكبيت رسع فك وو عظلق بر عدر مخصل مرقرعى جايو يسك مكر أن كه عدا به 
منفصل تأكيد كردد. 

بعضى از اين آيات سوء استفاده كرده و مىكويند همه اديان بر حق هستند واد بن همان صلح كلى است كه صوفيه به آن قائلند: 
مسلمان» كر بدانستى كه بت جيست يقين كردى كه حق در ب تيرستى است 

امكو ل بي سور ادير 

عدي مرك للد عات من عند الله مدق ! ممع وكانوا من قبل ب:ت نتطبوة على الِّينَ عَمَوُوا قا ادمع 2 عركُوا كقدُوا بن 
للق 

معن مجاهو نا بهد و تعبار برمى كردد. معناى «مصدّق لما معهم) جيست؟ 

قرائنى داريم كه معناى عبارت اين است كه ييامبرى بيايد هماهنكك با نشانههايى كه در تورات و انجيل آمده است و معناى آن اين 
نيست كه قرآن تحريف انجيل و تورات را تصديق مى كند همان كونه كه امروزه بعضى از مسيحىها از آن سوء استفاده مى كنند. 
الى اندي تسا يفل إن السو او ااي دمرعى وابير اسلقك لذبيو كنك ادير لها مار دن يمواش لوي ارق 
قور يسكات كذ ترد ناكا كه تيودو سارف م تتاهسد امد الياقول كرود و كائر عنس عله قاين برد كد 
مى كفتند ما فكر مى كرديم كه ييامبرى از بين بنى اسرائيل ظهور خواهد كرد يس نزاديرستى آنها اجازه نداد كه ايمان بياورند. 
آيه با صراحت مىفرمايد كه اكر دين جديد به عنوان آخرين دين بيايد بايد يذيرا شد و كسى كه كافر شود لعنت خدا بر او باد در 
حالى كه شما مى كوييد همة اديان بر حق هستند. 

به عبارت ديكر يكن از شيطنثكهائ اثراد مغرقن توشل به تفسير به رأى اث كه داراي انواعى اسك او يكى از آنها انعخاب كزيتشئى 
آيات است. يعنى آنجه كه از آيات در سير بيش داورىهاى اوست مىيذيرد و بقيئِه را كنار مى كذاردء در حالى كه بعضى از آيات 


قرآن بعض ديككر را تفسير م ىكند. بر فرض كه آيهُ مائده ابهام داشته باشد آن را در كنار اين آيات قرار مىدهيم و اين آيات آن را 
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تفسير مى كند. 

يس كسانى كه به آيات قرآن استدلال م ىكنند يا مسلمانند كه بايد همه آيات را قبول داشته باشند اما اكر قرآن را قبول ندارند و 
ب جوامقد المسلنات ماي عللة ما اسعدلال شد دوعواب اتهاياميد كنت قرا شفط يكف آيه ست يلكذا آباث معمةوى اسه و 
متشابهات را با محكمات تفسير مى كنيم يس اين بهانهجويىها جايى ندارد. 

اضف الى ذلككء تاريخ بيامبر كوياى اين مسأله است كه بيامبر» اديان مختلف و كشورها و اقوام مختلف را به دين اسلام دعوت 
كرد اككر صلح كل است دعوت و نامهنككارى, و مباهله با نصارى براى جيست؟ يس اين شاهدى كوياست كه وقتى اسلام آمد 
آيينهاى ديكر نسخ شاد. بنابراين آيه دلالت دارد كه صابئين اهل كتابند و شواهدى آورديم كه در زمان خودشان برحق بودندء از 
جملة شواهد ايخ اسست كه «الذيق أشد كرا در اين دو آيه نيامده استء اكر برنامه» ايمان جديد است در اين صورت اكر مشركين 


(الَذِينَ أشركوا) ايمان بياورند قبول است يس از اين كه «الَذِينَ أشْرَكوا» در اين دو آيه نيامده و معلوم مى شود كه ايمان مجدّد مراد 


نيسث. 


بقى هنا شىء: ريشة كلمة «صابئين» 


مشهور و معروف بين ارباب لغت اين است كه از ماده «صبأ» به معنى انحراف از حق است و صابى كسى است كه از دينش خارج 
شده و به دين ديكر بككرايد. به اينها هم جون از دين ييامبرشان انحراف بيدا كردند صابئين مى كويند. جمعى از محقّقين عصر ما 


مى كويند صابى يكك لغت عبرانى و از ريش «صبع» به معنى فرو رفتن در آب است و لذا در كنار نهرهاى 


)١(‏ آيهُ 44 سورة بقره. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١7‏ 

بزركك زندتكى مىكنند و به محلّ عبادتشان «المغتسلة مى كويتد. 

اهنااشاعذاف ١|‏ نسار ا خيكد عه وها رااضيل نيه هد د ها اتهارا از كو باك كعد سال كلى ##صصميرت اذم 
مرتكب شد. ما معتقديم كه همه بيّجهها ياكك متولّد مىشوند ولى آنها همة بيّهها را كناهكار مىدانند. به حضرت يحيى نيز يحياى 
تعميد دهنده مى كو يند. 


نتيجه: احكام اهل كتاب غير از نكاح بر صابئين جارى است. 

[مسألة 7: العقد الواقع بين الكفار لو وقع صحيحاً عندهم و على طبق مذهبهم يترنّب عليه آثار الصحيح] 

اشاره 

مسألة ؟: العقد الواقع بين الكفّار لو وقع صحيحاً عندهم و على طبق مذهبهم يترنّب عليه آثار الصحيح عندنا سواء كان الزوجان 
كتابيين أو وثنيين أو مختلفين حَتّى أَنّهِ لو اسلما معا دفعتاً اقرّا (واكذاشته مى شوند) 

على نكاحهما الاول و لم يحتج الى عقد جديد بل و كذا لو اسلم احدهما ايضا فى بعض الصور الآتية (زوج مسلمان شد زوجه كتابى 


است اكر قائل باشيم كه نكاح دائم كتابى صحيح است در اين صورت عقد باقى است)» 
نعم لو كان نكاحهم مشتملا على ما يقتضى الفساد ابتداءً و استدامة كنكاح احدى المحرّمات عيناً (نكاح مادر و خواهر) 
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أو جمعاً (مثل جمع اختين و جمع مادر و دختر) 
حرى يديع الابلام سك الاسام 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد نكاح خود كفار و داراى سه فرع است: 

فرع اول: آيا نكاح آنها در بين خودشان صحيح است؟ 

فرع دوم: آيا بعد از اسلام آوردن نكاح آنها به حال خود باقى مى ماند؟ 

فرع سوّم: اكر نكاح ممنوعى داشتند (نكاح اختين يا نكاح امهات- كه به مجوس نسبت داده شده و مجوس امروز منكر آن هستند-) 
بعد مسلمان شدند آيا نكاح به هم مى خورد. 


[فرع اول: آي نكاح آنها در بين خودشان صحيح است؟] 

اشاره 

مهم در اين مسأله حكم اول است كه مى كويد هر قومى حتّى طبيعى مسلكها (مثل كمونيستها) براى خودشان نكاح دارند. 
اقوال: 


اشاره 


شيخ طوسى در خلافء محقق ثانى در جامع المقاصد و ابن قدامه در مغنى معتقدند كه مسأله بين علماى اسلام مسلّم و نكاح آنها 
صحيح است و آثار زوجت و حلاءل زاده بودن فرزندان را دارد و فقط از مالكك نقل كردهاند كه مخالف است ولى ما عرض 
خواهيم كرد كه مالك هم صد در صد مخالف نيست بلكه در جاهاى خاصى مخالفت كرده است. 

مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف مىفرمايد: 

مسألة 117: انكحة المشركين (ايشان از اهل كتاب هم بالاتر را مى كويد) صحيحة و به قال ابو حنيفه و اصحابه و الشافعى و الزهرى و 
الاوزاعى و الثورى و قال مالكك انكحتهم فاسدة و كذلكك طلاقهم غير واقع (اكر كسى زنش را كه اهل كتاب است سه طلاقه كرد و 
اين زن با يكك شخص كافر ازدواج كرد آيا اين نكاح ل كافر مى تواند محلل واقع شود؟ مالكك در جواب 
مى كويد كافر محلل واقع نمى شود جون نكاح فاسد است و احَتّى تَنْكحَ زَوْجاً غَيْرَها شامل كافر نمى شود و محلل نيست يس مالكك 
مورد خاص را مى كويدء نه اين كه ازدواج آنها مطلقا باطل باشد) فلو طلق المسلم زوجته الكتابيَةُ ثم تزوّجت بمشركك و دخل بها لم 
يبحها لزوجها المسلم. دليلنا اجماع الفرقةٌ و اخبارهم. )١١‏ 

عامّه هم تقريباً براين مسأله اجماع دارند. 


١لادامة‏ مسئلةً ؟ ... لا؟ا/ /١‏ 7/ 


نكتة اول: 
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دو مسأله داريم كه نبايد اين دو را با هم مخلوط كرد: يكى صلح و ديكرى مسئلة هم زيستى مسالمتآميز است صلح كل يعنى 
موسى به دين خود وعيسى به دين خود و اتمامى اديان مورد قبول استء ولى هم زيستى مسالمتآميز مسئلة ديكرى است به اين 
بيان كه من عقيدة شما را قبول ندارم ولى وقتى در يكك جامعه زندكى م ىكنيم بايد مسائلى را رعايت كنيم؛ مثا اقلتتى كه در جامعه 
ما زندكى مى كند مال و جانش محفوظ است و ما آنها را تحمل مى كنيم ولى معنايش اين نيست كه عقيدة آنها را مىيذيريم حتّى 
اقتصادى و ... داريم. 

بعضى اشكال مى كنند كه شما نكاح اينها را صحيح مىدانيد يس آنها را مىيذيريد ما بالاتر از آن مى كُوييم تمام معاملات آنها از 
نظر ما صحيح است» صحيح دانستن معاملات آنها معنايش يلوراليسم نيست بلكه معنايش هم زيستى استء جرا كه يلوراليسم (صلح 
كل) در تفكر و هم زيستى مسالمت آميز در عمل است و ارتباطى با هم ندارد. 


."97# كتاب النكاح؛ ج ع ص‎ )١( 
١ كتاب النكاح (مكارم), جع ص:‎ 


نكتة دوم: 


نسخ در احكام است نه در عقايدء به اين بيان كه وقتى آيهاى مى كويد إن الدين الاسلام آيهُ ديكر نمى تواند آن را نسخ كند جون 
تنسيخ در عقايد است نه احكام» يس اعتقاد به خدا و دين و ييامبران از جملة عقايد است و از احكام نيست تا نسخ در آنها بيايد. 
در مجمع البيان هم به اين نكته اشاره شده است كه مسائل اعتقادى قابل نسخ نيست. نسخء تمام احكام را هم عوض نمى كند بلكه 
اصول احكام در شرايع مختلف ثابت است براى تقريب به ذهن مى توان جنين كفت: شريعت نوح مانند دوران ابتدايى و شريعت 
ابراهيم مانند دوران راهنمايى و شريعت موسى مانند دورة متوسطه و شريعت عيسى مانند دورة دانشكاه و شريعت ييامبر ما مانند 
دكتراست. يس شريعت بيامبر ما در محور بالاترى است و نمىتوان قبول كرد كسى كه در اين دوران مىباشد از دورانهاى كذشته 
تبعيت كند بلكه انسان بايد به سوى تكامل بيش رود و عقب كرد ندارد. 

د مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصد مى فرمايد: 

انكحة اهل الذمه صحيحة و كذا طلاقهم واقع (صحيح است) عند عامةٌ اهل الاسلام الا مالكاً فانه قال لا تصيح انكحتهم و لا يقع 
طلاقهم و انما يقرّون عليها (امضا مىشوند يعنى صحيح نيست ولى ما امضا كرده و با آن معاملة صحيح مى كنيم كه اين هم يكك 
توجيه ديكر براى كلام مالكك است يس نزاع لفظى است) و ليس بشىء (كلام مالكك اساسى ندارد). )١١‏ 

ابن قدامه در مغنى مى كويد: 

انكحة الكفار صحيحة يقرّون عليها اذا أسلموا أو تحاكموا الينا (از ما داورى بخواهند) اذا كانت المرأةً مممن يجوز ابتداء نكاحها فى 
الحال (مثل نكاح مادر و اختين نباشد و اينها هم كه مادامى كه مسلمان نشدهاند ممضى است). 

در ادامه ابن قدامه مى كويد هر شرطى را كه كار در نزد خودشان صحيح مىدانند امضا مىشود و در يايان مى كويد بلا خلاف بين 
المسلمين» و اشاره به مخالفت مالكك نم ىكند و بعد عبارتى را از كلام ابن عبد البرّ نقل مىكند و در يايان مى كويدهذا امر علم 
بالتواتر و الضرورة (ظاهراً از كلام ابن بر نقل مى كند). 7١‏ 


خلاصة اقوال: 
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از نظر اقوال مسأله مسلم است و اككر مخالفى باشد نزاع لفظى است يس مخالفى نداريم. 
ادلّه: 


-١‏ سيرهة 


سير مسلمين بر اين بوده كه هر كسى كه مسلمان مىشد ازاو نمىخواستند كه عقد زنش را تجديد كند و در تمام تاريخ ييامبر 
نمى توان يافت كه ييامبر عقد كسانى را كه مسلمان مىشدند دوباره بخواند و در عصر ائمه هم تجديد عقد را لازم نمى دانستند. 
اضف الى ذلكثاكر اينها عقدشان فاسد بوده همه اولاد آنها فرزندان نامشروع مىشوند. در حالى كه جنين نبودند و صحابه ييامبر 
صلى الله عليه و آله را نمىتوان كفت كه حلال زاده نبودند. 

سيره دليل قطعى است و قابل تمسكك است. يكك روايت هم داريم كه ييامبر مىفرمايد اكر نكاح اينها درست نباشد به خود ما هم 
بايد اشكال شود جون عقد يدر و مادر يبامبر در زمان جاهلتّت واقع شده است اكر جه يدر و مادر يبامبر موحد بودند. 

آيا بين سيره متشرعه و بناى عقلا فرقى هست؟ 

سيره بر دو قسم است يكى سيره متشرعه و ديككرى بناى عقلا. 

بناى عقلا- جيزى است كه قبل از اسلام بوده و يا اككر قبل از اسلام نبوده در ميان اقوام غير مسلمان هم بوده است كه اينها امضاى 
شارع را مىخواهد و لو بالسكوت» ولى سير مسلمين اين است كه مسلمون بما هم مسلمون به جيزى معتقد و به آن عمل كنند كه 
احتياج به امضاى شارع ندارد. 

7 ادامة مسئلة ؟ ... 77/١ 7/9٠‏ 


؟- آيات: 
اشاره 
جند آيه است كه فقهاى خاصّه و عامّه به آن استدلال كردهاند. 
تر لاد لوف ررمت 
الف) آية «و امرّآته حَمَالة الخطب». «5؟» 
«امرأته) به معنى «زوجته) است و معنى آن اين است كه «ام جميل» كه زوجة أبو لهب بوده اسلام او را به رسمّت مىشناسد با اين 


كه نكاح آنها نكاح كفار بوده اسثت. «امرأته) عطف بر ضمير 


()ج ؟اللاض كور 

(0) ج لا ص ١"ن.‏ 

(0) آيهُ ع» سورة مسد. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١6‏ 
سَيَضْلا» و 0 ل التخطب») حال است. 


ب) «ضرّبٌ الله مَثلا للذينَ آمَنُوا امْرَأتَ فزْعَؤْنَ». »١«‏ 
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«امرأة) بى معنى زوجه است و شاهد آن آيِهُ قبل است كه مىفرمايد: 
«ضَرَبَ الله متا لِلّذِينَ كفَرُوا امْرَأتَ توح وَامْرَأتَ لوط). "١‏ 
آيه در مورد زن نوح و زن لوط است- زوجههايى كه راه خطا را در بيش كرفته بودند- و شاهد است براين كه در آيهُ بعد هم 


«امرأة) به معنى زوجه استء و معلوم مى شود كه قرآن همة اينها را به عنوان زوجه به رسميّت مى شناسد. 


ج) آية «أتَأنُونَ الذُعْانَ من الْعَالَمِينَ 


رض 


"- روايات: 


عمده دليل ما در اين مسأله روايات است. روايات زيادى داريم كه متضافر هستند و در ميان آنها روايات صحيح هم وجود دارد. 
...2 عن ابى بصير 

(سند صحيح است) 

قال: سمعت ابا عبد اللّه عليه السلام يقول: نهى رسول الله صلى الله عليه و آله أن يقال للاماء: يا بنت كذا و كذا 

(كنايه از زنازاده)» 

فانٌ لكل قوم نكاحاً. ١‏ 

عن عبد الله بن سنان 

(سند معتبر است) 

قال: قذف رجل رجلا مجوسياً عند ابى عبد اللّهِ عليه السلام فقال: مه فقال الرجل: أنّه ينكح امه و أخته. فقال: ذلكك عندهم نكاح فى 
دينهم. «6) 

. عن على بن ابى حمزة» عن ابى بصيرء عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: 

كل قوم يعرفون النكاح من السٌفاح فنكاحهم جائز 

(هر قومى در بين خودشان نكاح قانونى و غير قانونى داشته باشند نكاحشان جايز و معتبر است). 2) 

عن عمرو بن نعمان الجعفى 

(مجهول الحال) 

قال: كان لأبى عبد الله عليه السلام صديق لا يكاد يفارقه 

(هميشه همراه حضرت بود) 

«الى أن قال» فقال يوماً لغلامه: يا بن الفاعلة أين كنت؟ قال: فرفع أبو عبد الله عليه السلام يده فصكك بها جبهة نفسه 
(حضرت محكم به ييشانى خودش زد) 

ثم قال: سبحان الله تقذف انه قد كنت اريج أنّ لكك ورعاً فاذا ليس لكك ورع فقال: جعلت فداكك انّ امه سندية مشركة فقال: 
أما علمت ان لكل امه نكاحاً تنح عنّى 


(دور شو) 
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فما رأيته يمشى معه حتّى فرق بينهما الموت. 07 

در ذيل اين روايت آمده است: 

* قال: و فى روايةٌ اخرى ان لكل امّهُ نكاحا يحتجزون به عن الزنا. «/) 

مرحوم كلينى مىفرمايد: يكك روايت ديكر هم وجود دارد كه مرحوم صاحب وسائل آن را جدا كرده است. در اين صورت روايت 
مرسله است و اكر آن را هم حساب كنيم ينج روايت تا اينجا بيان شده است. 

عن ابى بكر الحضرمى عن ابى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرجل يفترى على الرجل من جاهاتَةٌ العرب 

(به خاطر زمان جاهلبّت افترا مى زند) 

فقال: يضرب حدّه قلت: يضرب حدا؟ قال: نعم انَ ذلكك يدخل على رسول الله صلى الله عليه و آله 

(يدر و مادر ييامبر هم جنين بودند). «4) 

ذيل روايت به اين معنى است كه اكر بخواهيم اينها را اشكال كنيم به يبامبر هم اشكال مى شود جون ازدواج يدر و مادر ييامبر هم 
در زمان جاهليّت بوده است ولى اين به حسب ظاهر است جون در واقع يدر و مادر بيامبر داراى مقام شامخ و موتدد بودهاند يس 
حضرت در روايت به ظاهر حال تمسّكك كردهاند نه اين كه يدر و مادر ييامبر مشركك بودهاند. 

مضمون اين حديث را ابن قدامه در مغنى آورده است و مى كويد: 

و قال النبى صلى الله عليه و آله: ولدت من نكاح لا من سفاح و اذا ثبت صحتها ثبتت احكامها كأنكحة المسلمين. 0٠١١‏ 

مرحوم آقاى سبزوارى در مهذب الاحكام )١١١‏ به روايت ديكرى استدلال كرده كه استدلال به آن ناتمام است. 

محمّد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام قال: سألته عن الاحكام قال: 

تجوز على أهل كل ذوى دين ما يستحلون 

(قاعدة الزام است يعنى 


)١(‏ آيهُ 21١‏ سورةٌ تحريم. 

() آيهُ 2٠١‏ سورةٌ تحريم. 

(0) آيات ١88‏ و2188 سورة شعراء. 

(؟) وسائل» ج 1, ح 7 باب 88 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 
(0) وسائل» ج 15. ح ١‏ باب 87 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 
(9) وسائل» ج 35. ح * باب 8 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 
(0) وسائل» ج 1١‏ ح »١‏ باب "7 از ابواب جهاد نفس. 

(8) وسائل» ج 1١‏ ح 7 باب 7 از ابواب جهاد نفس. 

(9) وسائل» ج 15 ح ع باب "7 از ابواب جهاد نفس. 

.097 ج لاد ص‎ 0١( 

)0١(‏ ج ناص 7ء. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١78‏ 

الزمهم هم بما الزموا به انفسهم). )١١‏ 

مرحوم آقاى سبزوارى در مسئلة دوم از مسائل مانعتت كفر به اين روايت و قاعده الزام استدلال كرده و مىفرمايد اين روايت هم 
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دلالت مىكند براين كه لكل قوم نكاح. 

اين استدلال ناتمام و اخصٌ از مدّعاست و قسمتى از مدّعا را ثابت مى كند. ما معتقديم لكل قوم نكاح دو ثمره دارد: 

١-اكر‏ از ما داورى خواستند در مقام داورى آثار نكاح آنها را براى خودشان قرار مىدهيم. 

-١‏ اكر شوهر مسلمان شود و زن كتابيه باشد- در صورتى كه نكاح كتابته را اجازه دهيم- و يا اكر زن و مرد مسلمان شوند خواندن 
صيغةُ جديد لازم نيست, در حالى كه اين غير از قاعدة الزام است جرا كه قاعدة الزام مى كويد مسلمات اينها را براى خودشان نسبت 
به قبل از اسلام آوردنشان جارى كنيد و حال آن كه در اين فرض كه اينها مسلمان شدهاند» مى خواهيم مسلّمات اسلام را بر اينها 
جارى كنيم؛ كه اين خارج از قاعدة الزام است. 

يس اين قاعده اخصّ از قاعده لكل قوم نكاح است. 

جمع بندى: ما روايات صريح» صحيح و متضافرى داريم كه هم عامّه و هم خاضه آنها را نقل كردهاند و بهترين دليل است بر اين كه 
هر قوم نكاحى دارد و نكاح آنها معتبر است. 

“9 ادامةٌ مسئلة ؟ ... 791 /١‏ 7م 


بقى هنا امران: 


الامر الاوّل: «لكل قوم نكاح» 


در جايى است كه به قوانين مكتب خودشان عمل كنند مثلًا اكر نكاح امهات و اخوات كرده شرايط راطبق مذهب خودش رعايت 
كرده دراين صورت نكاح او صحيح است. بعضى استثنايى زده و كفتهاند اكر بر خلاف آيين خودش و مطابق آيين ما رفتار كند 
باز هم نكاح او صحيح استء مثلًا در دين آنها در نكاح» حضور شاهدين لازم است ولى مطابق مذهب شيعه شهود در نكاح لازم 
نيست يس مطابق مذهب ما استء اينجا را استثنا مىكنيم جون اين كه مى كُوييم اككر مخالف مذهبش باشد باطل است منصرف 
است از جايى كه با مذهب خودش مخالف ولى با مذهب ما موافق استء و لكل قوم نكاح اينجا را شامل است؛ و يا به عنوان مثال 
نكاح خودش را نزد عالم مسلمان انجام مىدهد كه لكل قوم نكاح اين را هم شامل و حكم به صححت آن ممكن است و تنها از 
جايى منصرف است كه با مذهب خودش و مذهب ما مخالف باشد. 


الامر الثانى: روايات متعدّدى داريم كه در بخش دوم خواهد آمد و مىفرمايد اكر زوج و زوجه مسلمان شوند نكاح آنها باقى است 


و احتياج به تجديد نكاح ندارند» اين روايتها براى بحث ما قابل استناد است جون معنايش اين است كه نكاح آنها صحيح بوده و 
بعد از اسلام هم باقى است جرا كه اكر نكاح اوّل باطل بود بايد تجديد مىكردند» يس از اين كه تجديد نمى كنند معلوم مى شود 
كه نكاح آنها صحيح و براى لكل قوم نكاح اين روايات قابل استناد و استدلال است. 

فرع اول از مسئلة دوم در مورد نكاح كار در بين خودشان تمام كرديد. 


فرع دوم: اكر زوج و زوجه هر دو مسلمان شوند بر نكاح اول باقى مىمانند 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع23طا6. /لالثالالا صفحه علطا ١!‏ از /1ب؟1 


بلكه اكر فقط زوج مسلمان شود و زوجه كتابيه باشد بر نكاح سابق باقى هستند» جون مسلمان مى تواند كتايته را تزويج كند. 
ادلّه: 


اشاره 
براى اثبات اين فرع به سه دليل تمشكك شده است. 


١‏ - اجماع: 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١55‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١78‏ 
اين مسأله اتفاقى و اجماعى استء البنّهِ اجماع مدركى و به عنوان مؤيّد است. 


صاحب جواهر مىفرمايد مسأله اجماعى است و بين ابتدا و استدامه فرق نمى كذارند و در استدامه دائم و موقت را جايز مى دانند. ١؟)‏ 


؟_-- سير 5:6 


سير مستمرّه هم بر آن قائم است به اين بيان كسانى كه مسلمان مىشدند نه در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله و نه در زمان 
ائمه عليهم السلام و نه در زمان علما كفته نمىشد كه تجديد عقد كنند. 


"- روايات: 
روايات متضافر و بعضى از آنها صحيح السند بوده و دلالت مى كنند براين كه تجديد نكاح لازم نيست و نكاح سابق كافى است. 
عن عبد الله بن سنان 


(سند معتبر است) 
عن أبى عبد الله عليه السلام فى ححديث قال: سألته عن رجل هاجر و تركك امرأته مع المشركين ثم 


)١(‏ وسائل» ج 17 ح 05 باب 8 از ابواب ميراث الاخوة. 

(1) جواهر. ج 0*٠‏ ص .5١‏ 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١8‏ 

لحقت به بعد ذلكك أ يمسكها بالنكاح الاوّل أو تنقطع عصمتها؟ قال: بل يمسكها و هى امرأته 

(اين روايت صريح است كه اكر هر دو مسلمان شدند بر نكاح اول باقى هستند علاوه بر اين شاهدٍ فرع اول هم هست). )١١‏ 

اين روايت به يكك معنا دو حديث است جون دو طريق به تمام معنى مستقل دارد كه يكى به ابن سنان و طريق ديكر به حلبى 
مى رسد كه طريق هر دو معتبر است و هر دو از امام صادق عليه السلام است. 

عن بعض اصحابنا 

(مرسله است) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء.لاع/إأماع13ات./الاللالالا صفحه ه١١‏ از /لاب؟1 
عن محّرد بن مسلمء عن ابى جعفر عليه السلام قال: ان اهل الكتاب و جميع من له ذمَرِه اذا أسلم احد الزوجين فهما على نكاحهما 
الحديث 

(نمى توان به عموم اين روايت عمل كرد و فقط جايى درست است كه شوهر مسلمان شود و زن باقى بر دينش باشد ويا اين كه 
بكوييم اسلم احدهما ثم قبل انقضاء العده اسلم الآخر). ١‏ 


عن احمد بن محمد بن ابى نصر 


(سند معتبر است) 


قال: 
سألت الرضا عليه السلام عن الرجل تكون له الزوجة النصرائية فتسلم 


هل يحل لها أن تقيم معه؟ قال: اذا اسلمت لم تحل له. قلت: فانٌ الزوج اسلم بعد ذلكك أ يكونان على النكاح 

(اكر تا عدّه باقى است مسلمان شوند نكاح باقى است) 

؟ قال: لا يتروّج بتزويج جديد. 0١‏ 

دو احتمال دارد: 

١-لاء‏ يتروّج بتزويج جديد: 

يعنى شوهر بعد مسلمان شود كافى نيست و ازدواج جديد لازم است كه در اين صورت بايد حمل كنيم بر جايى كه عدّه تمام شده 
اسك 

؟- لا يتروج: 

يعنى ازدواج جديد لازم نيست. و باقى مىماند بر نكاح اول» يس روايت قابليت دو معنى را دارد و دلالت آن بر ما نحن فيه خالى از 
ابهام نيست. 

.. عن عبيد بن زرارة قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام النصرانى تزوّج النصرائية على ثلاثين دن خمراً و ثلاثين خنزيراً ثم اسلما 
بعد ذلكك و لم يكن قد دخل بها ... و هما على نكاحهما الاوّل. "5١‏ 

عن ابى الجارود 

(ضعيف است) 

الى ار عايه العا قفر لاسر ١‏ تع كوا ونظيم 1001 زره ينتوق ةن كلق عقف ام زه ريوتى على قين 31 انسل رفو 
على مله الامتلام فليخرض ليها الأسسلام فان قيلت فهى امرأئنه 

(نكاح جديد لازم نيست) 

و الا فهى بريّةُ منه «... ه) 

جمع بندى: مسأله. ظاهراً اجماعى و سيره هم بر آن جارى است و روايات متضافره و بعضاً صحيح السند هم داريم كه دلالت دارند بر 
اين كه نكاح سابق باقى است و نياز به تجديد نكاح ندارد بعضى از روايات علاوه بر اين كه ما نحن فيه را ثابت مى كند براى بحث 
سابق (لكل قوم نكاح) هم قابل استناد است. 


فرع سوّم: اكر اهل كتاب نكاح ممنوعهاى داشته باشند 


مثلًا مجوسى كه با مادرش ازدواج كرده است آيا بعد از اسلام مىتوان كفت لكل قوم نكاح يا بايد جدا شوند؟ همجنين در ديكر 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء3ا6. الالثالالا صفحه بلا ١١‏ از /1ب؟1 


محرّمات (محرّمات رضاعىء نسبى» جمع اختين» يا خمس دائم )؟... 

اين نكاح صحيح نيست جون لكل قوم نكاح مىفرمايد نكاحشان براى خودشان معتبر است و وقتى هم مسلمان شدند باقى مىماند 
ولى در ادامه بايد خودشان را با مسائل اسلامى تطبيق دهند و اسلام اين نكاحها را اجازه نمىدهد و ادلّه شامل اينها نمى شود بلكه به 
مكل اظلاقات رفك غليك الباتك م ابن شخض را كه مساماة شده شائل موشود بغرن مسلمان شده و مخاطب به اين حكم 
استء هم ابتدايش حرام است و هم ادامهداش. 

و الشاهد على ذلكك: 

اكر مسلمان شد در حالى كه ينج زن دائمى دارد بايد جهار تا را انتخاب كند. اين مسأله در نزد شيعه و سنْى نص خاص دارد و دليل 
براين است كه در ادام راه نمى تواند محرّمات را با خود نكنّه دارد وقتى نتوانست خمسه را نكنه دارد به طريق اولى نمى تواند ام و 


اخخث و ...از محرّمات را نككه دارد. 

[مسألة " (لو أسلم زوج الكتابيّة )]... 

اشاره 

95 مسئلة ” (لو أسلم زوج الكتابئة ... ) ... 77/18 ”م 
مقدّمه: 


تااينجا بحث در ابتداى نكاح بود و از اينجا بحث در ادامة نكاح است. شخص كافر مسلمان شده و همسرش كافره است و يا 


بالعكس زوجه مسلمان شده و زوجش هنوز كافر استء آيا 


)١(‏ ح ١‏ باب ه از ابواب ما يحرم بالكفر. 

() ح "» باب ه از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(*) ح ف باب ه از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(©) ح ع باب ه از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(5) ح “ا باب ه از ابواب ما يحرم بالكفر. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١/‏ 

همان كونه كه نكاح مسلمه با كافر و يا مسلم با كافره از ابتدا اشكال داشته. ادام راه هم اشكال دارد؟ 

مرحوم امام مسائل استدامه را در ضمن جند مسأله بيان كرده است. 

مسألة *: لو اسلم زوج الكتابتة بقيا على نكاحهما الاوّلء سواء كان كتابياً (زوج مسلمان شده و قبلًا كتابى بوده) 

أو وثنياً وسواء كان اسلامه قبل الدخول أو بعده (حتّى كسانى كه نكاح كتابيه را دواماً و متعتاً و يا فقط دواماً اجازه نمىدادند اينجا 
را كه استدامه است اجازه مى دهند) 

و اذا اسلم زوج الوثتية وثنياً كان أو كتابياً فان كان قبل الدخول انفسخ النكاح فى الحال و ان كان بعده (دخول) 

يفرّق بينهما و ينتظر انقضاء العدَّهُ فان اسلمت الزوجة قبل انقضاءها بقيا على نكاحهما و الا انفسخ النكاح بمعنى انه يتبتين انفساخه من 


حين اسلام الزوج (از زمان شروع عدّه). 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيداللثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010ء. اع/ا1 ع3 6. الاللالالا صفحه /ال 11 از لاب؟1 
عنوان مسأله: 


اين مسأله مربوط به جايى است كه زوج مسلمان شده و زوجه بر كفر خود باقى است. مرحوم امام دو صورت را ذكر مى كنند: 

-١‏ جايى كه زوجه كتابيه است. 

؟- جايى كه زوجه غير كتابئه است (بتيرست يا طبيعى مسلكك) كه داراى دو حالت است: 

الف) قبل از دخول: عدّه ندارد. 

ب) بعد از دخول: زن بايد عدّه نكه دارد و اكر در زمان عدّهء اسلام را يذيرفت نكاح باقى است و اكر مدّت زمان عدّه سبرى شدء 


عقد فسخ مىشود و نشان مىدهد كه از همان لحظة اول انفساخ حاصل شده بود. 
[1- جابى كه زوجه كتابيّه است.] 
اقوال: 


اشاره 


مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

واذا أسلم زوج الكتابتِ دونها فهو على نكاحه سواء كان قبل الدخول أو بعده دائماً كان التزويج أو منقطعاً كتابياً كان الزوج أو وثتيا 
جوّزنا نكاحها للمسلم ابتداءً أم لاء اجماعاً ١١‏ (مطلق نكاح باقى مىماند جه نكاح كتابيه را ابتداءً اجازه بدهيم و جه اجازه ندهيم؛ 
استدامه درست است). 

مرحوم كاشف اللثام بعد از ذكر عنوان مسأله مىفرمايد: 

اذا اسلم زوج الكتابية دونها بقى على نكاحه الصحيح قبل الدخول و بعده دائماً أو منقطعاً سواء كان كتابياً أو وثتيا بلا خلاف بين 
المجوّزين لنكاح الكتابية و المانعين فانّ الاستدامة اضعف (اى اسهل) من الابتدا. ١؟)‏ 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد: 

هذا ممما استثنى من نكاح الكتابية دواماً عند من يمنعه من اصحابنا (حتّى مانعين قائلين به صيحت ادامه نكاح شدهاند) و هو استدامته له 
اذا أسلم دونها فانٌ بقاء التكاح موضع وفاق سواء كان قبل الدخول أو بعده و سواء كان قبل الاسلام كتاباً أو غيره. «*) 

از كلمات عامّه هم استفاده مى شود كه آنها هم در اين مسأله تقريباً با ما همراه هستند جون آنها كسى را ندارند كه مانع نكاح كتابيه 
باشد و لذا استدامه را هم اجازه مىدهند. 

ابن قدامه در مغنى مى كويد: 

اذا اسلم زوج الكتابية قبل الدخول أو بعده أو أسلما معا فالنكاح باق بحاله سواء كان زوجها كتابباً أو غير كتابى لان للمسلم أن يبتدى 
نكاح كتابيَةُ فاستدامته اولى و لا خلاف فى هذا بين القائلين باجازةُ نكاح الكتابية. ©" 


جمع بندى اقوال: 


اين مسأله اختلافى نبوده و اجماعى است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2طا6.اثالالاللا صفحه 6لا ١١‏ از /1ب؟| 


ادله: 


١‏ - اجماع: 
همان كونه كه كفته شد مسأله اجماعى استء ولى اجماع در اينجا مدركى و به عنوان مؤيد است. 
؟- الاستدامة اسهل من الابتدا: 


حكم استدامه از ابتدا به نكاح آسانتر است. 

اين دليل قابل قبول نيست» جون يكك استحسان ظلّى است و به همين جهت در وثتيه جنين نمى كوييم الَا اين كه ما آن را به يكك ياية 
علمى بركردانده و بكُوييم ادلَهُ حرمت نكاح كتابتِه- اكر قائل به حرمت باشيم- منصرف به ابتدا استء به عبارت ديكر مخاطبين» 
مسلمين بالفعل هستند و نبايد با زن كافره ازدواج كنند يس اين حكم در مورد كفار نيستء و در اين صورت اين دليل يكك ياي 
علمى بيدا مى كند. 


و روايات: 


...عه غن سهل بن زياد 

(فنا بعك اليك 

عن محفك بن عيسى + عن بودن 
(يونس بن عبد الرحمن) 

قال: 

أجنه كب كفعه امك 4) 


.78١ ص٠١ ج‎ )0( 

(0) ج لا ص 100. 

(0) ج اد ص 0ء". 

(؟) مغنى» ج /ك ص /00. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١78‏ 

الذى تكون عنده المرأة الذميّهُ فتسلم امرأته قال: هى امرأته 

(با اين كه شوهر ذمّى و زن مسلمان شده است) 

يكون عندها بالنهار و لا يكون عندها بالليل 

(تا اينجا به مسئلة جهارم مربوط است) 

قال: 

فان اسلم الرجل و لم تسلم المرأة يكون الرجل عندها بالليل و النهار. »١١‏ 

معلوم مى شود كه در صورت قبل زن او نيست و انتظار عدّه را مى كشيم, لازمة اين جمله اين است كه بر نكاحشان باقى مىمانند. 
دلالت حديث خوب ولى سند مشكل دارد كه مشكل سند را با عمل مشهور بلكه اجماع جبران مى كنيم و ما اكر روايتى غير از اين 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017ء. لاع لإ أجماع6!3. الاللاللا صفحه 9لا !| از /اب؟| 


نداشتيم كافى بود كه فتوى دهيم و حتّى كسانى كه ابتداء نكاح با ذمّيه را جايز نمىدانند» اين مورد را به جهت وجود اين روايت 
استثنا مى كنند. 

0 ادامةٌ مسئلة " ... /5١‏ ؟/ 7/ 

اشكال: تنها اشكالى كه به روايت اول مى توان وارد كرد اين است كه تعبير «يكون الرجل عندها بالليل و النهار؛ صريح در ادامة 
زوجت نيست و كأنْ در مقابل قسمت قبل از روايت است كه مىفرمود «يكون عندها بالنهار». 

الهم انا ان يقال: معنايش اين است كه با او خلوت و نزديكى كندء بنابراين زن و شوهر هستند و در واقع كنايه از زوجيت است. 

عن بعض اصحابه 

(سند مشكل دارد) 

عن محمّد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السلام قال: ان اهل الكتاب و جميع من له ذمّهُ اذا أسلم احد الزوجين فهما على نكاحهما 
(اين عبارت جايى را كه زوجه مسلمان شده و شوهر ذمّى است شامل مىشودء بعضى اين فرض را هم كفتهاند كه در مسئلةُ جهارم 
از آن بحث خواهيم كرد» يس آن قسمتى از روايت به درد ما مىخورد كه زوج مسلمان شده و زوجه ذمّى است و دراين صورت 
نكاح باقى است). 3١‏ 

مشكل روايت اين است كه اككر ما در مورد اسلام زوجه قائل به بقاء نكاح نشويم در اين صورت روايت مشتمل بر جيزى است كه 
ما به آن قائل نبوده و در مسأله بعد از آن بحث مى كنيم. 

بعضى به روايت سوم استدلال كردهاند: 

عن عبد الله بن سنان 

(سند خوب است) 

عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: سألته عن رجل هاجر 

(مسلمان شد) 

و تركك امرأته 

(آيا زنش مشركك بوده يا كافر ذمّى) 

مع المشركين ثم لحقت به بعد ذلكك 

(در صورتى مى توان به اين حديث استدلال كرد كه مشركك به معنى وثنى نباشد) 

أ يمسكها بالنكاح الاوّل أو تنقطع عصمتها قال: بل يمسكها و هى امرأته. " 

استدلال به اين حديث على رغم صحّحت سند دو مشكل دلالى دارد: 

-١‏ اكر مشركين را به معنى بتيرست و وثنى بككيريم در اين صورت روايت مطلبى دارد كه خلاف اجماع و كسى به آن فتوى نداده 
است. قرآن هر جا مشرك مى كويد غالبا مراد اهل كتاب نيست. 

1- اكر منظور از «ثُمم لحق به؛ جايى است كه مسلمان شده و عدّه باقى استء بلا اشكال است ولى ارتباطى با بحث ما ندارد» جون 
فرض ما اين است كه زوجه ذمّيه و زوج مسلمان شده است به عبارت ديكر اكر «لحق» به معنى الحاق جسمى باشد نه عقيدتى به 
بحث ما مربوط است ولى اكر به معنى الحاق عقيدتى باشد به بحث ما مربوط نيست» يس با وجود اين دو ابهام در دلالت»؛ استدلال 


به اين روايت مشكل است. 


"- زوجه وثنى و بتبرست است: 
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اشاره 


شوهر مسلمان شده و زوجه بتيرست است كه داراى دو حالت مى باشد: 
الف) غير مدخول بها: 


در اين صورت نكاح فسخ مىشود جون عدّهاى ندارد تا منتظر شويم و زوجداى كه عدّه ندارد حالت انتظارى هم براى اسلام او 


نيسثك. 


ب) مدخول بها: 
صبر مى كنيم اكر زوجه در عدّه مسلمان شد در اين صورت باقى بر نكاح اول هستند واكر تا يايان عدّه مسلمان نشد نكاح از اول 


منفسخ مى شود. 

اقوال: 

مسأله به حسب اقوال اجماعى است. مرحوم كاشف اللثام و صاحب رياض ادّعاى اجماع كردهاند. 
ادلّه: 


١‏ - جماع: 


اجماع قائم است بر بطلان و جون علاوه بر اجماع دلايل ديكرى هم داريم اجماع مدركى است. 


)١(‏ ح لى باب 9 از ايواب ما يحرم بالكفر. 
() ح ف باب 9 از ايواب ما يحرم بالكفر. 
(*) ح ١‏ باب ه از ايواب ما يحرم بالكفر. 
كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١9‏ 


"- آية مولا تُكُوا بعصم الْكلافر»: 

لا م 
ظاهر لا تفيتةكوا» صورت بقاء است» جون صدر آيه در مورد كسانى است كه مسلمان شده و همسرانشان مسلمان نمىشوند ودر 
مورد بقاء استء زيرا ظاهر كلمه تمسكوا هم بقاء است. از اينها ذميّه استثنا شدهء كه در صورت اول بيان شد كه استدامة آن جايزء 
يس «وثتبه) تحت آيه باقى مانده و مؤيد است. 


و روايات: 


رواياتى كه ممكن است به آن استدلال شود دو روايت است: 
واما المشركون مثل مشركى العرب و غيرهم فهم على نكاحهم الى انقضاء العدَّهُ 
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(مفهومش اين است كه اكر عدّه نداشته باشد بلافاصله به هم مى خورد) 

فان اسلمت المرأة ثم اسلم الرجل قبل انقضاء عدّتها فهى امرأته وان لم يسلم الا بعد انقضاء العدَّهُ فقد بانت منه و لا سبيل له عليها 
الحديث. )١١‏ 

اين روايت در مورد عكس مسثلة ما و در جايى است كه زن مسلمان شده در حالى كه بحث ما در جايى است كه مرد مسلمان شده. 
حال مى كو ييم به الغاء خصوصيت در زوج هم همين را قائل مىشويم كه البنّه الغاء خصوصيت در اينجا كار مشكلى است. مقدارى 
ازحكم را هم با اولويّت ثابت مى كنيم به اين بيان كه اكر مرد مسلمان شده و زن در عدّه مسلمان شود به طريق اولى جايز است 
جون حديث عكس اين را كافى مىداند» يس اين حديث نيمى از مدّعا را ثابت مى كند. 

حديث ذيل با دو سند نقل شده است: 

يكى سند شيخ طوسى در تهذيب و ديكرى سند مرحوم كلينى در كافى استء نقل ذيلى دارد كه به درد استدلال مىخورد. 

عن منصور بن حازم 

(از نظر سند خالى از اشكال نيست) 

قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل مجوسى كانت تحته امرأه على دينه فأسلم أو أسلمت قال: ينتظر بذلكك انقضاء عدتها فان 
هو اسلم أو أسلمت قبل أن تنقضى عدتها فهما على نكاحهما الاوّل وان هى لم تسلم 

(مرد را بحث نمى كند) 

حتّى تنقضى العدَّهٌ فقد بانت منه. ١؟)‏ 

اين روايت در صورتى به درد بحث ما مىخورد كه مجوس را جزو اهل ذمّه ندانيم در حالى كه با مجوس معاملة اهل ذمّه مى كنند. 
صدر حديث به خاطر اين كه مجوس در آن ذكر شله به درد بحث ما نمىخورد. 

كلينى در اين حديث مطلبى در مورد مشركين دارد. 

عن منصور بن حازم 

(صاحب جواهر تعبير به خبر دارد كه دليل بر اين است كه به سند اعتماد ندارد هر جند مسأله اجماعى است و ضعف سند را جبران 
مى كند) 

قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام: 

عن رجل مجوسى أو مشركك من غير اهل الكتاب كانت تحته امرأة فأسلم أو اسلمت ثم ذكر مثله. «”) 

يس طبق اين نقل زن مشركك مسلمان نشده و مادام كه عدّه باقى است انتظار مى كشيمء اكر مسلمان شد «بقيا على نكاحهما؛ و اكر 


مسلمان نشد «بانت منه). 


جمع بندى: 


علاوه بر اجماع آيهُ شريفه هم دلالت دارد واين دو روايت هم هر جند ضعف سند دارد, مى تواند دليل باشد بنابراين به اصل مسأله 
مى توان فتوى داد كه اككر مرد مسلمان شد و زن مشركك بود ولى در عدّه مسلمان شدء نكاح باقى است و اككر مسلمان نشد جدا 


تى وك 


بقى هنا شىء: 
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جرا از اول جدا مىشود؟ ظهور جملةٌ «فقد بانت» جيست؟ 

آيا جدا مىشوند بعد از انقضاء عدّه يا جدا مىشوند اوّل؟ ظاهر روايت بانت بعد انقضاء العدّه است ولى وجود عدّه دليل براين 
اسث كه بانث من اول الآمر جون در زمان عد مىفرمايد مرد تمى تواند بين زن برو يعتى با زن خودش مثل زن در زهان عَدَة 
رجعى نيستء اين عدّه فرجهاى است براى اين كه زن بتواند بركردد و الا مرد حق ندارد به جشم زوجه به اين زن بتيرست نكناه 
كتنه يسن ا كر بعد مسلمان شد غل كاشففت اجازة شوك انث زاكر نان تقذ كقت من شرد كداز :اول زوعجة لبود اسعةو 
همين مطلب سر كلام امام (ره) است كه فرموده «بانت من الاوّل» البنّه خيلىها اين كلام امام (ره) را ندارند. 


[مسألة : لو أسلمت زوجة الوثنى أو الكتابى] 
اشاره 


42 مسثئله ؟ (لو اسلمت زوجة الوثنى او الكتابى ...) ؟؟/ /١‏ 7/ 

مسألة ؟: لو اسلمت زوجة الوثنى أو الكتابى (زوج وثنى باشد يا كتابى) 

وثنية كانت أو كتاببة (زوجه وثنى باشد يا كتابى) 

فان كان قبل الدخول انفسخ النكاح فى الحال و ان كان بعده وقف على انقضاء العدَّهُ لكن يفرّق بينهما (در مدّت عه مثل زن و 
شوهر رابطه ندارند) 


فان اسلم قبل انقضائها فهى امرأته و الا (كر شوهر در 


)١(‏ ح ف باب 9 از ايواب ما يحرم بالكفر. 
(0) ح " باب 4. از ابواب ما يحرم بالكفر. 
(9) ح "ا باب 4 از ابواب ما يحرم بالكفر. 
كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١5١‏ 
عدّه مسلمان نشد) 

بان أَنّها بانت (جدا مىشود) 

منه حين اسلامها. 


عنوان مسأله: 


بحث در مسئلة جهارم از مسائل حرمت نكاح با كار در جايى است كه زوجه مسلمان شده و زوج بر كفرش باقى است. 

مسأله داراى دو صورت است: 

-١‏ شوهر بت يرست (وثنى) است. 

١؟-‏ شوهر كتابى است. 

در هر دو صورت اككر دخول نشده باشد بلافاصله از هم جدا مى شوند واكر دخول شده باشد اككر در زمان عدّه شوهر مسلمان شود 


نكاح باقى است و اكر مسلمان نشود نكاح از اول باطل است (البنّه صورت دوم اجماعى نيست). 
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-١‏ شوهر وثنى است: 
اقوال: 


مرحوم صاحب رياض بعد از ذكر احكام در مورد شوهر وثنى مىفرمايد: 

و جميع ذلكك موضع وفاق فى الوثنى. ١١‏ 

شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد: 

امَا اذا كان (زوج) وثنياً فهو موضع وفاق. 07١‏ 

اكر شوهر كتابى باشد» مشهور قائلند كه آن هم مثل وثنى است. مرحوم شيخ طوسى در سه كتاب نهايه» تهذيب و استبصار مخالفت 
كرده و مىفرمايد اككر شوهر اهل كتاب و زن مسلمان باشد نكاح بهم نمىخورد وازهم جدا نمى شوند و روزها مى تواند نزد او 
بيايد ولى شبها نمى تواند. اين عبارت به جه معناست اككر زن و شوهر هستند جرا شبها نمى توانند» كنار هم باشند؟ 

مرحوم صاحب رياض از شيخ طوسى نقل مى كند كه ايشان مىفرمايد: 

لم ينفسخ العقد بانقضاء العدة مطلقا بل ان كان الزوج ذمياً قائماً بشرائط الذمَهُ كان نكاحه صحيحاً باقياً بحاله و لكن لا يمكن (اجازه 
نمى دهند) من الدخول عليها ليلا ولا من الخلوة بها نهاراً ولا من اخراجها إلى دار الحرب. 0 

از آنجه كفته شد معلوم شد كه مسأله داراى دو صورت است كه صورت اول (شوهر وثنى) اجماعى و صورت دوم اجماعى نيست و 
مخالفى مانند شيخ طوسى دارد. 

دليل صورت اول (شوهر وثنى): 

صورت اول دو قسم است: 

الف) جايى كه دخول حاصل نشده: 

اين قسم نياز به دليل خاصى ندارد جون زن مسلمان و شوهر بت يرست است و زن مسلمان نمى تواند زوجة بتيرست باشد و دخولى 
هم حاصل نشده تا عدّه داشته باشد يس از هم جدا مىشوند و دليل آن اجماع است و روايات سابق و مفهوم روايات آينده هم, ما 
نحن فيه را شامل مى شود. 

ب) جايى كه دخول حاصل شود: 

بايد انتظار بكشندء اكر در زمان عدّه شوهر مسلمان شد كاشف به عمل مىآيد كه عقد باقى است و اكر تا يايان عدّه مسلمان نشد 


كاشف به عمل مىآيد كه عقد از ابتداى عدّه باطل بوده است. 
دليل اين مسأله علاوه بر اجماع دو طايفه روايت است 


اشاره 


كه يكك طايفه مطلق و يكك طايفه مقدّد است. روايات مطلق مى كويد «يفرّق بينهما» و روايات مقدّد م ى كويد اكر در عدّه مسلمان 


نشد جدا مىشوند. اين دو طايفه را از قبيل مطلق و مقتّد حساب كرده و بين اين دو طايفه به تقييد جمع مى كنيم. 


طايفة اوّل: روايات مطلق 
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5 عن عبد الله بن سنان 

(سند خوب است) 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: اذا اسلمت امرأةً و زوجها على غير الاسلام فرّق بينهما الحديث 

(كارى با دخول و عدّه نداشته و مطلق است). «©"» 

عن عبد الرحمن بن الحجاج عن ابى الحسن عليه السلام؛ فى نصرانى تزوّج نصرائيَةُ فاسلمت قبل أن يدخل بها قال: قد انتقطعت 
عصمتها منه 

(وقتى شوهر نصرانى است جدا مى شوند, حال اكر وثنى باشد به طريق اولى جدا مىشوند و فقط در مورد عدم دخول است و در 
مورد عدّه صحبت نمى كند) 

ولا مهر لها 

(مهر محل بحث است و مرحوم امام (ره) در تحرير به آن اشاره نكرده است) 

ولا عدَّةٌ عليها منه. «2) 

عن احمد بن محمد بن ابى نصر 

(سند ظاهراً صحيح است) 

قال: سألت الرضا عليه السلام عن الرجل تكون له الزوجة النصرائية 

(از ذيل حديث استفاده مى شود كه شوهر هم نصرانى است) 

شيل 

(زوجه مسلمان شد) 

هل يحل لها أن تقيم معه قال: اذا اسلمت لم 


(0ج ١ض‏ 121 

(0) ج اد ص 0ء". 

(9) رياض» ج ٠١‏ ص 757. 

(©) ح ع, باب 4 از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(0) ح ع باب 9 از ايواب ما يحرم بالكفر. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١5١‏ 

تحلٌ له 

(وقتى نصرانى حلال نيست اكر وثنى باشد به طريق اولى حلال نيست) 
قلت: فان الزوج اسلم بعد ذلكك 

(بعد از عده يا قبل از آن» دخول بوده يا نه؟) 

أ يكونان على النكاح؟ قال: لا» يتزوّج بتزويج جديد. )١١‏ 

اين روايت را بر جايى حمل كردهاند كه در عدّه مسلمان نشده يا غير مدخوله بوده و شاهد ما در اين است كه در مورد كتابى هم 


مى كويد از هم جدا مى شوند» يس در وثنى به طريق اولى جدا مى شوند. 


طايفة دوم: روايات مقيّد 
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عن السكونى 

عل غك اليك ) 

عن جعفر عن أبيه عن على عليه السلام انْ امرأه مجوسيّةُ اسلمت قبل زوجها فقال على عليه السلام: لاء يفرّق بينهما ثم قال إن اسلمتٌ 
قبل انقضاء عدّتها فهى امرأتكك و ان انقضت عدّتها قبل أن تسلم ثم أسلمت فانت خاطب من الخطاب. ١؟)‏ 

اين روايت در مورد مجوس استء اكر كفتيم كه مجوس در نكاح حكم اهل كتاب را ندارد (كما اين كه بعضى جنين مى كويند) 
شاهلا مث ها اكد 

عن منصور بن حازم قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل مجوسى أو مشركك من غير اهل كتاب كانت تحته امرأة 
فاسلم 

(مسئلة قبل) 

أو اسلميت 

(ما نحن فيه) 

قال: ينتظر بذلكك انقضاء عدتها 

(اكر در عدّه مسلمان نشد بينونت حاصل مىشود). 0 

اين روايت قبلا بيان شد و كفتيم دو طريق نقل دارد (طريق شيخ طوسى و كلينى) كه طريق كافى به درد بحث ما مىخورد. 
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. و اما المشركون مثل مشركى العرب و غيرهم فهم على نكاحهم الى انقضاء العدهُ فان اسلمت المرأة ثم اسلم الرجل قبل انقضاء 
عدّتها فهى امرأته و ان لم يسلم الَا بعد انقضاء العدَّهُ فقد بانت منه و لا سبيل له عليها الحديث. ١‏ 

مفهوم اين جمله اين است كه اكر عدّه نداشته باشد (غير مدخول بها) ديكر انتظار نمىكشيم و بلافاصله از هم جدا مى شوند. 

عن السكونى 

(سند ضعيف است) 

عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: 

قال امير المؤمنين عليه السلام فى مجوسية اسلمت قبل أن يدخل بها زوجها فقال امير المؤمنين عليه السلام لزوجها: أسلم فأبى زوجها 
أن يسلم فقضى لها عليه نصف الصداق 

(از هم جدا شدند جون قبل از دخول بوده است) 

و قال: لم يزدها الاسلام الَا عرًاً. 

(بس بايد مهرش را بكيرد). «5ا 

اين روايت در مورد مجوس است ولى اككر مجوس را در باب نكاح به وثنى ملحق كنيم كما اين كه جنين كردهاند دليل بر بحث ما 
است واكر هم ملحق نكنيم» نسبت به غير مدخول بها اولويّت است به اين بيان كه وقتى مجوس حكم اهل كتاب را داشته باشد و 
غير مدخول بها باشد مى كُوييم بايد جدا شوند, حال اكر وثنى باشد به طريق اولى بايد جدا شوند» كه در اين صورت فى الجمله بر 
بحث ما دلالت دارد كه فقط غير مدخول بها است. 


جمع بين روايات مطلق و مقيد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه بلا | از /اب؟1 


اكر اين دو طايفه را بر هم عرضه كنيم طريق جمع معلوم استء احاديثى كه مى كويد مطلقا جدا مىشوند بر احاديثى كه بين مدخوله 
واظر مد كول فضي هى ذفن عمنل من كرو نت اكر ظير مدخولة باشتن قورا عدافن شوتة وراك مدكخولهباشمد مدت عد را 


؟- شوهر كتابى است: 


اشاره 


در مورد صورت دوم مسأله از مرحوم شيخ طوسى نقل كرديم كه ايشان مىفرمايند نكاح به هم نمىخورد به شرط اين كه شبها 
سراغش نرود و در بعضى از عبارات هم داشت كه روزها هم نمى تواند با او خلوت كند, يعنى مانند زوجة معلقه است. 

عبارتى را در درس كذشته از صاحب رياض نقل كرديم كه شبيه اين عبارت را شيخ در نهاية «*1 دارد» ولى همين شيخ طوسى كه 
در كتاب نهايه و تهذيب و استبصار قائل به بقاء زوجت شده؛ در كتاب خلاف از اين مبنا بركشته و قائل به مذهب مشهور شده و 
بين كتابى و وثنى فرقى نككذاشته است. ظاهراً كتاب خلاف بعد از كتابهاى ديكر است يس بايد عقيدة ايشان را از اين كتاب بكيريم. 


شيخ طوسى در كتاب خلاف بعد از نقل احكام وثتئين و شمردن مجوس از وثتئين مىفرمايد: 


)١(‏ ح ف باب ه از ابواب ما يحرم بالكفر. 

() ح "» باب 4 از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(9) ح ” باب 4 از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(©) ح ل باب 4. از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(0) ح ل باب 4 از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(9) نهايه» ص 501. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١7‏ 

و هكذا اذا كانا كتابيين فأسلمت الزوجة سواء كان فى دار الحرب او فى دار الاسلام و به قال الشافعى ... دليلنا: اجماع الفرقة و 
اخبارهم. )١١‏ 

آيا ادعاى اجماع و اخبار براى اين احكامى است كه خوانديم يا احكامى كه بعداً مىآيد؟ خيلى عجيب به نظر مىرسد در نهايه آن 
جنان فتوى مىدهند و در كتاب خلاف بر خلاف آن فتوى داده و مىفرمايد اجماع الفرقةٌ و اخبارهم, مكر اين كه بككوييم كه اين 
اجماع براى احكام بعدى است. 


ادله: 


-١‏ روايات: 


كى الاادلداى كدر قول مشهوو ولخلت قارة رواباق ابتك كلا مان كنلا كه نشي مظلق بو عقي ضفن يهوو و نارف را 
مى كفت» مثل روايت عبد الرحمن بن الحيجاج "١‏ كه در مورد يهود و نصارى بود و ما وثنى را به طريق اولويّت از آن استفاده 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع12ا6./لالالالالا صفحه لاطا || از /1ب؟| 


كرديم بنابراين روايات كذشتة ما بعضى مطلق و بعضى مقدٍد, دلالت بر ما نحن فيه دارد و حتّى مى توانيم بككوييم اين اخبار كرجه 
تعدادى از آنها ضعيف بود ولى به عمل مشهور جبران مى شود. شيخ طوسى هم از قول خود بركشته» يس اجماع هم محقق مى شود 
بنابراين اخبار كُذشتهُ ماء دليل ما در مسأله است. 


؟- استصحاب: 


بعيد نيست به استصحاب هم قائل شويم به اين بيان كه بككوييم در جايى كه مدخوله نيست بحثى ندارد و آنجايى كه مدخوله است 


بقاء نوعى زوجت را استصحاب مى كنيم و شبيه زوجت در عدّه را ثابت مى كنيم. 
روايات معارض: 


سه روايت داريم كه با صراحت مى كويند در جايى كه شوهر كتابى و زن مسلمان شده بقيا على نكاحهما همان طورى كه در اصل 
مسأله داشتيم كه مرد مسلمان شده و زن كتابى باشد. 

عن جميل بن دراج عن بعض اصحابنا 

(مرسله است) 

عن احدهما عليهما السلام انه قال فى اليهودى و النصرانى و المجوسى 

(مجوسى در صف اهل كتاب قرار كرفته) 

اذا اسلمت امرأته و لم يسلم قال: هما على نكاحهما و لا يفرّق بينهما و لا يتركك أن يخرج بها من دار الاسلام الى الهجرة 

(دار الهجرة به مدينه مى كفتند و بايد بر خلااف معمول معنا كنيم و نسخداى در ياورقى «دار الكفر) دارد). ”) 

سند حديث ضعيف و دلالت صريح است. 

. عن بعض اصحابه» عن محيّرد بن مسلم, عن ابى جعفر عليه السلام قال: ان اهل الكتاب و جميع من له ذمَرِه اذا اسلم احد 
الزوجين فهما على نكاحهما و ليس له أن يخرجها من دار الاسلام الى غيرها ولا يبيت معها و لكنّه يأتيها بالنهار 

(كنايه از اين است كه مواقعهاى نباشد «...) ©» 

عن سهل بن زياد 

(در سند سهيل بن زياد است كه ضعيف است) 

عن محمّرد بن عيسى» عن يونس قال: الذى تكون عنده المرأة الذَمَيه فتسلم امرأته قال: هى امرأته يكون عندها بالنهار و لا يكون 
عندها بالليل قال: فان اسلم الرجل و لم تسلم المرأةُ يكون الرجل عندها بالليل و النهار 

(با صراحت مى كويد زن اوست). «ه) 

اين سه روايت به وضوح دلالت بر ما نحن فيه دارد ولى جند مشكل مهم دارد: 

-١‏ اين سه روايت ضعيف السند استء دو روايت مرسله و يكك روايت هم در سندش سهل بن زياد است كه مشكل دارد» همجنين 
مشهور از اين روايات اعراض كردهاند. 

-١‏ جنين زنى در فقه نداريم و بىسابقه استء و ما سمعنا بها فى غير هذا المورد. 

ان قلت: اين كار براى جلب شوهر به اسلام است. 

قلنا: اين كار دو مشكل دارد: 

اولّا: در جايى نداريم كه اهل كتاب را اجبار به اسلام كنند» بلكه اهل كتاب اهل ذمّه هستند و در كنار ما زندكى مى كنند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع12ا6.الاللالالا صفحه طلا | از /اب؟| 


ثانياً: اين ضرر عظيمى بر زن استء جرا كه شوهر ازدواج م ىكند ولى زن كارى جز صبر نمى تواند بكند و امكان دارد از اسلام 
بركرددء بنابراين به نظر مىرسد اين حكم نامعقول استء يس اين احاديث را كنار مى كذاريم و يا مى كوييم براى مدّت عدّه است. 
8 ادامة مسئله © ... ع5/ 7/7 1م 


بقى هنا شىء: مهريه 


اشاره 


اكر دخول حاصل شد كه بحثى ندارد و بايد مهريه را بدهد 


.٠١0 كتاب النكاحء ج ع ص 000 مسثئلة‎ )١( 
ح ع باب 9 از ابواب ما يحرم بالكفر.‎ )( 
باب 4 از ايواب ما يحرم بالكفر.‎ ١ ح‎ )9( 
ح ف باب 9 از ايواب ما يحرم بالكفر.‎ )©( 
ح لى باب 9 از ابواب ما يحرم بالكفر.‎ )0( 
١7 كتاب النكاح (مكارم), جع ص:‎ 


ولى اكر دخول حاصل نشد آيا جنين زوجداى مهر دارد؟ اقوال مختلف است و دو قول در مسأله وجود دارد. 

قول اوّل: لا مهر له (قول مشهور). 

قول دوّم: وجوب مهرء كه عدّهاى مى كويند نصف مهر را مى كيرد شبيه طلا-ق و عدّهاى مى كويند تمام مهر را مى كيرد (تشبيه به 
موت). 


اقوال: 


از كلمات صاحب جواهر استفاده مىشود كه كسى قائل به مهريه نشده و مىفرمايد: 
أنى لم أجد عاملًا به (هذا الحديث). )1١‏ 


آنهايى كه متعرٌّض شدهاند فتواى به عدم مهر دادهاندك. 
ادلَهُ قول به وجوب مهر: 

اشاره 

براى اثبات مهريّه مى توان به دو دليل تمشكك كرد: 

١‏ - استصحاب: 


قبل از اسلام آوردن مستحقٌ مهريّه بود الآن هم كه اسلام آورده مستحقٌّ مهريه استء البتّه اكر كسى در شبهات حكميّه استصحاب را 
جارى بداند. ممكن است كسى بككُويد» سراغ قاعدة اشتغال مىرويم نه استصحاب, يعنى اشتغال يقينى» برائت يقينى مى خواهد كه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارهم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.»017اع/إ1اع613. اثالالالالا صفحه و١١‏ از لابب١|‏ 
دراين صورت ديكر فرقى بين شبهة حكميّه و موضوعه نيست. 

جواب از دليل: قاعده اشتغال در اينجا درست نيست جون اشتغال يقينى نيست» يعنى بعد از آن كه مسلمان شد اشتغال يقينى ندارد تا 
برائت يقينى بخواهد, بلكه استصحاب اشتغال دارد كه بازهم به استصحاب برمى كردد. استصحاب هم كه در شبهات حكميه جارى 


تسستء. 


9 روايات: 


جند روايت داريم كه بازكشتش به يكك روايت است. 

عن السكونى عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال امير المؤمنين عليه السلام فى مجوسيّةُ اسلمت قبل أن يدخل بها زوجها فقال 
امير المؤمنين لزوجها: اسلم فأبى زوجها أن يسلم فقضى لها عليه نصف الصداق و قال: لم يزدها الاسلام الا عرّا 

(كانُ نكرفتن مهر ذلْتَ است» يس مهرش را مى كيرد). 1؟) 

جواب از دليل: اين روايت به خاطر سكونى ضعيف السنده ولى دلاللت خوبى دارد. دو روايت ديكر هم داريم كه در مستدركك 
الوسائل 0 آمده. كه در واقع همين حديث و با همين مضمون نقل شده است. يكى از اين دو حديث از «جعفريات» و ديكرى از 
«دعائم الاسلام) اسيك كه نشل سيد تشكل دارقدة بين ظاهر ا هر سه يكف محددوك است. 

اضف الى ذلكك: اين حديث معرض عنهاى اصحاب است اكر سندى هم مىداشت جون اصحاب اعراض كردهاند قابل قبول نبود. 
مرحوم آقاى سبزوارى هم در مهذب بعد از نقل اين احاديث مىفرمايد: 

محمول (حمل بر استحباب كنيم) أو مطروح. ©" 


ادلة قول به عدم مهر: 

اشاره 

براى عدم مهر به دو دليل تمسكك كردهاند: 

١‏ - لاضرر: 

ذمّى جه كناهى كرده كه زنش را از دست داده و مهر هم بايد بدهد. 

ان قلت: ضرر زوج ذمّى را در نظر مى كيريد» ضرر زن را هم در نظر بككيريد جون لكر اين زن هم بدون مهر جدا شود ضرر 
قلنا: جون خودش اقدام بر ضرر كرده مهر ندارد و مؤيّد آن اين است كه در موارد فسخ در باب عيوب هر جا زن قبل از دخول فسخ 
كند مهر ندارد» جز در «عنن» كه روايت دارد. اما در بقيّهُ عيوب فسخ قبل از دخول مهر ندارد. 

ان قلت: لا ضرر در مورد اسلام است شما در مورد اهل ذمّه لاضرر درست مى كنيد, به عبارت ديكر قاعده لا ضرر منّتى است بر 
مسلمين نه بر كفار. 

يس لا ضرر شامل غير مسلمين هم مى شود. 


؟"- روايت: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع23طا6. /لاللالالا صفحه دعل !| از /1ب؟| 


قبلًا روايتى «8) خوانديم كه فرمود: اككر زن مسلمان شود و شوهر مسلمان نشود مهر ندارد كه روايت صحيح السند و دلالتش محكم 


بود. 


(0 ج 7٠‏ ص 07. 

() ح /ء باب 4 از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(9) ج ٠ح‏ اوع» باب 2 از ابواب ما يحرم بالكفر. 
(؟) ج نك ص مء. 

(0) ح ع باب 9 از ابواب ما يحرم بالكفر. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١6‏ 


[مسألة 0: لوارتدّ احد الزوجين أو ارتدًا معاً دفعتاً قبل الدخول] 
اشاره 


9 مسئلةٌ 0 (فى الارتداد ...) /91/ 7/7 7/ 

مسألة فاو ارقت اتحد الروجيق أو ارتدًا معاً دفعتاً قبل الدخول وقع الانفساخ فى الحال سواء كان الارتداد عن فطرة أو مله و كذا 
(منفسخ مى شود) 

بعد الدخول اذا كان الارتداد من الزوج و كان عن فطرةٌ (اكر مرد مرتدٌ فطرى باشد واجب القتل است و توبهاش قبول نيست) 

وأما ان كان ارتداده عن ملة (وانحي: القن نيست) 

او كان الارتداد من الزوجةٌ (كه در مدّت عذّه صبر مى كنيم) 

مطلقاً (زن جه مرتدٌ فطرى باشد و جه ملَّى» حكم او قتل نيست) 

وقف الفسخ على انقضاء العدَّهُ فان رجع أو زجعت قبل انقضائها كانت زوجته و الا انكشق أنها بانث من عند الارتذاد. 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد نكاح مرتدٌ با زن مسلمان يا مرتدّه با مرد مسلمان استهء البنّه نكاح ابتدايى منظور نيست» جون مسلمان ابتداءً با 
مرتدٌ و مرتدّه نمىتواند ازدواج كند» بلكه موضوع بحث استدامة نكاح است يعنى زن و شوهر مسلمان بودهاند و يكى مرتدٌ شده. 
حكم جيست؟ برنامة اينها بىشباهت به برنامة وثتبه و كتابيته نيست ولى تفاوتهايى دارد كه به دليل اهمبّت موضوعء؛ بحث را قدرى 
وسيع تر مطرح مى كنيم. 

در جهار كتاب از كتب فقهِه احكام مرتدٌ ذكر شده است: 

-١‏ كتاب الطهارة تحت عنوان نجاست كافر اين بحث مطرح شده است. جواهر در جلد © آن را ذكر كرده است. 

-١‏ كتاب النكاح كه در جلد ١7از‏ جواهر مطرح است. 

“- كتاب الارث كه به مناسبت ارث مرتدٌ در آن بحث مىشود و در جلد 94” جواهر آمده است. 

*- كتاب الحدود كه تحت عنوان حدّ مرتدٌ اين بحث مطرح شده و در جلد 5١‏ جواهر آمده است. 


ما در باب حدود, احكام مرتدٌ را مفصلًا بحث كرديم و در اينجا عصارهاى از آن را بيان مى كنيم. 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيدالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6017.(اع/إاأماع6113. الاللاللا صفحه اعا ١١‏ از لاب>؟| 
مرتد فطرى: 

كسى است كه نطفةٌ او در زمان مسلمان بودن يكى از يدر و مادرش بسته شده و بعد از بلوغ اسلام را قبول كرده و سيس كافر شود. 
مرتدٌ ملى: 

كسى است كه حين انعقاد نطفه» يدر و مادرش هر دو كافر بودند. 

حكم مرتد فطرى: 


اشاره 


اصحاب ما در مورد مرتدٌ فطرى در جهار حكم اجماع دارند: 

اداؤوجةاشن از او مدا مى شود 

"- اموالش بين ورثه تقسيم مىشود. 

“- در جايى كه مرتدٌ فطرى مرد باشد كشته مىشود. 

- توبهداش قبول نمى شود. 

آياتوبة مرقدٌ فطرق :در جابى كد مره است ظاهراً وواقعاً قول ثمى شود (كما ابن كه بعضى قائلند) با فقط ظاهرا قبول تمى شود و 
حكم اعدام و تقسيم اموال و جدايى زوجه را دارد ولى عند الله قبول مى شود كه اين قول» حت است. 

اما اككر مرتدٌ زن باشد ازاين جهار حكم» حكم قتل را ندارد بلكه حبس مى شود و حبس او هم حدّى ندارد و همجنين اكر مرتدٌ 
عن بج وتابلد عه قو ره لك اويا تواى قهند ونوا رافق عدف انيت كداور 1ق الفغلذق شذه و عضي أن وا سفاووز و عضن 
مطابق نظر حاكم دانستهاند كه اكر توبه كرد قبول واكر نكرد كشته مىشود. قبل از ورود به بحث مسثلة مهمّى را كه امروز مطرح 


دليل سختكيرى اسلام در مورد حكم مرتدٌ فطرى: 


اشاره 


جرا اسلام بر مرتدٌ فطرى در جايى كه مرد باشد تا اين اندازه سخت كيرى كرده به طورى كه بالاترين مجازات (اعدام) را براى او در 
نظر كرقته است؟ و حال آن كه مطابق آية دلا ]3 فى الدّين 21١‏ اسلام دين رأفت و رحمت است و علاوه بر اين مطابق آي «وَ إن 
أَعد يق المش ر كين انكطارك اد 7 اسلام دين تحقيق اسع#ايع اك رمش ركين آيات دارا شنيده و مسلسان تقندفك وهر حال 
تحقيق هستند آنها را سالم به وطنشان بركردانيد. اين سؤال در هر زمانى مطرح بوده و در زمان ما به دو دليل بيشتر مطرح است: 

-١‏ اسباب ارتداد زياد شده است جرا كه: 


اوْلَا شبهات زياد شده. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماء23ط6. /لالثالالا صفحه نعل ١١‏ از /1ب؟| 


ثانياً: وسايل ارتباط جمعى در اختيار همكان قرار كرفته اسث. 


و ثالثاً: سياست با ديانت مخلوط شده و سياستون مى خواهند مردم را از دين بيرون كنند» مخصوصاً از دين اسلام؛ 


)١(‏ آيهُ 27508 سورة بقره. 

(0) آيهُ ©» سورةٌ توبه. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١58‏ 

جرا كه عامل عدم يذيرش سلطه و عدم سازش دين است. 

-١‏ سلسلهاى از تنظيمات بين المللى و برنامههاى جهانى به نام حقوق بشر درست شده كه معمول اين برنامهها بر اساس بىدينى 
است. يكك فلسفهُ حقوق بشر كوبيدن مذاهب واديان و يكى از اصول آنء آزادى مذاهب است كه از اصول خدشهنايذير بوده و 
اكر كشورها بخواهند به حقوق بشر بييوندند» بايد تمام شئونات آن را رعايت كنند. حال اكر اسباب ارتداد زياد شود واز سوى 
ديككر حقوق بشر به اعدام مرتدٌ اعتراض كند كار مشكل مىشود. 

ولى اين حكم اسلام بسيار حساب شده است و اكر اين حكم نبود اسلام تا كنون باقى نمى ماند. 


در جواب ابن سؤال لازم است دو مقدّمه را ذكر كنيم: 
مقدّمة اول: موتدٌ اقسامى دارد: 


الك مركتس كه شاكد وو ديق شدونى عذهيب مكار لير قهه ابر 

ب) مرتدّى كه از اسلام جدا شده و به دين ديككر داخل شده است. 

كاهى شكها آميخته با وسوسه و كاهى شكك آميخته با تحقيق است كه اينها مرتدٌ نيستند. هر يكك از اين دو قسم دو حالت دارند: 
حالت اوّل جايى است كه اظهار كرده و تبليغ مىكند و ديكرى جايى است كه اظهار و تبليغ نمى كند؛ مثلًا نماز نمى خواند و روزه 
نمى كيرد كه جنين مرتدهايى به نظر ما حكم اعدام ندارد ولى مرتدهايى كه تبليغ مى كنند احكام ارتداد و قتل را دارند. 


مقدّمة دوم: در اسلام يى قَضيّةُ تاربخى داريم كه باية حل مشكلات اين بحث است 
اشاره 


وأآن ففعداق انك كددر سات زول آامة ل طائِقَةٌ ِنْ أل ات آمنُوا بالّذى نعل الرية أكثرا وك اكبار و عدوا 
آخِرَةُ لَعَلّهُمْ يَدْجِعُونَا )١‏ آمدهاست. 

طايفهاى از اهل كتاب كفتند بيابيد صبح مسلمان شده و عصر بر كرديم تا سبب تزلزل مسلمين شود. 

در شأن نزول اين آيه آمده است كه دوازده نفر از علماى يهود قرار كذاشتند كه صبح مسلمان شوند و شب از اسلام بر كردند و 
وقتى يرسيدند جرا جنين مى كنيد بككويند كه ادّعاى او (ييامبر) كذب است و علائم نبت كه در دين ما براى ييامبر آخر الزمان كفته 
شده در او نيست و با بركشتن ما كه از علماى يهود هستيم مردم هم برمى كردند. خداوند از طريق وحى يرده از روى اين ماجرا 


برداشت و فرمود كه همةٌ اين كارها مقدّمداى براى ارتداد مسلمين است. 


٠١‏ ادامة مسئلة م 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه لعا | از /1ب؟| 


اام 

برنامهاى كه آن روز عملى شد منحصر به آن زمان نبود وامروز هم شبيه آن برنامه وجود دارد كه براى متزلزل كردن مسلمين اظهار 
اسلام مى كنند و بعد بر كشته و مسائل اسلامى را به باد استهزاء مى كيرند. نمونة آن كتاب آيات شيطانى است كه در آن مقدّسات را 
مسخره كردند» اسم آن هم براى تمسخر بود. 

نويسنده در اين كتاب داستانى را نقل كرده و مى كويد جزيرهاى بود كه زنان آلودهاى در آن وجود داشت و اسم زنان ييامبر را بر 
آنان كذاشته و نعوذ بالله قصد دارد به زنان ييامبر نسبت آالودكى دهد. 

اسلام جلوى اين برنامهها را كرفته است. امام (ره) قاطعانه در مقابل اين كار ايستاد و ديكران حساب كار خود را كردند كه 
نمى توان اين كونه با اسلام بازى كرده و نسل جوان مسلمان را با اين توطثهها كمراه نمود. در داخل كشور هم جنين برنامههايى را 
بياده كردند» كاهى به ساحت مقدّس امام زمان» كاهى به ديكر ائمه عليهم السلام و كاهى نسبت به دستورات دينى» كه اكر 
مقاومت مراجع نبود هر روز كتابى در اين زمينه نوشته مىشد كه دراين صورت جيزى از اسلام باقى نمى ماند. 

زمانى كه كسروى ظهور كرد در حالى كه سابقة طلبككى و قلم قوى داشت ابتدا به ساحت مقدّس امام صادق عليه السلام جسارت 
كردء بعد به قرآن حمله كرد كه آيات ذو القرنين افسانه است. اككر در مقابل او سكوت مىكردند ديكران هم همين برنامه را ييش 
مى كرفتند و روشن است جه بر سر اسلام مىآمد. يس در واقع اين يكك حكم سياسى براى حفظ كيان اسلام است و اين حكم 
سياسى در برنامههاى ممالك ديككر هم وجود دارد. ما نام اين افراد را مرتدٌ كذاشتيم» در شوروى سابق هم كسانى كه از حزب خود 


)١(‏ آيهُ الا سورةٌ آل عمران. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١58‏ 

نظامات دنياى امروز هيج كشورى قيام بر ضدٌ حكومتش را نمىيذيرد و با آن مقابله مىكند. كاهى تحت عنوان مبارزه با تروريست 
و كاهى تحت عنوان مبارزه با نظام يا مصالح عمومى با آنها مقابله م ىكنند, اسلام هم تحت عنوان مرتدٌ جنين شدّت عملى در مقابل 
جنين افرادى نشان داده است و اكر نبود اين حكمء از داخل و خارج هجماتى مىشد و اسلام متزلزل مى كرديد. 

ان قلت: اسلام دين منطق است و از منطق نمى ترسد و در مقابل شبهات» منطقى برخورد مى كند. 

قلنا: اعداء با منطق بيش نمى آيند» آيا كتاب آيات شيطانى با آن نامش منطق است؟ نه اينها منطق نيست بلكه فتحاشى است و اثر سوء 
دارد. اكر جوامع اسلامى از دستبرد دشمنان مصون مانده به جهت همين شدّت برخورد با مرتدّين است و شيعه و اهل سنّت در اين 
مسأله اختلافى ندارند و فى الجمله اين حكم را جارى مىدانند و در عصر ييامبر و بعد از او هم بود. بعد از رحلت ييامبر عدّهاى از 
اسلام بركشته و قيام كردند كه همان منافقين بودند و با شدّت عمل با آنها برخورد شد. 

در اينجا دو روايت داريم كه نشان مىدهد اسلام در مقابل مرتدٌ هم تا حد امكان مماشات مى كند. اين دو روايت از نظر سند مشكل 
دارد ولى جون دلالت قوى است به عنوان مؤيّد مىتوان از آن استفاده كرد. 

* وعنه عليه السلام: أنه أتى بمستورد العجلى 

(شخص مجهول الحالى است) 

وقد قيل انه قد تنضر 

(نصرانى شده) 

و علق صليباً فى عنقه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الالثالالا صفحه عاعا ١‏ از /1ب؟| 


(تظاهر به مسيحيّت مى كند) 

فقال له قبل أن يسأله و قبل أن يشهد عليه و يحكك يا مستورد انّه قد رفع الى أنّكك قد تنضصّرت و لعلكك اردت أن تتزوّج نصرائيةُ فنحن 
نزوّجك ايّاها قال: قدّوس قدّوس 

(مسيح خداست) [اشار بقوله هذا الى المسيح] 

قال: فلعلك ورّئتٌ من نصرانى فظننت انا لا نورّئكك, فنحن نورّثكك لانا نرثهم و لا يرثوننا قال: قدّوس قدّوس 

(حضرت مى خواهد محملى درست كند و او را نجات دهد) 

قال: فهل تنص رت كما قيل؟ فقال: نعم تنص رت فقال امير المؤمنين عليه السلام [تعجيباً] الله اكبر فقال مستورد المسيح اكبر فأخذ امير 
المؤمنين عليه السلام بمجامع ثيابه فاكبه لوجهه 

(با صورت به زمين انداخت) 

فقال: طؤوه 

(يايمال كنيد او را) 

عباد الله فوطؤوه باقدامهم حتّى مات. 0١١‏ 

اين روايت مى خواهد حتّى الامكان يرده بيندازد و افشا نكند و اكر مسيحى شده تبليغ نكند» ولى اين شخص جسارت كرده و تبليغ 
مى كند و حضرت بعد از اتمام حبجت. شدت عمل به خرج مى دهد. 

حديث دوم سندش معتبر است و فقط يكك نفر مجهول الحال است. 

أبو الطيفل 

(مجهول الحال است ولى بقئِه رجال سند خوب است) 

ال مت ناليج قرعا انوا تكرت الاسيااك 3 كارا توما يعو اف تزيال منذا و كانه نسار فامالبوا ا رض راغ الانسلام فعة 
امير المؤمنين عليه السلام معقل بن قيس التميمى فخرجنا معه فلا انتهينا الى القوم جعل بيننا و بينه امارة فقال: اذا وضعت يدى على 
رأسى فضعوا فيهم السلاح 

(به آنها حمله كنيد) 

فأتاهم فقال: ما أنتم عليه 

(بر جه دينى هستيد) 

و قالت طائفة: نحن كنا نصارى ثم اسلمنا ثم عرّفنا انه لا خير من الدين الذى كنا عليه 

(در اسلام خيرى نديديم) 

فرجعنا اليه 

(يس از اسلام ب ركشتيم) 

فدعاهم الى الاسلام ثلاث مرّات فأبوا فوضع يده على رأسه قال: فقتل مقاتيلهم و سبى ذراريهم «... '"» 

يس مسأله براى جايى است كه نوعى قيام بر ضد اسلام باشد (مرتدٌ ملى). 

تلخص من جميع ما ذكرنا: اين يكك حكم سياسى است و اكر نبود اين حكم اسلام و كشورهاى اسلامى در معرض هجمات بى منطق 
دشمنان قرار مى كرفت و شبيه اين حكم سياسى در جاهاى ديكر هم هست. 

در زمان يبامبر هم در ميان اصحاب كروهى مرتدٌ بودند و ييامبر اينها را مى شناخت كه كاهى اظهار مى كردند ولى تبليغ نمى كردند 


و يبامبر آنها و منافقين را تحمل مى كردندء زيرا كاهى عناوين ثانويّه يجاب مى كند كه حكم بعضى از مرتدّين اجرا نشود. در اين 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الالثالالا صفحه هعا !ا از /اب؟| 


زمينه روايتى از ييامبر داريم كه مىفرمايد: 

عن زرارة» عن احدهما قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله لو لا انّى اكره أن يقال: ان محتّرداً استعان بقوم حتّى اذا ظفر 
بعدوّه قتلهم لضربت اعناق قوم كثير 

(منافقين يا مرتدٌّين). 0*9 

من كراهت دارم از اين كه مردم در كوشه و كنار بكدُويند كه اين ييامبر با عدّهاى آمد و وقتى جاى يايش محكم شد دوستان 
خودش را كشت. 


در زمان مرحوم امام (ره) هم ايشان كروهى را مرتدٌ معرفى 


)١(‏ مستدركك, ج 218 ح ©, باب ١‏ از ابواب حدّ مرتكٌ. 

() وسائل؛ ج 18. ح © باب "از ابواب حدّ مرتدٌ. 

(*) وسائل؛ ج 18. ح *؛ باب 8 از ابواب حدّ مرتدٌ. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١7‏ 

كردند ولى هيج يكك را اعدام نكردند» ولى بعضى از منافقين جون قيام كردند اعدام شدند» يس ما اينها را تحمّل مى كنيم ولى 
تحمل حساب دارد و اكر بنا باشد آزاد باشند» لم يستقر حجراً على حجر. 

١‏ ادامةٌ مسئلةٌ ه ... /8٠‏ ؟/ 37م 


اين مسأله داراى سه صورت است: 


صورت اول: يكى از زوجين در ادامة نكاح مرتدّ شود يا هر دو مرتدّ شوند 


و قبل از دخول باشد كه در اين صورت نكاح فسخ مىشود. و فرق نمى كند مرتدٌ فطرى باشد يا ملى و زن باشد يا مرد. 
همه فقها خاصّه و عامّه در آن متّفقند و فقط يكك نفر از علماى اهل سنت مخالف است. 


صورت دوم: زوج مرتدّ ملى و زوجه مرتدّ ملى يا فطرى باشد و دخول هم حاصل شده باشد» 


دراين صورت انتظار يايان عدّه را مىكشيم اككر در زمان عدّه مسلمان شدند عقد به قوّت خود باقى است ولى اكر در زمان عدّه 


مسلمان نشدند عقد از زمان ارتداد باطل است. 
صورت سوّم: مرد مرتدٌ فطرى است و بعد از دخول ارتداد حاصل شده» 


در اينجا هم عقد فى الحال منفسخ مى شود. 
يس در دو صورت انفساخ فى الحال حاصل مىشود و در يكك صورت منتظر يايان عدّه مىشويم و آن جايى است كه زوج مرتد 


ملّى باشد. 


اقوال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أدماع3ا6.الاللاللا صفحه بعر | از /اب؟| 


از نظر اقوال ظاهراً تمام شقوق اين مسأله (هر سه صورت) مورد اتّفاق است و در بسيارى از شقوق اهل سنّت هم با ما موافق هستند و 
در بعضى از شقوق بعضى از آنها مخالف هستند. 

مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصد مىفرمايند: 

فاعلم انه متى ارتدٌ احد الزوجين قبل الدخول فسد النكاح فى الحال عند عامّة اهل العلم (اين تعبير در جايى كفته مى شود كه شيعه و 
سنّى در آن اتّفاق داشته باشند) الا داود الظاهرى ثم إن كان المرتد هو الزوجة فلا شىء لها (امام «ره) اين قسمت را متعرّض نشده 
است) لا-نّه فسخ جاء من قبلها قبل الدخول و إن كان هو الرجل فعليه نصف المسمّى (... و در آخر فلا شىء مى كويد) و يحتمل 
وجوب جميع المهر (... منوط به اين است كه فسخ از قبيل طلاءق باشد كه در اين صورت نصف مهر ثابت است و اكر شبيه موت 
باشد منضّف مهر نيست) إن كان الارتداد بعد الدخول وقف امر النكاح على انقضاء العدهٌ ان كان الارتداد من الزوجة (نكاح موقوف 
بر يايان عدّه است به شرط اين كه ارتداد از ناحية زوجه باشد يا ارتداد از ناحية زوج و ارتداد ملى باشد) مطلقا (ملى يا فطرى) او من 
الزوج عن غير فطرةٌ (... اكر بر كشتند و مسلمان شدند عقد به قوت خود باقى است و اكر مسلمان نشدند عقد از حين ارتداد منفسخ 
است) بغير خلاف فى ذلكك عندنا و عند اكثر العامة ... و لو كان الارتداد من الزوج عن فطرةُ بعد الدخول بطل النكاح فى الحال 
(ادعاى اجماع نمى كند ولى اجماعى است) و اعتدّت عدَّةُ الوفات. )١١‏ 

مرحوم شيخ طوسى در خلاف همجنين ابن قدامه در مغنى قريب به اين مطلب را دارند. 

يس مسأله از نظر اقوال جنين است كه از نظر اصحاب ما مسأله اجماعى است و در نزد عامّه بعضى جاها اجماعى و در بعضى ديكر 


اكثر با ما موافق هستند. 
ادله: 


١‏ - اجماع: 
همان كونه كه كفته شد مسأله اجماعى است و مد ركى نبوده و به درد استدلال مى خورد. 
؟- قواعد: 


غالب اين شقوق يا همهاش موافق قاعده است. ترجا زو بكار مق ودحراة ادر امبو ال ازمر وجا م اعرد 
جرة تدر ان كائر مالع جار الست ار زا لفل كاي ل ليد كاه بعصم الْكتأفِر) و مرتدّ هم كافر است يس على القاعده نكاح 
باطل است. 

جرا انتظار عدّه را نكشيم؟ 

جون توبة مرتدٌ فطرى قبول نمىشود اككر جه در نزد خدا قبول مىشود (به نظر ما) يس مقتضاى قاعده همين است كه اكر شوهر 
مرتدٌ فطرى باشد عقد منفسخ مى شود و انتظار يايان عدّه را نمى كشيمء جون انتظار يايان عدّه در جايى است كه توبه قبول مى شود 
علاوه براين» عدّه هم عدَّهُ وفات است يعنى شارع او را به منزلة متت حساب كرده است. (البنّه اين به عنوان مؤيّد حوب است ولى 
دلبل اصلى آن بعدا جواهد امد 


() ج "لياص .5٠١‏ 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: ١18‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه لاع( ١١‏ از /1ب؟| 


وامّا جايى كه قبل از دخول باشد باز حكم آن على القاعده استء جون ازدواج با كافر جايز نيست و فقط يكك صورت قابل كفتكو 
است و آن هم جايى است كه زن مرتدٌ شده و كتابى شود جرا كه كفتيم مرد مسلمان مى تواند زن يهودى يا نصرانى را در ادامة 
نكاح داشته باشد يس در صورت قبل از دخولء عقد هر دو باطل مى شود جون كافر نمى تواند با مسلمان ازدواج كند مرد باشد يا 
زنء وامّرا صورت ديكّر جايى بود كه مرد مرتدٌ ملى و دخول حاصل شده است كه در اينجا كفتيم انتظار يايان عدّه را م ىكشيمء 
جو ثوية قول امت و شبيه ساكل شابته (كنارئ كه سامان شدكد) يي شوة كدددر الما هد ازادضول انظان يابان عذةرا 
كشي 

آيا مى توانيم ما نحن فيه را شبيه مسئلة سوّم و جهارم قرار دهيم و بِكنُوييِم ارتداد در جايى كه توبه قبول مىشود مثل آن مسائل 
است؟ 

ممكن است كسى الغاء خصوصيّت كند يس اين صورت هم على القاعده مىشود ولى ممكن است كفته شود كه اين قياس مع 
الفارق و استحسان ظنى است و درست است كه توبةُ هر دو قبول مىشود ولى با هم فرق دارد و قابل مقايسه نيست. 

يس غالب صور مسأله را مىتوان تحت قاعده قرار داد و فقط تعد محض نيست كه روايات بر آن دلالت داشته باشد. 


و روايات: 


عن هشام بن سالم عن عمار الساباطى 

(ثقه و فطحى مذهب) 

قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: كل مسلم بين مسلمين ارتدٌ عن الاسلام و جحد محمداً صلى الله عليه و آله نبؤته و كدّبه 
(انكار ضروريات وقتى به انكار نبّت بركردد ارتداد است) 

فانٌ دمه مباح لمن سمع ذلكك منه 

(در صورتى كه صِبٌ النبى كند مثذًا بكوبد نعوذ بالله نبى كاذب استء اما اكر بويد من اسلام را قبول ندارم هركس نمى تواند 
خونش را بريزد و حاكم شرع بايد خونش را بريزد) 

وامرأته بائنة منه يوم ارتدٌ و يقسَم ماله على ورثته و تعتدٌ امرأته عدَّهُ المتوفى عنها زوجها و على الامام أن يقتله و لا يستتيبه. ١١‏ 
حديث نه دخول و غير دخول دارد و نه مرتدٌ ملى و فطرىء ولى ذيل هر دو را به دلالت التزاميه ثابت مى كند جون اين كه مى كويد 
زنش عدّه نكه دارد معلوم مىشود كه دخول بوده است واز تقسيم اموال هم مىفهميم كه مرتدٌ فطرى بوده است. 

اين حديث مسأله را در مورد مرتدٌ فطرى ثابت مى كند. 

ادامةٌ مسئلة ه ... 81 787/7 

عن محمّد بن يحيى» عن احمد بن محمّد» جميعاً عن ابن محبوب على العلاء عن محمّد بن مسلم 

(طريق معتبر است) 

قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن المرتد فقال: من رغب عن الاسلام و كفر بما أنزل على محمد صلى الله عليه و آله بعد اسلامه 
(فطرى و ملى ندارد) 

فلا توبة له وقد وجب قتله و بانت منه امرأته و يقسّم ما تركك على ولده. 5١‏ 

اين روايت از «محمّد بن مسلم» است كه دو طريق دارد كه در يكك طريق «سهل بن زياد» است كه مشكل دارد و در طريق ديكر 
سهل بن زياد نيست يس معتبر است. 

اين روايت هر جهار حكم را دارد ولى تمام مقصود ما را ثابت نمى كند جون: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الالثالالا صفحه 6/عا ١‏ از /1ب؟| 


اندو مو تند سق 

ثائيا: در عورد هرد فطرى اسث و ع ى كويد الا قوبة لمايس دو شق ديكر مسأله واتمى كويد شايد ابن كه مر فرمايد وعلى ولده) 
شاهد بر دخول باشد. 

* وعن عدَّهُ من اصحابناء عن سهل بن زياد» عن محمّد بن الحسن بن شمونء عن عبد اللّهِ بن عبد الرحمن» عن مسمع بن عبد الملكك 
(مشكل سندى دارد جون سهل بن زياد در سند استء علاوه بر اين محمّد بن الحسن بن شمّون دارد كه رواياتش مورد قبول نيست 
و بعضى از علماى رجال او را تكذيب كردهاند. او صد و جهارده سال عمر كرده و تعداد اولادش زياد بوده و يكى از ائمه به جهل 
نفر از عائلةُ او انفاق مىكردند بنابراين جند امام را دركك كرده است) 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال امير المؤمنين عليه السلام المرتدٌ عن الاسلام تعزل عنه امرأته و لا تؤكل ذبيحته و يستطاب ثلاثة 
انام فان تاب و الا قتل يوم الرابع. «*) 

اين روايت هم از مدّعاى ما كوتاه است و در مورد مرتدٌ ملى است جون يستتاب مى كويد واز دخول ولا دخول صحبت نمى كند 
يس تمام صور مسأله از اين روايت قابل اثبات نيست. 

عن ابى بكر الحضرمى 

(فين للدي عند بدي ل السالى يقد تيك ايك 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: اذا ارتدٌ الرجل المسلم عن الاسلام بانت منه امرأته كما تبين المطلقه 


(مرتدٌ فطرى خارج 


)١(‏ وسائلء ج 18. ح *؛ باب ١‏ از ابواب حدّ مرتدٌ. 

() وسائل» ج 2.218 ح ”» باب ١‏ از ابواب حد مرتكٌ. 

(*) وسائل؛ ج 18.؛ ح هه باب "از ابواب حدّ مرتدٌ. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١59‏ 

مى شود جون مرتدٌ فطرى «كما تموت» است) 

فان قتل أو مات قبل انقضاء العدَّهُ فهى ترثه فى العدَّهُ 

(با اين قسمت كارى نداريم بلكه با نكاح آن كار داريم 9...) 0 

اين حديث هم كوشداى از مدّعا را ثابت مىكند. 

جمع بندى: ما سه راه براى اثبات مسأله داشتيم كه يكى اجماع بود كه همه صور را شامل مىشد راه دوم قواعد بود كه مجمعين بعيد 
است همه آن را قبول كنند» راه سوّم روايات بود كه بعضى از صور را مى كفت يس براى اثبات مسأله يا بايد سراغ اجماع برويم كه 
مدركى نيست و يا بايد سراغ قواعد برويم. 

نتيجه: الاقوى ما ذكره الاصحاب. 

٠‏ ادامه م ف و © (العدهٌ فى الارتداد ...) 9/ 9/ 5م 


بقى هنا امور: 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.اعلإأماع02ا6./ثالالاللا صفحه وعا ١!‏ از /1ب؟| 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» 155 ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١59‏ 


الامر الاول: اكر هر دو (زوج و زوجه) در آن واحد مرتدٌ شوند 


(مثنّا هر دو مسيحى شوند)» در آيين جديد نكاحشان باطل نيست و مطابق قانون است و بر اساس «لكل قوم نكاح»» از نظر اسلام هم 
صحيح است ولى ظاهر كلمات اصحاب اين است كه نكاح على كل حال باطل مى شود در حالى كه بطلان نكاح وجهى ندارد. از 
جمله كسانى كه متعدّض اين مسأله شدهاند صاحب جواهر است. 

براى حكم به بطلان دو راه كفته شده: 

راه اول: معاقد اجماعات و اطلاق روايات اقتضاى بطلان م ىكند يس اجماعات شامل ما نحن فيه مى شود و حكم به بطلان مى كنيم. 
جواب از دليل: اكر بككوييم اطلاقات شامل اين فرض نمىشود و از اينجا منصرف است در اين صورت حكم به بطلان مشكل است. 
راه دوم: اكر مرتدٌء فطرى باشد محكوم به اعدام و در حكم اموات است و عدّه هم عدَّهُ وفات است بنابراين بايد نكاح از بين برود» 
جون مثل اين است كه شوهر مرده باشد يس حكم به بطلا.ن نكاح م ىكنيم و هكذا اكر مرتدٌ ملَى يا زن (مرتدٌ ملّى ويا فطرى) 
باشدء جون مرتدٌ ملَى اكر جه فوراً اعدام نمى شود ولى اكر توبه نكند اعدام مى شود يس آن هم به حكم اموات است و زوجه هم 
اكر توبه نكند محكوم به حبس ابد است كه اين هم در حكم اموات است يس از اين راه بطلان نكاح ثابت مىشود. 

جواب از دليل: اين راه نيز قابل خدشه استء جون اين يكك كلام استحسان و ظنى استء جرا كه اككر هم به حكم ميت باشد در واقع 
مت نيستء مثا فرار كرده و يا در شرايطى است كه حكومت اسلامى نمى تواند او را اعدام كند يس نمىتوان آنها را به حكم 
اموات دانست. 


نتيجه: راه دوم باطل و راه اول را هم اكر قائل به انصراف شويم بايد بككوييم به زوجتت باقى مىمانند» منتهى جاى احتياط است. 
الامر الثانى: اكر در عدّه ايمان نياوردند كشف مى شود فسخ نكاح از اول ارتداد بوده» 


جون نكاح مسلمان با غير مسلمان جايز نيست و اين فرصت عدّه در واقع ارفاقى است و على القاعده عقدشان باطل استء بنابراين 
اكر تا يايان عدّه توبه كردند كشف مىشود كه عقد صحيح است كه اين هم دليل تعتدى دارد» و وجه انفساخ از اول همان قاعدة 
اوّليه در باب نكاح مسلم با كافر است كه جنين اقتضا مى كند. 


الامر الثالث: حكم مهر جيست؟ 


امام (ره) متعرّض حكم مهر نشدند ولى بسيارى از علما متعرّض شده و قائل به تفصيل شدهاند كه اككر ارتداد از ناحية زوجه و قبل از 
دخول باشد جيزى به او تعلق نمى كيرد» جون خودش اقدام بر فسخ كرده است و اما اكر بعد از دخول باشد ديكر ضررى بر زوج 
نيست و در تعلق مهر يكك بار بهرهبردارى از زوجه كافى است و استمرار آن شرط نيستء و اما اككر ارتداد از ناحية زوج باشد خواه 
ملى يا فطرى بايد مهريّه را بدهدء بعد از دخول كه معلوم است بايد تمام مهر را بدهدء ولى اكر قبل از دخول باشد اين كه تمام مهر 
را بدهد يا نصف را دو قول است: 

نعضي كقاك كد لضت مه را طعد حو ن شي مدالقة ابه ودر سفن البزواناك ظاهر ا عير دشي ة طلا دار عر مقاب مضي 


كفتهاند بايد تمام مهر را بدهدء جون تنصيف از آثار طلاق است و فسخ باعث تنصيف نمىشود به عبارت ديكر به محض نكاح؛ 
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استحقاق مهر حاصل شده و لو دخول هم حاصل نشده باشد» طلاقى هم داده نشده» يس بايد حكم تمام مهر را جارى كنيم. 


مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 


)١(‏ وسائل» ج »اح و باب # از ابواب موانع ارث. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: الغا 

ولا يسقط من المهر هنا و فى السابق شىء. )١١‏ 

اكر شكك كنيم كه تمام مهر را بدهد يا نصف مهر راء مى كوييم تمام مهر با نكاح مستقر شد حال شكك داريم كه نصف شده يا نه 
اكر استصحاب را در شبهات حكميّه جارى بدانيم مى توانيم به استصحاب تمسّكك كرده و تمام مهر را ثابت كنيم و اكر استصحاب 
رادر شبهات حكميه جارى ندانيم مى توانيم به عمومات تمسكك كنيم. به همين جهت است كه زن بعد از عقد مى تواند شرط كند 
عقد نصف مهر وبا دخول نصف ديكر بيايد. 

[مسألة 2: العدهٌ فى الارتداد] 

اشاره 

مسألة #: العدّهُ فى ارتداد الزوج عن فطرةٌ كالوفاء و فى غيره كالطلاق. 


اقوال: 


اين مسأله از نظر اقوال مسلّم است. 

مرحوم صاحب رياض بعد از ذكر احكام مىفرمايند: 

و ظاهر الاصحاب الاتّفاق على الحكم و مقدار العدَّهُ و تعتدٌ زوجته عدَّهُ الوفات اجماعاً. 7١‏ 
مخالفى هم در مسأله نقل نشده است. 


ادلّه: 
الف) در جايى كه عذَهُ زن عدَّهُ طلاق است: 


در مرتدٌ ملى و در جايى كه زوجه مرتدٌ شود مطلقا (ملى يا فطرى) حكم على القاعده و اصول است و فسخ دراين موارد به حكم 


طلاق است و عدّة آن عدَهُ طلاق. 
ب) در جابى كه عدذَّهُ زن عذَهٌُ وفات است: 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالنثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ ع3 ت. الاللالالا صفحه ١101‏ از لاب؟٠‏ 
در مرتدٌ فطرى عدَّهُ زن عدَّهُ وفات است و جند دليل براى آن ذكر شده است. 

١‏ - اجماع: 

به عنوان مؤيّد خوب است. 

7- روايت عمار ساباطى: 


روايت مىفرمود: 
«و تعتدٌ امرأته عدَّهُ المتوفى عنها زوجهاء. «*" 


19 - استحسان: 


كاهى در اينجا استحسان سابق را يبيش كشيدهاند به اين بيان كه مرتدٌ فطرى به حكم اموات است جون توبهاش قبول نمى شود 
بنايراين مانند ميت بين احياء است. 

جواب از دليل: اطلاءق مت مجازاً است و حقيقتاً ميت نيست و آثار ميت بر آن جارى نمىشود. يس دليل ما همان اجماع و روايت 
عار است. 


[مسألة ٠‏ (فى نكاح التّصاب و الغلاة)] 
اشاره 


٠١‏ مسئلة /(فى نكاح النُصاب و الغلا ...) ع7 7/9 7م 
مسألة /: لا يجوز للمؤمنة ان تنكح الناصب المعلن بعداوةٌ اهل البيت عليهم السلام و لا الغالى المعتقد بألوهيتهم أو نبوتهم و كذا لا 
يجوز للمؤمن أن ينكح الناصبة و الغالية لانهما بحكم الكفار و ان انتحلا دين الاسلام (دين اسلام را به عنوان دين خودش يذيرفته 


است). 

عنوان مسأله: 

زايد اله ف دو ناضسى :و الاك اسك وك ترما نه زه ماه تب تر تسوس كف مزه لاعسنى عا دكن 1لا :عاك كروبو سمحن 
مرد مؤمن هم نمى تواند با زن ناصبى يا غلات ازدواج كند. 


مسأله در واقع دو صورت دارد يكى بحث غلات است و ديكرى بحث نصًاب»ء و هر كدام دو شاخه دارد كاهى زنء ناصبى يا غالى 
است و كاهى مردء ولى جون از نظر حكم و ادلّه (غير از روايات) با هم شريكك هستند آنها را با هم ذكر مى كنيم. 


اقوال: 


مسأله از نظر اقوال اجماعى است حرا كه كفر غلاءت و نصَّاب اجماعى است كه در بحث نجاست الكافر در جواهر (©» از آن بحث 
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شده و اذعاى اجماع شده اسثت. 
ادلّه: 
١‏ - اجماع: 


اكر نكوييد اجماع مدركى است همين اجماع براى ما ثابت مى كند كه نكاح با ناصبى و غلات باطل است و نقل خلاف هم نشده 


"- عمومات بطلان نكاح كافر و كافره: 


غلات كسانى هستند كه در مورد ائمه عليهم السلام تجاوز از حد كردهاند» و نُضَابٍ كسانى هستند كه آنها را دون الحدّ مىدانند. 
مصداق كلام مولى عليه السلام كه مى فرمايد: 


."8١ صاول١ ج‎ )0( 

(0) اج ١٠ص‏ ١76و‏ 7681,. 

(9) ح "0 باب ١ء‏ از ابواب حدّ مرتدٌ. 

(©) ج عن ص /اع .8١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع, ص: ١8١‏ 

هلك فىّ رجلان محبٌ غال و مبغض قال 

(كسى كه بد و بيراه مى كويد) هر دو كمراه هستند. همجنين فرمودند: 

بر ما يبشى نككيريد وازما هم عقب نمايند بلكه همراه ما باشيد. 

غلات كسانى هستند كه به الوهتيت على عليه السلام يا بعضى ديكر از ائمّه عليهم السلام قائل هستند. اين عدّه توحيدشان صحيح 
نيست به اين بيان كه يا على عليه السلام را در كنار خدا قرار مىدهند و يا منكر خدايى» غير از على عليه السلام هستند كه اينها همه 
كافرنك. 

بعضى كفتهاند كه كافر بودن اينها به خاطر انكار الوهتيت نيست بلكه خدا را على عليه السلام مىدانند (مثل غلات زمان ما كه در 
بين بعضى از مدّاحان بيدا شده و باعث مى شود نسبتهاى نادرستى به شيعه دهند) و خطاى مصداقى دارند؛ يعنى به ائمّه نسبت 
خدايى مىدهند بنابراين كفر اينها به جهت انكار ضروريّات است نه انكار الوهيت» (ضرورت دين اين است كه ائمه خالق» رازق و 
...نيستند» بلكه خداوند خالق و رزاق است). 

و لكن الانضاف: در عرق تتشوعه انها رامتكر خدام دانتد نون آن الليى كه.دراقرآن آمذهه قبول تدارئد و اكرغلق زابهغتوان 
«الله؛ ببذيرند آن الله را كه در قرآن است قبول نكردهاند يس كفر اينها به سبب انكار الوهية يا نبوّت است و لو منكر ضروريّات هم 
باشند. 


دليل بر كفر ناصبىها همان رواياتى است كه دليل بر نجاست نواصب است و در كتاب الطهارةٌ در باب نجاست كفار آمده است 
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يس اينها هم بالأجماع كافر هستند. 
اضبى كست؟ آيا غداوث اهل بيك هعبار اشت باعداوث شيعة؟ آيا مث و لعن معياراست ناقه؟ كهاببحث اذ ان بعداً خواهد آهل 
رلا 7 2 - 


استدامةً الا مواردى كه استثنا شده بود (كتابئه). 
“1- روايات خاصه: 


اشاره 

در اينجا ادلَّهُ نواصب از ادلّهُ غلات جدا مىشود. در باب ٠١‏ از ابواب ما يحرم بالكفر هفده روايت در خصوص ناصبى آمده است 
اسناد آتها بحت انس كديو. 

طايفة اول: احاديث فضيل بن يسار 

اشاره 


از مجموع احاديث اين باب شش حديث از فضيل بن يسار است. آيا يكك حديث بوده كه به عبارات مختلف نقل شده است؟ 

بعيد است؛ جون بعضى از اين روايات از امام صادق عليه السلام و بعضى از امام باقر عليه السلام است و مضامين آنها هم مختلف 
است» بعضى در مورد زن ناصبى و بعضى در مورد مرد ناصبى است. 

از لابدلاى روايات معلوم مى شود كه فضيل يا بصرى بوده ويا در بصره رفت و آمد زيادى داشته است و بككفتة خودش در يكى از 
روايات؛ در بصره ناصبىها زياد بودهاند و لذا به حكم ابتلاء» فضيل از ناصبىها زياد سؤال كرده است. 

. عن فضيل بن يسار عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: لا يتزوّج المؤمن الناصبة المعروفة بذلكك. ١١‏ 

5 عن الفضيل بن يسار عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال له الفضيل: 

أزوّج الناصب؟ قال: لا و لا كرامة 

(فايده و بركتى ندارد) 

قلت: جعلت فداكك و الله انى لا قول لكك هذا و لو جاءنى بيت مللآن دراهم ما فعلت 

(فضيل مى كويد من منظورم سؤال از حكم بود و الا اكر بخواهند ناصبىها دختر مرا بكيرند و در مقابل يكك خانه ير از درهم كرده 
و به من بدهند من دخترم را به آنها نمىدهم). "١‏ 

5 عن الفضيل بن يسار قال: قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام ان لامرأتى أختا عارفة على رأينا 

اللسفعاا 

و ليس رأينا بالبصرة الا قليل فأزوّجها ممّن لا يرى رأيها؟ 

(كسى كه اين عقيده را ندارد) 5 5 . ش 

قال: لا و لا نعمة ان الله عرّ و جل يقول: «قلا تَوْجِعُوهُنَ إِلَى الْكفَارِ لا هُنَّ جل لَهُمْ و لا هُمْ يَحِلونَ لَهُنَّ». «* 

5 عن الفضيل بن يسار قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن نكاح الناصب فقال: لا و الله ما يحل قال فضيل: ثم سألته مِرَهُ أخرى 
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فقلت: 

جعلت فداكك ما تقول فى نكاحهم؟ قال: و المرتدٌ عارفة؟ 

(شيعه است) 

قال: عارفة قال: ان العارفة لا توضع انا عند عارف. «©» 

عن الفضيل بن يسار قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن المرأة العارفة هل أزوّجها الناصب؟ قال: لك لان الناصب كافر 
الحديث. «2) 

. عن فضيل بن يسار عن ابى عبد الله عليه السلام قال: ذكر الْنّصاب 


)١(‏ ح ١‏ باب ٠١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 
(؟) ح , باب ٠١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 
() ح ع, باب ٠١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 
(©) ح هه باب ٠١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 
(0) ح م1 باب ٠١‏ از ابواب ما يحرم بالكفر. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟, ص: ١87‏ 

فقال: لا تناكحهم 

(نه زن بككيريد و نه زن بدهيد) 


ولا تأكل ذبيحتهم و لا تسكن معهم. 0١١‏ 
جمع بندى: 


اكر جز اين شش روايتء روايتى ديكر نبود براى ما كافى بود. از مجموع اين روايات استفاده مىشود كه فضيل كرفتار اين مسأله 
بوده و كراراً سؤال كرده است و از ضميمة اينها به هم حكم مسأله روشن مىشود. 
١‏ ادامةٌ مسئلة لا ... ه/ "/ 85 


طائفة دوم: نهى صريح 


اين طايفه صراحتاً از ازدواج با ناب نهى مى كند: 

... عن عبد الله بن سنان قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الناصب الذى قد عرف نصبه و عداوته هل يزوّجه المؤمن و هو 
قادر على رده و هو لا يعلم بردّه؟ 

(نمىفهمد كه به خاطر ناصبى بودن او را رد كردهايم تا خلاف تقتتِه شود و مشكلاتى ايجاد كند) 

قال: لا يتزوّج المؤمن الناصبة و لا يتزوّج الناصب المؤمنة و لا يتزوّج المستضعف 

(كسانى كه عقل و هوش كافى براى انتخاب مذهبى ندارند) 

)”١ مؤمنة.‎ 

عن الحلبى 


(سند معتبر است) 
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عن ابى عبد اللّه عليه السلام أنه اتاه قوم من اهل خراسان من وراء النهر 

(به قسمتى از تركمنستان و شمال افغانستان كه خراسان شامل آنجا هم مىشد) 

فقال لهم: 

تصافحون اهل بلادكم و تناكحونهم 

(لا بد عيبش اين است كه آنها ناصبى بودهاند) 

أما نكم اذا صافحتموهم انقطعت عروة من عرى الاسلام و اذا ناكحتموهم انهتكك الحجاب بينكم و بين الله عزّ و جل 

(تعبير شديدى است). ”0 

اكر بكوييم اسلام در آن زمان آنجا را فتح كرده بود و مشكل آنها اين بوده كه دشمن اهل بيت بودهاند در اين صورت به بحث ما 
مربوط است واكر بكوييم اسلام هنوز به آنجا نرسيده بود و آنها غير مسلمان بودهاند» در اين صورت روايت از بحث ما خارج 
ابت 

* محمد بن على بن الحسين 

(صدوق) 

باسناده عن الحسن بن المحبوب عن سليمان الحمّار قال: لا ينبغى للرجل المسلم منكم أن يتزوّج الناصبى 

(مقابلة مسلم با ناصبى دلالت دارد كه ناصبى مسلمان نيست) 

ولا يتزوّج ابنته ناصببا 

لممكن انث كيني كريد كدولا فى ذلالت بر عرست تداره ولن از ذيل اسغادة حرمت من شود) 

ولا يطرحها عنده. «6» 

* قال: و قال النبى صلى الله عليه و آله: 

(مرسلة صدوق است و بين مرسلات صدوق كه «روى» مى كويد و بين آنجا كه نسبت قطعى مىدهد و«قال» مى كويد فرق است و 
ايق فرسلات قدرتث ييشترى دارد) 

صنفان من امّتى لا نصيب لهم فى الاسلام الناصب لاهل بيتى حرباً و غال فى الدين مارق منه 

(تير كه از كمان خارج مىشود به آن «مَرَقَّ) مى كويند) و من استحل لعن امير المؤمنين عليه السلام (آيا كلاسم ييامبر است يا 
صدوق؟) و الخروج على المسلمين و قتلهم حرمت مناكحته لان فيها الالقاء بالايدى الى التهلكة و الجهال يتومّمون ان كل مخالف 
ناصب و ليس كذلك (ظاهراً از «من استحل» كلام صدوق است در كلام قدما اين خلطها متأسفانه وجود دارد). «ه) 


طائفة سوّم: فعل اثمّه 


رواياتى كه فعل ائثَْهُ عليهم السلام را بيان مى كند و مىتوان ازاين احاديث حرمت را استفاده كرد منتهى در احاديث از طلاق 
صحبت شده كه فقط براى حفظ ظاهر بوده است. 

* و عن محمّد بن بحيى عن احمد بن محمد عن ابن فصال عن ابن بكير عن زرارة 

(سند معتبر است) 

عن ابى جعفر عليه السلام قال: كانت تحته امرأة من ثقيف 

(از طايفة بنى ثقيف) 


وله منها ولد يقال له ابراهيم فدخلت عليها مولاة لثقيف 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالته العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أدماع3ا6. الاللاللا صفحه ١19+‏ از /اب؟| 


(كنيزى از طايفة بنى ثقيف) 

فقالت لها 

(زن امام باقر عليه السلام) 

: من زوجكك هذا؟ قال: محمّد بن على قالت: 

فان لذلكك اصحاباً بالكوفة قوماً يشتمون السلف 

(به خلفا بد مى كويند) 

ويقولون و يقولون 

(حرفهايى در مورد خلفا مى كويند) 

قال: فخلى سبيلها 

(كأن جملهداى در تقدير استء يعنى زن ثقفى بعد از شنيدن اين قضيه ناراحت شد و نشان دهندة اين است كه ناصبيّه بوده و وقتى 
كه امام احساس كرد كه زن ثقفى از اين كه اصحابش به خلفا بد مى كويند ناراحت شده است امام او را رها كرد) 

قال: 

(زراره) 

فرأيته بعد ذلكك قد استبان عليه 

(شايد زن صفات خوب زيادى داشته است ولى به جهت اين نقطه ضعف امام او را رها كرده و آثار ناراحتى در وجود امام ظاهر 
شده) 


و تضعضع من جسمه شىءٌ قال: فقلت له: قد استبان عليكك فراقها قال: و قد رأيت ذلكك؟ قال: قلت: نعم. «*) 


)١(‏ ح 18 باب ٠١‏ از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(0). ح ” باب ٠١‏ از ابواب ما يحرم بالكفر. 

() ح 1١‏ باب ٠١‏ از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(©) ح ٠‏ باب ٠١‏ از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(0) ح ؟٠.‏ باب ٠١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(©) ح ع باب ٠١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١07‏ 

از مجموع روايت استفاده مىشود كه زن ثقفى تمايلات مخالف اهل بيت عليهم السلام داشته و با وجود تمام نقاط مثبتى كه داشته 
است حضرت او را رها كرده و از تمام نقاط قوت او جشم يوشيدند و شايد ناراحتى ايشان به اين جهت بوده كه جرا از اول او را 


23 و بالاسناد عن زرارة 


(سند معتبر است) 
عن ابى جعفر عليه السلام قال: دخل رجل على على بن الحسين عليهما السلام فقال: ان امرأتكك الشيبائية 
(طائفة بنى شيبان) 


خارجبة تشتم علياً عليه السلام فان سرّكك 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء.لاع/إ0ع2آ6.الاللالالا صفهه ١١61/‏ از /ابب| 
عن أسمعكك ذلك منها اسمعتكك 

(به شما نشان دهم كه در غياب شما لعن و شتم مى كند) 

قال: نعم» قال: فاذا كان حين تريد أن تخرج كما كنت تخرج فعد فاكمن فى جانب الدار قال: فلمًا كان من الغد كمن فى جانب الدار 
و جاء الرجل فكلمها فتبّن منها ذلكك فخلى سبيلها و كانت تعجبه 

(به حسب ظاهر حال مورد علاقهاش بود). )١١‏ 


بقى هنا شىء: ناصبى 2 كيست؟ 


اشاره 


آيا با خوارج يكى است؟ آيا كسى است كه دينش عداوت است و عداوت دارد؟ آيا كسى است كه غير معصومين را بر آنها ترجيح 
مىدهد؟ آيا كسى است كه با شيعه مخالف است؟ و يا منكر فضائل اهل بيت عليهم السلام است؟ 

صاحب جواهر و ديككران در بحث نجاست كفار بحث ناصبى را عنوان كردهاند كه در جلسة آينده آن را دنبال خواهيم كرد. 

8 ادامةٌ مسئلةٌ لا ... 7/8/2 7/ 

بقى هنا شىء: 

لاض كيدة؟ 

ناصبى در جهار كتاب (كتاب الطهارة» كتاب النكاح» كتاب الارث و كتاب الحدود) احكام دارد يس بايد موضوع آن معلوم شود و 
بدانيم ناصبى كيست تا احكام را بر او جارى كنيم. دربارة معناى ناصبى تفاسير و احتمالات متعدّدى موجود است كه ينج احتمال و 


تفسير اول: تفسيرى كه جمعى از بزركان دارند و مىفرمايند: «الناصبى من يستدين يبغض على» 


» قاموس در اين زمينه مى كويد: 

و النواصب و الناصبية و اهل النصب المتدينون ببغضة على عليه السلام لانهم نصبوا له اى عادوه. "١‏ 

«نصب» در لغت معانى متعدّدى دارد: 

الف) به معنى تعب» نستكى و ثاتوانىء در سورة كهف: به اين معنى آهده استث. 

58 مان لاه / عام لَقَد قلا من سَقما اتغبا. س0 

ب) به معنى علامت و اظهار كردن جيزى» قرآن مىفرمايد: 

«وَليا أَكلَ السَبع إِنَا جا ذَكيكُمْ ولا دبج عَلَى الْنُضْب» 6؛ كه يكى از كوش تهاى حرام» كوشتى بود كه قربانى بتهاى منصوب و 
نمايان مى كردند. بنابراين انصاب بتهايى است كه نصب كرده و آن را عبادت م ىكردند و آشكار بود. 

ج) به معنى تظاهر به دشمنى» نصب له اى عاداه» شايد اين معنى هم از معناى دوم كرفته شده باشد كه به معنى تظاهر بود. 


در تفسير اول تديّن به بغض على عليه السلام يا اهل بيت عليهم السلام جزء معنى استء يعنى اين را جزء دينش قرار داده است كه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه 6/ ه1١‏ از /1ب؟| 


در خيلى از عبارات علما هم آمده است و رواياتى هم داريم كه ناصبى را به همين معنى تفسير مى كند: 

عن عبد الله بن ابى يعفور 

(بعيد نيست كه سند معتبر باشد اكر جه صاحب جواهر تعبير به خبر ابن ابى يعفور دارد) 

عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: و اياك أن تغتسل من غسالةُ الحمّام 

(حمامهاى سابق داراى مخزن آبى بود كه در يايين آن شيرى قرار داشت و زير آن يك حوضجة كوجكى بود؛ آب از منبع در 
حوضجه مى ريخت و با ظرفى از آن آب بر روى خود مىريختند و خود را شستشو مىدادند» آبهاى زائد در جاهكى جمع مى شد 
و بعضى به خاطر شلوغ بودن حمام از آب آلودهُ همان جاهكك استفاده مىكردند كه در احاديث متعدّدى از آن نهى شده است) 
ففيها تجتمع غسالهُ اليهودى و النصرانى و المجوسى و الناصب لنا اهل البيت 

(شاهد در اين تعبير است و از اين كه ناصبى در كنار يهود و نصارى قرار داده شده معلوم مى شود كه مذهبش ناصبى بودن است) 
فهو شرّهم فان الله تباركك و تعالى لم يخلق خلقاً انجس من الكلب و ان الناصب لنا اهل البيت لأنجس منه. «ه) 

* قال: و قال النبى صلى الله عليه و آله: صنفان من امّتى لا نصيب لهم فى الاسلام 


)١(‏ ح /ء باب ٠١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(؟) قاموس المحيط. ماده نصب. 

أيه 27 سوره كهف. 

(©) آيهُ “ا سورةٌ مائده. 

(0) وسائل» ج »١‏ ح ذه باب ١١‏ از ابواب ماء مضاف. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع, ص: ١85‏ 

الناصب لاهل بيتى حرباً وغال فى الدين مارق منه 

(جون روايت «و الغلات» دارد معلوم مى شود كه ناصبى» مذهبش اين است «...) )١‏ 
* دعائم الاسلام عن ابى جعفر محمّد بن على عليهما السلام أنه قال فى حديث: فامًا اهل النصب لآل بيت محمد صلى الله عليه و آله 
و العداوة لهم من المباينين ذلكك 

(تظلاغوهى كلدد) 

المعروفين به الذين ينتحلونه دينا 

(يذيراى دين مى شوند) 


فلا تخالطوهم و لا توادذوهم و لا تناكحوهم. ١؟")‏ 
تفسير دوم: ناصبى كسانى هستند كه عداوهً اهل بيت عليهم السلام دارند ولى آن را مذهب خودشان اقرار نمى دهند 
مثل شاميان كه دشمن اهل بيت عليهم السلام بودند ولى معلوم نيست كه آن را جزو مذهب خودشان قرار داده بودند» مككر اين كه 


كفته شود اكر عداوتى داشتهاند جنبهُ دينى داشته نه اين كه دعواى آب و ملكك بوده باشد» يس اكر اين معنى مصداقى بيدا كند 


نمى توانيم بكوييم كه جنين شخصى ناصبى استء جون دليلى نداريم كه اين سبب كفر شود. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.اثالالاللا صفحه 1159 از /1ب؟| 


تفسير سوّم: ناصبى كسى است كه عداوت شيعه داشته باشد نه عداوة اهل بيت عليهم السلام فقط» 


و دليل آن روايتى است كه به مناسبت اين كه مال ناصب مثل مال كافر حربى است» نقل شده است. 

5 عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد اللّه عليه السلام قال: ليس الناصب من نصب ننا اهل البيت لانّكك لا تجد رجلا يقول أنا ابنغض 
محمداً و آل محمد و لكن الناصب من نصب لكم و هو يعلم انّكم تتولّونا و أنُكم من شيعتنا. ١‏ 

دشمن شيعه است كه اين هم به معنى اول برمى كردد به اين معنى كه جون نسبت به بيامبر صلى الله عليه و آله و آل او نمى توانستند 


اظهار عداوت كنندء لذا با شيعيان آنها عداوت مى كردند جون آنها ائمه عليهم السلام را دوست داشتند. 
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نكته: اهل سنّت و خصوصا وهابىها كاهى با ما مخالفت مى كنند به اين جهت كه مى كويند شما دوستان واقعى اهل بيت عليهم 
السلام نيستيدء بلكه ما يبرو واقعى هستيم و دليل آن تبليغات سوئى بوده كه بر عليه شيعه شده استء همان كونه كه بعضى از شيعهها 
مى كويند سنّى واقعى ما هستيم» جون با به سنّت ييامبر عمل مى كنيم. حال اكر اين معنى را بككوييم و لو خطا و اشتباه است ولى اين 


ناصبى نمى شودء جون دشمنىاش با شيعه مربوط به اين است كه شيعه را ييروان واقعى اهل بيت نمىداند. 
تفسير جهارم: ناصبى كسى است كه غير على را بر على عليه السلام ترجيح مى دهد 


وروايتى هم دراين زمينه داريم: 

* محمد بن ادريس فى آخر السرائر نقلّا من كتاب مسائل الرجال عن محمّد بن احمد بن زياد و موسى بن محمّد بن على بن عيسى 
قال: 

كتبت اليه يعنى على بن محمد عليهما السلام 

(امام هادى) 

اسأله عن الناصب هل احتاج فى امتحانه الى اكثر من تقديمه الجبت و الطاغوت و اعتقاد امامتهما؟ فرجع الجواب: من كان على هذا 


فهو ناصب. فرق 

تفسير ينجم: هر مخالفى ناصبى است» 

يعنى غير شيعه همه ناصبى هستند» به دليل 

«من مات و لم يعرف امام زمانه مات ميتة الجاهلية). 
آيا مىتوان ناصبى را اين قدر توسعه داد؟ 


ازاين ينج معنى كدام قابل قبول است؟ 
١/‏ ادامة مسئلة لا ... /ا/ "/ 7/ 


بررسى تفاسير: 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 107مع. لاع /إأماءع3ا6. /لالثاللا صفحه ١1.‏ از /ابب| 
اين احتمالات تفسيرى رأ از انتها به ابتدا بررسى مى كنيه: 


احتمال آخر به قول مرحوم صدوق حرف جهّال و خلاف سيرة مستمرّةٌ ائمة عليهم السلام است جرا كه با غير شيعه رابطه داشتند و 
هم غذا مىشدند و كاهى از هم درس مىخواندند, مثلًا اصحاب على عليه السلام در كوفه همه شيعة خالص نبودند» يس احتمال 
آخر را نمىتوان يذيرفتء البنّه ما در مسئلة هشتم اين موضوع را مفصل بحث مى كنيم؛ و من العجب در باب ٠١‏ از ابواب حدّ مرتدٌ 
بيش از ينجاه روايت داريم كه مى كويند مخالفين كافر هستندء كه آنها را معنى خواهيم كرد. 


تفسير جهارم: 

خلاف سيره است جون بسيارى از آنها كه غير ائمّه را بر ائمّه عليهم السلام برترى مىدهند به خاطر خطا و اشتباه است به طورى كه 
اكر يكك خطبة على عليه السلام را ببينند خواهند فهميد كه در اشتباهند و كسى به مجرّد خطا و اشتباه ناصبى نمى شود. 

تفسير سوّم: 


مطلب تازهاى نيست و با زكشتش به احتمال 


)١(‏ ح ٠5‏ باب ٠١‏ از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(1) مستدركك, ج 15 ح »١‏ باب 6 از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(5) وسائل» ج 8*, ح *؛ باب ” از ابواب ما يجب فيه الخمس. 

(؟) وسائل» ج 8*, ح 15. باب ” از ابواب ما يجب فيه الخمس. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج؟؛ ص: ١00‏ 


اول است جون اسم على عليه السلام را نمى تواند ببرد شيعه را دشمن مىدارد يس در واقع در كانون دلش دشمن على عليه السلام 


ست 

تفسير دوم: 

مصداق كمى دارد و در زمان خاص و مربوط به كروه خاصّى است. 
تفسير اول: 


نتيجه: موضوع ناصبى همان قسم اول است. 
8 ادامة م لاو 8 (فى نكاح المخالف ...) /8/٠١‏ 7م 


غلات كافر هستند و ازدواج با آنها باطل است خواه زوج باشد يا زوجه و يا ابتدا باشد يا استدامه. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أماء3ا6. الاللاللا صفحه ١١1١‏ از /اب؟| 


ادله: 


١‏ - اجماع: 
مسأله اجماعى و اختلافى در آن نيست. 
؟- كفر غلات: 


غلات كافر هستند و هر كافرى نكاحش باطل است. 

دليل كفر غلات: 

علت اش يكن ادوجو است: 

الف) منكر الوهتت و نبّت هستند» يعنى خدا را قبول ندارند و مثلًا على عليه السلام را خالق مىدانند و يا على عليه السلام را بالاتر از 
ييامبر صلى الله عليه و آله مى دانئد. 

ب) منكر ضرورات دين هستند يعنى على عليه السلام را خالق يا رازق مىدانند (مثل حديث مجعول «خطبة البيان» 2١١‏ ويا شريكك 
واعير من ذاث» 

واسطهٌ فيض بودن اكر به اين معنى باشد كه خداوند فيض را به واسطةٌ اينها به بندكان مىدهد اين درست است ولى اكر منظور 
خالقتت و رازقت باشد باطل است. معنى «بيمنه رزق الوراء» اين است كه خدا عالم را براى انسان كامل آفريده استء بنابراين هدف 
غايى خلقت انسان كامل است و مصداق أتمٌ آن ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام و انبياء بودهاند» يس عالم براى 
آنان آفريده شده. بنابراين اكر كناهكاران روزى مىخورند به خاطر آنهاست. مثل اين كه علف هرزههاى اطراف نهرها از آبى كه 
براى درختان يربار جارى شده استفاده مى كنند. 

مرحوم علامة مجلسى در مورد فلسفة صد تكبير قبل از زيارتهاء فرموده: طباع تمايل به غلوٌ دارد و لذا كفته شده كه صد بار تكبير 
بعضى خيال مى كنند هرجه بيشتر غلوٌ كنيم ولايتمان كاملتر است در حالى كه سفارش شده در خط وسط حركت كنيد و دو كس 
هلاك مى شوند «محبٌ غال و مبغض قال» و مع الاسف بعضى در لباس اهل علمند ولى در عقايد و كلام كالعوام هستند در حالى 
كه ما تابع دستور و راهنمايى ائمّه عليهم السلام هستيم. 


و روايات: 


روايات در مورد غلات خيلى كم است جون غلات جندان محل ابتلا نبودند» ولى ناصبىها بعد از دوران بنى اميه خيلى زياد بودند. 
فقط جند روايت در مورد غلات داريم ولى در مورد نكاح آنها نبوده بلكه در مورد كفر آنها است. 

* قال: و قال النبى صلى الله عليه و آله: صنفان من امّتى لا نصيب لهم فى الاسلام الناصب لاهل بيتى حرباً و غال فى الدين مارق منه 
اانا كا مامر امت وق اراي دوا كك كوم سار زاروة و عورد كام اسك خرارة ناص سق ول با معي اناف زر 1 
تفيكرا بعصم الكلأاقريو به وود بحت مامى ورد ولاد:) 1 

> الحند بو كى نب اتى طاله التلرنى شن الالتعجان قال##ووق عن إيئ التصي ارا هليه حالم ذم الفلؤات ون الملاظية والتكفي يعم 
و البراءة منهم. 


مفوّضه عدّهاى از غلات هستند كه مى كويند ائمه را خدا آفريده و امر حيات و ممات و رزق انسانها را به دست آنها داده است. 9" 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3طا6. الالثالالا صفحه ١١‏ از /1ب؟| 


قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: قل للغالية: توبوا الى الله فانكم فساق كفّار مشركون. «©" 


دراين دو حديث هم در مورد نكاح بحث نشده يس در مورد غلات حديثى در مورد بطلان نكاح نداريم. 
[مسألة 4: فى نكاح المخالف] 
اشاره 


مسألة 8: لا اشكال فى جواز نكاح المؤمن (شيعه) 
المخالفة غير الناصبيةُ و اما نكاح المؤمنة (زن شيعه) 
المخالف غير الناصب ففيه خلا-ف و الجواز مع الكراهة لا يخلو من قَوَّهُ لكن لا ينبغى تركك الاحتياط مهما امكن (در واقع امام «ره) 


جزو قائلين به جواز مطلق هستند). 


."58 بحار» ج 30 ص‎ )١( 

(؟) ح ٠5‏ باب ٠١‏ از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(*) وسائل ج 18؛ ح ”١‏ باب ٠١‏ از ابواب حدّ مرتد. 
() وسائل ج 18. ح 8١‏ باب ٠١‏ از ابواب حدّ مرتدٌ. 
كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١08‏ 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد مخالفينى (غير شيعه) است كه ناصبى نيستند» آيا نكاح اينها جايز است؟ به عبارت ديكر آيا ايمان (به معنى 
خاص يعنى اعتقاد به اهل بيت عليهم السلام) علاوه بر اسلام در زوجه و زوج شرط است و يا در يكى كافى است؟ 

اين مسأله مهممى است كه در باب نكاح مطرح و ريشة آن در باب طهارت و نجاست است بنابراين دو بحث داريم: 

-١‏ آيا مخالفين ياكك هستند؟ 

؟- آيا بحسب روايات نكاح مخالف جايز است؟ 

مسأله به قدرى مهم است كه صاحب جواهر كه بنايش بر اختصار است حدود ده صفحه در اين مسأله بحث مىكند. 

-١‏ قول به عدم جواز مطلقا. 

؟- قول به جواز مطلقا. 

*- قول به تفصيل ميان زوج و زوجه؛ يعنى مرد مؤمن با مخالفه مى تواند ازدواج كند ولى زن مؤمنه نمى تواند با مرد مخالف ازدواج 
كند. 

اين سه قول در كلام صاحب رياض آمده است ولى از لابهدلاى كلام كاشف اللثام قول جهارمى هم استفاده مى شود. 

- نكاح مؤمنه با مخالف حرام است (حرمت تكليفى) ولى باطل نيست (حرمت وضعى)»؛ سه قول اوّل در حكم وضعى بود. 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

وهل يشترط التساوى فى الايمان الخاص (تشيّع) المراد منه الاقرار بالائتّ الاثنى عشر بالشرط المتقدم فيه اقوال ثالثها اختصاصه 
(ايمان) بالزوج دون الزوجه (زن مؤمن با مرد مخالف نمى تواند ازدواج كند) و هو (قول تفصيل) المشهور بين الطائفة بل حكى على 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه طاب! از /1ب؟| 


الاول (مؤمن بودن زوج) الاجماعات المستفيضة عن الخلاف و المبسوط و السرائر و سلار و الغنية ... و الاظهر عند المصنف تبعاً 
للمفيد و ابن سعيد (جون رياض شرح مختصر النافع محقق است منظور محقق مى باشد) انه لا يشترط الايمان فى الزوج ايضا لكنّه 
يستحبٌ مطلقا. )١١‏ 

از كلام مرحوم كاشف اللثام استفاده مى شود قول جهارمى كه حرام تكليفى است: 

و يرد على الجميع (احاديثى 07١‏ كه مى كويد زن مؤمنه نمى تواند با مرد مخالف ازدواج كند) ان غابتها التحريم دون الفساد. د" 

در باب طهارت و نجاست بعضى قائل به نجاست مخالفين هستند مثل سيد مرتضى و جمعى از قدما در عين حال كه قائل به نجاست 
هستند ولى نسبت به زوجه حكم بر بطلان نكرده و مى كويند مىتوان زوجة مخالف را تزويج كرد كه اين يكك معمّماست. مرحوم 
صاحب جواهر در اينجا مىفرمايد: 

بل لم يحكك احد هنا الخلاف فى ذلكك (صححت نكاح مخالفه) عمن علم أن مذهبه كفر المخالفين و نجاستهم كالمرتضى و ابن 
ادريس و غيرهما نعم حكى غير واحد هنا الشهره على عدم جواز نكاح المؤمنة المخالف بل فى الرياض عن الخلاف و المبسوط و 
السرائر و سلار و الغنية الأجماع عليه و هو الحجة للمانع بعد النصوص المستفيضة. 9" 

جمع بندى: در بحث طهارت و نجاست اختلاف است و مشهور قائل به طهارت مخالفين و اقلئّتى مثل سيّد مرتضى قائل به نجاست 
هستند» ولى در بحث نكاح؛ نسبت به نكاح مخالفه؛ احدى قائل به منع نشده استء ولى نسبت به نكاح مخالف يا مؤمنه اقوال 
مختلف است و مشهور قائل به تفضيل هستند و ما در اين مسأله ناجاريم ابتدا سراغ طهارت و نجاست برويم جون اكر كفر آنها ثابت 
شود حكم نكاح هم روشن مىشود. البنّه طوايف متعدّدى از روايات داريم كه دليل بر عدم كفرشان است. 

9 ادامةٌ مسئلةٌ م ... 77/8/١١‏ 


ادله قائلين به عدم جواز: 
اشاره 


از دو راه مسأله را تقرير مى كنيم: 

-١‏ روايات خاصضه: 

رواياتى كه در اين مورد وارد شده و مىفرمايد نكاح عارفه به غير عارف جايز نيست (كه بعداً خواهد آمد). 

-"١‏ عمومات: 

به اين بالك مربي احالف معنه| .تروط كلو رن كر] مون لك زكري اسه لوو سه لوا لايد لف رايت 


نيسث. 


شش دليل براى كفر مخالف اقامه شده است: 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ دماع3ا6. /لاللاللا صفحه علب!١‏ از /اب؟| 


() ج )اص 7358-١‏ بحث لزوم كفائة (كفو باشند). 
(0) ح ع, ه وع باب ٠١‏ از ابواب ما يحرم بالكفر. 


زع جواهرء ج غرة ص ارت 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: /ام ١‏ 


ديل اوّل: روايات 


از سيد مرتضى و ابن ادريس نجاست مخالف نقل شده است. صاحب حدائق از يكى از قدماى اصحاب به نام «ابن نوبخت» صاحب 
كتاب «فص الياقوت» نقل مى كند كه جمهور اصحاب ما مخالفين را نجس مىدانند در حالى كه مشهورء قائل به عدم نجاست 
هستندك. 

كلام حدائق رااز جواهر نقل مى كنيم: 

ففى الحدائق ان الحكم بكفر المخالفين و نصبهم و نجاستهم هو المشهور فى كلام اصحابنا المتقدّمين مستشهداً بما حكاه عن الشيخ 
ابن نوبخت و هو من متقدّمى اصحابنا فى كتابه فصّ الياقوت دافعوا النص (ولا-يت بلافصل را نفى مى كنند) كفرةً عند جمهور 
اصحابنا و من اصحابنا من يفسقهم. )1١١‏ 

آنجه كه ما در قدماى اصحاب مى بينيم شهرت بر نجاست نيست. 

ابن نوبخت كيست؟ 

در كتب رجال اسمى از او نيست. در كتب دائرة المعارف و تاريخ نوبخت ايرانىهايى بودند كه در قرن دوم و سوّم هجرى زندكى 
مى كردندء به كفتة صاحب الذَّريعة يكى از نوادههاى اينها كسى است به نام ابن نوبخت كه در قرن جهارم بعد از زمان غيبت 
زندكى مى كرده واز علماى كلام بوده و كتابى در بحثهاى كلامى به نام الياقوت نوشته است و مرحوم علامه حلى هم شرحى بر 
اين كتاب دارد. از اين كه علدامه اين كتاب را شرح كرده معلوم مىشود كه او داراى شأن و مقامى بوده ولى شخصيت او براى ما 
ناشناخته است و اين كه در كتب رجالى اسم او نيامده دليلش اين است كه بعد از عصر محدّثين بوده است. 

آيا با نقل كلام او مى توانيم قبول كنيم كه جمهور اصحاب قائل به نجاست مخالف بودهاند؟ 

مشكل است قبول كنيم در حالى كه مىبينيم عملًا اين جنين نيسته بنابراين آنجه مى توانيم بكوييم اين است كه شهرت بر طهارت 
يشالت ونقر ل داسك حر اقليث اكه كنا ادن كداقر ليد كر جو اليك أسضه 

ولى روايات زيادى داريم كه اين روايات سخن از كفرشان مى كويدء تنها در باب ٠‏ ازابواب حدٌ مرتدٌ كه باب مهممى است ١9‏ 
روايت داريم و در اين باب اصناف مختلف كفار بيان شده كه حدود ده طائفه است: 

-١‏ مجبره يا قائلين به جبر 

-١‏ مفوّضه كه معتقدند خداوند بندكان را خلق نموده و امور آنها را به ائمه عليهم السلام واكذار نموده است. 

- مشبهه كه خدا را تشبيه به جسم مى كنند و براى او اعضا و جوارح قائلند. 

؟- قائلين به تناسخ كه مى كويند انسان وقتى كه از دنيا رفت روح او در جنين ديكرى حلول مى كندء اككر انسان نيك وكارى بوده در 
جنينى متولد مى شود كه زندكى خوش و خرّمى دارد واكر انسان كناهكارى بوده در جنينى حلول م ىكند كه زندكى بدى دارد. 
تناسخ در ميان علماى غربى اين روزها طرفدار زيادى بيدا كرده و در بين علماى ما هم بعضى جشم و كوش بسته آن را قبول كرده 


و قائل به عود ارواح هستند» در حالى كه نتيجة آنء تناسخ و انكار معاد استء يعنى در همين دنيا جزاء» ثواب و عذابش را مى بيند و 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا ماع03 6.الاللاللا صفحه ه1١‏ از /اب؟| 


نيازى به معاد نيست. 

عدّهاى جون نتوانستهاند فلسفهٌ بيمارىهاى مادرزادى بعضى از افراد را بيدا كنند لذا به تناسخ يناه بردهاند و مى كويند اين بيه در 
زندكانى اوّل كناهكار بوده و الان جزاى آن را مى بيند» كه اين مخالف صريح آيهُ قرآن استء جون قرآن صريحاً حيات و ممات را 
تكرارى نمىداند. 

ذ- غلات كه ائمه را در حد خدا وو يا خدا مىدانند. 

*- مشركون كه در لباس مسلمين هستند. 

/ا- كسانى كه در وجود خدا شكك دارند. 

8- ناصبىها. 

9- منكرين ضروريات. 

-٠‏ كسانى كه با ناحق ادُعاى امامت مى كنند. 

امار نص ين بمعالفين. 

نوزده روايت دراين باب در مورد مخالفين است كه تعبيرات مختلفى دارد بعضى تعبير «جحود للامام) دارد يعنى كسانى كه 
منكر امام هستند» در بعضى از روايات تعبير «المخالف لقول الامام» يا «المنكر لهم' يا «رد النَص) دارد يعنى نص بر امامت بلا فصل 
را منكر هستند بعضى تعبير «من لم يعرف امام زمانه) يا «من طعن دين الشيعة» دارد كه همه اينها را كافر مىداند. 


اين روايات بعضى صحيح السند و بعضى اشكال دارد ولى 


(0) ج اص ١م.‏ 
(0) وسائل ج حك ح ١ل‏ "ل عل لك كك ١ل‏ لاك مك 19و اشن لال للش على لعل لعل لاعلء لعل جع و لاه باب ٠١‏ از ابواب حلدٌ 
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مرتكٌ. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١6/8‏ 

مجموع متضافر يا متواتر است و نيازى به بررسى اسناد ندارد. 

عن ابى حمزة 

(مرسله است) 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: ما الامام المفروض طاعته من جحده مات يهودياً أو نصرانياً. »1١‏ 

عن المفضل بن عمر 

عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قال أبو جعفر عليه السلام: ان الله جعل علياً علما بينه و بين خلقه ليس بينه و بينهم علم غيره فمن تبعه 
كان وفنا و عن سعد كان كاقر أو هه شكف نه كان عفر كا زم 

عن محمد بن حسان» عن محمّد بن جعفر 

(از فرزندان امام صادق عليه السلام) 

عن أبيه عليه السلام قال: على عليه السلام باب هدى من خالفه كان كافرا و من انكره 

(يعنى امامت به معنى خاص را منكر هستند) 

دخل النار. )١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه ١1‏ از /1ب؟| 


عن غير واحد 

(ظاهراً مرسله است و يعضى مى كويتد به خاطر تعبير «غير الخدم كة مى توا آن وا متشافر دانست) 

عن مروان بن مسلم قال: قال الصادق جعفر بن محمد عليهما السلام الامام علم فيما بين الله عزّ و جل و بين خلقه فمن عرفه كان مؤمنا 
و من انكره كان كافرا. (©) 

عن سدير قال: قال أبو جعفر عليه السلام فى حديث: ان العلم الذى وضعه رسول الله صلى الله عليه و آله عند على عليه السلام 
من عرفه كان مؤمنا و من جحده كان كافراً ثم كان من بعده الحسن عليه السلام بتلكك المنزلة الحديث. «ه) 

حل ثنى الحسين بن سعيد 


(الاهوازى) 
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معنعناً 
(معلوم نيست كه جه كسانى در وسط هستند) : 
عن ابى عبد الله جعفر بن محمّد الصادق عليه السلام: قال: لما نزلت هذه الآية و إن مِنْ أَهلٍ الكتاب إلا لَيؤْمَنٌ به 

(تفسير آيه مجهول است و بعضى كفتهاند كه بعد از ظهور مهدى (عج) مسيح زنده شده و به او ايمان مىآورند) 

قال: 

قال رسول الله صلى الله عليه و آله لا يرد احد على عيسى بن مريم عليه السلام ما جاء به فيه الّا كان كافراً و لا يرد على على بن ابى 
طالب عليه السلام احد ما قال فيه النبى صلى الله عليه و آله 

(مثلًا يبامبر كفته است كه على خليفةٌ بلافصل است) 

الا كافر. «2) 

عن النبى صلى الله عليه و آله قال: الائمة بعدى اثنى عشر اوّلهم على بن ابى طالب و آخرهم القائم الى ان قال المقرٌ بهم مؤمن و 
المنكر لهم كافر. 7) 


٠للادامة‏ مسئلةٌ 8 ... ؟١/‏ 8/ /1٠‏ 
دليل دوم: داخل در عنوان ناصب 
ناصبى كسى است كه نص بر ولايت را قبول ندارد بنابراين تمام مخالفين ناصبى هستند. 
دليل سوّم: منكر ضرورى دين 
جرا كه نص بر ولايت على عليه السلام كه از مسلمات است منكر هستند و منكر ضرورى دين كافر است. 
الس نر ف لي ل ل ع لله رودن 
دليل جهارم: «كذلك يتجعل الله الرجس على الذين لا يؤمنون» 
4 خداوند رجس و يليدى را بر كسانى كه ايمان (ايمان به معنى خاص يعنى ايمان به ولايت و امامت) ندارند قرار داده است كه 
لا ا اد 
دليل ينجم: تمسك به آيات «و مَنْ يَبْتغ غيْرَ الإشلام دينا فلن يُقبَل منه» 


5 لا . 0 
«9) و«إن الدينَ عند الله الإِسْلام). 0 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان «امء.طاع/إأماء3ا6.الالاالا صفحه ١18/‏ از /1بب1 
منكرين ولايت مسلمان نيستند. 
دليل ششم: اجماع 


اجماع قائم است بر نجاست و كفر مخالفين 
جواب از ادله: 


اشاره 
همة اين ادلّه قابل مناقشه است و جواب آنها را به ترتيب از آخر به اول بيان مى كنيم. 
جواب از دليل ششم: 


ادَعاى اجماع بر كفر مخالف درست نيست جون اجماع بر عكس است و يا لااقل مشهور اين است كه مخالفين ياكك هستند حال با 


وجود اين شهرت جككونه مى توان ادّعاى اجماع بر نجاست كرد؟! 
جواب از دليل ينجم: 


اين دليل در مورد اسلام صحبت مى كند نه اسلام به معنى خاص. جه كسى كفته است كه مخالف مسلمان نيست و اين يكك ادّعاى 


صرف است. بين اسلام و ايمان فرق است و مخالفين اهل بيت عليهم السلام اسلام دارند» ولى ايمان ندارند يس اين آيات هيج 


(1) ح ١١‏ باب ٠١‏ ازابواب حدّ مرتدٌ. 
(0) ح "1 باب ٠١‏ از ابواب حدّ مرتدٌ. 
(9) ح ٠6‏ باب ٠١‏ از ابواب حدّ مرتدٌ. 
(©) ح 18 باب ٠١‏ از ابواب حدّ مرتدٌ. 
(0) ح 194 باب ٠١‏ از ابواب حدّ مرتدٌ. 
(8) ح ١‏ باب ٠١‏ از ابواب حدّ مرتدٌ. 
(0) ح لا باب ٠١‏ از ابواب حدّ مرتدٌ. 
(8) آيه 170 سورة انعام. 

(9) آيهُ هى سورة آل عمران. 

)0٠١(‏ آيهُ 2.19 سورة آل عمران. 
كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١859‏ 
مشكلى را حل نمى كند. 


جواب از دليل جهارم: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع23 6. الاللالالا صفحه ١!‏ از /1ب؟| 


ايمان داراى دو معنى استء يكى به معنى اسلام و ديكرى ولايت است و منظور از خطاب لي أَيّهَا الّذِينَ آمَُوا #» مسلمانان هستند و 
ايمان به معنى ولايت نيستء جرا كه ايمان در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله معنى عامى داشته است. ايمان به معنى خاص ايمانى 
است كه در تقابل با اسلام معنى بيدا مى كند يعنى مسلم كسى است كه اسلام را يذيرفته و مؤمن كسى است كه علاوه بر اسلام 
ولايت را هم يذيرفته استء يس اين آيه با توه به اين كه مربوط به عصر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله است و در آن زمان مسئلة 
ولايت مطرح نبوده» در مورد كسانى است كه مسلمان نيستند. 

اضف الى ذلكك: منظور از كلمة «رجس» در اين آيه» يليدى باطن استء نه يليدى و نجاست ظاهرىء يا لااقل مبهم است يس اين آيه 


هم قابل استدلال نيست. 
جواب از دليل سوّم: 


ضرورى دين يعنى جه؟ 

جيزى كه هر مسلمانى آن را مىداند و حتّى تازه مسلمانها هم آن را مىفهمند. آيا مسثئلة ولايت اهل بيت عليهم السلام ضرورى 
دين به اين معنى است؟ 

اكثريت اين را قبول ندارند» يس ضرورى دين نيست» جون ضرورى دين مثل نماز و حجاب است كه هركس كه با مسلمين 
معاشرت كندء مىفهمد كه اينها از ضروريّات دين استء بلكه ضرورى مذهب استه بله ولايت به معنى محتبت شايد از ضروريات 
باشك. 

سلمناء ضرورى دين باشد آيا انكار ضرورى دين خودش باعث كفر است يا به خاطر بازكشتش به انكار نبّت است؟ به عبارت 
ديكر ضرورى دين را منكر شود در حالى كه مىداند ضرورى دين است (مىداند كه بيامبر كفته است) كه معنىاش اين است كه 
ييامبر كفته و من قبول ندارم. آيا مخالفين همه مىدانند ضرورى دين است و مخالفت مى كنند؟ 

بس ولا فرووى ذين نبسة وضرورق مذهب اسك 


قانياً: وقق موتوان انكار فرووت دون راسبب كفر دست كه الكارش به اتكار توك بر كردة: 

جواب از دليل دوم: 

اين خلااف جيزى است كه در تعريف ناصبى بيان كرديم جون ناصبى كسى است كه نصب العداوةٌ أو الحرب لاهل البيت عليهم 
السلام. 

87/8/1١ ... 8 ادامة مسئلةُ‎ ١ 

جواب از دليل اول: 

اشاره 

كفر داراى معانى مختلف است. امام صادق عليه السلام در حديثى مى فرمايد: 

عن أبى عمرو الزبيرى 

(مجهول الحال است و بعضى از رجال ديكر سند هم ضعيف هستند درست است كه اين روايت از نظر سند ضعيف است ولى 
عقي ازدروايات رااثابك دشان كاه كرد جوة روايق سعدل اسث و وف شواهعد عقلى يا تقل ذن دين تقل شود ديكر 


ملاحظةًٌ سند حديث مهم نيست) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3طا6. /لاللالالا صفحه ١١19‏ از /1ب؟| 


عن ابى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: أخبرنى عن وجوه الكفر فى كتاب الله عزّ و جل قال: الكفر فى كتاب الله على خمسة أوجه. 
فمنها كفر الجحود و الجحود على وجهين و الكفر بتركك ما أمر اللّه و كفر البراءة و كفر النعم «... )١‏ 


مطابق اين روايت كفر بر ينج وجه است: 
-١‏ كفر جحود: 


اين قسم از كفر دو صورت دارد: 

الف) جحد عن معرفة: 

أكاانة الكار عى كلك آيةٌ دو جحَدُوا بإ وَ استيقنتها َنْمُسَهُمْ ظلْما و علو (الابة ابن ني قار خارف 

ب) جحد لا عن معرفة: . 

كبا هاو يكنا وها بو براق خوه درست مىكندد. آبة دوفانُو 7 جى إِنَا يثنا الدُّ تَموثُ وتيا و2 يولك نا دهن «*# به اين 
معنى اشاره دارد. 


اين دو قسم واقعاً كافر حقيقى و اعتقادى هستند و نجاست آنها مسلّم است. 


؟- كفر نعمت: 


- 
م 


ا لا جه 7 5 عد فا ف لغيه ا م مز 2 0 8 85 001 
در مقابل شكر نعمت كه امام به آبة «قاذًا مِنْ فَصْلٍ رَبّى ليثلونى 1 أَشْكَرُ آم أَكْفرُ و من شَكَرَ وَإِمكا يَشْكرُ لِنَفْسِهِ و مَنْ كَفْرَقَِنَ دَبّى 


غَنِيقٌ كريمٌ) «©) استدلال فرموده است: 
-'٠“‏ كفر برائت: 


هه لاش ملا رطا عررث, ولا ف عهولا ع 
امام آيهُ «كفزنا بكم و بدا بتَننا و بينَكمٌ العَدَاوَةُ و البَعْضاءٌ أبَدا 


.584 كافى؛ ج ”3 ص‎ )١( 

(0) آيهُ 15» سورةٌ نمل. 

9 آيةُ 7 سورةٌ جاثيه. 

(©) آية ره سورة نمل. 

0 النكاح (مكارم)؛ ج؟؛ ص: يل 


مه 


حَتى تو منّوا باللّه وَحْدَّهُ) )١١‏ استدلال كرده است. 
كفر عصيان: 


تركك ما امر الله و فعل ما نهى اللّه امام به آيةٌ «1 قتؤْمئُونَ يبغض الْككتاب و تَكَفرُونَ يبغض» "١‏ استدلال فرموده است. 

أن قلغ ورا هر يك ازااين أقباد ركم كانه مورة انسسمالن بيدا كرديدة زا امفعدال دلبل بر متك انث كبا ارو عد فذنا قائز ان 
در حالى كه شما معتقديد استعمال اعم از حقيقت و مجاز است. 

قلنا: در باب علائم حقيقت و مجاز كفتيم كه استعمال اكر موردى باشدء لا يدل على الحقيقة ولى اكر استعمال كستردهاى داشته 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه ١١/١‏ از /1ب؟| 


باشد حقيقت استء اين موارد خمسه داراى استعمال كستردهاى است كه آن را دليل بر حقيقت مىدانيم» به عنوان مثال در موارد 
متعدّدى در مورد عصيان كلمة كفر به كار رفته است و موردى را كه امام ذكر فرموده از باب نمونه است. 

و اما در ما نحن فيه (روايات نوزدهكانه) كه مىفرمايند مخالف كافر استء كفر به كدام يكك از اين معانى است؟ 

ادعاى ظهور در كفر به معنى اول و دوم ممكن نيست,ء بله در ميان سران مخالفين ممكن است كسانى كفر جحودى داشته باشند ولى 
هر مخالفى را نمىتوان كفت كه كفر جحودى داردء بنابراين روايات ما در مورد كفر مخالف به تنهايى دلالت بر اين مسأله نمىكند 
وما نمى توانيم اثبات كفر را به معنى خروج از اسلام و نجاست ثابت كنيم. 

سلمنا كهاظهوز ضعينى داشته ياشد ولى در مقابل ادلة آينده تمن تواند باسيد. 


دليل قاثلين به طهارت مخالفين: 
-١‏ سيرة ادمّه عليهم السلام و مسلمين: 


سيرةً ائمه و اصحاب ائمه اين بوده كه با هم مخالط بودند و با همء هم غذا وهم مجلس مىشدند. صاحب جواهر در اينجا كلام 
محكمى دارد و مىفرمايد: 

بل لعله (حكم به طهارت) ضرورى المذهب للسيرة القاطعة من ساير (جميع) الفرقة المحمّهُ فى سائر الاعصار و الامصار و للقطع 
بمخالطة الائمة المرضيين عليهم السلام و اصحابهم لهم حتّى لرؤسائهم و مؤسّسى مذهبهم على وجه يقطع بعدكم كونه للتقية مع ان 
الاصل عدمها. )”١‏ 

اميا اين كه اصل عدم تقتِه است معلوم است جون هر كلامى كه از متكلم صادر مىشود براى بيان واقعتيت است و تقتيّه خلاف اصل 
است و نياز به قرينه دارد و اما اين كه مىفرمايند قطع داريم تقيّه نبوده به خاطر اين كه تقيه محدود و مربوط به شرايط خاصضّى است 
و ما مىبينيم ائمّه عليهم السلام در هر جا و در هر شرايط يرهيز نمى كردند جه خودشان و جه اصحابشان. 

صاحب جواهر در ادامةٌ كلامش مىفرمايد: 

و لذا حكى الاجماع فى كشف اللثام و الرياض على عدم احتراز الاثمة و اصحابهم عنهم فى شىء من الازمنه و هو الحجةٌ بعد الاصل 
بل الاصول فيهم و فيما يلاقيهم (اصاله الطهارة يعنى كل شىء طاهر حتّى تعلم انه نجس كه در خود آنها جارى مى شود و استصحاب 
طهارت كه در ملاقى جارى مىشود). (©"» 

اضف الى ذلكك: 

مسئلةُ معاشرت با مخالفين در ايام حج بيش از زمانهاى ديكر است جون شيعيان با مخالفين در جاهاى مختلفى در حج معاشرت 
داشتند و تا به حال شنيده نشده كه كسى از بيروان اهل بيت به حج مشرّف شوند واز آنها يرهيز كنند» در حالى كه تمام امور به 
دست آنهاست و احدى از شيعيان در ايام كذشته از آنها يرهيز نكرده است. 


1 ادامة مسثئلة 8 ... /ا١/‏ "/ ”'م/ 
"- احاديث باب اسلام وايمان: 


احاديثى در مورد اين كه اسلام و ايمان به جه حاصل مى شود وارد شده است. مرحوم كلينى در اوائل ج ؟ از اصول كافى روايات 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3طا6. الالثالالا صفحه ا/ا١١‏ از /1ب؟1 


عديدهاى براى فرق بين اسلام و ايمان ذكر كرده كه از آنها استفاده مىشود اسلام به شهادتين است و در اين صورت ذبائح و نكاح 
آنها حلال است» كه بعضى ضعيف و بعضى معتبر است ولى در مجموع جون متضافر است نياز به بحث از سند نداريم: 

عن سفيان بن السمط قال: سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام عن الاسلام و الايمان ما الفرق بينهما؟ فلم يجبه ثم سأله فلم يجبهء 
ثم التقيا فى الطريق و قد أزف من الرجل الرحيل 

(نزديكك بود كوج كردن) 

فقال له أبو عبد الله عليه السلام: كانّه قد أزف منكك رحيل؟ فقال: نعم: 


)١(‏ آيهُ '» سورةٌ ممتحنه. 

(0) آيهُ ل سورة بقره. 

() جع ص 28. 

(؟) جواهر» ج 8 ص /ه. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟, ص: ١2١‏ 

فقال: فالقنى فى البيت فلقيه فسأله عن الاسلام و الايمان ما الفرق بينهما؟ فقال: الاسلام هو الظاهر الذى عليه الناس شهادة ان لا اله الا 
الله وحده لا شريكك له و أن محمداً عبده و رسوله و اقام الصلاة و ايتاء الزكاءً و حي البيبت و صيام شهر رمضان فهذا الاسلام و قال: 
الايمان معرفةٌ هذا الامر 

(ولايت) 

مع هذا فان أقرٌ بها 

(اسلام) 

ولم يعرف هذا الامر 

(ولايت) 

كان مسلماً و كان ضانًا. )١١‏ 

اين روايت با صراحت مى كويد كه مخالفين مسلمان هستند» يس احكام اسلام (مناكح, مذابح» طهارت) بر آنها جارى است. 

* عن قاسم الصيرفى شريكك المفضل 

(سند روايت مشكل دارد) 

نال سبحت أباعيد اللدغليه الساذم يقوك: الانيلام يدقن بهاالدم و قو ق نيه الامانة.و ستكل بهالفزوع و الثراب على الأيماة 111 
مكر امانت را به غير مسلمانان نبايد ب ركرداند كه حضرت مىفرمايد «تؤدّى به الامانة)؟ 

احتمال دارد نوعى تأكيد باشد جون امانت در مورد همه بايد ادا شود ولى در مورد مسلمان حتماً بايد رعايت شود. 

عن سماعة 

(سند معتبر است) 

عن الصادق عليه السلام قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: أخبرنى عن الاسلام و الايمان أ هما مختلفان؟ فقال: 

ان الايمان يشارك الاسلام و الاسلام لا يشارك الايمان 

(ايمان شريك اسلام است ولى اسلام هميشه شريكك ايمان نيست يعنى بين اين دو عموم و خصوص مطلق است مثال جالبى در اين 
باب آورده شده به اين بيان كه ايمان مانند كعبه و اسلام مانند مسجد الحرام استء يس كسى كه وارد كعبه شده حتماً وارد مسجد 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.اثالالاللا صفحه (ا/ا١١‏ از /1ب؟| 


الحرام شده است ولى كسى كه داخل در مسجد الحرام شده حتماً داخل در كعبه نيست) 

فقلت فصفهما لى فقال: الاسلام شهادة أن لا اله الَا الله و التصديق برسول الله صلى الله عليه و آله به 

(شهادتين) 

حُقنت الدماء 

(خون محفوظ است) 

و عليه جرت المناكح و المواريث و على ظاهره 

(اسلام) 

بشماعة الناس 

(مخالفين ظاهر اسلام را دارند يس نمى توان كفت نجس هستند) 

والأنهاة اليد محاتفت فى قري دن ميا الأاام وما ظير هن العمل به امنة | 

نكته: بين اسلام و ايمان دو كونه فرق كذاشته شده: 

-١‏ اسلام شهادتين و ايمان ولايت است. 

؟- اسلام شهادتين و ايمان آن جيزى است كه در دل نهفته و آثار آن در عمل آشكار مىشود به عبارت ديككر اسلام شهادتين زبانى 
است ولى ايمان در دل است و آثار آن در اعضا و جوارح ظاهر مىشود. 

براى ما تفاوت ندارد و هر دو صحيح است و مهم اين است كه كسى كه شهادتين بككويد مسلمان و طاهر است. 
* حمران بن اعين عن ابى جعفر عليه السلام قال: سمعته يقول: الايمان ما استقرٌ فى القلب و افضى 

(مى كشاند) 

به الى الله عزّ و جل و صدته العمل بالطاعة لله و التسليم لامره و اسلام ما ظهر من قول أو فعل و هو الذى عليه جماعة الناس من 
الفِرَق كلها 

(يس تمام فرق مسلمين را شامل است) 

و به ححقنت الدماء و عليه جرت المواريث و جاز النكاح 

(مطلق است جه زن بدهى و جه زن بكيرى هر ذو را شامل استث «...) ع0 


اين باب بيش از جهار حديث دارد ولى اين جهار حديث از بقيّه روشن تر است. 
- روايات كتاب الطهارة: 


رواياتى كه در كتاب الطهارة آمده و از آنها حجّيت بر طهارت به واسطة سه جيز استفاده مى شود: 
1١‏ - يد مسلم: 

مخالف اكر معاند نباشد ياكك است. 

9 - سوق مسلمين: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاع/إأماع3ا6. /الالالالالا صفحه الا ١١‏ از /لاب؟1 
حتى اكر در سوق مسلمين غير مسلمين هم باشند و نشناسيم جون غلبه با مسلمين استء ياكك هستند و احكام اسلام جارى است. 
يلاك مسلمين: 


اكر در بلاد اسلام جيزى ديده شود كه در سوق هم نيست ياكك است. مثال روايت اين است كه سائل از امام يرسيد اككر در جادهاى 
سفرةُ غذايى يبدا كرديم جه كنيم؟ حضرت فرمود قيمت كنيد و بخوريد جون اكر بماند فاسد مىشود و اككر صاحب آن بيدا شد 
يولش را بدهيد» راوى عرض مى كند كه نمىدانيم سفره براى شخص مسلمان است يا مجوس حضرت مىفرمايد جون نمىدانيد 
بخوريد يس بلاد مسلمانان هم علاوه بر سوق و يد مسلم حبجت است. 

عن اسحاق بن عمار عن العبد الصالح (امام كاظم عليه السلام) انّه قال: لا بأس بالصلاة فى الفراء اليمانى 


(دو كونه تلفظ مىشود: قراء 


.75 اصول كافى» ج 7. ص‎ )١( 

.75 اصول كافى» ج 7. ص‎ )١( 

(*) اصول كافى» ج 7. ص 10. 

() اصول كافى» ج 7. ص 18. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١27‏ 

به معنى كورهخر و ديكرى فراء جمع قَرؤْ به معنى يوشش است) 

و فى ما صنع فى ارض الاسلام قلت: فان كان فيها غير اهل الاسلام؟ 
قال: اذا كان الغاللب عليها المسلمين فلا بأس 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج؟, ص: ١87‏ 

(آيا غالب شيعيان بودند؟ خير اكثرّت با مخالفين بود يس شاهد بحث ماست). )١(‏ 

* وعنه عن سعد بن اسماعيل عن أبيه اسماعيل بن عيسى قال: 

سألت أبا الحسن عليه السلام عن جلود الفراء يشتريها الرجل فى سوق من اسواق الجبل 

(بلاد ايران) 

أ يسأل عن ذكاته اذا كان البائع مسلماً غير عارف 

(مخالف است) 

؟ قال: عليكم انتم أن تسألوا عنه اذا رأيتم المشركين يبيعون ذلكك و اذا رأيتم يصلون فيه فلا تسئلوا عنه. 07١‏ 

ازاين روايت هم استفاده مى شود كه مخالفين مسلمانند. 

/7 7/8 /18 ... ادامةٌ مسئلةٌ لم‎ 1١ 

. عن السكونى عن ابى عبد الله عليه السلام ان امير المؤمنين عليه السلام سثل عن سفرهُ وجدت فى الطريق مطروحة كثير لحمها و 
عبزها و جعيها ويشتها وافبها مكين 

(احتمال دارد كه اين را امارهً كوجكى بر ذبح اسلامى بدانيم يعنى سفره براى يكك فرد مسلمان است) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه عللا١!‏ از /1ب؟| 


فقال امير المؤمنين عليه السلام: يقوم ما فيها ثم يكل 

(ازاين حديث معلوم مى شود كه تخمين در اين كونه موارد حبجت است) 

لانه يفسد و ليس له بقاء 

(ازاين قسمت عامى استفاده مىشود و آن اين كه در تمام لقطههايى كه فاسد شدنى است مى توان قيمت كرده و مصرف نمود) 
فاذا جاء طالبها غرموا له الثمن قيل له: يا امير المؤمنين عليه السلام لا يدرى سفرةٌ مسلم أو سفرة مجوسىّ؟ فقال: هم فى سعة حتّى 
يعلموا 

(جاى برائت نيست بلكه اصل عدم تذكيه است ولى امارهاى به نام «بلد مسلم» داريم كه جلوى اصل عدم تزكيه را مى كيرد). *”) 
روايات ديكرى هم در اين باب وجود دارد كه سه نمونه را ذكر كرديم و حاصل روايات اين است كه يدء سوق و بلاد مسلم ولو 


غالب آنها از مخالفين هستند حبجت است و وقتى ذبائح آنها حلال شد نكاح آنها هم حلال است و طاهر هستند. 
جمع بين روايات: 


اكر اين روايات را به روايات سابق كه دربارة فرق بين اسلام و ايمان بيان كرديم» ضميمه كرده و مجموع را به سيره ضميمه كنيم» 
بعد آنها را با رواياتى كه قائل به كفر مخالف بود بسنجيمء به يقين اين دلائل صريحتر است و باعث مى شود كه كفر در روايات 
سابق را كفر عقيدتى ندانيم و به يكى از معانى ديكر كفر حمل كنيم؛ يس روايات سابق در مقابل اين ادلَّهُ سهكانه مقاومت 


تا اينجا بحث در روايات عامّه بود كه به طور كلى در خصوص ايمان و كفر صحبت مى كرد. 
- روايات خاصه: 


اشاره 


روايات متعدّدى داريم كه در مورد نكاح مخالف و بعضى صحيح السند است. كه عموماً در باب ٠06‏ و١١‏ ازابواب نكاح كار 
آمده است. 

اين روايات دو طايفه هستند كه اكثراً از ازدواج با مخالف و مخالفه نهى م ىكند و بعضى از اين روايات هم مجوّزه است: 

طايفة اول: رواياتى كه از نكاح مخالف نهى مى كند. 

عن غير واحد 

(مرسله است ولى جون به معنى جند نفر است بعيد نيست مستفيض باشد) 

عن ابان بن عثمان» عن الفضيل بن يسار قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن نكاح الناصب فقال لا و الله ما يحل قال فضيل: ثم 
نألقسرة اعركا تقات: حلت داكن مااتقول'قن تكاههي 

(به اهل سنت برمى كردد و كنايه از مخالفين است» ضمير به ناصب برنمى كردد جون ناصب مفرد است و ضمير جمع) 

قال: 

والمرأة عارفة 

(شيعه) 


؟ قلت: عارفةٌ قال: ان العارفة لا توضع الا عند عارف 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع623. الاللالالا صفحه ١١/0‏ از /1ب؟1 


(اين روايت منحصراً ايمان را نسبت به زوج شرط مى كند اما اين كه آيا در زوجه هم ايمان شرط است يا نه از اين روايت استفاده 
نمى شود). «5) 

عن زرارة 

(روايت معتبر است) 

قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام: 

انْى أخشى ان لا يحل لى أن يتزوج ممّن لم يكن على امرى 

(ولايت ندارند از اين تعبير معلوم مى شود كه در ذهن زراره اين بوده كه جايز نيست) 
فقال: ما يمنعكك من البله 

(سراغ افراد سادهلوح برو كه جيز زيادى از ولايت نمىفهمند و موضع خاصى ندارند) 
قلت و ما البله قال: هنّ المستضعفات من اللاتى لا ينصبن و لا يعرفن ما انتم عليه 
(دراين روايت بحث از زوجةهٌ عارفه است و ظاهر در حرمت است). «) 


عن عبد الله بن سنان» عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: لا 


)١(‏ وسائل» ج 7, ح هه باب 20 از ابواب نجاسات. 

(؟) وسائل» ج 37, ح 07 باب 20 از ابواب نجاسات. 

(5) وسائل؛ ج 7, ح 21١‏ باب 20 از ابواب نجاسات. 

() ح هه باب ٠١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(0) ح "0 باب ١١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١87‏ 

يزوّج المستضعف مؤمنة 

(كفائت در ايمان در زوج شرط است). )١١‏ 

عن حمران بن اعين قال: كان بعض اهله يريد التزويج فلم يجد امرأة مسلمة موافقة فذكرت ذلكك لأبى عبد الله عليه السلام 
قال أبن أنك بخ الله الذيق لأ يعرقرة شين 

(با اين كه مقام ضرورت بود اجازة نكاح مخالف ندادند). ١؟7)‏ 

احاديثى كه دليل بر جواز است: 

عن الفضيل بن يسار 

(سند ضعيف است) 

قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأة العارفةٌ هل أزوجها الناصب؟ قال: لا لان الناصب كافر قلت: فأزوٌّجها الرجل غير الناصب 
وال العارت 

(مخالف است) 

؟ فقال: غيره احبٌ الي منه. «"» 

دراين روايت شوهر مطرح است و امام مىفرمايد شوهر شيعه بهتر است و وقتى شوهر مخالف را اجازه دهيم زن مخالف به طريق 


اولى حابر اسك 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه >/ا١١‏ از /1ب؟| 


عن زرارة بن اعين عن ابى عبد الله عليه السلام قال: تزوّجوا فى الشكاك و لا تزوّجوهم 
(زن به آنها ندهيد) 
00 


(اين تعليل مناسب با استحباب است جون همه زنها اينطور نيستند و تحت تأثير قرار نمى كيرد). ١‏ 
جمع بندى روايات: 


قسمت مهم روايات اين باب از نكاح مخالف نهى مى كند كه در بين آنها روايات صحيح السند هم وجود دارد و قسمت كمى از 
روايات نكاح با مخالف را اجازه مىدهد كه جمع آنها به استحباب است. 

سلّمنا: روايات ناهيه دال بر حرمت است و روايات دالّ بر كراهت هم نداريم دراين صورت رواياتى كه مىفرمود «حلت مناكحتهم) 
به جه معنا است؟ يس: 

اوَلَا: خود اين روايات قابل جمع و حمل بر كراهت است. 

ثانياً: اكر هم نباشد روايات «حلت مناكحتهم) كه در روايات معتبره آمده دلالت بر كراهت مى كند يعنى روايات مجوّزه نص است و 
روايات ناهيه ظاهر است و با حمل ظاهر بر نص حكم بر كراهت مى كنيم. 

نتيجه: 

از مجموع ادلّه استفاده مى شود كه زن كرفتن از مخالف و زن دادن به آنها جايز است ولى عنوان ثانوى داريم به اين بيان كه اكر به 
آنها زن دهيم زن غالباً تحت تأثير شوهر واقع مىشود و بيّجههاى آنها تحت تأثير قرار كرفته» غير شيعه مى شوند و خوف تغبير مذهب 


است يس بر اساس اين عنوان ثانوى بنابر احتياط واجب زن دادن به آنها جايز نيست ولى زن كرفتن از آنها بلامانع است. 
[مسألة 4: لا يشترط فى صحّة النكاح تمكن الزوج من النفقة] 

اشاره 

١1م‏ 9(هل يشترط اليسار فى صححةٌ النكاح ...) 79/19 7م 

مقذّمه: 


از شرايط صححت نكاح دو مسأله باقى مانده است كه مهم و محل ابتلا است. اين دو مسأله در اين است كه آيا كفائت (كفو بودن) 
غير از ايمان شرط ديكرى هم دارد؟ آيا يسار (تمكن از نفقه) شرط است يا نه؟ به دنبال اين هم بحث مى كنند كه أكر كسى نفقة 
عيالش را ندهد آيا حاكم شرع مى تواند او را اجبار به نفقه يا طلاق كند؟ و اكر هيج يكك را قبول نكرد آيا حاكم شرع مى تواند به 
درخواست زن. او را طلاق دهد؟ 

مسألة 4: لا يشترط فى صيحةُ التكاح تمكن الزوج من النفقة (متأخرين همه شرط نمىدانند) 

نعم لو زوّج الصغيرة ولتِها بغير القادر عليها لم يلزم العقد عليها فلها الرد لان فيد المفسدة الا اذا زوحمت بمصلحة غالبة عليها (مثنا 


صغيره كسى را ندارد كه او را اداره كند و جانش در خطر است). 


عنوان مسأله: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع12ا6.الاللالالا صفحه /8/ا١1‏ از /1ب؟| 


آيا در صحت نكاح, يسار (تمكن از نفقه) شرط است؟ 
مرحوم امام (ره) يسار را شرط نمىدانند ولى اككر ولىّ صغيره؛ او را به كسى كه قادر بر نفقه نيست ترويج كند عقد لازم نيست» 


جون مفسده دارد مككر اين كه در ازدواج او مصلحتى غالب بر اين مفسده باشد. 
اقوال: 
اشاره 


اين مسأله از نظر اقوال در بين عامّه و خاصّه اختلافى است و آنجه از كلمات اصحاب استفاده مىشود اين است كه مسأله داراى سه 
قول است. مرحوم فخر المحققين در ايضاح «8) اين سه قول را نقل مى كند: 

-١‏ يسار شرط است (مختار شيخ در مبسوط). 

-١‏ يسار شرط نيست (مختار علامه در قواعد» شيخ در نهايه 


)١(‏ ح ‏ باب ١١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(؟) ح /. باب ١١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

() ح 1١‏ باب ١١‏ از ابواب ما يحرم بالكفر. 

(©) ح 5 باب 1١‏ از ايواب ما يحرم بالكفر. 

(0) ج ”3 ص 737. 

كتاب النكاح (مكارم), ج؟, ص: ١25‏ 

وابن جنيد و ابن برّاج). 

'- يسار شرط نيست ولى زن خيار فسخ دارد (مختار ابن ادريس). 

مرحوم صاحب رياض هم در اين مسأله اوّلِين قولى را كه نقل مى كند عدم اعتبار است و در ادامه مىفرمايد: 

على الاشهر الاظهرء سيس از جماعت زيادى عدم اعتبار را نقل مى كند: اليه ذهب الفاضلان و الشهيدان و ابن حمزة و ابن البرّاجٍ و 
الاسكافى و الفاضل الصيمرى و الهندى و كافةٌ المتأخرين: )١١‏ بعد از جماعتى ثقل م ىكند كه يسار را شرط دانسته و ادٌعاى شهرت 
و اجماع كردهاند» ولى اينطور نبوده و مشهور و اجماعى نيست. 

اهل سنّت هم در اين مسأله اختلاف دارند ابن قدامه در مغنى از مالكك و شافعى دو قول را نقل مى كند (شرطبت و عدم شرطيّت 


يسار) و خودش هم مى كويد: ففيه روايتان. "١‏ 
جمع بندى اقوال: 
اقوال عامّه و خاصّه در اين مسأله مختلف است و خاصّه بيشتر قائل به عدم شرطيّت شدهاند. 


ادلة قائلين به عدم شرطيّت يسار: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع123ا6.الاللالالا صفحه ١١/8‏ از /1ب؟| 


اشاره 
قائلين به عدم شرطتت به دلائل محكمى استدلال كردهاند. 
-١‏ آية دو أنكخوا الأنام2 منْكُم وَ الصَالِحِينَ من عنَادكُمْ وَإِمَائكُمْ إن يَكُونُوا فَعَرااء يغْنِهِمْ الله من فضله»: «7» 


آيه با صراحت مىفرمايد فقير بودن مانع زوجت نيست. آيا با وجود صراحت آيه مى توان كفت كه يسار را شرط مىدانند» جرا كه 
خطاب آيه به همه مسلمين است كه وسايل ازدواج فقرا را فراهم كنند و آيه صريح و بين عوام و خواص مشهور است. 

از اينجا به نظر مىرسد كه نزاع بين اصحاب لفظى استء آنهايى كه مى كويند يسار شرط است و بدون آن نكاح صحيح نيست 
جايى را مى كويند كه زن جاهل است و دراين صورت حقٌّ فسخ دارد نه در جايى كه عالم و عامد استء يس شايد قائلين» صورت 
جهل مدّ نظرشان بوده است. 

تبح استا موف ارد ووم ل قاين و توليك يسار) قرار كيرد. آيه مىفرمايد: 

وو لضي ليق ١‏ نعترة اننا ينين لين تلن لكل 

اكر نمى توانيد نكاح كنيد خوددارى كنيدء ولى جالب اين است كه حديثى از امام صادق عليه السلام در شرح اين آيه داريم كه 
مىفرمايد طلب عفْت كنند با ازدواج كردن تا خداوند آنها را غنى و بىنياز كند. البنّهِ اين تفسير را مف رين نكفتهاند حتّى مجمع 
البيان كه احتمالات ضعيف را هم نقل مى كند اين تفسير را بيان نمى كند. 


؟- روايات: 


اشاره 
اين روايات جند طايفه هستند. 
طايفة اول: رواياتى كه مىفرمايد خدمت يبامبر آمده و از فقر شكايت مىكردند حضرت مىفرمود ازدواج كنيد تا غنى شويد. 


عن هشام بن سالم عن ابى عبد الله عليه السلام قال: جاء رجل الى النبى صلى الله عليه و آله فشكى اليه حاجة فقال له تزوّج 
فتزوّج فوسّع عليه. «8) 

... عن اسحاق بن عمّار قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام الحديث الذى يروون الناس حق انّ رجلًا اتى النبى صلى الله عليه و آله 
فشكى اليه الحاجة فأمره بالتزويج ففعل ثم أتاه فشكى اليه الحاجة فأمره بالتزويج حتّى أمره ثلاث مرّات فقال أبو عبد الله عليه السلام 
هو حق ثم قال الرزق مع النساء و العيال 2 

اين تعبير علاوه بر جنبة الهى, نكتةُ روانى هم دارد جون وقتى شخص ازدواج كند براى جل وكيرى از خجالت زده شدن در نزد عيالء 
تلاش بيشترى مى كند حال با وجود صراحت اين روايات نمىتوان يسار را شرط دانست. 


سه روايت 07 ديكر نيز دراين زمينه وجود دارد. 


طايفة دوّم: رواياتى كه مىفرمايد كسى كه به خاطر فقر اقدام به ازدواج نكند به خدا سوء ظنّ دارد 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا ماع03 6./لاللاللا صفحه 1١/9‏ از /1ب؟| 


جرا كه خداوند در آية «إنْ يَكوتُوا فُقَلأءَ يُْنهمُ اللَهُ مِنْ قَضْلهِ قول داده است كه آنها را غنى كرداند و در باب ٠١‏ از ابواب مقدّمات 
نكاح سه حديث داريم كه دلالت دارد. 

...: عن محتئد بن جعفر عن أبيه عن آبائه عليهم السلام قال: قال رسول اللّه عليه السلام: من تركك التزويج مخافة العيلة فقد ساء ظنه 
بالله عرّ و جل ان الله عرّ و جلّ يقول «إنْ يَكوتوا فتاه بفِْهمُ الله مِنْ قَضْلِهه. « 


دو حديث (94) ديكر نيز در اين زمينه وجود دارد. 


(0) ج ١٠ص‏ 10# 

(0) ج لد ص 8/". 

(6) آيةُ 7" سورةٌ نور. 

(ع) آيةُ *”0 سورةٌ نور. 

(0) ح ١‏ باب 1١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©) ح ع باب 1١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

0 ح ؟و" وه باب ١١‏ ازابواب مقدّمات نكاح. 
(8) ح ”» باب ٠١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(9) ح ١3وع,‏ باب ٠١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جع, ص: ١28‏ 


طايفة سوّم: رواياتى كه يبامبر براى بعضى از اصحاب فقيرش عمنًا زوجه انتخاب مىكرد 


اين روايات را شيعه و سنّى نقل كردهاند. 

نمونة آن داستان جويبر است. 

5 عن ابى حمزةُ الثمالى فى حديث قال: كنت عند ابى جعفر عليه السلام... 

ان رسول الله عليه السلام نظر الى جويبر ذات يوم برحمة له و رق عليه فقال له: يا جويبر تزوّجت امرأة ... ثم قال له: انطلق يا جويبر 
الى زياد بن لبيد فانّه من اشرف بنى بياضة حسباً فيهم فقل له: أنْى رسول رسول الله صلى الله عليه و آله اليكك و هو يقول لكك زوج 
جويرا المكه الدتقاء الخديك ا 1 

از اين كه ييامبر عملًا اين كار را كرده است معلوم مىشود كه يسار شرط نيست. 


ادامة م 4 و ٠١‏ (حدوث العسر بعد اليسار ...) 87/9/٠١‏ 
ادلّةُ قائلين به اشتراط: 
اشاره 


قائلين به اشتراط ساردو مضت غقدابه.ولائل ضعيفق استدلال كردواند كه عمذا سه دليل اسيت: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2طا6.اثالالاللا صفحه ١1/8١‏ از /1ب؟| 


-١‏ آيات: 


1 ل 0 0 ع الو قز ري شر اللا قي ال 3 0 و 
الف) آية «وَمَن لَمْ يَسْتَطعْ مِنْكُمْ طَؤْنًا أن بَنْكحَ الْمُحْصَناتٍ الْمُؤْمناتٍ فمِن لا ملكث أبللائكم»: +7» 


كسانى كه توانايى مهر و نفقه ندارند» نكاح نكنند و سراغ كنيزان بروند كه هزينة آنها سبكتر و نكاح آنها آسانتر است وجه بسا 
مولى نفقة آنها را هم بدهد. 


9 0 0 علا ب الى .ع. 
ب) آية «و لِيَسَعْفِفٍ الذِينَ ا يَجِدُونَ نكاحا حَنَى بُغْنِبَهُمُ الله من فضله». «1» 


كيفيت استدلال به اين آيه در درس كذشته بيان شد. 

جواب از ذليل: استطاعت كاه عرفى و كاهى شرعى استه» اكر آية استطاعة شرعى رام ى كفت بعتى كسس كه تواثابى شدارة 
سراغ كنيز برود در اين صورت بر بحث ما دلا-لت مى كرد ولى آيه استطاعت عرفى را مى كويد كه دلا-لتى بر بحث ما ندارد جون 
معناى آيه اين است كه اكر شما توانايى عرفى نداريد به شما زن نمىدهند جون قدرت بر نفقه و مهر نداريد (نه اين كه جايز نيست 
ازدواج كنيد). 


؟"- روايت: 


... عن ابان بن عثمان» عن عبد الله بن الفضل الهاشمى 

(مجهول الحال ولى بِقَئِهُ رجال سند ثقه هستند) 

قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: 

الكفو ان يكون عفيفا و عنده يسار 

(عفيف باشند و الودة به زنا نباشند). «©"» 

جواب از دليل: اين روايت از نظر سند و دلالت اشكال دارد: 

الدكال سنس رعد اللدابد القضيل الباشتيق )اتسيول الشال اعت ون طحب ادن انك كه عقي هع كوول قيعت رو اسه خاطر 
مرسله بودن آن است ولى روايت ارسال ندارد بلكه راوى مجهول است. 

اشكال دلالى: اين روايت را حمل بر استحباب مى كنيم جون هم قرين عفيف بودن است و عفيف بودن شرط صبحت زوجت نيست 
بلكه از مستحبات است (اكر مشهور به زناست احتياط بهتر است) يس يسار هم به قرينة وحدت سياق شرط استحبابى است. 


- قاعدة لا ضرر: 


زن اككر با مردى كه هيج جيزى ندارد ازدواج كند ضرر مى كند يس بر اساس قاعدة لا ضرر جنين نكاحى باطل است. 
جواب از دليل: اين استدلال خيلى سست است جون: 
اوَلَا: يكك طريف مسأله جايى است كه زن عامداً وعالماً اقدام م ىكند كه در اين صورت جاى قاعدة لا ضرر نيست و اين قاعده 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3طا6. الالالال صفحه ١١/61‏ از /1ب؟1 


ثانياً: بر فرض قاعدة لا ضرر حاكم باشد اين مورد حد اكثر مثل غبن است و در بيع غبنى قائل به خيار هستيم نه بطلان» يس اكر 
مىداند كه خودش اقدام كرده و اككر نمىداند حد اكثر اين است كه خيار دارد و نمى توانيم بككُوييم باطل است. 
جمع بندى: ادلَةُ قائلين به شرطتيت يسار بسيار ضعيف و ادلّه قائلين به عدم شرطتت هم بسيار قوى است يس همان كونه كه مرحوم 


امام (ره) در تحرير فرمودند حق با قائلين به عدم شرطتّت يسار است. 


() ح ١‏ باب 38 از ابواب مقدّمات نكاح. 
(؟) آيةُ 710 سورة نساء. 

9 آية ”3 سورةٌ نور. 

(©) ح له باب 388 از ابواب مقدّمات نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: ١‏ 


بقى هنا شىء: 


امام (ره) در ذيل مسأله مطلبى آوردهاند به اين بيان كه اكر ولى صغيره» صغيره را به مردى كه قادر بر نفقه نيست تزويج كند جه 
حكمى دارد؟ تعبير امام اين بود: 

نعم لو زوج الصغيرة وليها بغير القادر عليها لم يلزم العقد عليها فلها الردّ 

اين كه مىفرمايند عقد لازم نيست يعنى جه؟ آيا خيار دارد يا عقد فضولى است. با توجه به تعبير «فلها الردّ) ظاهر اين است كه خيار 
ذارة 

دايرة ولايت تا جايى است كه مصلحت باشد و در غير مورد مصلحت ولايت نيستء و وقتى ولايت نبود عقد فضولى استء. بنابراين 
وقتى صغيره؛ كبيره شد بايد عقد فضولى را اجازه دهد و اكر اجازه نكرد باطل استء نه اين كه ولايت دارد و لزوم عقد مشروط به 
مصلحت است. 

به عبارت ديكر شايد ظاهر عبارت امام اين است كه اككر خيار فسخ دارد ولى عرض ما اين است كه فضولى است و بايد بعداً اجازه 
بيايد. 

ثمرةُ اين بحث در اين است كه اكر خيار فسخ باشد (بيان امام «ره)) معلوم مىشود كه زوجت ثابت و تمام آثار محرميّت جارى 
مى شود ولى اكر فضولى (بيان ما) باشد جيزى حاصل نشده جون عقد فضولى مانند سند بدون امضا و جسم بدون روح استء مكر 


در جايى كه مصلحت صغيره باشد (مثلًا جانش در خطر است) كه در اين صورت عقدش صحيح است. 
[مسألة :٠١‏ حدوث العسر بعد اليسار] 
اشاره 


مسألة :٠١‏ لو كان الزوج متمكناً من النفقة حين العقد ثم تجدّد العجز عنها بعد ذلكك لم يكن للزوجة المذكورة التسلّط على الفسخ لا 
بنفسها و لا بوسيلة الحاكم على الاقوى نعم لو كان ممتنعاً عن الانفاق مع اليسار و رفعت امرها الى الحاكم الزمه بالانفاق أو الطلاق 
فاذا امتنع عنهما و لم يمكن الانفاق من ماله و لا اجباره بالطلاق فالظاهر أن للحاكم أن يطلقها إن ارادت الطلاق. 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيدالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010ء. اع/إاأ ماع13 6. الاللالالا صفحه للى ١!‏ از لاب>| 
عنوان مسأله: 


اين مسأله فرع مسئلة قبل است و داراى دو صورت مى باشد. 

صورت اوّل: زوج در ابتدا متمكن از نفقه بود ولى بعد معسر شد آيا كسانى كه قائل به شرطيت يسار هستند در استدامه هم قائل به 
شرطيتند؟ 

صورت دوم: شخص يسار دارد ولى نفقةُ همسر خود را نمىدهد آيا حاكم شرع با درخواست زن مى تواند او را وادار به انفاق كند و 
اكر او انفاق نكرد از اموالش بردارد واكر مالش در دسترس نبود مى تواند او را وادار به طلاق كند واكر قبول نكرد خود طلاق 
دهد. امام (ره) در مورد صورت اوّل مسأله مانند اكثر فقها مىفرما يند در مسئلةُ سابق ما يسار را در ابتدا شرط ندانستيم يس در 
استدامه هم شرط نمى دانيم. 

در صورت دوم مسأله كه عامداً و عالماً نفقه نمىدهد امام (ره) مىفرمايد در صورت تقاضاى زن حاكم شرع او را وادار به انفاق 
مى كندء و اكر نكرد حاكم شرع مى تواند از اموال او بردارد و اكر اموالش در دسترس نباشد حاكم مى تواند به درخواست زن طلاق 


او را بدذهد. 
اقوال: 
اشاره 


اين دو فرض در كلمات علما از هم جدا نشده ولى مرحوم امام (ره) آنها را جدا كرده و صاحب جواهر هم به آن اشارهاى كرده 


است. بيشتر علما صورت اول را كفتهاند. 
صورت اول: اكر عدم يسار تجدّد يبدا كند 


اشاره 


مشهور و معروف عدم جواز فسخ است يعنى حدوثا و بقَاءَ به شرطيت يسار قائل نيستند ولى از ابن جنيد نقل شده است كه زن خيار 
دارد. از كسانى كه شهرت را نقل كردهاند صاحب مسالكك )١١‏ كشف اللثام ١؟)‏ و مرحوم محقق در شرايع و صاحب جواهر 0" 
هستنك. 

مرحوم محقق مىفرمايد: 

فيه روايتان اشهرهما انه ليس لهما ذلكك (عدم الفسخ). "١‏ 

ادله: 


اشاره 


قائلين به عدم شرطيّت يسار در بقا به جند دليل تمسكك كردهاند. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مع. لاع/إأماع3ا6./الالالالالا صفحه طام |1 از /لاب؟1 
-١‏ قياس اولويّت: 

وقتى حدوثاً يسار شرط نبود بقاءٌ به طريق اولى شرط نيست. 

؟- استصحاب: 


زوجت بودء يسار تبديل به اعسار شد كه از تغيير حالات است و موضوع عوض نشده. حال شكك داريم كه نكاح جائز توأم با فسخ 


شد يا نه» استصحاب بقاء زوجت لازمه مى كنيم 


(0) ج لك ص /507. 

(5) ج لاه ص .4١‏ 

( اج .لت ص .٠١8‏ 

(؟) شرايع» ج 7 ص 0710. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١217‏ 

حتّى بر اساس مبناى قائلين به شرطيّت يسار. 

جواب از دليل: اين استصحاب به عقيدةٌ ما درست نيست جون شبهات حكميّه جاى استصحاب نيست و استصحاب مخصوص 
شبهات موضوعييه است. 

87/8 /؟١‎ ... ٠١ ادامة مسئلةُ‎ ١١2 

بحث در مسئله ده در اين بود كه كسى ازدواج كرده و صاحب قدرت بر نفقه بود (يسار) ولى بعداً ورشكسته شد (معسر) و توان 
ادارة زن را نداشت (صورت اول) آيا زن حق فسخ دارد؟ 

بيان شد كه حق فسخ ندارد نه و سه دليل براى آن اقامه كرديم. 

دليل اول قياس اولويت بود جون وقتى از اوّل يسار نداشته باشد نكاح صحيح است يس به طريق اولى در ادامه يسار شرط نيست. 
دليل دوم استصحاب بود البنّهِ براى كسانى كه استصحاب را در شبهات حكميه جارى مى دانند. 


“'- روايت: 


* و بهذا الاسناد 

(جعفريات داراى سند است ولى سند آن ضعيف است) 

باسناده عن جعفر بن محمّد عن أبيه عن جدّه عليهم السلام ان امرأة استعدت 

(كمكك به طلبيه) 

علياً عليه السلام على زوجها و كان زوجها معسراً فأبى أن يحبسه و قال ان مع العسر يسراً »١١‏ 

مدن تدك لالت أن مشكل دارو اجن اماقم نبداابيت حون ححيت اضين انك تاسيفية از طلاق وطام ا طاضافئ 
زندان است جون روايت مىفرمايد «أبى أن يحبسه). 


وماق ادلدتعمده ةليل همان كليل اول (قبانى اولوق ) است, 


صورت دوم: شوهر مال دارد ولى نفقه نمىدهد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه عل |1 از /1ب؟| 


اقوال: 
در أبنجا كلمات اصحاب باصورت اول مخلوط شدة است ولى از آن استفاده مى شود كه با تحت فشار قران دادن شوهر موافقئد كه 


يا نفقه دهد واكر نفقه نداد حاكم خودش از مال او بردارد و نفقه دهد واككر دست رسى به اموال او نبود او را مجبور به طلا-ق 
مى كند و اكر طلاق نداد حاكم شرع طلاق مىدهد. 


ادله: 
-١‏ آية «فَإِمْلَاتٌ بمغروف أو تشريخ بإخشان»: «7» 


يا خوب رفتار كن يا خوب رها كنء (تعبير جالبى است) آيا امساكك به معروف شرطش اين نيست كه نفقه بدهد و يا اكر نمىدهد 
او را رها كند (البنّه در صورتى كه زن بخواهد طلاق بككيرد) واكر نخواست مشمول آيه نيست يس بلا تكليف قرار دادن زن ممكن 


تست 


9 روايات: 


روايات صريحى داريم. بعضى صحيح السند و بعضى ضعيف السند است. تنها به بيان سه روايت اكتفا مى كنيم: 

اين روايات را حمل بر واجد مى كنيم نه معسر و لو ظاهر روايات اطلاق دارد جون امام تكليف ما لا يطاق نمى كند. 

مم عى وغ ين .عند الله و الفضيل بن نسار 

(در واقع دو روايت است وهر دو ثقه هستند) 

جميعاً عن ابى عبد الله عليه السلام فى قوله تعالى: و من قدر عليه رزقه فلينفق ممما آتاه الله قال: ان أنفق عليها ما يقيم ظهرها مع كسوة 
و الا فرق بينهما 

(اكر خودش اين كار را نكرد حاكم شرع دخالت مى كند). *) 

عن روح بن عبد الرحيم قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: قوله عزرّ و جل: و من قدر عليه رزقه فلينفق مما آتاه الله قال: اذا 
انفق عليها ما يقيم ظهرها مع كسوة و الا فرّق بينهما. «©) 

مضع ا ضير كت المراد 

(ثقه) 

قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: من كان عنده امرأة فلم يكسها ما يوارى عورتها و يطمعها ما يقيم صلبها كان حقًا على الامام 
أن يفرّق بينهما 

(اكر زن تقاضاى طلاق كند). «2) 

ان قلت: اين كه در كلام امام (ره) آمده اول شوهر را مجبور مى كنيم كه يا نفقه بدهد يا طلاق» آيا طلاق اجبارى باطل نيست؟ 
قلنا: در جايى كه اجبار به حق بوده شارع مقدّس شرطيت اختيار را برداشته است يا به عبارت ديككر حاكم شرع به جاى او نيت 


مى كند همان كونه كه در زكات» حاكم شرع مجبور مى كند يس اجبار به حق اشكال ندارد. 


000 مستد ركك» ج 6ح زه باب ١ااز‏ ابواب نفقات. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه ١١/86‏ از /1ب؟| 


50 
إفرة وسائل» ج 6ح ع باب ١‏ ازابواب نفقات. 
زع وسائل» ج 6ح 32 باب ١‏ ازابواب نفقات. 


)0 وسائل» ج 6ح 3 باب ١‏ ازابواب نفقات. 
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كتاب النكاح (مكارم)؛ ج0) ص: ؟ 


[مقدمدهاى بزوهش] 


اشاره 
ا 
بشم الله الَحْلمن الرَّحِيم 


كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيهالته العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ لااع13ات. الالالاللا صفحه /60 ١١‏ از /اب؟| 
مقدّمة حضرت آية اللّه العظمل مكارم شيرازى بر كتاب النكاح 


بحثهاى مربوط به نكاح و زناشويى هميشه در ميان همه اقوام مورد توجه بوده. و يايةُ اصلى بسيارى از روابط اجتماعى را تشكيل 
مى دهد و به همين دليل در فقه اسلامى جايكاه مهمى دارد. 

مخصوصاً در عصر و زمان ما كه مسائل مستحدثةُ فراوانى به سبب دك ركونىهاى روابط اجتماعى و آميختن ملتها با يكديكر و 
لقو ة تشريقات و امود قر خلال دوانة مر يحاض نبداشدماين عفك او سوه سرف برشوودار كانه امت 

روى اين جهات ما اين بحث را در سالهاى اخير به عنوان موضوع درس خارج فقه خود انتخاب كرديم و تا آنجا كه ممكن بود به 
روشن ساختن زواياى اين بحث فقهى يرداختيم» و به خصوص مسائل مستحدثه در كنار بحثهاى اصلى و سنّتى فقه اسلامى از 
ديد كاه اهل بيت عليهم السلام با دقّت دنبال شد و تا آنجا كه امكان داشت براى حل مشكلات مردم, در اين مسائل تلاش به عمل 
آمد و نتيجة آن همين است كه امروز به طور فشرده در دسترس شما مخاطبين عزيز قرار دارد. 

اين جانب به نوبة خود از زحمات حجج اسلام؛ فضلاى محترم جناب آقاى محمد رضا حامدى و آقاى مسعود مكارم كه در 
كرد آورى و تنظيم و تنقيح بحثها كوشيدند و به صورت آبرومندى آن را عرضه داقشد تشكر و ساسكرزارى مى نمايم و مزيد 
توفيقات آنان و خوانئدكان محترم را از خداوند بزركك مسألت دارم و اميدوارم ذخيرة يوم المعاد همةٌ ما باشد. 

قم حوزه علميه 

ناصر مكارم شيرازى 

دى ماه -١8«‏ ذى الحيجه ١70‏ 


كتاب النكاح (مكارم)» جم ص: زه 


3 


مقدمه 


الحمد لله الَذى لا يبلغ مدحته القائلون و لا بحصى نعمائه العادّون و لا يؤدّى حقّه المجتهدون ثم الصلاءً و السلام على رسوله و امين 
وحيه سيّدنا و نبئنا نبئ الرَّحمُ و امام الامَهُ حبيب اله العالمين محمد صلى اللّه عليه و على آله المعصومين الهداءً المهدئين و لعنة الله 
على اعدائهم اجمعين الى قيام يوم الدّين. 

كتاب حاضر ينجمين جلد از مجموعة «دروس خارج فقه حضرت آيه الله العظمى مكارم شيرازى (مدٌ ظلّه العالى)» در بحث نكاح 
استء كه در سال تحصيلى 8١-87‏ تدريس شده كه به شكلى نوين در دسترس علاقهمندان قرار كرفته است. 

بعد از آن كه در طول سال تحصيلىء يس از هر جلسه؛ جزوهً درس استادء در اختيار علاقهمندان قرار كرفتء و با استقبال خوبى 
مواجه شدء بر آن شديم كه مجموعة درسها را از ابتداى بحثهاى «كتاب التّكاح) در هر سال جمع آورى كرده و در اختيار 
عزيزانى كه در همه مباحث همراه نبوده و قصد دارند به جهت بيوستككى مطالب از ابتدا آنها را دنبال كنند به جاب برسانيم. بدين 
منظور مجموعة درسها بازبينى كرديد و تمامى روايات و مطالبى كه از كتب مختلف نقل شده. به طور دقيق و با ذكر آدرس كامل 
به آن اضافه كرديد تا طالبين را از مراجعه به كتب مختلف بىنياز كند. 

ويزكى ممتاز درس استاد معظم» دستهبندى دقيق مطالب و كيفتت بديع و دقيق ورود و خروج به مباحث است كه در اين امر نيز 
سعى شده است كه به همان شيوه مطالب سنككين و مهم علمى با دستهبندى و تيتر مناسب و شماره كذارى ارائه شود. 

از جمله ويزكىهاى اين مجموعه كه آن را از نظائرش ممتاز مى كندء اين است كه به صورت «درسى- فارسى» تنظيم شده كه ضمن 
سهولت دسترسى به مطالب» حال و هواى حضور در درس را دارد؛ علاوه براين در كنار اين مجموعه. نرمافزارى دروس نيز آماده 


شده كه به راحتى با استفاده از رايانه قابل دسترسى مى باشد. اميد است توانسته باشيم خدمت كوجكى نسبت به عزيزانى كه توفيق 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع123ا6.الاللالالا صفحه ١|886‏ از /1ب؟| 


شركت در دروس حضرت استاد را نداشتهاند» يا به جهت تعمّق در مطالب درسىء» سخنان استاد را بر روى كاغذ بياده نكردهاند 
برداشته باشيم. 

لازم به ذكر است كه در بعضى از دروس براى رعايت نظم و ترتيب مطالب و مباحثء» قسمتهايى از مطالب درسى جابجا و به 
قسمتهاى مربوطه منتقل كرديده. لذا آن دسته از عزيزانى كه دروس حضرت استاد را از از نوار كاست و ياء در كنار اين مجموعه 
بى كيرى مى نمايند» به اين نكته توه داشته باشند. 

لظفا هر كؤته ويشتها و ما انشاه عو زااية دوين تاشر ازيال داريك ادو راح يعدض 3١‏ آن استفادة كركة. 

اللهم وفنا لما تحبٌ و ترضى 

محمّد رضا حامدى- مسعود مكارم 

ء ذىقعده ١70‏ 

حوزة علميّة قم 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ع 

بهم الو اسان الإسحيم 

كنات النكاح (مكارم)» جف ص: ٠7‏ 


87/2/7١ ... نكاح موقت‎ ١ 
نكاح موقت:‎ 
اشاره‎ 


در ادامة بحث كتاب النكاح در اين سال تحصيلى به بحث نكاح منقطع يا ازدواج موقت و يا به تعبير ديكر «متعه) مى رسيم. 

مسألة نكاح موقت در عصر و زمان ما از مسائل مهم است. 

مرحوم امام (ره) در بحث نكاح موقت تمام مباحث را در هيجده مسأله بيان مى كنند و در ابتداء سراغ بحث از صِيغهٌ نكاح مىروند. 
ايشان بحث اباحه و مشروعّت نكاح موقت را كه بحث مهمى است و دعواى مفصلى ميان ما و اهل سنّت وجود دارد رها كردهاند. 
بحث مشروعيّت نكاح موقت از دو جهت مهم است: 

١‏ - دفاع از مذهب: 


مى كيرند و مى كويند فرقى بين زنا و متعه نيستء در واقع دفاع از مشروعتّت آن دفاع از اصل مذهب است. 
؟- مشكل ازدواج جوانان: 


در عصر و زمان ما مشكل ازدواج جوانان مسألة مهمّى است و اكر مسألة نكاح موقت به صورت صحيح بياده شود» مى تواند اين 
مشكل را حل كند. بسيارى از جوانان اهل سنت به همين جهت كه مذهبشان مشكل آنان را در اين زمينه حل نمىكند به مذهب ما 


كرايش بيدا كردهاند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أدماع3ا6./لاللالالا صفحه ١1/869‏ از /1ب؟| 


مرحوم صاحب جواهر در هنكام ورود به بحث نكاح موقت بيش از ده صفحه در مورد مشروعيّت آن صحبت مى كند. 

ديكران هم وقتى وارد بحث نكاح موقت شدهاند ابتدا سراغ مشروعيّت آن رفتهاند به عنوان مثال مرحوم شيخ طوسى در كتاب 
خلاف در ابتداى اين بحث با طرق جالب مشروعتت آن را ثابت م ىكند. در كتابهاى كلامى هم سراغ بحث نكاح موقت رفتهاند. 
مرحوم علَامة امينى در كتاب الغدير 2١١‏ كه يكك كتاب كلامى استء بيش از بيست صفحه در مورد مشروعتيت آن بحث م ىكندء 
جرا كه ايرادى است كه مخالفين به مذهب ما وارد مى كنند و با آن» مذهب ما را ابطال م ىكنند» يس بحث مشروعيّت نكاح منقطع 


بايد به طور مستوفى مطرح شود همان كونه كه بسيارى از بز ركان ما آن را مطرح كردهاند. 
عناوين مباحث مشروعيت نكاح موقت: 


قبل از ورود به بحثء فهرست مباحثى را (در حدود يازده عنوان) كه مسائل مربوط به مشروعيّت نكاح موقت را تحت آن عناوين 
بحث خواهيم كرد» مطرح مى نماييم: 

-١‏ تعريف نكاح موقت: 

بسيارى از اشكالات از عدم شناخت تعريف آن حاصل مىشود و اكر تعريف نكاح موقت را به طور صحيح بيان كنيم؛ بسيارى از 
مشكلات حل مىشود. 

؟- اقوال عامّه و خاضًه: 

#داولة ابالحة عقك موفث: 

آيا اباحة متعه با قرآن يا سنّت نبوى ثابت مى شود؟ 

؟- آيا دليلى بر نسخ حكم متعه وجود دارد؟ 

بعضى ادّعا مى كنند كه اين حكم بوده ولى بعداً نسخ شده استء آيا دليل قابل قبولى بر نسخ اقامه شده است؟ 

ه- بر فرض قبول نسخ آيا نسخ آن در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله بوده يا در زمان عمر؟ 

بعضى ادّعا مى كنند كه در زمان ييامبر نسخ شده ولى مرحوم علامةٌ امينى جهل روايت نقل م ىكند كه عمر آن را نسخ كرده است. 
#-اكر بكلوييم نسخ در زمان يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله بوده آيا در روز فتح مكه بوده يا در غزوة تبوكك يا در روز خيبر ويا 
در غير آن؟ 

/- به فرض اين كه نسخ در زمان عمر بوده آيا كسى بعد از رحلت ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله حق دارد حكمى را نسخ كند» 
به عبارت ديكر آيا اجتهاد در مقابل نص رسول الله صلى الله عليه و آله و از آن بالاتر نسخ حكم بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله 
جايز است؟ 

/- حكمت و فلسفة اين حكم جيست؟ آيا مى توان فهميد كه خداوند جرا اين حكم را قرار داده است؟ 

9- از اين حكم الهى مانند بسيارى از احكام سوء استفاده شده به طورى كه ازدواج موقت در اذهان مردم بدنام شده است كه اين 
در ساي سوء استفاده از آن است نه اين كه اصل حكم بد باشد» همانند بانكدارى اسلامى كه برنامههاى خوبى دارد ولى عدّهاى از 


آن سوء استفاده كرده و آن را خراب كردهاند. 


.8 الغدير» ج‎ )١( 
/ كتاب النكاح (مكارم)؛ جم ص:‎ 


-٠‏ نكاح موقت بر فرض اين كه مباح باشد- كه هست- آيا مستحبٌ هم هست يا مكروه يا به اختلاف اشخاص مختلف است؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017ء. لاع لإ ماع03 6. الاللاللا صفحه 1190 از /اب؟| 


-١‏ جواب از اشكالاتى كه مخالفين بر اثر عدم 1 كاهى و يا بر اثر آكاهى و تعصضّب نسبت به اين حكم اسلامى داشتهاند. 


" تعريف نكاح موقت ... 87/2/77 
تعريف نكاح موقت: 
اشاره 


نكاح المتعه هو نكاح مشتمل على جميع اركان النكاح الدائم و آثارها و إِنْما يفترق عن الدائم بذكر المذَّهُ و بعض الاحكام كعدم 
النفقةُ و التوارث و ما اشبه ذلكك. 

ازدواج موقت نكاحى است كه همه اركان عقد دائم و آثار آن را داراست و فرق آن با عقد دائم در ذكر مدّت و بعضى از احكام 
مانند عدم نفقه و ارث و مانند آن مى باشد. 

عدم آكاهى از تعريف صحيح نكاح موقت موجب اشكالاتى شده است. كاهى توهّم شده كه متعه جيزى غير از نكاح است در 
حالى كه شكى نداريم كه نكاح موقت و متعه قسمى از نكاح است يعنى نكاح بر دو قسم است: دائم و موقت. و به همين دليل در 
اكثر احكام با نكاح دائم يكسان است و تنها در بعضى از احكام با آن تفاوت دارد. 


اشاره 
جنبههاى مشتركك بين نكاح موقت و دائم در ينج ة قفسمت خلاصه مى شود: 
١‏ - محرّمات نكاح: 


فرقى در محرّمات نكاح بين نكاح دائم و موقت نيست نه محرّمات نسبى و نه محرّمات سببى و نه محرّمات رضاعى و تمام نساء 


محرّمات و محللات در نكاح متعه هم هست. 
؟- شرايط نكاح: 


اين نوع از نكاح صيغه لازم دارد و بايد جامع شرايط و با لفظ صريح «انكحت)» و «زوّجت) و «متّعت) باشد و تعيين زوجين و مهر 


لازم است و اختيار و بلوغ در آن شرط شده است كه در نكاح دائم هم تمام اين شرايط وجود دارد. 
اذن ولى: 


به عقيدة بسيارى اذن ولى در عقد باكره لازم است و از اين جهت فرقى بين نكاح دائم و موقت نيست. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 107مع.اع/إأماع02ا6.امالالاللا صفحه 1١91‏ از /1ب؟| 


- احكام ولد: 

تمام احكام ولد نكاح دائم در ولد عقد موقت هم هست از جهت محرميتء ارث؛ نفقه. حضانت» ولايت. 

ه- عذه: 

همان كونه كه در عقد دائم عدّه واجب است در عقد موقت هم واجب مى باشد البنّه عدَّهُ عقد موقت كوتاهتر و دو حيض كامل 


السك ل ذو عتنن داقن 3ق ف - كا كك لعقلة: | حص ةما اشق :و ويه لذ فض ادر عفدن اذاف سه ماة:و تدز قنك مو قنك 
ولى در ثم دو حيض و ز حيض سوم است و در من لا تحيض در ثم ودر عفد مو 


وارؤل اسع 

جهات افتراق: 

اشاره 

عمده جهات افتراق عقد موقت و عقد دائم سه جيز است: 

-١‏ ذكر مذت: 

در عقد دائم مدّتى نيستء ولى در عقد متعه ذكر مدّت لازم است و از مسائل قابل توه اين است كه بسيارى از فقها فتوا دادهاند كه 


اكر ذكر مدّت نشود به عقد دائم تبديل مى شود (البنّه ما در اينجا اشكال داريم) و از اينجا معلوم مىشود كه هر دو داراى يكك 


ماهيّت است. 
؟- نفقه» ارث و حقٌ القشم: 
نفقه. ارثء حقّ القَسْم (تقسيم شبها در ميان زنان) در عقد موقت وجود ندارد ولى در همين جا بعضى كفتهاند كه اكر شرط كند 


لازم مى شود (البنّه ما قبول نداريم) اينها نشان مىدهد كه اين دو عقد يكك ماهيّت هستند و اكر قسيم نكاح بود نبايد رابطة آنها 


1 - خروج از بيت: 


مشهور در عقد دائم كفتهاند كه خروج از بيت و سفر بدون اجازة زوج جايز نيست ولى در عقد موقت جنين نيست, اما كارى كه 
منافى حقٌ زوجت است انجام ندهد. 


از اين بيان معلوم مى شود كه اشكالات سخيف و بىيايهاى را كه افراد بىاطلاع بر عقد متعه وارد كردهاند وارد نيستء مثلًا عقد متعه 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.2017اأع/إأ اع13ات. الاللالالا صفحه ١19‏ از /١ب؟|‏ 
را شبيه زنا دانستهاند در حالى كه صيغه دارد و تمام شرايط صيغه در آن معتبر است و حتّى معاطات در آن جايز نيست؛ و يا اين كه 
كفتهاند كه يكك زن در آن واحد متعه جند نفر واقع مىشود در حالى كه جنين نيستء جون اككر دخول حاصل شود عدّه دارد و 


نمى تواند با جند نفر» شوهر كند» يس اين حرفها بىاساس است. 
كتاب النكاح (مكارم)» جم ص: 9 


دو نكنه: 
اشاره 


با توجه به مطالب كذشته علاوه براين كه اشكالاتى كه ناشى از جهل و تعضّب و عدم آكاهى از تعريف متعه است بر ما وارد 


نمى شودء دو نكتة ديكر هم ظاهر مى كردد: 
-١‏ ما مىتوانيم براى مشروعيّت متعه به اطلاقات ادل نكاح متوسّل شويم؛ 


به عنوان مثال وقتى آيه فرع اس العا مِنْكم) ٠١‏ انكحوا اطلاق دارد و شامل نكاح دائم و موقت مىشود ويا وقتى 
روايت مىفرمايد: «تناكحوا تناسلوا ) ...و يا «النكاح سنتى » ... به همه اين اطلاقات و عمومات مىتوان استدلال كرد. 


؟- بعضى معتقدند كه حكم متعه مسلّماً در شريعت اسلام بوده 


' م ل 

اما آية «و الَذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهم لافظونَ» إِلَا عَلِم أزواجهم» 59 * آن را نسخ كرده است زيرا قرآن مىفرمايد: انسان مسلمان كسى 
است كه جز با زوج و ملكك يمين نزديكى نداشته باشد و زوجة موقت زوجه نيست يس اين آيه؛ آي 75 سورةٌ نساء را كه دليل 
ما مىكُوييم «ازواج» زوجة موقت را هم شامل استء يس هركز اين آيه ناسخ نيست و شاهد آن اين است كه در روايات شيعه و 
اهل سنّت اطلاق كلمة «نكاح) و «زواج)» به متعه شده است. روايات اهل سئْت در صحيح بخارى و صحيح مسلم و كتابهاى ديكر 
آمده و در كلمات فقهاى آنها هم از متعه تعبير به زواج شده است و اكر متعه غير از نكاح باشد جرا جنين تعبير كردهاند؟! 

اما در احاديث شيعه روايات متعددى در اين زمينه وجود دارد. صاحب وسائل در باب اول نكاح موقت احاديث زيادى نقل مى كند 
كه در مورد متعه تعبير به زواج و نكاح شده استء يس با توجه به اين مطالب متعه نوعى نكاح است. 


" تعريف نكاح موقت ... 87/2/76 
اقوال خاضه و عامّه: 


علماى خاصّه بر اباحه و جواز متعه و عدم نسخ آن اجماع دارند. علماى عامّه قائل به حرمت هستندء غير از احمد حنبل كه در يكك 


عباس و ابو سعيد خدرى نقل مى كنند كه قائل به حلت بودهاند و حتى نسخ عمر را هم نيذيرفتند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاعلا أدماع6!3./لاللاللا صفحه لاوا از /اب؟| 


علماى عامّه كه قائل به حرمت هستند در مورد زمان نسخ اختلافات زيادى دارندء به اين بيان كه همه مسلمين فى الجمله قائل به 
مشروعتت متعه در عصر بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله هستند و ازاين نظر كه جه موقع برجيده شده اقوال مشوّش است. 

مرحوم محقّق ثانى مىفرمايد: 

اجمع اهل الاسلام قاطبة على أن النكاح المنقطع و هو نكاح المتعة (در مورد متعه لفظ نكاح به كار رفته است) كان مشروعاً فى 
صدر الاسلام و اتّفق اهل البيت عليهم السلام على بقاء شرعيته و انه لم ينسخ و اخبارهم بذلكك متواترة و أطبق فقهاء العامة (كسانى 
كه بعد از صحابه و تابعين آمدهاند) على أنه نسخ مع أَنّهم رووا فى كتبهم بقاء شرعتته و أن جمعاً من أعيان الصحابة و التابعين قائلون 
بشرعيته و أنه لم ينسخ. 2 

ابن قدامه مى كويد: 

معنى نكاح المتعة (كلمه نكاح را به كار برده است) أن يتزوّج (تعبير به زواج كرده است) المرأة مدَّهُ مثل أن يقول زوّجتكك (باز 
تعبير به زوجيت كرده است) ابنتى شهراً فهذا نكاح باطل نص عليه أحمد (احمد حنبل) و قال أبو بكر (يكى از شاكردان احمد) فيها 
رواية أخرى أنّها مكروهة (تنها كسى كه از فقهاى عامّه از او جواز مع الكراهة نقل شده است) غير حرام لأنَّ ابن منصور سئل احمد 
عنها فقال: الاجتناب فيها أحبّ الىّ و هذا دليل على الكراهة و قال ابن عبد البرّ: و على تحريم نكاح المتعة مالكك فى أهل المدينة و 
ابو حنيفه فى أهل الكوفة و غيرهم و حكى عن ابن عباس أنّها جائزة و عليه أكثر اصحابه (صحابه و تابعين) عطا و طاووس و به قال 
ابن جريح (از صحابه) و حكى ذلكك عن ابى سعيد الخدرى (از صحابه) و جابر (جابر بن عبد الله انصارى) و اليه ذهب الشيعة لانّه 
قد ثبت أن النبى صلى الله عليه و آله أذن فيها. «؟» 

اين كلمات شاهد بر اين است كه شيعه و سئّى قائلند كه متعه در صدر اسلام بوده است با اين تفاوت كه شيعه قائل به عدم نسخ و 
عامّه قائل به نسخ هستند. 

ابن وشك اند لسن من كريد 

أكثر الصحابةُ و جميع فقهاء الامصار على تحريمه و اشتهر عن ابن عباس تحليله و تبع ابن عباس على القول بها اصحابه من اهل مكة و 
اهل يمن و رووا أن ابن عباس كان يحتي لذلك بقوله تعالى ١قَمَا‏ 


)١(‏ أيه "ل سورةٌ نور. 

(0) آيهُ 79و20 سورةٌ معارج. 

(؟) جامع المقاصد. ج 17 ص /. 
(؟) مغنى» ج لا ص ١/1ه.‏ 

كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ٠١‏ 


ند د ىه 
© هن 260 مه 


اسْتَمْتَعْتمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآانَوهُنَ أجَورَهُنَ 

و روى عنه أنّهِ قال ما كانت المتعةٌ الا رحمة من الله عزّ و جل رحم بها أَمَهُ محمّد صلى الله عليه و آله و لو لا نهى عمر 

(معلوم مىشود كه در زمان ييامبر نسخ نشده است) 

غنها ها اقبطة الج الدنا الاش مر عن طقال معت خا بق عبد الله قزل ها علن شيد وسول اللشواق بكرو تضيفا فخ 
خلافة العمر ثم نهى عنها عمر الناس 

(با صراحت مى كويد كه در زمان ييامبر نسخ نشده است). )١١‏ 


مرحوم شيخ طوسى مىفرمايد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.اثالالاللا صفحه عا9!! از /1ب؟| 


نكاح المتعة عندنا مباح جائز و صورته أن يعقد عليها مدّهُ معلومة بمهر معلوم فإنْ لم يذكر المدَّهُ كان النكاح دائماً (نشان مىدهد كه 
نكاح موقت با نكاح دائم داراى يكك ماهتت است) و به قال على عليه السلام (اهل سئّت مى كويند على عليه السلام قائل به حرمت 
بود ولى ما معتقديم كه قائل به حلت بودهاند) على ما رواه أصحابنا و روى ذلكك عن ابن مسعود و جابر بن عبد الله و سلمة ابن 
الاكوع و ابى سعيد الخدرى و ابن عباس و ابن جريح و سعيد بن جبير (از تابعين) و مجاهد و عطا (از تابعين) و حكى الفقهاء تحريمه 
عن على و عمر بن الخطاب و ابن مسعود و ابن الزبير (عبد اللّه بن زبير قائل به حرمت است و نزاعى با ابن عباس در اين زمينه دارد) 
و قالوا ان ابن عباس رجع عن القول بحليتها (مدركك رجوع معلوم نيست). 7١‏ 

جمع بندى اقوال: 

از جمع بندى اقوال دو نفر از بزركان شيعه و دو نفر از بزركان اهل سنّت روشن مىشود كه: 

اكاشكي لبت كه الكااع موقت و غصر اتير كرم صلى الله عليه و آله قى الجطله مباخ بوده اسك 

1- شكى نيست كه جماعتى از اعيان صحابه قائل به بقاى اباحة نكاح موقّت بودهائد. 

#دشكن نيت كداتقهاى اهل سكت حمه قائل بدا#دريم آآن هعد مكر احمد بطبل در يكن از وو ؤواكش.. 

#شكن انتسينك كه امامة اجماع بر اباحه آن دارند. 

ه- جميع علما به آن لفظ نكاح را اطلاق كردهاند. 


؟ ادلّهُ اباحهُ عقد موقّت ... ه١/ء/‏ 7/ 

ادلّهُ اباحة عقد موقت: 

اشاره 

بح ناو عق سو اندر ستازين الف كاكبد ود ]د لة ابالحة عقوم دوس 
١‏ - اجماع: 


اولين دليلى كه مى توان قبل از كتاب و سنت اقامه كرد اجماع همه علماى اسلام است. 
ان قلت: اجماع مدركى است جون فى الجمله در مورد اباحةُ متعه روايات متواتر داريم. 
قلنا: اجماع در اينجا براى انسان يقين و علم مىآورد بلكه مىتوان كفت بيش از اجماع و ضرورت اسلام است جرا كه در شيعه 
ضرورت مذهب (عوام و خواص همه قبول دارند) و در عامّه ضرورت فقه (فقط فقها و خواص قبول دارند) است و به عبارت ديكر 
انسان وقتى فتاوى و كلمات علماى اسلام را مىبيند براى او علم حاصل مى شود كه در زمانى از ازمنة حيات ييامبر اكرم صلى الله 


عليه و آله متعه مباح بوده استء يس اين اجماع ماوراى اجماعات ديكر است. 
؟- آيات: 


در كتاب الله دو دسته آيه داريم: 
5 5 5 2 ع رهق 9 رلاء 
الف) آياتى كه مطلق است و نكاح را مباح مىداند (هر دو نكاح داخل آيه است) مانند آيهُ شريفة «و أجل لَكؤ ما ورلااء ذلِكغ) «* 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه 1198 از /1ب؟| 


ب) خصوص آيهُ متعه» كه عمده هم همين است «هَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ به مِنْهُنَّ فا تومن أَجُورَهُنَّ فَرِيضَةً) ١‏ و8 

از زنانى كه تمتّع مى بريد و متعه مى كنيد أجور آنها را بدهيد. 

در مورد لفظ «ما)» در أيه شريفه دو احتمال داده شده است: 

-١‏ (ما» موصوله است. 

"- (ما» شرطيه است. 

كه هر كدام از اين دو احتمال باشد براى استدلال ما فرقى نمى كند؛ اكر ما موصوله باشد مراد از آن زنان است و «منه» عائد موصول 
است و «ما» براى ذوى العقول هم استعمال دارد و اكر «ما» شرطيه باشد به اين معنا است كه اكر متعه كرديد اجور آنها را بدهيد. 
آنجه در بحث ما مهم است اين است كه كلمة استمتاع به جه معنا است» آيا معناى لغوى مراد است كه بهره بردن و تلذَّذ است يا 


."70 بداية المجتهد, ج 5 ص‎ )١( 

(؟) الخلافء كتاب النكاح, مسأل 119. 

(9) آيهُ 76 سورةٌ نساء. 

(؟). آيهُ 76 سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ١١‏ 

وقتى به كلمات اصحاب مراجعه كنيم مى بينيم كه استمتاع حقيقت شرعيه براى نكاح موقت است و روايات كثيرهاى در صحاح اهل 
سنّت و غير آن وجود دارد كه متعه را به معناى عقد موقت دانستهاند به طورى كه اكر اين حقيقت شرعيه ثابت شود ظهور آيه ظهور 
روشنى مىشود و بر همان عقد موقت دلالت مىكند. 

بعضى از اهل سنّت اصرار دارند كه استمتاع به معناى بهره كيرى و تلدّذ است يعنى معناى لغوى مراد است ماندد آة اقَا توا 
ِحَلاقِهمْ فا 3 م بتلاقكم) ١١‏ كه معناى لغوى در اينجا مراد است و لكن براى آن جند جواب داريم: 

-١‏ لزوم مهر به مجرّد عقد است و تعلق مهر احتياج به تلذّذ و تمبّع ندارد و طلاق منضف است يس تمتّع شرط وجوب مهر نيست در 
نتيجه معناى آيه اين است كه اكّر عقد متعه را خوانديد بايد اجور آنها را بدهيد. 

1- تعبير به اجور مناسب متعه است البنّه منظور ما اين نيست كه اجور در عقد دائم استفاده نمى شود جون همان كونه كه عقد دائم 
را تشبيه به ببع كرده بودند متعه هم شبيه اجاره است؛ يس تعبير به اجور مناسب نكاح موقت است. 

“- دربارة اداى مهر در همين سوره در آيات قبل بحث شده است و وقتى آنجا در مورد مهر صحبت شده استء ديكر تكرار لازم 
ا 

و إن ردم سبال مج 1 زوج و رع عر تَأْحُذُوا منْهُ شا 7١‏ 

آيه با صراحت مسألهُ مهريّه را ذكر مى كند. 

آيهُ ديكر آيةُ «و آثُوا لتلا نانيك امور ول وي ا 

يكى از دو آيه براى قبل از طلاق و ديكرى براى بعد از طلاق است و تكرار نيست. 

يس وقتى در اين سوره در آيات قبل با فاصلة كم» وجوب دادن مهر عقد دائم آمده است تكرار مجدّد آن جايى ندارد. 

اضف الى ذلك كله؛ رواياتى كه در تفسير اين آيه از صحابه و غير صحابه نقل شده كه آيه را در مورد نكاح متعه مىدانند. 


روايات دو دسته هستند: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. الالالالا صفحه 1١9+‏ از /1ب؟1 


-١‏ با صراحت مىفرمايند كه آيه در مورد نكاح موقت است: 

أخرج الامام احمد باسناد رجاله كلهم ثقات عن عنوان بن حصين قال: نزلت آيِهٌ المتعه فى كتاب الله و علمنا بها مع رسول الله فلم 
تنزل آيهُ تنسخها و لم يند عنها النبى صلى الله عليه و آله حتّى مات. ©" 

اين روايت در كتاب مسند احمد كه از كتب معتبر عامّه است آمده است و با صراحت آيه را در مورد متعه مىداند و معتقد است كه 
نسخ و نهى نشده است. 

طبرى در تفسيرش نقل مى كند: 

اخرج الطبرى فى تفسيره فى ذيل هذه الآيةُ باسناد صحيح عن شعبة عن الحكم قال: سألته عن هذه الآية أ منسوخة هى؟ قال: لا 

(دو مطلب استفاده مى شود اوَلَا: آيه در مورد متعه است و ثانياً: نسخ هم نشده است). «0) 

اين كروه از روايات كه ظاهراً منحصر در اين دو روايت هم نيست دليل بر اين است كه آيه در مورد متعه است. اين روايات در در 
المقرر دن ذيل ابق آيه مده اسك 

"- رواياتى از ابن عباس و غير آن كه مى كويد اين آيه «الى اجل مسممى» داشته است: 

3 أخرج ... الحاكم 

(صاحب مستدركك الصحيحين است و رواياتى كه از آنها فوت شده با همان صبحت نقل مى كند) 

و صبححه من طرق عن أبى نضرة قال: قرأت على ابن عباس: فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ به مِنْهُنَ الى اجل مسمى: فقلت ما نقرؤها كذلكك فقال ابن 
عباس و الله لانزلها الله كذلكك و أخرج عبد ابن حميد و ابن جرير عن قتاده قال فى قراءة أبى بن كعب قَمَا اس مَمْتَغْتُمْ به مِنْهُنَّ الى 
أجل مسمّى. «2) 

اكر «الى اجل مسمّمى» داشته باشد واضح است كه مراد متعه است. 

هادامة ادلّهُ عقد موقّت ... ؟/ 2/ 7م 

* و أخرج ابن أبى داوود فى المصاحف عن سعيد بن جبير قال: 

فى قراءة أبى بن كعب: فما استمتعتم به منهنّ الى أجل مسمى. 07 

اكر ظاهر اين جند روايت را كه تعبير «الى اجل مسمّى» دارد» بكيريم معنايش اين است كه اين عبارت از متن قرآن افتاده است ولى 
در جايى كه ما مىدانيم قرآنى كه بر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نازل شده همين قرآنى است كه در دست ماست و جيزى از آن 


كم نشده استء يس اين روايات به جه معنا است؟ 


)١(‏ أيه 29. سورةٌ توبه. 

(0). آيه ٠١‏ سورةٌ نساء. 

(9). آيةُ ع» سورةٌ نساء. 

(6) مسند احمدء ج 5 ص 568. 
(0) تفسير طبرى» ج 0 ص 4. 

(2) در المنثور. ج ”ء ص .١15١‏ 

() در المنثور. ج اء ص .١15١‏ 
كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ١١‏ 


جواب: اين در واقع تفسيرى است كه از ييامبر صلى الله عليه و آله شنيده بودند و همراه آيه نقل كردهاند كه نظير اين امر در آيات 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا ماع03 6./لاللاللا صفحه /1191 از /1ب؟| 


ديكر هم ديده شده استء مثلًا در آيهُ تبليغ مىفرمايد: 

لل نيا اقول جع ل أنرلَ إلَيِكك) 1١‏ در روايات تعبير «بلَغ ما انزل اليكك فى على عليه السلام» آمده است كه در واقع اين تعبير» 
تفسير بيامبر صلى الله عليه و آله اسث نه اين كه قرآن باشد. از همين جا جواب بسيارى از ايراداتث كه در مورد تحريف قرآن وارد 
شده. داده مى شود به اين بيان كه رواياتى كه دليل بر تحريف قرار داده شده در واقع تفسير است. 

در مورد نكاح متعه بعضى از اهل سنّت مطالب عجيبى نوشتهاند كه نشان از بىاطلاعى آنها دارد, مثلًا در كتابى نوشتهاند كه متعه 
آن است كه بر زانيهاى عقد ببندد. 

غير از دو احتمالى كه در مورد معناى استمتاع در آيه داده شد بعضى از اهل سنّت «قَمَا اسْتَمْتَعْتْ) را به معناى نكاح دائم كرفتهاند نه 
به معناى تلذّذْ يا متعهه در حالى كه در هيج يكك از منابع لغت استمتاع به معناى نكاح دائم نيامده است و در واقع آنان برداشت غلط 
خودشان را بر قرآن تحميل مى كنند. 

»ادام ادلّهُ عقد موقّت ... 9؟/ 2/ 7/ 


"1 روايات: 

اشاره 

روايات بر دو دسته است: 
الف) روايات عامه: 


اشاره 


روايات نابى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در معتبرترين كتابهاى اهل سنت (روايى» تفسيرى و فقهى) موجود است كه دلالت بر 
اباحه و عدم نسخ آن دارد. روايات سه طايفه است: 

طايفة اول: رواياتى كه مىفرمايد؛ در زمان بيامبر صلى الله عليه و آله مشروع بوده وعمر بعداً آن را نهى كرد. 

طايفةُ دوم: رواياتى كه مىفرمايد؛ متعه در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله حلال بوده و من (عمر) آن را حرام مىكنم. 

طايفةُ سوّم: رواياتى كه مىفرمايد؛ لو لا نهى عمر ما زنى الَا شقى. 

اكنون روايات اين سه طايفه را بررسى مى كنيم: 

طايفةٌ اول: 

* عن عبد الله بن مسعود انّه قال كنا نغزوا مع رسول الله صلى الله عليه و آله و ليس لنا نسائنا فقلنا يا رسول اللّه صلى الله عليه و آله أ 
(خصى شدن) 

فنهانا عن ذلكك ثم رخص لنا أن تنكح بالثوب 

(در مقابل يارجهداى به جاى مهر) . ا 

الى أجل ثم قرأ علينا ليا أَبهَا الَّذِينَ آمنُوا لا تُحَرّمُوا طَلباتٍ لكا أحلّ اللَهُ َكن». "١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أدماع3ا6./لاللالالا صفحه 1196 از /1ب؟| 


اين حديث با كمال وضوح بر اباحه وعدم نسخ دلالت دارد» زيرا لحن حديث با نسخ سازش ندارد. علاوه براين» حديث دلالت 
دارد كه نكاح موقت بازيجة هوس بازان نيست بلكه براى شرايط خاصّى است. 

* عن أبى نضرءٌ قال: كنت عند جابر بن عبد الله فأتاه آت فقال: إِنّ ابن عتباس و ابن الزبير اختلفا فى المتعتين 

(متعة حب تمتّع و متعة نساء) 

فقال جابر: فعلناهما مع رسول الله صلى الله عليه و آله 

(در زمانى كه با ييامبر بودند نه اين كه ييامبر هم متعةُ نساء داشته است) 

ثم نهانا عنهما عمر فلم نَعُْد لهما. ”) 

اين روايت هم دليل بر مشروعبّت وهم دليل بر عدم نسخ است. 

* عن ابن جريح قال: أخبرنى أبو الزبير قال: سمعت جابر بن عبد الله يقول: كنا نستمتع بالقبضِة من التمر و الدقيق الاائام 
(عقد موقت) 

على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و ابى بكر حت نهى عنه عمر. ©" 

اين روايت هم دليل بر مشروعيّت متعه و هم دليل بر عدم نسخ است. 

* عن جابر بن عبد الله و سلمة بن أكوع قالا: خرج علينا منادى رسول الله صلى الله عليه و آله فقال: قد اذن لكم أن تستمتعوا 
(يعتى متعة النساء) وغبارت ديكر حديث: 

تستمتعوا إن رسول الله صلى الله عليه و آله اتانا فأذن لنا فى المتعة. «ه) 

ازاين روايت فقط اباحه استفاده مىشود و بر عدم نسخ دلالت ندارد. 

* رجلًا من أهل الشام سثل ابن عمر عن المتعة فقال هى حلال فقال الشامى: إن أباكك قد نهى عنها فقال ابن عمر أ رأيت 
(أى أخبرنى) 

إِنْ كان أبى قد نهى عنها و قد صنعها رسول الله صلى الله عليه و آله أ أمر أبى نتّبع أم أمر رسول الله صلى الله عليه و آله؟ ١ع‏ 


اين حديث دلالت بر اباحه و عدم نسخ ندارد و جالب اين 


(1) آبةُ لا سورة مائدة. 


(") صحيح بخارى» ج لا ص "و صحيح مسلم» ج 5 ص 0 


)0 شرح مسلم ج ص 1/87. 
2 سنن ترمذى» ج الى ص 18#. شمارة 7 


كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: ١١‏ 

است كه يسر عمر آن را نقل كرده است. 

در يكى ديكر از منابع معتبر اهل سنّت كه از نظر اعتبار بعد از صحيح مسلم و بخارى است جنين آمده: 

* عن ابن الحصين أنه قال: نزلت آيهُ المتعة فى كتاب الله تبارك و تعالى و عملنا بها مع رسول الله صلى الله عليه و آله 
(زمانى كه در خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله بوديم) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماء3ا6. الاللالالا صفحه 1199 از /1ب؟| 


در تواريخ ثبت نشده است كه ييامبر صلى الله عليه و آله متعه انجام داده باشد نه اين كه بر ايشان حرام باشد. 

اين روايت هم دلالت بر اباحه و هم دلالت بر عدم نسخ دارد. 

* قال عطاء: قدم جابر بن عبد اللّه معتمراً 

52700 5 

فجئناه فى منزله نسأله القوم عن اشياء ثم ذكروا المتعةٌ فقال: 

نعم استمتعنا على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و ابى بكر و عمر. 7 

اين روايت ديككرى از جابر است و دلالت م ىكند كه هم مباح بوده وهم نسخ نشده است. 

اين هفت حديث- كه منحصر به اين روايات هم نيست- با صراحت دلالت بر اباحة متعه در زمان رسول الله صلى الله عليه و آله 
دارد. 

طايفةٌ دوم: 

اين روايات با صراحت دلالت دارد كه در عصر رسول خدا صلى الله عليه و آله مباح بوده و عمر آن را نهى كرده است. اين روايات 
را مرحوم علامةٌ امينى در الغدير 0 جمع آورى كرده است. 

ايان در اين زميته غبارت جالبى دارد وم قرمايد: 

إن احاديث المتعتين تربوا (بيشتر است) على اربعين حديثاً بين صحاح و حسان (بعضى صحيح و بعضى حسن است) تعرّب (حكايت 
فى كند) عق أن التعفية كانت علن صهد رسول اللدضسن ال عليه و المو تل فبهنا الف انو كيت !]ديسا بالسئة و اول من تهى 
عنهما عمر. 

بقيدرة ان طا فد ]1 ور كرابن اسف كذ 

متعتان كانتا مشروعتين فى عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و أنا 

(عمر) 

أنهى عنهما 

(متعة الحج و متعة النكاح)» و در بعضى از روايات سه جيز است و سوّمى «حيىّ على خير العمل) است. 

و فى بعض الروايات انّه 

(عمر) 

قال على المنبر ثلاث كنّ على عهد رسول و انا أنهى عنهنَ و أحرمهنٌ و اعاقب عليهنٌ متعة النساء و متعة الحجّ و حىّ على خير العمل. 
تجريد العقائد مرحوم خواجة طوسى شروح متعدّدى دارد كه يكى شرح تجريد علامه و ديكرى شرح قوشجى (از علماى عاّه) است. 
ايان در بحث امامك اذ اسعدلالات كتانب تجريد العقافد جورات من دهده وقى يدايق بحت من رسن خوات ذارة كه علامة اميتق را 
عصبانى مى كند او مى كويد: 

«مجتهدى با مجتهد ديكر اختلاف نظر بيدا كرده است و اين اشكالى نداردا. 

اين عبارتء علّمامه را عصبانى مىكند جرا كه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله مجتهد نيستء بلكه كسى است كه إن هو الا وحى 
يوحى. 

»ادام ادلّهُ عقد موقّت ... 7٠‏ 2/ 1م 

روايات تحريم عمر در صحيح بخارى و مسلم هم هست ولى نقل به معنا كرده و ظاهر آن را عوض كردهاند ولى در عين حال باز 
دالت عازه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3طا6. /لالثالالا صفحه ١‏ دا از /ابب؟| 


* عن عمران بن حصين نزلت آي المتعه فى كتاب الله ففعلناها مع رسول الله صلى الله عليه و آله 

(در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله انجام داديم يس معت فعليه نيست بلكه زمائيه است) 

ولم ينزل قرآن يحرّمه و لم ينه عنها حتّى مات 

(ناسخ از كتاب الله و سنت وجود ندارد) 

قال: 

رجل برأيه ما شاء 

(نه اسمى از عمر است و نه اسمى از تحريم ولى با قرائنى كه در دست است مراد روشن است). 9" 

از اين روايت معلوم مى شود كه «عمران بن حصين» خودش معترض بوده است» يس عبارت صحيح بخارى اكر جه براى حفظ 
بعضى از جهات و به خاطر تعصّباتش نقل به معنا است» ولى دلالت آن روشن است. 

همين عبارت در صحيح مسلم «8) هم آمده است. يس علاوه بر روايات صحيحهاى كه مرحوم عَلَامةُ امينى اشاره فرمودهاند اين دو 
كتاب هم رواياتى دارد كه دلالت مى كند. 

طايفة سوّم: 

رواياتى كه از منابع اهل سنّت است و دلالت دارد كه «لو لا نهى عمر ما زنى الَا شقى أو الا الشقى). نسخداى ازاين حديث وجود 
دارد كه مى كويد ما زنى الا شفى (الَا عدَّهُ قليلة) اين نسخه را مرحوم ابن ادريس در سرائر» «©) مرحوم صاحب حدائق در حدائق 07 
و بسيارى از منابع لغت نقل كردهاند ولى هر دو يكك مقصود را مىرساند كه نهى عمر از متعه كار را خراب كرده و اكر 


.578 مسند احمدء ج 5 ص‎ )١( 

(؟) صحيح مسلم؛ ج 6 ص .١1١5١‏ 

(5) الغدير» ج 2 ص 75١‏ به بعد. 

(6) صحيح بخارى, ج 8. ص 178. 

(0) صحيح مسلم» ج 5 ص 89. 

(5) ج 3 ص 918 

0 ج ع ص 117. 

كتاب النكاح (مكارم) جه ص: ١‏ 

اينطور نبود مردم آلودة زنا نمىشدند. 

طبرى» ثعلبى» فخر رازىء ابو حّران نيشابورى و سيوطى در در المنثور به عدَّهُ الطرق اين روايات را در ذيل آية متعه نقل كردهاند. 
راغب اصفهانى )١١‏ در كتاب محاضرات مى كُويد: 

قال يحيى ابن أكثم (عالم معروف اهل سدّت و معاصر مأمون) لشيخ بالبصرةُ بمن اقتديت فى جواز المتعة؟ قال: بعمر بن الخطاب قال: 
كيف و عمر كان أشدّ الناس فيها؟ قال: لأنَّ الخبر الصحيح أنه صعد المنبر فقال: إِنّ الله و رسوله قد أحلًا لكم متعتين و إِنّى أحرّمهما 
عليكم و اعاقب عليهما فقبلنا شهادته و لم نقبل تحريمه. "١‏ 

جمع بندى: 

تا اينجا سه كروه روايت نقل كرديم كه مجموع آن متواتر و بر اباحه و عدم نسخ دلالت دارد. 

بقى هنا شىء: روايات مربوط به عمر كه مى كويد: «أنا أحدّمهما و أنا اعاقب عليهما»» «أنا» در مقابل خدا و رسول خدا صلى الله عليه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6!3.الاللاللا صفحه ١هطا‏ از /اب؟| 


و آله جكونه تفسير مىشود؟ 
افراد بتوانند تحريمى در جيزى قائل شوند در هر زمان يكك نفر بيدا مى شود- خليفه يا غير خليفه» فقيه يا غير فقيه- كه جيزى را 


نمى يسندد و تحريم مى كند» در اين صورت جيزرى از اسلام باقى نمى مانك. 
توجيهات اهل سنْت: 
اشاره 


حال ببينيم اهل سنّت در توجيه اين روايات جه كفتهاند. 
جمعاً بنج توجيه كفته شده است. 


توجيه اول: اين توجيه در كلام خود عمر است. 


كسى بيبش او آمد و كفت مىخواهم تو را نصيحت كنم و عمر كفت نصيحت كن وقتى شخص كفت كه جهار جيز را مردم به تو 
عه كبرد عيز يا دفك كوش كرد 81 شخص كلك يكن ان اتيامعة السام انث عبر در جواتن كفت: 

ان رسول الله صلى الله عليه و آله احلّها زمان الضرورة ثم رجع الناس الى السعة 

(ضرورت برطرف شد) يعنى حكم تابع موضوع است و با انتفاى موضوع (ضرورت) حكم منتفى است. 

جواب: اين توجيه از دو جهت قابل قبول نيست: 

وَل فقهاى اهل سنّت مى كويند «حرام الى يوم القيامة» يس بايد اينها هم در مواقع ضرورت اجازه دهند كه در اين زمان ضرورتها 
كم نيست. يس علماى اهل سنت اين عذر را نمى توانند بياورند. 


ثانياة ان مضه مطلق امك و عقنن زرك ةا حريت اق كدخرورك سكيك ان اقول علت سك 
توجيه دوم: ابن از احكام حكومتى است 


و عمر با مشاهدة اين كه اين سه جيز مفسدهانكيز شده آنها را حرام كرد» يعنى در باب متعة نساء ديد عدّهاى زنان دائمى خود را 
فراموش كرده و دنبال متعهُ نساء افتادهاند» متعهُ حج را تحريم كرد تا مردم سراغ حج تمتع بروند و بيت الله خلوت نشود؛ و «حىّ على 
خير العمل» را تحريم كرد تا در موقع جهاد مردم بىرغبت به آن نباشند» جون نماز را خير عمل مىدانستند» يس تحريم عمر جنبة 
احكام حكومتى داشته واز باب عناوين ثانوى است (حكم حكومتى از عناوين ثانويه است و حكم حكومتى بدون عنوان اوّلى يا 
ثانوى معنا ندارد). 

جواب: جواب از اين توجيه دو جيز است: 

-١‏ حكم حكومتى براى زمان خاصٌ است و موقتى است يس جرا فقهاى عامّه تا روز قيامت آن را حرام مى دانند. 

'- اين عناوين ثانويه در زمان ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله هم بود يس جرا ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آنها را حرام نكرد. 


توجيه سوّم: اين توجيه را ابن قدامه در مغنى دارد 


و مى كويد عمر نسخ را از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله شنيده بود و اعلام نسخ كرده است. 


جواب: اين به حسب ظاهر آبرومندانهترين توجيه است ولى خلاف صريح روايت عمر است جون «انا أحرّمهماا مى كويد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء23طا6. الالثالالا صفحه ناهطا| از /1ب؟| 


توجيه جهارم: قوشجى در شرح تجريد مى كويد: 


إِنَ ذلك (كلام عمر) ليس مما يوجب قدحاً فيه فإِنّ مخالفة المجتهد لغيره فى المسائل الاجتهادية ليس ببدع. * 
تعتجبى ندارد و مجتهدى با مجتهدى مخالفت كرده است يعنى اجتهاد يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله اين بود كه حلال است و 
اجتهاد عمر اين بوده كه حرام است. 


)١(‏ ازعلماى قرن ششمء عالم سنّى معتدلى است و دو كتاب معروف دارد» يكى «مفردات راغب» در مورد لغات قرآن و ديكرى 
كتاب «المحاضرات» است. اهل سنّت به او احترام مى كذارند و شيعه هم به خاطر اعتدالش او را قبول دارند. 

(؟) محاضرات» ج ؟2 ص 45. 

() الغدير» ج 8 ص 5758. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: ١0‏ 

7/7/١ ... ادلَّةُ اباحة نكاح موقّت‎ ١ 

جواب: اين توجيه از همه ضعيف تر است. آيا ماق دا با قن الور نا اد ديكر قابل مقايسه است؟! آيا اجتهاد مقابل 
نص جايز است؟! 

مرحوم علامة امينى وقتى اين كلام را نقل مى كند مى كويد: 

اقرأ و اضحكك أو ابكك. )١١‏ 

كسانى كه جنين مى كويند در اصول دين مشكل دارند نه در فروع» آنها ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله را نشناختهاند جون حضرت 
از خودش جيزى نمى كويد ولى طبق نظر عامّه معناى اين كه بيامبر مجتهد است اين است كه به ظنون فتوا مىداده در حالى كه او 
از جانب خداست و با ماوراى طبيعت ارتباط داشته و جبرئيل بيام وحى را براى او مىآورده. بنابراين نشان مىدهد كه كويندة اين 
سخن در اصول لنكك است و لنكى او در فروع ناشى از لنككى در اصول است. 

اضف الى ذلكك؛ اكر فتح اين باب كنيم در اين صورت جيزى از اسلام باقى نمىماند» جون همين حقّى كه به عمر داده شده به 
ديكران هم داده مى شود و آنها هم در مورد هر يكك از احكام اسلام اظهار نظر مى كنند. 

علاسوه براين» اين مسأله در متن قرآن بوده و صحبت از اجتهاد بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيست؛ همان كونه كه سابقاً كفتيم 
قراين زيادى داريم كه مراد از آيه 7 سورةٌ نساءء متعه است و همجنين در اين زمينه روايات متعدّدى از عامّه داريم» مكر اين كه 
بكويند نعوذ بالله خدا هم مجتهد ديكرى است. بنابراين مسأله واقعاً مشكل است و مشكل وقتى حل مى شود كه تعصبها از بين برود 
و بكلويند كه خليفةٌ دوم جنين حقّى نداشته است. 


ب) روايات خاضه: 


اشاره 


تااينجا بحث در روايات عامّه بود وامّاروايات خاصه متواتر است» مرحوم صاحب وسائل در ابواب مختلف روايات زيادى نقل 
كرده كه ما به نقل ينج روايت اكتفا مى كنيم: 
عن ابى بصير قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن المتعُ فقال: نزلت فى القرآن «قُمَا اسْتَمْتَعتُمْ به مِنْهُنَّ فآتُوهُنّ أجُورَهْن فريضَة 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه شادئ| از /اب؟| 


اسح ا ا ب 0 

:* عن عبد الله بن سليمان» قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: كان على يقول: لو لا ما سبقنى به بنى الخطاب ما زنلا الا 
شقئ. ١‏ 
علماى عامّه مى كويند على عليه السلام قائل به حرمت متعه بوده و نسخ در خيبر از على عليه السلام نقل شده استء ولى اين روايت 
نشان مىدهد كه على عليه السلام قائل به جواز آن بوده است. 
عن زرارة قال: جاء عبد الله بن عمر «عمير» الليثى الى أبى جعفر عليه السلام فقال: ما تقول فى متعة النساء؟ فقال: أحلها الله فى 
كتابه و على سنة نبيه فهى حلال الى يوم القيامة فقال: يا أبا جعفر مثلكك يقول هذا و قد حرّمها عمر و نهى عنها فقال: و إن كان فعل 
فقال: فإنَى اعيذك بالله من ذلكك أن تحل شيئاً حرّمه عمر فقال له: فأنت على قول صاحبكك و أنا على قول رسول الله صلى الله عليه و 
آله فهلم الاعنكك أن الحقّ ما قال رسول الله صلى الله عليه و آله و أن الباطل ما قال صاحبكك .١‏ 
لايم ام سور عه انفد كن تكن فى كرفتك وير باآيد عبر اعت ماله را بان كرد كور من كد 
* و فى عيون الاخبار باسناده عن الفضل بن شاذان عن الرضا عليه السلام فى كتابه الى المأمون 
(كأنْ مأمون درخواست كرده بود كه امام اصول و فروع اسلام را به طور فشرده را براى او بنويسد): 
محض الاسلام شهادة أن لا اله الَا الله «الى أن قال:» و تحليل المتعتين الذين أنزلهما الله فى كتابه و سنّهما رسول الله صلى الله عليه و 
آله: متعة النساء و متعةٌ الحب. «ه) 

.* عن مالكك بن عبد الله ب بن أسلم عن أبيه عن رجل 
رس اث ولى جو وات تواست باد آنا كادى اوج 
عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى قول الله عزّ و جلٌ: لا يذئح لله باس بن َس لا ميك تبه قال: و المتعة من ذلكك. 2 


مطابق ايخ ووامقا يكى :ال دوشاى وسعسك كه راعنثا يرهيز ال كاه عى شود متعه اسث :و كسس نم توائد نا قيامت خلوق آ ناوا بكيرىه 
جمع بندى: 


ما دراين مسأله مداركى داريم كه عُشر آن هم براى اثبات اين مسأله كافى است ولى جون ياى تعصّ بات در ميان است,ء در مقابل 


اين ادله مقاومت مى شود و ظاهراً سرجشمة همة اينهاء ايستادكى در ساية كلام عمر بوده و خواستهاند حرف عمر زمين نيافتد. 


.5758 الغدير» ج 8» ص‎ )١( 
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روايات معارض: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 60157. اعلا أماع13ات. الاللالالا صفحه عزهئا| از /لاب؟1 
در مقابل اينها روايات معارضداى داريم كه مى كويد حكم متعه در زمان ييامبر نسخ شده است و اين روايات معارضه در كتب 
صحاح آمده است. در بين روايات معارضه تعارض است و زمان نسخ اختلافى است: 

-١‏ بسيارى از روايات آنها مى كويد؛ كه در فتح خيبر يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله آن را نسخ كرده است. 

-١‏ كروه ديككرى از روايات مى كويد؛ در سال فتح مكه و در ارض اوطاس (زمينى در نزديكى هوازن) كه جنكك حنين در آنجا واقع 
شده نسخ شده است. 

روايات ديكرى مى كويد؛ يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله آآن را در زمين مكه حرام كرد. 

*- كروهى از روايات مى كويد؛ در تبوكك نسخ شد. 

ه- و بالاخره كروهى مى كويد؛ خدا به تكرار متعه را حرام و حلا-ل كرد. شافعى در اين زمينه مى كويد من نديدم جيزى را خدا 
مكرّر حلال و حرام كند مكر متعه. 

مرحوم علّامة امينى قولى را نقل مى كند كه مى كويد هفت بار متعه حرام و حلال شده است. آيا جنين قانو نكذارى يبدا مىشود؟ 
اكر جنين باشد مردم به جنين دينى ايمان نمى آورند. 

نتيجه: مشوّش بودن روايات ناسخه بهترين دليل بر مجعول بودن آن استء به طورى كه هركس مطابق ميل خودش جعلى كرده 
است» جون مدركى نداشته است. 


4 دلّهُ حرمت نكاح موقّت ... 0/ 87/7 
ادلَهُ مخالفين (حرمت نكاح موقت): 
اشاره 


در اينجا به بررسى ادلَّهُ مخالفين مىيردازيم. مخالفين از جند راه وارد شدهاند: 
- 


نسخ نكاح متحه: 
اشاره 


روايات اباحه و يا حتّى آيهُ قرآن كه دال بر اباحه است به وسيل سنّت و آيات منسوخ است و بيشتر روى نسخ به سنّت تككيه كردهاند 


خواه اباحه مستفاد از قرآن باشد يا از احاديث. 


روايات ناسخ از نظر زمان نسخ و جهات ديكر متعارض بوده و به جند كروه تقسيم مى شوند: 


كروه اول: رواياتى كه مى كويد در خيبر نسخ شد. 


از جملة اين روايات روايتى است كه در صحيح مسلم از حضرت على عليه السلام نقل شده است: 
* إن رسول الله صلى الله عليه و آله نهى عن متعة النساء يوم خيبر. )١١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ ماع03 6./لاللاللا صفحه ثدظ| از /اب؟| 


حديث ديكرى در همين كتاب از حضرت على عليه السلام به عبارتى ديكر نقل شده است: 

* عن على عليه السلام أنه سمع ابن عباس يلين فى متعة النساء فقال: 

مهلا يا ابن عباس فإنّ رسول الله صلى الله عليه و آله نهى عنها يوم خيبر. ") 

به نظر مى رسد كه اين دو روايت فى حدّ ذاته صحيح نيست و جزء مجعولات است جون ما روايات متواتر از على عليه السلام و اولاد 
ايشان داريم كه متعه را حلال مىدانستند و به تحليل متعه شناخته شده بودند» حال جطور مىشود كه جنين جيزى را در مقابل اين 
روايات متواتر يذيرفت؟! يس احتمال مجعول بودن اين روايات قوى است. در روايتى از امام باقر عليه السلام خوانديم كه حضرت 
مى فرمود: 

. سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: كان على عليه السلام يقول: لو لا ما سبقنى به بنى الخطاب ما زئلِ الا شقي. "ا 

اين روايت را با اين شدَّت از على عليه السلام نقل كردهاند» حال جطور در روايات قبل حضرت جنين كفته است؟! يس اين روايات 


مجعول است. 
كروه دوم: رواياتى كه دلالت م ىكند در عام اوطاس «6» (فتح مكه در سال هشتم هجرى) ببامبر صلى الله عليه و آله آن را نسخ كرد. 


اين روايت را هم مسلم در صحيح خود نقل مى كند: 

* عن أياس بن سلمة؛ عن أبيه قال: رسحص رسول الله صلى الله عليه و آله عام اوطاس فى المتعة ثلاثاً ثم نهى عنها. «ه) 

روايت ديكرى را هم مسند ابن ابى شيبة» مسند احمد و صحيح مسلم نقل كردهاند: 

* عن سلمةُ بن الاكوع قال رخص رسول الله صلى الله عليه و آله فى متعةٌ النساء عام أوطاس ثلاثة ايام ثم نهى عنها بعدها. «2) 

آيا اين روايات كه مى كويد در عام اوطاس حرام شده با رواياتى كه بعداً خواهد آمد و مىكويد در ارض مكه حرام شده است 


يكى است؟ 


(0) ج ع ص 1"8. 

() ج ع ص 1"8. 

(*) ح ' باب ١‏ از ابواب متعه. 

(6) در اين سال ييامبر صلى الله عليه و آله مكه را فتح كرد و تمام اقوام و قبايل مسلمان شدندء غير از قبيلة هوازن كه كروهى شجاع 
و دلير بودند و كروهى از بنى سعد را هم با خود همراه كرده و در مقابل ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله ايستادند و جنكك حنين در 
آنجا واقع شد. قطعهاى از سرزمين هوازن به نام اوطاس استء لذا اين جنكك به نام غزو اوطاس هم ناميده شده است. 

(0) ج ع ص .1"١‏ 
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قطعاً يكى نر نيست و لو هر دو در يكك سال بوده است ولى سرزمين مكه و ارض اوطاس دو مكان است. 
كروه سوّم: رواياتى كه مى كويد در زمين مكه بيامبر صلى الله عليه و آله سه روز آن را حلال كرده و سبس آن را حرام كرده است: 


حديث ديكرى را هم ابن ابى شيبه» مسند احمد و صحيح مسلم نقل كردهاند: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.اثالالاللا صفحه بدلا از /اب؟| 


* عن سَبِرهُ قال رأيت رسول الله صلى الله عليه و آله قائماً بين الركن و الباب و هو يقول يا انها الناس إِنّى كنت أذنت لكم فى 
الاستمتاع ألا و إِنْ اللّه حرّمها الى يوم القيامة. "١‏ 


اين سه كروه از روايات است كه شديداً با هم اختلاف دارند. 
اقوال ديكر: 


در اينجا اقوال ديكرى هم وجود دارد كه مرحوم علامة امينى در الغدير جمعآورى كرده و منابع آنها را هم آورده است كه با 
-١‏ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در غزوةٌ تبوك از متعه نهى فرمودند. 

"- در حيّجةُ الوداع مباح شد و بعد از آن نهى شد. 

*- در عمرةٌ قضا (عمرهاى كه ييامبر بعد از صلح حديبتِه به جاى آوردند) حلال شد. 

؟- مكرّرا حلال و حرام شد. ابن قدامه در مغنى كلامى از شافعى در اين زمينه نقل مى كند: 

وقال الشافعى لا أعلم شيئاً أحله الله ثم حرّمه ثم احلّه ثم حرّمه الا المتعة فحمل الاسمر على ظاهره و أن النَبى صلى الله عليه و آله 
حرّمها يوم خيبر ثم أباحها فى حيجة الوداع ثلاثة أَيَام ثم حرّمها. 0" 

ه- هفت بار مباح و هفت بار حرام شد. در خيبر» حنين» عمرة القضاءء عام الفتح» عام الاوطاس. غَرْوةٌ تبوكك و حتجة الوداع نسخ شد. 
مرحوم علَامة امينى در جلد 8 الغدير بحث مفصّلمى در مورد متعةٌ نساء و متعة حج دارد و در آنجا مداركك اين اقوال را نقل مى كند. 
حال نمىدانيم آيا كسى قائل است كه هفت بار حلال و هفت بار حرام شده ويا مرحوم علّامه روايات مختلف را جنين جمع كرده 
است يعنى اككر روايات را با هم جمع كنيم مفهومش اين مى شود كه هفت بار حلال و هفت بار حرام شده است. اكر هر كدام از اين 
دو احتمال باشد مسألةٌ عجيبى است. 

اين نمونهاى از روايات دال بر نسخ است. آيا وقتى با اين روايات روبهرو مىشويم نمى توانيم بككوييم كه اين يكك مسألهُ عادّى نبوده 
و دستى در كار بوده است؟ ما در فقه روايات متعارض و ناسخ و منسوخ زياد داريم اما هيج كجا جنين ناسخ و منسوخ و تعارضى 
نيست و اكر سراسر فقه را بككرديم مثل متعه جنين ادّعاهاى نسخى بيدا نمىكنيم. 

از اينجا مى توانيم به حسب قاعدهاى كه در باب تعادل و تراجيح داريم بككوييم اين روايات متعارض هستند و در مقابل روايات اباحه 
نمى توانند مقاومت كنند جون روايات مانعه به جهت تعارض شديد در بين خودشان حبجت نيستند. 

علاوه براين روايات مىخواهند آيه را نسخ كنند در حالى كه مىدانيم نه عامّه و نه خاضّه نسخ قرآن با خبر واحد را اجازه 
نمى دهندء بنابراين صرف نظر از تعارض» هر يكك از اينها خبر واحد است و نسخ قرآن با خبر واحد جايز نيست. 

اضف الى ذلكك؛ اكر اين كونه كه شما مى كوييد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمان نسخ متعه را تا روز قيامت صادر كردهانده 
بس جرا شخصتّتهاى مهم و سرشناس از صحابه مانند ابن عباسء عبد الله بن مسعود, جابر بن عبد الله انصارى و ... بى خبر 
ماندهاند و قائل به حليت شدهاند و اكر روايت متواترى بر نسخ بوده جكونه اينها نشنيدهاند و حتّى عمر هم نشنيده» جرا كه مى كويد: 
متنعان كاتا جحللفان قن رمن الي أنا أحوميياء عمر | اين مسأله ابن قدو كرشن عله اف 

ازاين تشويش روشن مى شود كه اين يكك مسأله سياسى بوده و عمر به هر دليل آن را تحريم كرده و جمعّت يبروان ديدهاند كه 
اكر بخواهند حرف عمر را از كار بيندازند ممكن نيستء جرا كه با صراحت كفته است و اككر بخواهند تحريم را به عمر نسبت دهند 


عقا لق تم شو ديد كدرة كدوك وو ا ينظ درف شمر لزي إلى "للش جه عفدي كردهو نه باهر عبلى الل عليس ا لداسية 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه /1ه لا از /1ب؟| 


دادهاند در حالى كه اينء با بيان خود عمر سا زكارى ندارد» و جون واقعتّت نداشته مختلف شده است وهر يكك به جايى نسبت 
دادهاندك. 

ان قلت: نسخ مكرّر جه مانعى دارد» مكر شما نمى كوييد احكام تابع مصالح و مفاسد است يس نسخ متعدّد اشكال ندارد. 

قلنا: درست است كه احكام تابع مصالح و مفاسد است ولى 


.17 صحيح مسلمء ج © ص‎ )١( 
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مصالح و مفاسد جيزى نيست كه روز به روز عوض شود به همين جهت ما در جايى نسخ مكرّر نداريم جز در اينجا. 

ان قلت: جه مانعى دارد كه اين نسخ مكرّر به جهت ضرورتها باشد؛ به عنوان مثال بيامبر براى جلو كيرى از تعرّض به نواميس 
لشكر مغلوب متعه را به اندازة سه روز اجازه داده و بعد از مرتفع شدن ضرورت اين حكم مرتفع شده است؛ و هكذا در موارد ديكر 
يس از باب ضرورت است و ضرورت هم با تغيير زمان تغيير مى كند. 

قلنا: اولاء اين درست است ولى معنايش نسخ نيستء بلكه تبدّل موضوع استء مثل بيمارى كه روزه براى او حرام است ولى بعد از 
بهبودى روزه براو واجب مى شود و وقتى دوباره بيمار شد بر او حرام مى شود اين در واقع تبدّل موضوع است و نسخ نيست. 

ثانياً: ضرورتهاى زمان ما اكر بيشتر نباشد كمتر از ضرورتهاى زمان ببامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيست» يس در اين زمان هم به 
حسب ضرورت بايد اجازه داد؛ به عنوان مثال» جوان براى تحصيل و يا تاجر براى تجارت به خارج از كشور مىرود و جشمش به 
آن صحندها مىافتد در اينجا ضرورت اقتضا مى كند كه اجازة متعه دهيم. 


[ادلَه قائلين به نسخ حكم متعه] 

اشاره 

7 // /8 ... ادلَّةُ قائلين به نسخ حكم متعه‎ ٠ 

دليل اهمْيت بحث متعه: 

مسألهُ اباحةُ متعه به طور اجمال مورد اجماع علماى شيعه بلكه بالاتر از اجماع از ضروريّات مذهب است با اين حال جرا تا اين اندازه 
دليل اوّل: ضرورت متعه در زمان ما. 


دليل دوم: هر كتابى كه در مورد رد شيعه نوشته شده از جمله مسائلى كه در مورد آن سمياشى كردهاند مسأل متعه است. ما به سنّت 


ييامبر صلى الله عليه و آله عمل كرده و فتوا مىدهيم, آنها سنت ييامبر را رها كرده و سنّت خليفة دوم را كرفتهاند و از ما طلبكار هم 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه 6١‏ هظ| از /1ب؟| 


هستندء در حالى كه ما بايد طلبكار باشيم كه جرا سنّت رسول الله صلى الله عليه و آله را رها كردهايد. جنجالى بيا كردهاند و 
اكاذيب و دروغهايى در بعضى از كتابهايشان به هم بافتهاند به طورى كه متعه را مساوى با زنا دانستهاند. بنابراين ما براى دفاع از 
كيان مذهب بايد روى اين مسأله بحث كنيم. 

بحث در اين بود كه فقهاى عامّه قبول دارند كه متعه سنّت رسول اسلام صلى الله عليه و آله است و در زمان ايشان مباح بوده؛ ولى 
معتقدند كه بعداً نسخ شده است و دليل نسخ آن روايات و آيات است. روايات را مطرح كرديم و جواب داديم اين روايات به فرض 
سالم باشد واين همه مشوّش و ضدٌّ و نقيض نباشدء از قبيل نسخ قرآن به خبر واحد است جون هر يكك از اينها جدا جدا خبر واحد 
است و نسخ قرآن به خبر واحد جايز نيست. 

ان قلت: اين روايات و لو هر كدام خبر واحد استء ولى مجموع من حيث المجموع متواتر يا قريب به تواتر است و همه در اين 
دلالت التزامى (وقوع نسخ) شريكك هستند, منتها هر كدام جيزى مى كويند» ولى قدر متيقن اين است كه نسخى واقع شده استء به 
عبارت ديكر دلالت مطابقى اينها متعارض اما دلالت التزاميشان متّفق بر وجود نسخ است. 

قلنا: اين ان قلت در واقع يكك مسأل اصولى است كه در باب تعادل و تراجيح مطرح است. 

بحث اصولى: 

آيا خبرين متعارضين نفى ثالث مى كند يا نه؟ 

بعضى معتقدند كه خبرين متعارضين نفى ثالث مى كندء به عنوان مثال اكر يكك روايت مى كويد نماز جمعه واجب و روايت ديكرى 
مى كويد مستحبٌ است و با هم تعارض دارد» نفى حرمت مى كنند و به تعبير ديككر هر كدام از اينها يكك دلالت مطابقى دارد و يكك 
دلالت التزامى كه دلالت مطابقى اينها متعارض بوده و دلالت التزامى آنها كه نفى ثالث استء متعارض نيست. 

ما معتقديم خبرين متعارضين نفى ثالث نمى كند. جون دلالت التزامى فرع دلالت مطابقى و تابع آن است و وقتى دلالت مطابقى به 
تعارض ساقط شدء ديكر تابعى نمى تواند داشته باشد. در باب قضا هم همين استء اكر زيد ادّعا كند كه اين مال» ملكك من است و 
عمرو ادّعا كند كه ملكك اوستء و هر كدام بّنه بياورند و دو ينه متعارض شوند آيا نفى ثالث مىكندء كه مال بكر نيست؟ خير» 
جون بنتان متعارضتان تتساقطان و وقتى هر دو ساقط شدء ديككر دلالت التزامى دارند, لان الدلالة الالتزامية فرع للدلالة المطابقيةُ و اذا 
سقط الاصلء سقط الفرع. 

نسخ حكم متعه به وسيلة آيات: 

در اينجا ادعاى ديكرى هم هست كه نسخ به وسيلة آيات 

كتاب النكاح (مكارم) جه ص: ١9‏ 

قرآن است كه اكر بتوانند ثابت كنند آيهُ 7 سورة نساء به وسيلة آيات قرآن نسخ شده. ديكر مشكل نسخ به خبر واحد نخواهد بود 
و مشكل تعارض بين ناسخها وجود نخواهد داشت. 

كدام آيه از قرآن ناسخ حكم متعه است؟ 

جند آيه از قرآن را رديف كرده و مىكويند ناسخ است. در اينجا كلامى از «ابن خلكان» از دانشمندان معروف اهل تسئّن در كتاب 
وفيات الاعيان نقل مى كنيم. مباحثهاى بين يحيى بن اكثم (قاضى القضات مأمون) و مأمون در مورد متعه واقع شد و يحيى بن اكثم 
براى نسخ حكم متعه آياتى را از قرآن شمارش كرد. 

يكى از شاكردان يحيى بن اكثم به نام محمد بن منصور مى كويد: كنا مع المأمون فى طريق الشام فأمر فنودى بتحليل المتعة فقال 
يعن يواكم لوالاب العاد ذو اذا كزد يست بن الكقر) وز لايع اذلوقك) عدا اليه قار ينها للقرل ربجا قرول والاغايتك 
الى أن أدخل قال: فدخلنا عليه و هو يستاكك و يقول وهو مغتاظ (عصبانى): متعتان كانتا على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و 
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على عهد أبى بكر و أنا أنهى عنهما ومن أنت بالجغل صّى تنهى عنما فعله رسول الله صلى الله عليه:و آله.و أبو يكر؟! فأوما ابو العيناء 
الى محمّد بن منصور و قال: رجل يقول فى عمر بن الخطاب ما يقول نكلمه نحن؟ فأمسكنا فجاء يحيى بن أكثم فجلس و جلسنا فقال 
المأمون ليحيى: ما لى اراكك متغيراً؟ فقال: هو غم يا امير المؤمنين لما حدث فى الاسلام قال: و ما حدث فيه؛ قال: النداء بتحليل الزنا 
قال: الزنا؟ قال: نعم المتعه زنا قال: 

ومن ا ا ل لي ا ل ا ل ين 
الَّذِينَ هُمْ لِفُرَوجهغ للحَافِظون إلا عَللِا أزراجيغ أزْ يا ملكث أطائهع َإنهُْ غي لومي كَمن ابتغ ورناء ذلك فَولِيكَ هم الماٌون. 2 
امير المؤمنين زوجة المنعة ملكق يمين؟ قال" لآء قال: فهى زوجة الى عثد الله ترثك و تورث و تلحق الولد:و لها شرائطها؟ قال: لا قال: 
ققد صار متجاوز هذين من العاديق و هذا الزهرئ يا امير المؤمتيق روئ عن عبد الله و الحسن ابن محقد بن الحنفية عن أببهما عن 
على بن أبى طالب عليه السلام قال: أمرنى رسول الله صلى الله عليه و آله عن أنادى بالنهى عن المتعه و تحريمها بعد أن كان أمر بها 
فالتفت الينا المأمون فقال: أ محفوظ هذا من حديث الزهرى (آيا سند حديث درست است) فقلنا: نعم يا امير المؤمنين رواه جماعة 
منهم مالكك فقال: استغفر اللّه نادوا بتحريم المتعةُ فنادوا بها. )1١‏ 

اين داستان از جهات مختلف قابل بحث و تحليل است. 

مأمون يكك شخص سياستمدار بود و احساس كرد وقتى كه يحيى بن اكثم كه زير دست اوست متعه را زنا بداند فردا جنجالى در 
مورد آن راه مىاندازند كه مأمون زنا را براى مسلمانان حلال كرده استء به همين جهت براى جلو كيرى از جنجال آن را جمع كرد. 
به اين دو آيهاى كه يحيى بن اكثم استدلال كرده ديكران هم استدلال كردهاند. استدلال به آيات سور مؤمنون براى نسخ مغالطه 
استء جون اينها فرع بر اين است كه متعه نكاح نباشد و حال آن كه ما در اول بحث كفتيم متعه نوعى از نكاح و جميع شرايط نكاح 
در آن جمع است» صيغه و تعيين طرفين عقد و مهر در آن شرط است و تمام احكام آن را دارد؛ تنها جيزى كه ندارد ارث و نفقه و 
حق القَسُْم است» يس كلادم يحيى بن اكثم مغالطداى بيش نيستء بنابراين إلا عَللِا أزتاجهع» * 037 عامٌ است و شامل ازواج دائم و 
موقت مى شود. 

آيهُ ديكر آيات ارث است و مىكويند در قرآن آمده كه زوجه از زوج ارث مىبرد َلهُنّ (ازواج عقد دائم) دمن ما مركت و 
بنابراين آيهُ ارث سبب مى شود كه متعه نسخ شود. 

لازم به ذكر است كلام يحيى بن اكثم و ديكر فقهاى عامّه كه به اين آيات و آيات سورة مؤمنون استدلال كردهاند اهانت شديدى 
به بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله است؛ جون مى كويند زوجه كسى است كه ارث مى برد و زوجة موقت ارث نمى برد و ملكك يمين 
هم نيست يس العياذ بالله بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در برهداى از زمان موقّتاً زنا را اجازه داده است. 

يافشارى براى توجيه كلام خليفة دوم كار را به جايى مىرساند كه به ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله اهانت مىشود و مى كويند 
ايشان زنا را اجازه داده است. 

وائرا در مورد آيات ارث دليلى نداريم كه حكم ارث قابل استثنا نيست جرا كه در خيلى از موارد ارث نيستء مثلا كافر از مسلمان 
ارث نمى برد» هم سنىها مى كويند و هم ماء حال وقتى اينها با هم ازدواج كنند آيا اين ازدواج زنا است و يا قاتل ارث نمىبرد» حال 
اككر ازدواج كند زنا مىشود؟ يس هر حكم عامى استثنائاتى دارد و در نكاح موقت ارث استثنا شده و دليل براين نيست كه نكاح 
نيست و به عبارت ديكر در اينجا حكم استثنا شده است نه موضوع و مغالطه در اين است كه استثناى حكمى 


20 سورة مزهت 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أماع6!3. الاللاللا صفحه ١1لا‏ از /اب؟| 


(9) آيهُ 17 سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج2. ص: ٠١‏ 

را سراغ نفى موضوع بردهاند (جون ارث نمى برد زناست) در حالى كه استثنا در بعضى از احكام دليل بر جيزى نمى شود. 

از كلام مأمون هم استفاده مىشود كه اين سخن را نيذيرفته ولى نه مأمون سؤال كرد و نه يحيى بن اكثم جواب داد كه «متعتان 
محللتان» جيست كه خليفة دوم مى كويد وأنا أحرّمهما). 

حاصل اين است كه اينها براى توجيه كلام خليفة دوم ناجار شدهاند كه احاديثى را جعل كنند و استدلالات مغالطهآميزى بياورند و 
جون مجعول استء به مقدار زيادى مشوّش مى باشد. 

87 /7//1 ... فلسفةُ نكاح موقت؛ نكاح مسيار‎ ١ 


فلسفه و حكمت نكاح موقت: 


اشاره 


كاهى ممكن است اين بحث را به عنوان يكك دليل عقلى براى مسأل نكاح موقت قرار دهند به اين بيان: 

عقل قضاوت مى كند كه بايد در شرع مقدّس نكاح موقتى هم باشد ولى ما اين مسأله را تحت عنوان حكمت و فلسفة حكم بحث 
ف كني 

در موارد بسيارى به دلايل مختلف مردم قادر بر نكاح دائم نيستند. به عنوان مثال نمونههايى از آن را برمى شماريم: 

-١‏ نكاح دائم هزينة زيادى مى خواهد كه تهِيَهُ آن مشكل است. 

؟- به خاطر اشتغال به تحصيل و نداشتن شغل و كسب و كار مرد آمادة نكاح دائم نيستء جون نكاح دائم نفقه و مسكن و... 
مى خواهد واو هم ندارد. 

- به خاطر مسافرتهاى طولا-نى و دورى از اهل و عيالء نياز جنسى دارد؛ امَّرا جنان نيست كه در بلاد غربت بخواهد خانوادة 
جديدى تشكيل داده و نكاح دائم كند. 

ع- به خاطر مأموريتهايى كه به مناطق دوردست مىرود واز خانوادة خود دور مىماند مانند سربازان؛ همان كونه كه در زمان 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله اين ضرورتها بود كه جند مورد از آن در روايات عامّه مده است و حضرت به سربازانى كه از 
خانوادة خود دور بودند اجازه نكاح موقت را داد. 

ه- همسرى دارد كه مبتلا به بيمارى و يا باردار است و دوران باردارى سختى را مى كذراند به طورى كه قادر به حركت نيست و 
جند ماهى بايد با او آميزش نداشته باشد در حالى كه ممكن است در سنّى باشد» كه ميل شديد به آميزش دارد؛ حال در جنين 
مواردى كه ينج نمونه از آن را به عنوان مثال مطرح كرديم, سه راه وجود دارد: 

د 3 : لا لا م 

دستور به فقر و امساك و تعفف داده شود: «و لِِثْمِتَعْفِفٍ الْذِينَ لا يَحَدُونَ نكاحا) راه يارسايى بيشه كند و صبر و استقامت به خرج 
دهدل: ايقن راة در موره يعض ممكن انث عمن باشل:ولى دزعورة سيارى عملى نبسة» يع آن قت اراده وايمان:و تعفف وا 
لسكوان اتعمه افظار داه ضصنوضا ازاثر ااضائف: 

رأه دوم: 
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رأآه سوّم: 

نوعى عقد براى او قائل شويم كه مسئولبتهاى ازدواج دائم را نداشته باشد؛ يعنى ازدواجى داراى شروط واركان. ولى با 
مسئولبتهاى كمتر. 

حال از بين اين سه راه عقل مى كويد دين اسلام كه دين كامل و جاودانى استء بايد فكرى براى حل اين مشكل كرده باشد و تنها 

راه آن ادامة همان سنّت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در هر عصر و زمان استء جرا كه هيج تفاوتى از اين نظر بين زمان رسول 

خدا صلى الله عليه و آله و زمان ما نبوده بلكه مشكلات زمان ما شديدتر استه بنابراين بر سر اين سه راه جارهاى جز انتخاب راه 

سوّم نداريم واكر آيبنى براى اين مسأله راه حلى ييدا نكند دين ناقصى خواهد بود. خصوصا در زمان ما كه وي كىهاى خاصًدى 


خارة. 


ويزكىهاى عصر حاضر: 


دو جيز در زمان ما هست كه مسأله را تشديد كرده است: 
-١‏ سن ازدواج در زمان مابالا رفته اسبت» ماقا در سلين يايين ازدواج مى كردند. از جمله دلايل اد ين مسأله اين است كه ادامة 


تحصيللات عاليه جزء بافت جامعه شده و اجازه نمىدهد به سرعت و قبل از 60 تا ٠‏ سالكى ازدواج كنند 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١55‏ ه 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ٠١‏ 

-١‏ عوامل تحريكك در زمانهاى كذشته كم بود» بىحجابى و بدحجابى و خودآرايى و اختلاط زن و مرد مثل زمان ما نبود» الآن در 

اتوبوس و تاكسى و مكانهاى مختلف مانند دانشكاهها اختلاءط زن و مرد وجود دارد جنين فيلمهاء ماهوارهها و اينترنت به اين 

تشكل ذافن من زتك عمّى دن يدا واشيماى جمهورى اسلامى ذرعين انن كه نسيتث به كاتثالهائ تلوزيوثى بيكاه سيار تفاوت دارد 

ولى فيلمهايى بخش مى شود كه به شهوات جنسى دامن مى زند. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: "١‏ 

يس اين دو عامل ايجاب م ىكند كه در مورد اين مشكل فكرى كنيم. دين اسلام كه به مقتضاى («لْيومَ أَكْمَلْتٌ لَكمْ دِيتَكم» دين 

كاملى است آيا جارهاى براى اين مسأله نينديشيده است؟ 

ما شواهدى در روايات براى اين مسأله داريم كه نشان مىدهد اصنًا فلسفة متعه همين بوده است. رواياتى كه شيعه و اهل سنّت زياد 

نقل كردةانتدوعى كنت الو لأدنيى عير هاازنئ الا شق هومس ابن أت كمع براق تحات ازازناسك واوخ هن غمر افك 

مى شود كه غير شقى هم زنا كند. اين روايات را سابقاً از مفشدر انى مانند طبرى» ثعلبى» فخر رازى» أبو حيان» نيشابورى و سيوطى و 
ل د و ١‏ باب اول م آمده است,ء علاوه بر اين» حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام 
داشتيم كه امام در تفسير آي د يمح الله ناس من وحم ا ممضيكك لياه مى فرمايد: 

.2 و المتعهُ من ذلكك )١‏ 

متعه از درهاى رحمت است كه خدا به روى مردم كشوده است تا مردم كرفتار زنا نشوند و كسى هم نمى تواند جلوى آن را بكيرد 

و خليفة ثانى هم نمى تواند بككويد «انا احرمهاء. اين روايت هم اشاره به نكتة لطيفى دارد يعنى متعه براى نجات از آلود كى به 

زناست. به هر حال ما نمى توانيم باور كنيم كه خداوند براى زنا اشدّ عذاب را قرار داده باشد ولى راه بيش كيرى قرار نداده باشده 


اين غير قابل قبول اسث. 
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عجب اين است كه در تمام كتب رديّه به ما اعتراض م كنند كه جرا به سنّت رسول الله صلى الله عليه و آله كه موافق حكم عقل 
است عمل مىكنيدء آنها براى دفاع از خليفة دوم سنّت رسول الله صلى الله عليه و آله و حكم عقل را كنار ككذاشتهاند واز ما هم 
طلبكار شدهاند در حالى كه ما بايد طلبكار باشيم كه جرا سنّت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله را به خاطر رواياتى كه سر تايا 
تشويش است و نشانة جعل و كذب در آن فراوان است براى دفاع از خليفة ثانى كنار كذاشتهاند. 

و اعجب من ذلك: مخالفين متعه به حكم ضرورتهاى زمان و محيط در عصر و زمان ما به نكا حهايى تن دادهاند كه عيناً شبيه عقد 


موقت است و بازهم مى كويند كه عقد موقت حرام است. 


نكاح المسيار و النكاح بنيّهُ الطلاق: 
اشاره 


نكاح مسيار جزء مسائل مستحدثه استء ما ابتدا موضوعء تعريف؛ حكم و ادلَّهُ موافقين و مخالفين را بررسى كرده و فتوايى مىدهيم 
و بعد در بحث عقد موقت نتيجه كيرى م كنيم كه نكاح مسيار با نكاح موقت جه فرقى دارد كه به آن فتوا مىدهند ولى با نكاح 
موقت متغالقت عن كد 

«مسيار) در منابع لغت نيست و اين يكك لفظ عوامى متداول بين اهل خليج و نجد است و منظورشان از مسيار جيز زود كَذرء ساده و 
آسان است. از كتابهايى كه در اين زمينه نوشته شده است كتاب «حقيقةُ نكاح المسيار) است در آنجا مى كويد: 

«السبار لغة كناف الليجة العامية التجدية»: 

قرضاوى كه از علماى اهل سنّت است, مى كويد: 

«متداول بين اهل الخليج الزيارة السريعة (ديدار كوتاه) أو الزوّار الذين لا يطيلون المكوث عند المضيف (ميهمانهايى كه توقف آنها 


در نزد ميزبان كوتاه است)). 
تعريف اصطلاحى زواج مسيار: 


در اصطلاح» نكاح مسيار به نكاحى مى كويند كه تمام شرايط نكاح مثل ايجابء قبول» مهر و شاهد- كه در نظر عامّه از شرايط 
نكاح است- را دارد با اين تفاوت كه مرأةٌ از بسيارى از حقوق خويش مى كذرد مانند حق نفقه» سكنى و لباس» حق القَسُْم (شب 
خوابى). حال اكر قصدش اين باشد كه بعد از مدّتى طلاق دهد بحث جداكانهاى دارد كه همان الزواج بقصد الطلاق است. 

يس در اين نكاح زن در خانة خودش ساكن است واز نفقة خودش مىخورد فقط شوهرى دارد كه كاهوبيكاه به او سر مىزند 
بنابراين شبيه نكاح متعه است. 

بعضى نكاح مسيار را جنين تعريف كردهاند: 

نوع من الزواج الشرعى لانّه يت بايجاب و قبول مع الالتزام بالشروط لكنه يتميز عن الزواج العادى بأن الزوجة فيه تتنازل عن حمّها فى 
أن ينام زوجها عندها و تتنازل عن حظها بالعدل بينها و بين الزوجة الاولى» در اينجا صحبتى از نفقه و سكنى نشده كه ازاين جهت 
اين تعريف ناقص است. 

اين نوع ازدواج اخيراً در بين اهل سنّت محل بحث واقع شده و بسيارى از بزركان آنها فتوا به جواز دادهاند» از جمله كسانى كه 
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فتوائ به جواق داده «بنخ باز مفتى عرستان سعودى است كه اخيراً از دثيا رقت و اسبت به شيعه خيلى متعضب و مخالق بود مين 
دكتر قرضاوى از مفتىهاى مصر كه رسالهاى را به نام «النكاح المسيار موضوعه و حكمه) نوشته و فتوا به جواز آن داده است. مفتى 


ديار مصر هم فتوا به جواز داده ولى شيخ الازهر 


)١(‏ ح 18ء باب ١‏ از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 77 

با آن مخالفت كرده و اجازه نداده است. 

قرضاوى در كتاب خود مىنويسد: 

«من در مجلسى شركت كرده بودم كه حدود بيست نفر از فقهاى اسلام در آنجا بودند وقتى سخن از نكاح مسيار به ميان آمد و من 
فتوا به حلت دادم اكثريت قاطع علماى حاضر با من موافقت كردند). 

ازاين سخن معلوم مىشود كه فتواى به جواز در ميان آنها فتواى فراكيرى شده و ضرورتهاى زمانء آنها را به اينجا كشانده است. 
١‏ ادامة نكاح مسيار ... 4/ /0/ 7م 


تعبيرات مختلف در مورد مسيار: 


جهار تعبير مختلف در مورد مسيار بيان شد كه معنايش به يكك جيز بازمى كشت: 

تعبير اول: المرور و عدم المكث الطويل. 

تعبير دوم: الزيارة السريعة. 

تعبير سوّم: المرور على الشىء فى أى وقت شاء. 

تعبير جهارم: الزّوار الذين لا يطيلون المكوث عند المضيف. 

همه اين تعبيرات به يكك معنا برمى كردد؛ يعنى جيز موقتى و زود كذر. 

واما تعريف اصطلاحى زواج مسيار مختلف است كه بازكشت همه به يكك جيز است و خلاصة آن اين بود كه: 

زواج بالايجاب و القبول و جميع شرائط النكاح و لكن الزوجة تتنازل عن بعض حقوقها (زوجه از بعضى حقوقش صرف نظر مى كند) 
مثل النفقة و السكنى و حق القَسْم و المبيت عندها و مراعات العدل بينها و بين سائر ازواجه لو كان له زوجة أخرى. 

اين نكاح در اثر ضرورتهاى زمان و محيط بيدا شده جرا كه سابق بر اين محيطها بسته بود و در واقع همان عواملى كه براى متعه 


ذكر كرديم عوامل زواج مسيار است» مسافرتها و عدم قدرت بر ازدواج دائم» كرفتارىهاى زوجة اول... 
اقوال علماى عامّه و خاضّه: 


اشاره 


علماى معاصرين اهل سنّت سه دستهاند: 
-١‏ بعضى اين نكاح و شرايط آن را صحيح مىدانند. 
06 نكاح مسيار را صحيح ولى شرايطش را صحيح نمىدانند (شرط فاسد» مفسد نيست). 
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"'- بعضى نكاح و شرايط آن را فاسد مىدانند. 

جمعى از معاريف اهل سنّت نكاح مسيار را صحيح مىدانند كه از آن جمله مفتى بزركك مصر به نام «دكتر نصر فريد واصل» كه 
قائل به جواز آن است و همجنين «دكتر قرضاوى» از مفتىهاى معروف مصر كه كتابى به نام «زواج المسيار حقيقته و حكمه) نوشته 
است. او در كتابش مقدّمهاى دارد كه اجمال آن جنين است: 

«وقتى من اين فتوا را دادم» غوغايى در مناطق خليج و اطراف آن بريا شد كه جرا قرضاوى جنين فتوايى داده است و كفتند اين 
فتوايى كه تو دادى باعث شده است كه اكثر زنانى كه در اين مناطق زندكّى مى كنند با تو بد شوند (جون هشتاد درصد زنان با آن 
مخالفت كردهاند ..) ولى ما بايد حكم خدا را بككوييم» دو دسته از علما هستند كه كارشان مشكل استء يكك دسته علمايى كه در 
خدمت امرا و ملوكاند كه هرجه آنها مىيسندند مى كويند و دستة ديككر علمايى كه در خدمت عوامند و تابع يسند آنها حرف 
مى زنند» خطر كروه دوم از كروه اوّل بيشتر است. فقيه بايد حكم خدا را بككويد من تشويق به نكاح مسيار نم ى كنم ولى اكر از حكم 
آن از من سؤال كنندء مى كويم حلال است و حلالل خدا را هم حرام نم ىكنم» جون دليل بر حلت داريم و دليلى بر حرمت آن 
نداريم). 

از جملة موافقين نكاح مسيار بن باز مفتى اهل حجاز و مخالف شديد شيعه است. از مخالفين شيخ سابق الازهر «الشيخ جاد الحق) 
است. بعضى از علماى الازهر هم كفتهاند كه ما نمىدانيم نكاح مسيار جيستء و جيزى كه نمىدانيم دربارهاش حكم نمى كنيم كه 
اين هم عذر ناموجهى است. 

از علماى شيعه هم آنها كه در اين زمينه (نكاح مسيار) فتوا دادهاند فتوا به جواز دادهاند» منتها با شرايطى كه بعد خواهيم كفت. يس 
علماى شيعه در اين زمينه يكك دست هستند ولى علماى اهل سنت سه كروهند كه اكثر آنها قائل به جواز شدهاند. 

در اين زمينه كتابهاى متعدّدى وجود دارد كه جهار كتاب را معرّفى مى كنيم كه يكى از شيعه و سه مورد ديكر از اهل سنت است: 
-١‏ نكاح المسيار و احكام الانكحة المحرّمة نوشتة عرفان بن سليم. 

"- زواج المسيار حقيقته و حكمه نوشتة قرضاوى. 
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“- زواج باطل المسيارء العرفى» السرّىء المتعة نوشتة محمد فؤاد الشاكر (نكاح عرفى به معناى نكاح غير رسمى استء يعنى نكاحى 
كه در دفاتر رسمى ثبت نمىشودء و نكاح سرّى نكاحى كه شهود بر آن شهادت نمىدهندء عامّه در نكاح ولىّ و شهود را شرط 
مى دانند). 

؟- حقيقة زواج المسيار و مشروعيّة المتعة نوشتة سيد محمّد على حسينى بقاعى از علماى شيعة لبنان. 

دلايل قائلين به صحت نكاح مسيار جيست؟ و دلايل مخالفين جيست؟ فتوا و دليل ما جيست؟ تا از آن براى نكاح متعه استفاده كنيم. 


١‏ ادامة نكاح مسيار ... 77/١7‏ 7م 

ادل موافقين: 

كه نكاحى است جامع همه شرايط و صيغة عقد دائم خوانده شده و مهريّه دارد» اككر حضور شهود را هم لازم بدانند شهود هم 
7 ل ا سد 5 2 رلاء 557 

ادلهاى كه مى كويد «و أحلل لكمْ م] ورلاء ذَلِكم» يا «احل الله النكاح وحرّم السفاح و الزنا» اين را هم شامل است و اما زدودن 


بعضى از حقوق ضررى به اصل نكاح نمىزند و اين يكك نوع تنازل و كذشت مرأة از بعضى از حقوقش مى باشد» جون حقٌّ اوست 
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وي نواه كريل قو اك وس الققدم اند نترام 
ما اين دليل را به عبارات فقهى معمول اصحاب خود (شيعه) برده و به صورت فنْىتر بيان مى كنيم: 

صورت اول: 

كاهى زن در عقد نكاح جيزى را شرط نم ىكند ولى اخلاقاً متعهّد مى شود كه جيزى از مرد نخواهد و اصنًا مسأل تنازل از حق در 
صيغة نكاح قرار نمى كيرد؛ اين بحثى ندارد و بسيارى هستند كه در متن عقد شرطى قرار نمىدهند ولى اخلاقاً متعهّد مى شوند كه 
صورت دوم: 

تنازل از حق و ككذشت از حقوق در متن عقد قرار مى كيرد كه دو حالت دارد: 

-١‏ به صورت شرط فعل: 

يعنى فعلى را شرط مى كند به اين بيان كه بككويد من با تو ازدواج مى كنم و از تو نفقه و قشم را طلب نمى كنم؛ اين اشكالى ندارد 
جون حقٌّ اوست ولى شرط مى كند كه مطالبه نكند ودر بسيارى از موارد همين است و به زودى در مورد ارث هم خواهد آمد و 
خواهيم كفت كه يدر حق دارد به فرزند خود بككويد كه اين خانه براى تو به شرط اين كه در هنكام تقسيم ارث جيزى را مطالبه 
نكنى» نمى كويد به شرط اين كه وارث نباشى بلكه مى كويد به شرط اين كه مطالبه نكنى كه شرط فعل است و بلامانع زن هم در ما 
نحن فيه متعهّد شده كه مطالبة نفقه و قسم نكند. 

"- به صورت شرط نتيجه: 

مرد مىكويد: أتروّجَك على أن لا يكون لكك حقٌّ فى النفقةُ و القسمء (ازدواج م ىكنم به شرط اين كه حقّى نداشته باشى). اين قسم 
قابل بحث و ايراد است كه آيا اين حق قابل اسقاط است؛ به عبارت ديكر اين حقّى كه قابل كذشت هستء آيا قابل اسقاط هم 
هنت؟ 

ممكن است كسى بككويد اين حكم الهى است كه مرد بايد نفقهُ همسرش را در عقد دائم بدهد و تقسيم عادلة مبيت را انجام دهد و 
اكر نكند خلاف حق رفتار كرده استء آيا اين حق قابل اسقاط است؟ 

اين اول كلام است و اككر شكك هم كنيم كه قابل اسقاط است يا نه» اصل اين است كه غير قابل اسقاط است و لذا بعضى از متأخرين 
هم كه نكاح مسيار را صحيح دانستهاند» معتقدند كه به صورت شرط نتيجه نباشد بلكه به صورت شرط فعل باشد. 

جمع بندى: اكر مى خواهند نكاح مسيار انجام دهند بايد شرط را در متن عقد نياورند و يا اككر شرط را در متن عقد مى آورندء به 
صورت شرط فعل بياورند نه به صورت شرط نتيجه» جون مشكوكك است. 

براى شرط فعل بعضى شاهدى از صحيح بخارى و صحيح مسلم آوردهاند كه سوده بنت زمعة (يكى از همسران يبامبر) يير شده بود 
و به بيامبر عرض كرد يا رسول الله صلى الله عليه و آله من حق قسم خود را به عايشه بخشيدم؛ يس زن مى تواند از حقٌّ خود تنزّل 
كند. 

أمَا الارث: 

آيا مى تواند ارث را هم در ضمن عقد نكاح شرط كند؟ 

بعضى از بز ركان نسبت به ارث سخت كيرى كرده و معتقدند نسبت به ارث نمى شود جون ارث يكى از احكام الهى است كه 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 75 

تابع تسب و سربب استء و حكم الهى غير قابل تغيير است و حق نيست. كما اين كه عكس آن هم ممكن نيست يعنى من ليس 
بوارث را در ضمن عقد لازم شرط كنيم كه وارث شود و اين كه بعضى از يدرها بيّتداى را از ارث محروم مى كنند صحيح نيست و 
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جون ارث اسقاطاً و اثباتاً تابع حكم الهى استء لذا ما در مورد عقد متعه هم كفتهايم كه اكر شرط كند كه ارث ببرد مشكل است. 
علماى اهل سئّت از كنار ارث بىصدا كذشتهاند و فقط از نفقه و قَسُم صحبت كردهاند. ما معتقديم در مورد ارث بين شرط فعل و 
شرط نتيجه» فرق است به اين بيان كه مىكوييم شما حقّ ارث داريد اما شرط مى كنيم كه مطالبه نكنيد. بسيارى از يدرها در حال 
حيات سهم فرزندان بزركتر را مىدهند و مى كويند بقيَهُ اين اموال بماند براى صغيرهاء به شرط اين كه شما حقّ ارث خود را ببخشيد 
نه اين كه سهم ندارند» يس به صورت شرط فعل باشد اشكالى ندارد. 

نيست و بدون شرط و با شرط مى تواند سهم خود را ببخشدء يس به طور خلاصه تعريف نكاح مسيار جنين مى شود: 

إن نكاح المسيار بحسب الظاهر نكاح دائم مع جميع شرائطه إِلَا أنّه ليس فيه حق النفقة و القَسْم و الارث باشتراط عدم مطالبتها بهذه 
الحقوق لا بعدم استحقاقها. 

أده مخالفين: 

اشاره 

مخالفين كه نكاح مسيار را باطل دانستهاند به وجوه سستى تمسشكك جستهاند كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 


١‏ - محقق نشدن اهداف شرع: 


شارع از نكاح اهدافى داشته است مثل توالد» سكون (ليسكن اليها»» مودّت» رحمت واينها در نكاح مسيار نيست» يس جون اهداف 


-١‏ ظلم به زن: 


آن زن زور مىكويدء مثلا مى كويد خانهات را هم به من واككذار كن؛ هستند» جنين مردانى كه وقتى احساس كنند زنى احتياج دارد 
كه كسى بالاى سرش باشد و طالب و خريدارى هم ندارد و اموالى هم دارد؛ به جنين زنانى زور مى كويند و جون اين نكاح سبب 


حجنين مفسدهداى مى شود» يس باطل سيت 
“1- مخالف با كتاب الله: 


لا 
١‏ ان مه لدي 2 ّ 3 1 ولل 5 طاى عر "لل للل هعكة ) اميه من عزاع.. > لأ 6مسة 5 


أَمرالِهم» )اين قسمت در مورد نفقه است و در اين نكاح هم كه نفقه نمىدهد» يس «قوّامون)» نيست و اين خلاف آيه است. 
- مخالف طبيعت نكاح: 


لازمة اين نوع نكاح كتمان است در حالى كه شارع در مسألة نكاح نظرش اعلان است بنابراين شهود را لازم مىداند (طبق قول 


8 - شكسته شدن شخصيّت زن: 
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اين نكاح باعث مى شود كه شخصيّت و كرامت زنان درهم شكسته شود و زن تبديل به موضوعى براى بهرهكشىهاى جنسى شود. 
#- شبيه نكاح متعه: 


اين شبيه نكاح متعه است در حالى كه ما متعه را حرام مىدانيم. يس اين نكاح هم حرام است. 
اينها اشكالاتى است كه از لابهدلاى كلمات عامّه جمعآورى كردهايم. 


جواب از دليل اول: 


كويند كان اين سخن يكك مطلب مهم و اساسى را در فقه فراموش كردهاند و آن اين كه بين علت و حكمت فرق استء العلهُ يدور 
مدارها الحكم, مثل لا تشرب الخمر لانه مسكر كه اكر سُكر از بين رفت و تبديل به سركه شد ديكر حرام نيست» جون مسكر نيست 
ولى در حكمت حكم دائر مدار آن نيست به عنوان مثال روايت مى كويد «تناكحوا تناسلوا» حال اكر بيرزنى بود كه هيج بيّهاى 
نخواهد زاييد و يبرمردى است كه قدرت بر توليد مثل ندارد ويا زنى كه عقيم استء آيا نكاح اينها باطل است؟ 

بقاء نسل جزء حكمت نكاح است جرا كه خيلى جاها نكاح هست و بقاء نسلى هم نيستء مثل تمام كسانى كه امروزه نكاح مى كنند 
و جلوى باردار شدن را مى كيرند» يس بككُوييم نكاح همة اينها باطل استء كويا آنها اين اصل مهم اسلامى را فراموش كردهاند» 
يس اين دليل بر بطلان نمى شود جون اهداف شرع در غالب نكاحها هست و بعضى از آنها در نكاح مسيار نيست و اين اشكالى 


ندارد. 


)١(‏ آيهُ ”7 سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: إهن 

جواب از دليل دوم و سوّم: 

اكر يكك مرد فقير با يكث زن ثروتمند ازدواج كند و تمام مخارج را زن بدهد وواين مرد جيزى ندارد آيا اين نكاح باطل است جون 
مر فقير انك وله اموق غلن المناء فيك كينها عن حكيت ابت له عله تااسري ناد الوه 

اينها قانون ديكرى را هم فراموش كردهاند و آن اين كه سوء استفاده از يكك قانون دليل بطلان آن قانون نمىشود, به عنوان مثال 
اكر كسى از مسجد سوء استفاده كرده و از آن براى سرقت استفاده كند آيا باعث مى شود كه در مساجد را ببنديم؟ بله اكر قانونى 
باقن كن كانا ذ سو امطافواس كد مى توان جلوى آن را كرفتء ولى اكر جند نفر سوء استفاده كردند» نمى توان جلوى اصل 
قانون را كرفت در حالى كه اطلاقات شامل است. 


جواب از دليل جهارم: 


اعلان جزء علتها نيست به عنوان مثال در جايى كه يدر هست و دو نفر شاهد هم هست و عقدى مىخوانند؛ اين اعلان نيستء علاوه 


جواب از دليل ينجم: 


آيا اكر اين زن بماند و آلودة زنا شود باعث از بين رفتن كرامت نساء نيست؟ علاوه بر اين» مسألة اشباع غريزة جنسى مسأل سادهاى 
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جواب از اشكال ششم: 


اين نكاح از خيلى جهات شبيه متعه است ولى اين عيب آن نيست بلكه حسن آن است. 

فبناءَ على ذلكك: بايد بكوييم جون نكاح مسيار صحيح است يس متعه هم صحيح است نه اين كه بككُوييم جون متعه باطل است» 
نكاح مسيار هم باطل است» يس قائلين به صيّحت نكاح مسيار خوب است كه شجاعت به خرج داده و بككويند نكاح متعه هم جايز 
است. بلكه مى خواهيم بككوييم نكاح موقت اولى به صيحت است از نكاح مسيارء جون شخصى كه نكاح مسيار م ىكند از دو حالت 
خارج نيست: 

يا از ابتدا به زن مى كويد كه قصدش نكاح موقت است و لو عقد دائم مىخواند يا نمى كويد. صورت اول نوعى رياكارى و تظاهر 
است كه غير اخلاقى است و صورت دوم نوعى خيانت است؛ (فان اظهر ثبته فهو رياء و إن أخفى نبته فهو غشٌ و خيانة)» يس عقد به 
صورت موقّت آبرومندانهتر و اوللِ به صيحمت است. 

بله كسانى كه سنّت رسول الله صلى الله عليه و آله را رها كنند و دنبال سنت غيرش بروند؛ در اين وادىها كرفتار مى شوند و جيزى 
كه غير اولى است صحيح مىدانند. 

؟١‏ ادامة نكاح مسيار ... 7/7/١‏ 7م 


بقى هنا امور: 


الامر الاول: نكاح به قصد طلاق 


كفتكويى در بين علماى اهل سنّت به خاطر نكاح مسيار بيدا شده كه آيا نكاح به قصد الطلاق صحيح است يا نه؟ به اين معنا كه 
كسى نكاحى مى كند (و لو نكاح مسيار هم نباشد) ولى نيتش طلاق استوء البنّهِ غالباً اين بحث در نكاح مسيار استء ولى منحصر به 
نكاح مسيار نيست» يس در امر اوّل بحث در النكاح بقصد الطلاق من اول الامر است و فرقى نم كند كه نفقه و قسم را ساقط كند 
يا نكند. 

متأخرين علماى اهل سنّتء غالبا نكاح بقصد الطلاق را صحيح دانستهاند و آنجه از قدمايشان نقل كردهاند اجماع بر صتحت است. 
نووى در شرح صحيح مسلم و ابن قدامه در مغنى ادّعاى اجماع بر صيحت نكاح به قصد طلاق كردهاند. 

نووى در شرح صحيح مسلم مى كويد: 

قال القاضى (از فقهاى اهل سنّت) و أجمعوا على أن من نكح نكاحاً مطلقا و نيته أنْ لا يمكث معها الا مدّهُ نواها فنكاحه صحيح حلال 
و ليس نكاح متعة و إِنّما نكاح المتعة ما وقع بالشرط المذكور و لكن قال مالكك ليس هذا من أخلاق الناس (كار اخلاقى نيست نه 
اين كه صحيح نباشد). )1١‏ 

ابن قدامه در مغنى مى ككويد: 

فالنكاح صحيح فى قول عامّةُ اهل العلم الّا الاوزاعى قال هو نكاح متعهُ و الصحيح أنّه لا بأس به و لا تضرٌ نيته. "7١‏ 

ما نيز معتقديم كه نكاح به قصد طلاق امر جايزى است» 
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() ج فى ص 185. 

(0) ج اد ص "ا/ا. 
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جون در اينجا اصلى داريم كه مطابق آن داعى كاهى از نيت انشا جدا مىشودء به اين بيان كه داعى يكك جيز و آنجه كه در مقام 
انشا نيث مى شود جيز ديكرى است: مثا در مقام انشا قصد هبه مى كند ولى داعيش اين است كه فردا جيز يز ركترى براى او بياورد: 
اين اشكالى ندارد. 

يس جدايى بين داعى و انشا در مباحث عقود فراوان است و معيار در صححت عقود قصدى است كه در حال انشا دارد و داعى دخيل 
نيست. در ما نحن فيه قصدش اين است كه نكاح دائم باشد ولى داعى آن اين است كه يكك ماه بعد كه تحصيلاتش تمام شد او را 
طلاق دهدء اين اشكالى ندارد. اككر جه از نظر اخلاقى كار نايسندى است. 

اكر نكاح مسيار و نكاح به قصد طلاق صحيح استء يعنى نكاح م ىكند بدون نفقه» قشم و ارث و قصد او هم اين است كه يكك ماه 
بعد جدا شود و فرقى بين اين دو نكاح, و متعه نيست و فقط در لفظ اين دو نكاحء «الى اجل» را نمىآورندء در مورد متعه اين همه 
انكار و طوفان بريا شده و به ما در كتابها دشنامها داده شده در حالى كه تمام اين حرفها در نكاح مسيار و نكاح به قصد طلاق هم 
هست يعنى اكر «الى اجل» كفتيم» اين عقد زنا مى شود منتهى حدّ ندارد جون آن را ابن عباس جايز مىداند ولى وطى به شبهه است 
واو را تعزير مىكنند! اين مطلب جاى تعجب دارد؟ 

آيا تمام مفاسد در اين كلمه است؟! 

به عبارت ديكر ما مى كُوييم احكام شرع تابع مصالح و مفاسد است و مصالح و مفاسد هم براى عمل خارجى است. 

اين عمل خارجى در باب نكاح مسيار به ضميمة جواز نكاح به قصد الطلاقء با متعه هيج فرقى ندارد» جرا كه نفقه ندارد و ثبت 
محدود است و همه شروط ديكر را دارد و تنها تفاوت آن در ان شاء «الى اجل» استء حال آيا تمام مفاسد متعه با كفتن «الى اجل) 
بيدا مىشودء يا با آن عمل خارجى؟ اينجاست كه مى كوييم حساب ما با آنها به روز قيامت و اككر خدا از آنان سؤال كند كه 
با متعه نداشت مباح دانستهايد و جوانان خودتان را به آن ترغيب كرده و كفتهايد كه اين حافظ از زناست و حافظ عصمت زنان و 
مردان استء آيا جوابى براى آن دارند؟ يس كناه ما اين است كه سنّت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله را احيا كردهايم و حسن كار 


آنان اين است كه سنّت بيامبر صلى الله عليه و آله را رها كرده و به سراغ جيز ديكرى رفتهاند. 
الامر الثانى: سوء استفاده از نكاح موقت 


نكاح موقت فلسفه و حكمتى داشته است و آن اين كه در ضرورتها از آن استفاده شودء مثل جوانى كه زير بار مخارج عقد دائم 
نمى تواند برود و يا مسافرى كه در بلاد بيكانه مى خواهد بماند و با ديدن مناظر محركك آلوده مىشود و يا مردى كه همسرش بيمار 
است ويا ... فلسفةُ اصلى نكاح موقت اين بوده ولى بدون اينها هم نكاح موقت مطابق اجماع علماى ما جايز است. 

شاهد اين مطلب هم همان مسأل تشريع در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله است به اين بيان كه مى بينيم در جنككهاى مختلف 
شكايت داشتند كه از اهل و عيال خود دور ماندهايم» در آن زمان هم بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله براى دفع ضرورتها آن را 
تشريع كرد. از روايات عديدة ائمَهُ معصومين عليهم السلام هم همين استفاده مى شود. 


الب نمىكوييم منحصر به اين است جون علت نيست بلكه حكمت است ولى اساس و يايه همين بوده است. 
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مشكل اين است كه كروهى از هم مسلكان ما از مسأل جواز متعه سوء استفاده كرده و جهرة آن را در نظرها منفور كردهاند و آن را 
به صورت يكك وسيله براى هوس بازى درآوردهاند به طورى كه مسأل ضرورت در مرحلة بعد قرار كرفته است و اين سبب شده كه 
هم در نظر دوست وهم در نظر دشمن بدنما شده و دفاع از آن هم مشكل شود. 

0 ادامة نكاح مسيار ... 7/7/١‏ 7م 

در اينجا سه روايت را بيان مى كنيم كه ائمّةُ معصومين عليهم السلام هم اوَلَا و بالذات قصدشان دفع ضرورت بوده است: 

عن على بن يقطين قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن المتعةٌ فقال: 

ما أنث و ذاكك قد أغناكك الله عنها 

(تواز آن بىنيازى) 

فقلت: انما أردت أن أعملها فقال: هى فى كتاب على )١١‏ 

عليه السلام 

فقلت: نزيدها و نزداد 

(براى ازدياد نسل زياد متعه مى كنيم تا جمعيّت ما زياد شود)؟ 

قال: و هل يطيبه الا ذاكك 


(متعه ياكيزه مى شود به خاطر اين هدفء كه همان ازدياد نسل است). ١؟7)‏ 


)١(‏ كتابى مشتمل بر احكام كه ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله آن را انشا فرموده و حضرت على عليه السلام آن را نوشت و اكنون 
در خدمت حضرت ولى عصر (عج) است. 

(؟) ح ١‏ باب ث از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 717 

در اين روايت امام با صراحت على بن يقطين را نهى مى كند يعنى مطابق حكمت متعه؛ كسانى مى توانند متعه كنند كه دسترسى به 
نكاح دائم ندارند. 

عن الفتح بن يزيد قال سألت أبا الحسن عليه السلام عن المتعةُ فقال: 

هى حلال مباح مطلق لمن لم يغنه الله بالتزويج فليستعفف بالمتعة «... »١‏ 

عن المفضّل قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول فى المتعة: 

دوه آنا مشون الجداكم الا يرى فى مظع العرررة 

(در لغت به معناى عيب است و به اعضاى تناسلى انسان هم عورة مى كويند» جون مستور نساختن آن عيب است و مقصود در اينجا 
اين است كه در جايى ديده شود كه بودن در آنجا براو عيب است) 

فيحمل ذلكك على صالحى إخوانه و أصحابه 

(ساير صلحاى شيعه را هم متّهم مى كنند). 7١‏ 

اينها نمونهاى از احاديث بود كه بيان شد ولى منحصر به آن هم نيست و احاديث متعدّد است و دلالت مى كند بر اين كه تشريع وليه 
براى اين نبوده است كه مردم به صورت كسترده و بىحساب در شهوات و هوا و هوسها غرق شوند, بلكه هدف بسيار مقدّس بوده 
كه همان حفظ كردن افراد نيازمند از الود كّى به كناه است. 

شكن يست كدسكبت بناعلت فرق واركديه ابل يبان كه حك :«اثن مداز سكت يست 'ولى دائز مداو عل اسك كابزاين يدون 
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ضرورت هم به حسب عنوان اوّلى متعه جايز استء انا اساس و ياي تشريع آن دفع ضرورتها بوده استء همان كونه كه روايات اثمه 
معصومين عليهم السلام شاهد آن است. 

متأسّ فانه از اين مسأله سوء استفاده شده و عدّهاى آن را وسيلة هوس رانى قرار دادهاند واين سبب شده كه جهرة اين امر مستحبٌ و 
ضرورىء بدنما شده و به يكك امر خلاف عرف تبديل شود؛ به طورى كه هم دشمنان به ما حمله مى كنند و نكاح موقت را مساوى با 
زنا مىدانند و هم در نظر دوستان اين امر نايسند شده به طورى كه در نظر بعضى از عوام عقد موقت از زنا هم نايسندتر است و اين 
امر سبب شده است كه ما در عصر و زمان خود سراغ عنوان ثانوى برويم و بككوييم عنوان ثانوى ايجاب م ىكند كه مااين حكم 
اسلامى را تحت برنامه قرار دهيم و از انجام بدون برنامة آن نهى كنيم. 

متعه بايد در دفاتر رسمى ثبت شود و به هنكام ثبت در نظر كرفته شود كه آيا ضرورتى در زندكى شخصى او وجود دارد يا نه؟ اكر 
داراى ضرورت بود در دفتر ثبت شود و اكر فرزندى هم متوأّد شد ثبت شودء يس بايد قيد و شرطهايى قرار داده شود تا جهرة 
نامطلوب» هرج ومرجدار و بدنام آن به يكك جهرُ خوشنام و صحيح تبديل شودء و ثابت كردن اين ضرورتها هم كار مشكلى نيست. 
إن قلت: آيا در جاهاى ديكر هم همين را مى كوييد؟ به عبارت ديكر آيا استفاده از عناوين ثانويّه منحصر به همينجاست ويا در 
جاهاى ديكر هم مى كويند؟ 

قلنا: بله» عناوين ثانويّه منحصر به نكاح موقت نيست بلكه در عقد دائم هم هست. در عقد دائم قانون اين است كه اكر كسى بدون 
تسجيل در دفاتر رسمى ازدواج» عقد دائمى برقرار كند كسى كه صيغة عقد را مىخواند تعقيب مىشود, در حالى كه همه سكوت 
كرده و ايراد نمىكنند» جون مى كويند زمانى است كه ما ناجاريم عقد دائم را هم روى يكك ييكره قرار دهيم واكر بدون ثبت در 
دفاتر باشد ممكن است فرد انكار كند و مشكل ييدا شود علاوه بر اين وضعيّت ببّهها هم روشن نمىشودء يس همه بايد عقد دائم 
رادو ققائر جريبول و ]كدق يناه قار تعيب انبجهاوحي ف ال 

ازاين بالا-تر مسألة طلاق است. ما مىدانيم كه الطلاق بيد من اخذ بالساق» يعنى شوهر حق دارد كه طلاق دهد ولى در زمان ما 
شوهر نمى تواند طلاق دهدء. و بايد ثابت كند كه جه دليلى بيدا شده كه مىخواهد از اين زن جدا شودء آيا هوا و هوس است كه در 
اين صورت اجازءٌ طلاق نمىدهند ويا دليل ديكرى دارد. آيا اين عنوان اوّْلى است؟ 

خيره عنوان ثانوى است و از اين عناوين ثانويه در باب طلاسق و نكاح دائم زياد استء به عنوان مثال براى بيه بعد از تولمد بايد 
شناسنامه بككيرند آيا در قرآن و روايات جنين حكمى وجود دارد؟ در هيج كجا نيست ولى اكر براى فرزند شناسنامه نكي رند» 
مسئوليت دارد واين فرزند در اجتماع هيج نقشى نمى تواند داشته باشد» نه حقّ معامله دارد» نه حقّ ازدواج و نه حقٌ انتخاب شدن و 
انتخاب كردن و از تمام حقوق اجتماعى محروم مى شود در حالى كه آيه و روايتى ندارد و در واقع همة اينها عناوين ثانويّه است. 


زمان كاهى ايجاب مى كند كه ما به سراغ عناوين ثانويّه 


(1) ح ؟ باب له از ابواب متعه. 

(؟) ح ”» باب ف از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 708 

برويم و عناوين اولبه زير يوشش قرار مى كيرند نه اين كه عناوين اوَّليْهِ از بين برود بلكه آنها را محدود مىكنيم و در جهارجوبههاى 
غير قابل سوء استفاده مى ريزيم. اكر بخواهيم عقد متعه هم در عصر و زمان ما قابل نقض در خارج و داخل نباشد بايد تحت نظامى 
قرار كيرد و اكر هر كسى با هر كسى عقد موقت كند همان مشكلات بيش مىآيد جون اكر قيد و شرط از آن برداشته شودء به 


فحشا تبديل مى شود و ماية آبروريزى است و هم خانوادهها به خطر مىافتند و هم در داخل و در خارج متهم مىشويم. 
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يس در زمان حاضر ناجاريم عناوين ثانويّه را در مسائل اجتماعى راه بدهيم و متعه از اظهر مصاديق آن است. 

ان قلت: دربارة زنان جه مى كوييد؟ جرا كه اين ضرورتها دربارة آنها هم هست مثلًّا شوهر بيمار است و يا زندانى است و يا مسافرت 
كرده است. 

قلنا: جواب در اينجا همان جوابى است كه در مسألة تعدّد زوجات دربارة مردان در عقد دائم داده مى شود يعنى وقتى كفته مى شود 
كه جرا تعدّد زوجات در مردان جايز است و در زنان جايز نيستء جوابى كه به اين اشكال داده مىشود در ما نحن فيه هم همين 
خوب داده مىشود. به اين بيان كه: 

ارلاتدوبارة 1 قحل اند سك امكارة قارع من مبرورق امك كراد عن ندا دف عون سواه حافى شعاد تروقن حامم: 
مى شود و به همين جهت اجازه نمى دهيم. 

لياش نيست كه غريزة جنسى در مردان به طور مجموعى از مجموع زنان شديدتر است و در كتب مسائل مربوط به زناشويى 
غالباً دانشمندان مىكويند كه اكثريّت زنان سرد مزاج هستند» يعنى حتّى نسبت به يكك همسر هم علاقة جندانى ندارند و راه 
درمانهايى هم براى اين سردى مزاج ذكر كردهاند ولى در مردان جنين نيستء» يس زنان ضرورتشان كمتر از مردان است. 

١8‏ ادامة نكاح مسيار ... /١0‏ // 7م 


الامر الثالث: نكاح موقت مباح است» منظور از ابن اباحه جيست؟ 


اباحه به معناى اجازةٌ بالمعنى الاعم و مقابل حرام است و شامل مستحبّء مكروه؛ مباح متساوى الطرفين و حتّى واجب هم مى شود. 
آنجه تاكنون ثابت كرديمء اباحةٌ بالمعنى الاعم بوده استء حال در اين امر ثالث ات نكاه دقيق ترى به مسأله داشته باشيمء 
يعنى اين اباحة بالمعنى الا-عم كه در مقابل تحريم استء آيا داخل در مستحبٌ است يا داخل در مكروه يا با اختلاف اشخاص و 
ازمنه مختلف مى شودء يعنى كاهى مكروه و كاهى مستحتٌ است و يا براى بعضى مستحبٌ و براى بعض ديكر مكروه است. سه 
احتمال در اينجا وجود دارد: 

اعمظافا مدت اسع 

افاوظلقا مكروه اسك 

*- تفصيل بين اشخاص و ازمنه. 

مرحوم صاحب وسائل روايات مختلفى نقل كرده كه جهار باب را فهرست وار نام مى بريم: 

الف) فى الاباحة (بالمعنى الاعم) "(0١١‏ حديث). 

ب) فى استحباب المتعة و ما ينبغى قصده (احياى سنت ييامبر) بها «؟) ١8(‏ حديث). 

ج) فى استحباب المتعة و إن عاهد الله تركها 8 ( حديث). 

عهد كرده بودند كه سراغ متعه نروند حال يا به خاطر ترس از دشمن و يا ترس از مخالفت زنان دائمى و وقتى به امام عليه السلام 
عرض مى كردند» كه جنين عهدى كردهاند امام عليه السلام مىفرمودند؛ اين عهد باطل است» جون عهد و نذر و قسم در مكروهات 
يا محرّمات نافذ نيستء جرا كه بايد متعلق نذر راجح باشدء يعنى حتماً بايد مستحبٌ باشد و در غير آن نمى شود» جون قصدش تقرّب 
است و اما در ناحية عهد و قسم حدّ اقل اين است كه بايد مكروه نباشد. 

د) فى كراهة المتعهٌ مع الغناء عنها و استلزامها الشنعة (مردم انسان را مذمّت كنند) أو فساد النساء 259 (© روايت). 

آيا اين روايات متعارض هستند يا راه جمع دارند؟ 

مااز كلا-م صاحب وسائل نكتهاى استفاده مىكنيم كه عقيدةٌ ما هم همين است و آن اين كه متعه به عنوان اوّلى مباح است ولى به 
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عنوان ثانوى كاهى مستحبٌ و كاه مكروه مىشود. 
روايات اباحه كه در باب اول آمده متضافر است و اما جايى كه مستحبٌ مى شود به خاطر حفظ سنّت است كه عنوان ثانوى است و 


( بات ١١‏ از انوات متعة. 

(لأكيات ”آذ انوات متحد. 

() ناتف 317 انوات متحة. 

(©)بات قاز انوات متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 79 

* و باسناده عن صالح بن عقبة» عن أبيه» عن أبى جعفر عليه السلام قال: [ْ [ْ 5 

قلت: للمتميّع ثواب؟ قال: إن كان يريد بذلكك وجه الله تعالى و خلافاً على من أنكرها لم يكلمها كلمة الا كتب الله له بها حسنة و لم 
يمد يده إليها الا كتب الله له حسنةٌ «... )١‏ 

عن بشر بن حمزة» عن رجل من قريش قال: بعثت إلى ابنة عم لى كان لها مال كثير قد عرفت كثره من يخطبنى من الرجال فلم 
أزوّجهم نفسى و ما بعثت إليكك رغبة فى الرجال 

الك حمس ) 1 ِ 

غير أثه يلغي أنه أحل اللدافى كتايد واسها وسول الله ضلي الله عليهو آله فى سلعه فسومها زف 

(براى ملاحظه تقيه.به جاى عمر) ١‏ 
فأحببتٌ أن أطيع الله عر و جل فوق عرشه و أطيع رسول الله صلى الله عليه و آله و أعصى زكر فتزوّجنى متعة فقلت لها: حتّى أدخل 
على أبى جعفر عليه السلام فاستشيره قال: فدخلت عليه فخبرته فقال: افعل صل الله عليكما من زوج. "١‏ 

عن محمد بن مسلمء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال: تمبتّعت؟. قال: 

لاء قال: لا تخرج من الدّنيا حتّى تحيى السنة. «*» 

يس استحباب متعه عنوان ثانوى و احياى سنّت است؛ و الا به عنوان اوَّلى مباح است. 

وامّا مواردى كه مكروه است تحت سه عنوان است: 

1- جايى كه استغنايى هسث و بىثياز از متعه اسث. (©) 

؟- جايى كه خوف بدنامى است و در محيط افرادى هستند كه مى خواهند شيعه را به خاطر عقد منقطع بد نام كنند: 

. عن عار (الساباطى) قال: قال أبو عبد اللّه عليه السلام لى و لسليمان بن خالد؛ قد حرّمت عليكما المتعة 

(احتمال دارد حرمت به معنى كراهت باشد) 

من قتلى ما دمتما بالمدينة لأنَكما تكثران الدخول علي و أخاف أن تؤخذا فيقال: هؤلاء أصحاب جعفر. «2) 

مرحوم علامة مجلسى در بحار حديث جالبى نقل مى كند و بعد از آن كه مىفرمايد ائمّه عليهم السلام اصحابشان را از متعه نهى 
كردند تا سراغ عقد موقت نرونده مىفرمايد دليل آن: : 

قال جماعة من أصحابنا رضى اللّه عنهم: العلّ فى نهى ابى عبد الله عليه السلام عنها فى الحرمين أن أبان بن تغلب (ابان از اصحاب 
اجماع است و مى كويند سى هزار حديث از امام صادق و امام باقر عليهما السلام نقل كرده است) كان أحد رجال أبى عبد الله عليه 
السلام و المروئ عنهم (ديكران احاديث را از او روايت مىكردند) فتزوج امرأة بمكاة و كان كثير المال فخدعته المرأة حتّى أدخلته 
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صندوقاً لها ثم بعثت إلى الحمالين فحملوه إلى باب الصفا ثم قالوا: يا أبان هذا باب الصفا و إِنّا نريد أن ننادى عليكك هذا أبان بن 
تغلب أراد أن يفجر بامرأة فافتدى نفسه بعشرة آلاف درهم فبلغ ذلكك أبا عبد الله عليه السلام فقال لهم: 

وهبوها لى فى الحرمين (در مكه و مدينه به خاطر من صرف نظر كنيد). «*) 

ظاهراً نشان مى دهد كه برنامة آن زن هم طبق نقشْهُ قبلى بوده و مىخواستند اصحاب حضرت را بد نام كنند. 

'- بعضى از زنها فاسد و كافر مى شوند: 

ماعن بن مجنت ين حصي يون شعون 

(راوى ضعيف است و روايت را به عنوان مؤْتّرد ذكر مى كنيم جون بحث روشنى است و دليل نمىخواهد زيرا بعضى از زنها كم 
حوصله هستند و ممكن است بد و بيراه بكلويند) 

قال: كتب أبو الحسن الى بعض مواليه لا تلتحوا 

رار 

على المتعة إِنّما عليكم إقامة السنة فلا تشتغلوا بها عن فَرُشِكم و حرائركم 

(همسران دائمى) 

فيكفرن و يتبرّين و يدعين على الآمر بذلكك و يلعنوننا. 7 

يس متعه به عنوان اوّلى مباح بود ولى به عنوان ثانوى كَاهى مستحبء كاهى مكروه. كَاهِى حرام و كاهى واجب شد. 


[مسأله ١‏ (النكاح المنقطع كالدائم)] 
اشاره 


١٠‏ مسأله ١‏ (النكاح المنقطع كالدائم الا الى 


قبل از ورود به بحث دو مطلب را كه به مباحث قبل مربوط است مطرح مى كنيم: 


-١‏ بعضى مى كويند اين كه حديث معروف دارد كه خليفه دوم كفت: 

متعتان محلّلتان على زمن رسول الله (ص) و انا أحدّمهما 

يكى از دو متعه» متعة نكاح و ديكرى متعة حج تمنّع است. در حجٌ تمنّع ابتدا عمره به جاى آورده و بعد از احرام خارج مىشوند و 
مجدّداً براى رفتن به عرفات محرم مىشوند» يس در بين عمره و حج از احرام خارج مىشوند. 

خليفة دوم در اين مسأله افكارى مانند افكار قبل از اسلام داشت و مى كفت زشت است كه براى رفتن به عرفات محرم شويم در 
حالى كه قطرءهاى آبٍ عسل جنابت ا يش ما مى جكلد» به همين جهت وقتى با احرام وازد مكه شدئى همه جيز بر تو حرام انث نا 
به عرفات بروى. بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله خودش حج تمتع به جاى آورد در حالى كه ابتدا عمرةٌ تمبّع به جاى آورد و بعد 


مُحل شد و بعد براى حج تمتع محرم شد. اين 


(1) ح "باب ١‏ از ابواب متعه. 
(0) ح 4 باب ١‏ از ابواب متعه. 


()ح 3_3 باب ؟ازابواب متعه. 
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(©) ح ١‏ باب داح ” باب 0. 

(5) ح ه باب ثهاز ابواب متعه. 

(8) بحار» ج ٠٠١‏ ص ."١١‏ 

(0) ح * باب ه از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 7١‏ 

مسأله در روايات اهل سنت آمده است كه به اين متعةُ حج مى كويند» يعنى حيجى كه عمرة آن قبل است و بين آن عمره و خود حج 
فاصلهاى است كه مُحل شده و همه جيز براى او حلال شده است. 

-١‏ متعه به نفع مردان است يا زنان؟ 

به نفع هر دو است جون عقد يكك طرفى نيست و با زنانى متعه مى كنند كه شوهر ندارند و نياز به شوهر دارند» يس همان كونه كه 
عقد موقت نياز مرد را برطرف مىكند. مشكل زنى را هم كه نياز به شوهر دارد بر طرف مى كند. 

مسألة :١‏ النكاح المنقطع كالدائم فى أنّه يحتاج إلى عقد مشتمل على ايجاب و قبول لفظيين و أنه لا يكفى فيه مجرّد الرضا القلبى من 
الطرفين و لا المعاطات و لا الكتابة و لا الاشارةً و فى غير ذلكك كما فصّل ذلكك كله (در عقد دائم) 


عنوان مسأله: 
برنامههايى كه در ايجاب و قبول عقد دائم بود (18 مسأله) در اينجا هم هست جرا كه اين دو عقد به هم شبيه هستند. 
اركان عقد موقت: 


عقد موقت داراى ججهار ركن استث: 

صنق اعييد لوجي وعدن لل انل رانك أعل المت اي : 

اكرايق اوكان اهدو كرد طالد موقت مدو مرو شود 

همان طورى كه در بحثهاى سابق كفتيم بايد لفظ صريح باشد و ظهورش نوعى ويا عرفى باشد جون بعضى معتقدند كه عقد 
موقت قبل از اسلام هم بوده است و اسلام ابداع كنندة عقد موقت نيست و اسلام براى آن شرايطى قرار داده استء يس بايد يا با 
الفاظ عرفى و يا با الفاظى كه در شرع كفته شده عقد جارى شود. 

در مورد عريّت» بايد كفت كه اككر قادر بر عربت باشد احوط عربت است و اكر قادر نباشند با زبان ديكر مى توانند انشاى عقد 


ادله: 


١‏ - اجماع: 


اين مسأله اجماعى است و مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 
اجماعاً بقسميه. و اكر نبود اين اجماع جاى جانه زدن در مورد كتابت بود» جرا كه يكى از طرق انشا كتابت است. 


در زمان كذشته عقدنامه و بيع نامههاى كتبى كمرنكك بود و همه جيز با الفاظ انجام مى كرفت. آية 7 سورة بقره در مورد كتابت 
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اسخادولى كنات يد عنوان القاى عقد اليسعه يلكه عليه شهوة انيت يعنى م توشتد ا طرك الككان تكتد. ريدن در سايق كمد معمول 
بوده است حتّى در جاهايى كه مبايعهنامه را مى نوشتند قيد مى كردند كه صِيغهُ لفظى عقد هم جارى شد. 

امروزه انشاى كتابت بر انشاى لفظى ييشى كرفته و معاملات مهم را با انشاى لفظى انجام نمىدهند و تا كتابت نباشد قراردادها باد 
هواست و فقط معاملاءت جزئى را با الفاظ انجام مىدهندء يس انشاى لفظى فرع شده است و كاهى فرع هم نيست و حتماً بايد 
كتابت باشد و به تنهايى مورد قبول نيست. حال اكر اين اجماعى كه جلوى ما را كرفته است نبود ما اجازه مىداديم كه در باب 


نكاح انشاى عقد به كتابت باشدء همان كونه كه در بيع اجازه دادهايم. 
9 - ويزكى نكاح: 


نكاح از عبادات استء نه اين كه قصد قربت مى خواهدء يعنى توقيفى است و آن قدر شارع به آن قيد و شرط زده كه مثل صلاةٌ و 
صوم توقيفى شده است و ديكر يكك امر عرفى و عادى نيست بنابراين برخورد بزركان با نكاح غير از برخورد آنها با بيع واجاره 
است و اينها جلوى ما را كرفته است؛ اككر اين موارد نبود در نكاح هم كتابت را جايز مىدانستيم كما اين كه امروزه خيلى از 
ازدواجها و طلاقها در محيطهاى غير اسلام به كتابت است و در دفترخانه امضا مى كنند. 

ادامة مسألة ١‏ ... ١؟//ا/‏ ٠م‏ 

توضيح ذلكك: 

كتابت در زمان كذشته و حال فرق واضحى دارد. در زمانهاى كذشته الفاظ و انشاى لفظى اصل و كتابت فرع بود و حتّى كتابت به 
عنوان شاهد براى اصل عقد محسوب مىشدء و علت آن اين بود كه اكثر مردم خواندن و نوشتن را نمىدانستند؛ ولى بعدها وقتى 
اكثر مردم توان خواندن و نوشتن بيدا كردند انشاى لفظى فرع شده و اكثر عقود به كتابت انجام مىشدء به طورى كه دفاتر اسناد 
رسمى تأسيس شد و امضا جاى انشا را 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: "١‏ 

كرقه و كار يحاي ويه كداتقاي لفان در عقي 1ن تخنها 1ل اعسان اتقاده اسك معلا دور تاف :روز كه و املاظ نوك 
دولتها بايد قراردادها مكتوب باشد و بدون آن قابل قبول نيستء و انشائات لفظى در حدٌّ مقاوله و كفتكوهاى مقدّماتى معتبر است» 
و به همين جهت ما در معاملات» كتابت را جانشين انشاى لفظى مىدانيم. جرا مردم به كتابت روى آوردهاند؟ 

انشائات مكتوب سه امتياز دارد: 

-١‏ كتابت بقا دارد و صدها سال ممكن است باقى باشد در حالى كه الفاظ باقى نيست. 

؟- انشاى كتبى را به آسانى نمى توان انكار كرد ولى انشاى لفظى قابل انكار استء به همين دليل در زمان معصومين عليهم السلام 
وصيّت را مى نوشتند جون احتمال انكار وراث در ميان بود. 

"- انشاى لفظى ممكن است با مقاوله مشتبه شود ويا جدّ و هزل با هم مشتبه شود» ولى در امضاى اسناد شوخى و يا مقاوله معنا 
ندارد. 

علاسوه براين موارد براى برترى كتابت نسبت به انشاى لفظى مى توان موارد ديكرى را هم اضافه نمود و لذا در عصر و زمان ما كه 
اكثر مردم با سواد هستند كتابت مرسوم شده است. 

با توه به اين مقدّمه بايد درهمه جا انشاءات مكتوبه را يذيرفت ولى در نكاح و طلاق» اجماع قائم است كه انشاى لفظى معتبر است 
ويكك استثناست. )١١‏ 
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اضف الى ذلك عقد نكاح توقيفى است (نياز به بيان شارع دارد) جرا كه شارع مقدّس در آن دخل و تصرّف زيادى كرده به طورى 
كه وضع جديدى شده و مثل عبادات» امر توقيفى است. 

البتّه احتياط اين است كه در عصر و زمان ماء حتّى بعد از آن كه صِيغةٌ لفظى براى نكاح و طلاق خوانده مىشود به صورت كتبى 
هم نوشته شود يس نوشتن و كتابت در عصر و زمان ما احتياط مستحبٌ است و كاهى واجب استء جون هرج و مرج بيدا مىشود 
و براى حفظ انساب لازم استء يس نبايد مردم را به صيغة لفظى تشويق نمود. 

آيا اشاره در عقد نكاح كافى است؟ 

اشاره هم كافى نيست»ء جون در بين عقلا معتبر نيست به عنوان مثال اكر كسى در مقام عقد روسرى رااز سر زن بردارد» اين براى 
كسى كه زبان دارد و لال نيستء كافى نيست؛ بله اكر كسى لال باشد جارهاى ندارد» يس اجماع قائم است كه در غير افراد كنكك 
اشاره كاف السك 

آيا معاطات در عقد نكاح جايز است؟ 

معاطات هم جايز نيست. معاطات در معاملات دامنة وسيعى دارد و در اكثر عقود و ايقاعات مثل اجاره؛ بيع» وقف, هبه و ... جارى 
استء حتّى بعضى معتقدند كه معاطات اصل در معامله است و بيع انشايى فرع استء جون انسانهاى اوَّليِهِ قبل از اين كه اين مسائل 
باشد معاطات انجام مىدادند؛ اما اجماع قائم است كه در مسألة نكاح معاطات نيست و از مسلمات است و از روايات هم استفاده 
مى شود كه صيغة لفظى لازم است. 

ان قلت: بعضى براى بطلان معاطات استدلال كرده و كفتهاند كه معاطات در نكاح مانند زناست و فرقى بين معاطات در نكاح و زنا 
نيست و اكر معاطات جايز باشد» زنا هم جايز است. 

قلنا: نكاح معاطاتى با زنا فرق داردء جون در نكاح معاطاتى طرفين قصد زوجت دارند» ولى در زنا قصد زوجت حتّّى موقت آن 
هم نيست و قصد لذَّت جنسى نامشروع دارند. 

نكته: مرحوم صاحب جواهر در اوايل بحث نكاح موقت مىفرمايد: 

نعم ربما ظهر من الكاشانى و بعض الظاهرية من اصحابنا الاكتفاء بحصول الرضا من الطرفين وقوع اللفظ الدال على النكاح و الانكاح 
لخبر نوح بن شعيب. "١‏ 

بعضى مانند فيض كاشانى و بعضى از ظاهريّه (اخباريّون) معتقدند كه در باب نكاح رضايت قلبى طرفين با سخنانى در مورد ازدواج 
كه حكايت از نكاح مى كند و لو صيغه هم نباشد كافى است و دليل آنها روايت عبد الرحمن بن كثير از على عليه السلام است. 

* وعنه 

(عن على بن ابراهيم) 

عن أبيه 

(ابراهيم بن هاشم كه هر دو ثقه هستند) 

عن نوح بن شعيب 

(محل بحث است و وثاقتش ثابت نيست) 

عن على بن حسّان 

(ثقه نيست) 

عن عبد الرحمن بن كثير 

(ذر وال دو تفر سعد يكى عبد الرحمن بن الكثيز الواسظى كه ثقه اسكا و ديكرى عبد الرحمين بن الكثير الهاشمى كه ثقة نيسة: 
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على بن حسّان كه از هاشمى نقل مى كند قرينه است كه عبد الرحمن بن كثير هاشمى مراد است» يس سند حديث مشتمل بر افراد 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


جاءت امرأة الى عمر فقالت: إِنّى زنيت فطهرنى فأمر بها أن تُرجم 


)١(‏ براى توضيح بيشتر در مورد نقش كتابت در مسأله انشا به كتاب «بحوث فقَهيةُ هامّةُ) مراجعه شود. 

(0) جواهرء ج 70 ص ”187. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ”” 

تأخبر يذلكك اتير المومنين عليه السلام فال يت زنيت#قالكة مروت بالزادية فأضابنى عظطش شدينا فاستقيت أغزايا ابي أن يقي 
انا أن أمكنه من نفسى فلمًا أجهدنى العطش و خفت على نفسى سقانى فأمكتته من نفسى فقال امير المؤمنين عليه السلام: تزويج و 
رب الكعبة. )١١‏ 

نكاح دراين روايت نكاح بدون لفظ و معاطاتى است. 

جواب از دليل: 

سه اشكال مهم بر استدلال به اين حديث وارد است: 

ولاه رؤايث ضعيت السند و معرض عنهاست» 

ثانياً» نكاح معاطاتى در صورت صححت در مورد زن بىمانع و بدون شوهر است در حالى كه به قرينة رجم اين زن شوهردار بوده 
استء جون اكر شوهر نداشت رجم نداشت. 

الت صاحب وسائل همين مطلب و جريان را به شكل ديكرى در كتاب الحدود نقل كردهاند. 

هذه التى قال الله عزّ و جلّ فَمَن اضْطرَ غير لاغ وكا اد هذه غير باغيةٌ و لا عاديةٌ «... ؟) 

مطاع ارح لكل عضيها ف لسار ابت وين زر در واقع يكك واقعه استء بنابراين دو نقل متعارض در اين واقعه وجود دارد. 
البنّه يكك جمع دلا-لى مى توان بين اين دو روايت انجام داد و آن اين كه بككُوييم جون مضطرٌ است حكم زواج دارد يس حد براو 


جارى نمىشود. بنابراين روايت قابل قبول نيست. 
[مسألة " (الفاظ الايجاب و القبول فى المتعة)] 
اشاره 


4 مسألة ” (الفاظ الايجاب و القبول فى المتعة ...) 77/ // 7/ 

مرحوم امام (ره) در مورد انشاى عقد متعه دو مسأله دارد ولى در عقد دائم در حدود هيجده مسأله بيان كردند و جون اين دو نكاح 
با هم در ارتباط هستند ديكر در اينجا نياز به تكرار آنها نيست. 

مسأله ؟: الفاظ الايجاب فى هذا العقد «متّعت)» و «زوّجت» و«أنكحت)» انها حصلت وقع الايجاب به و لا ينعقد بمثل التمليكك و الهبهُ و 

الإجار (ملكتٌ و وهبتٌ و آجرتٌ از سوى مرئه كافى نيست) و القبول كل لفظ دال على إنشاء الرضا بذلكك كقوله: «قبلت المتعة) أو 
التزويج» و كفى «قبلت» و «رضيت» و لو بداء بالقبول (قبول را مقدّم بدارد) 

فقال: «تزوٌّجتكك» فقالت: «زوٌجتكك نفسى) صحح. 
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دراين مسأله بحث در انشاى عقد موقت است. مرحوم صاحب جواهر "0 به اينجا كه مىرسد مىفرمايد» در مسأله دو قول است: 
قولى بر اين است كه الفاظ خاص لازم نيست وهر لفظى كه صريحاً يا به كمكك قرينه دلالت بر مطلوب (عقد موقّت) داشته باشد 
كافى است و مقّد به هيج لفظى نيستيم؛ قول ديكر اين است كه الفاظ مخصوص لازم است. مرحوم صاحب جواهر در واقع اقوال را 
كاخطه كردوانك و الاق الى 1ن امامت 

در انوار الفقاهه «0 در كتاب بيع به مناسبت عقد بيع» الفاظ عقود و ايقاعات را بيان كرده و شش قول را متذكر شدهايم: 

-١‏ عقود شرعيّه از شارع مقدّس كرفته شده و به هيج لفظ ديككرى غير از خودش قابل انشا نيست كه اين قول جامع المقاصد است. 
مرحوم فخر المحمّقين در ايضاح همين را به كونهاى ديكر بيان كرده و مىفرمايد: 

هر عقد لازمى را كه شارع مقدّس عنوان خاص براى آن قرار داده استء بايد از همان عنوان در مقام ايجاب استفاده كرد و بايد بر 
قدر متيقّن اكتفا كنيم. 

مرحوم فاضل اصفهانى در كنز العرفان همين معنا را به عبارت ديكّر بيان كرده و مىفرمايد: 

عقود شرعيّه متلقات (كرفته شده) از شارع مقدّس است و بايد در مقام انشا از همان الفاظ استفاده كنيم. دو دليل دارد؛ يكى قدر 
متيمّن و ديكرى اين كه احكام روى عناوين شرعى رفته وما بايد از همان الفاظ استفاده كنيم تا احكام بر آنها جارى شود. 

"- الفاظ لازم است و به لفظ خاصى مقدّد نيستيم به شرط اين كه الفاظى باشد كه معناى حقيقى را برساندء بنابراين لفظ دامنهاش 
وسيع است. نام قائل اين قول ذكر نشده است. 

“- مجازات هم كافى است به شرط اين كه مجازات قريبه باشد. قائل اين قول هم معلوم نيست. 

؟- مرحوم علامه در تذكره مىفرمايد: بايد الفاظ صريح باشد و كنايه كافى نيست. و لو كنايه ابلغ از تصريح باشد؛ يس هر جه كه 
صراحت داشته باشد كافى است. 

ه- الفاظى كه به دلالمت وضعيّه دلالمت كند؛ يس حقيقت» و مجازى كه قرينهاش لفظ باشد كافى است (تعتمد على اللفظ) ولى 
مجازى كه قرينهداش غير الفاظ (حاليه؛ مقاميه و) ... باشد كافى نيست. اين قول را مرحوم شيخ در مكاسب به عنوان احتمال ذكر 
كرده است. 


)١(‏ ح لل باب 7١‏ از ابواب متعه. 

(0) ج 08 ح /ء باب 18 از ابواب حدّ زنا. 

(5) جواهر» ج 2*0 ص 185. 

(©)ج لصن ؟11. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: ”7 

#- هيج قيد و شرطى در كار نيست و ما الفاظى مى خواهيم كه ظهور عرفى داشته باشد و فرقى نمى كند كه حقيقت باشد يا مجاز 
حتّى اكر كنايه ظهور لفظى داشته باشد كافى است. 

قلنا: به نظر ما حق» همين قول اخير استء» حون الفاظ عقود و ايقاعات» مانند صلاءً حقيقت شرعيه ندارد و اينها مسائلى است كه در 
بين عقلا قبل از شريعت اسلامى هم بوده است» يس حقيقت شرعيّه نيست كه ما را محصور كند و نتوانيم مخالفت كنيم؛ جرا كه ما 
بايد اين حقيقت عرفيه را با هر لفظى كه دلالت داشته باشدء انشا كنيم» به عبارت ديكر عقود و ايقاعات مثل عبادات نيست و ماهتيت 
مخترعه ندارد و شارع اختراعى نكرده و كار شارع امضاست- ولى در عبادات كار شارع تأسيس است- منتها قيود و شرايطى براى 


آن قرار داده است. بنابراين مقتبد به الفاظ خاصًى نيست. 
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و من هنا يظهرء دو دليلى كه در لابدلاى كلمات بزركان بود هيج كدام قابل قبول نيست. 

دليل اول آنها اين بود كه عقود متلقّات از شارع هستند. 

جواب از دليل اول: اين اوّل بحث است جون عقود متلقّات از عرف است نه شرع و شارع فقط آن را مقئيد كرده است. 

دليل دوم آنها اين بود كه بايد اخذ به قدر متيقّن كرد. 

جواب از دليل دوّم: قدر متيمّن براى جايى است كه متلقّات از شرع باشد و شكك باشد و حال آن كه مأخوذ از عرف است و عرف 
فى كريد عريعة" كمعنا را برسائد كات ابي شك هم سكيس عاض اقدن متيقن تبسك 

دليل بر مسأله اين است كه الفاظ عقود و ايقاعات حقايق شرعيه نبوده بلكه حقايق عقلائيه امضائيه هستند و هر جيزى كه دلالت بر 
مقصود داشته باشد كافى اسث و جاى مراجعه به قذر متيقّن نيست. از جمله شواهد ما اين است كه همين الفاظ سهكانهاى كه در 
باب عقد موقت كفتهاند كنايه است؛ مثلًا «متّعت) به معناى بهره كرفتن و يا «زوّجت» به معناى كنار هم قرار دادن و يا «انكحت» به 
معناى در مقابل و در كنار هم قرار كرفتن و هر سه كنايه از ازدواج است منتها كنايهاى كه عرف از اينها مطلب را مىفهمد. 

اللهم الا ان يقال؛ درست است كه اينها داراى اين معناى كنايهاى هستند ولى به مرور زمان و به جهت كثرت استعمال در يكك معناى 
خاص حقيقت عرفةٍة ثانويه شده استء مانند لفظ همخوابكى كه يكك معناى كنايى است ولى به جهت كثرت استعمال حقيقت 
جديدى شده است. 

تا اينجا در مورد تمام عقود و ايقاعات مى توانيم بككوييم كه الفاظ خاص در هيج يكك از عقود و ايقاعات شرط نيست و فقط الفاظى 
مى خواهيم كه ظهور داشته باشد و اما در مورد نكاح بايد كفت كه در شرع مقدّس اسلام جنبة توقيفى و تأسيسى بيدا كرده و شارع 
به قدرى شاخ و بركك به نكاح زده كه قيافة اصلى آن از بين رفته است؛ و به همين جهت در باب نكاح دست ما بسته است و عرقيت 
عقلاييه تحت الشعاع واقع شده و در مقابل» اجماعات قرار دارد كه در نكاح لفظ خاص معتبر است. 

مرحوم امام (ره) در خصوص نكاح سه لفظ را مطرح م ىكندء. ما مى كوييم كه اككر جيزى غير از اين سه لفظ يبدا كنيم كه معناى 
اينها را داشته باشد كافى است ولى ظاهراً لفظ ديكرى نداريم و قدر متيّن همين سه لفظ است؛ و اما در مورد قبول؛ اين الفاظ 


تقديم قبول بر ايجاب: 


بعضى مى كُويند ايجاب از قبيل فعل و قبول از قبيل انفعال است و تا فعلى نباشد انفعالى نيست. 
قبول مقدّم شود و در روايات هم آمده بود كه ايجاب از طرف زوج بود واكر زن بله را مى كفت كافى بود» يس مقدم شدن مانعى 


ندارد. 
[مسألة ٠"‏ (تمتع المسلمة بالكافر و بالعكس)] 
اشاره 


87/7/79 )... مسألة " (تمتع المسلمة بالكافر و بالعكس‎ ٠ 
مسألة “- لا يجوز تمتّع المسلمة بالكافر بجميع أصنافه (جه كتابى و جه غير كتابى و جه ناصبى و جه غير آن و اككر مذهب زن به‎ 


خطر بيافتد اهل سنت هم نمى توانند با زن شيعه ازدواج كنند) 
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و كذلكك لا يجوز تميّع المسلم بغير الكتابية من أصناف الكفار و لا بالمرتدّة و لا بالناصبة المعلنة بالعداوة كالخارجية. 
عنوان مسأله: 


اين مسأله داراى جند بخش است: 

-١‏ زن مسلمه با هيج كافرى نمى تواند ازدواج كند و اجماع بر اين قائم است و كتاب و سنّت هم دلالت دارد. 

1- ازدواج مرد مسلمان با غير كتابى جايز نيستء و از مسلّمات است و اجماع و كتاب و سنّت بر آن دلالت دارد. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ع” 

“- ازدواج مرد مسلمان با زن كتابى محل اختلا.ف است كه سابقاً بحث آن در نكاح دائم كذشت. سه قول در اين مسأله وجود 
دارد: 

الف) جواز مطلقاً (جه عقد دائم و جه موقّت). 

ب) لا يجوز مطلقا. 

ج) تفصيل بين دائم و موقت به اين بيان كه دائم جايز نيست و موقت جايز استء. جون روايات متعارض استء لذا جمع بين روايات 
كرده و كفتهاند كه روايات مانعه براى دائم و روايات مجوّزه براى موقت است. 

كفتيم اقول جواز مطلق استه وفاقاً لجماعة من قدماء الاضحاب» ولى بهتر اين أسث كه در عقد دائم احتياط كنند (اختياط ستطى) 
جون اكثر متأخَرين قائل به تفصيل شدهاند و روايات مانعه هم داريم» يس احتياط مى كنيم. 

يترون ذليل اتن مساله كنات ات قرا ن ضريحا من فرهابك: 

اليم أَجِلَّ لَكمْ الطلياتُ ماقم توق الزطالي و انشع اخديق الذيق أوثا اللاخرية كيكو لديا وخدبداين سرد 
مائده آخرين سورهاى است كه بر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نازل شده؛ يس اين آيه ناسخ آيات ناهيه است كه مهمترين آيات 
ناهيه أيه ده سورةٌ ممتحنه است: 

0 تُشيتكوا بعصم لكلاف آيه مطلق است و مى كويد حتّى در جايى هم كه زن كافر داريد و خودتان مسلمان شديد آن رارها 
كني يمن ينكان ران زا |جاءه قد وطق اذا واد طر بقع اولي لساليه فى ننه ب لااهالدواين اندو افس كزوهنيا العلا فى اللو 
يا آيهُ 7١١‏ بقره كه مىفرمايد: 

لتقو قاقر كاعد ريمازم حى قبرد يتان السام لدت كد أب لاه جا بد اراد ا سن روه يكن ابل 
كتاب از بين مشر كين استثنا شده يا نسخ شده است. 

بعضى اشكال كردهاند كه سورة مائده آخرين سوره نيستء جون آياتى در آن است كه نسخ شده استء از جمله اين آيه است كه 
مى فرمايك: 

«فَاغف عَنْهُمْ وَاضْ تَخ)» 21١‏ مى كويند آيات جهاد اين را نسخ كرده استء در حالى كه جهاد و عفو هر يكك جايكاهى دارند ويا 
آيات جهاد آية: 

3 عُلَى الؤقول إلا البل» +8 »را نسخ م ىكتد .در حالى كه منظور اين است كه بيامبر شسما را ااجبار م ىكند إلا إكراه فى الدين) و 


ابلاغ ربطى به مسأل جهاد ندارد» يس سورة مائده آخرين سوره است جون روايت دارد و مشهور است. 
[مسألة : لا يتمبّع على العمّة ببنت اخيها و لا على الخالة ببنت اختها الا بإذنهما أو إجازتهما] 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه لإشائ] از /اي؟| 


مسألة ع: لا يتمبّع على العامة ببنت اخيها و لا على الخالة ببنت اختها الّا بإذنهما أو إجازتهما و كذا لا يجمع بين الاختين. 
عنوان مسأله: 
حاف قنك كوكم رادو واو عي يع كمدو اونا و تكسي كواف ران خاله يقه كسك انق كه ساود كذ يا عدا عه 


خاله اجازه داده و راضى شوند. همجنين جمع بين دو خواهر جايز نيست حتّى در عدذَّهُ رجعته. 


ادله: 

١‏ - اجماع: 

همان كونه كه در عقد دائم بيان شد اجماع قائم است كه عقد موقت و دائم در اين زمينه يكسان هستند. 
؟- اطلاق ادلّه: 


رواياتى كه مىكويد: لا يجوز نكاح بنت الاخ على العمّة ... كه عام است و نكاح دائم و موقت را شامل مىشود. 

مرحوم صاحب جواهر در اينجا يكك اصل كلى تأسيس مى كند كه اين اصل براى ابواب متعه بسيار كارساز است و مى كويد تمام 
احكامى كه در عقد دائم جارى است در عقد موقّت هم جارى است الَا ما خرج بالدليل. احكامى كه در لسان ادله بر عنوان نكاح 
جارى شده شامل نكاح دائم و متعه مى شود جون نكاح بر دو قسم؛ قسمى دائم و قسمى موقت است. 9" 

اين بيان در واقع يكك تودهنى است بر كسانى كه نكاح موقت را زنا مىدانند. بسيارى از اشكالات اهل سنت به ماء ناشى از جهل 
آنهاست و دليل آنء اين است كه عقايد ما را از دشمنان ما مى كيرند» نه از خود ما. 

جرا مرحوم امام (ره) از ميان تمام محرّمات نسيّه» سببته» رضاعيّه و محرّمات بالكفر ... اين دو مسأله را انتخاب كرده است. خوب 


بود به صورت عام مىفرمودند و تمام محرّمات را ذكر مىكردند. جواهر تبعاً للشرائع اين مسأله را دارد با اين 


21 لسو اكد 

اااي ا سور مافدة: 

(5) آيهُ 44 سورة مائده. 

(©) جواهر, ج 0 ص 1017. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 0" 

تفاوت كه در جواهر جنين مى كويد: 

«و غير ذلكك من المحرمات عيناً و جمعاً) )١١‏ يعنى خصوصيتى ندارد كه شرايع دو مورد را ذكر كرده است حال تحرير الوسيله هم 


مطابق شرايع است و شرايع هم همين دو مورد را متعرّض شده است. 


[مسألة 0: بشترط فى النكاح المنقطع ذكر المهر] 
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اشاره 


مسألة ه: يشترط فى النكاح المنقطع ذكر المهر فلو أخلٌ به بطل (حكم وضعى است در ابواب معاملاءت و عبادات وقتى جيزى را 
شرط دانستند حكم وضعى است يعنى بدون آن شرطء باطل مىشود) 

ويعتبر فيه أن يكون مما يتموّل (المال ما يبذل بازائه المال) 

سوك كان عع خاريكا أو كليااقن الذامة أو متفعة أوبعما خبانحا للفرفية (علكى كدماقيق داهنه باشذ) 

أو حقاً من الحقوق المالتة كحقٌّ التحجير (زمين مواتى را سنككجينى كرده است ولى هنوز عمران و آبادى نكرده تا مالكك شود؛ ولى 
حق اولويّت دارد و به همين جهت مالئِت دارد. از اين قسم اخير استفاده مى شود كه ملكيّت شرط نيست بلكه بايد ماليّت داشته باشد 
و نسبت بين مال و ملكك عام و خاص من وجه استء بعضى جيزها هم ملك است و هم مال مثل خانه» ماشين و بعضى جيزها ملكك 
هست ولى مال نيست مثل يكك دانه كندم كه ملكك است ولى مال نيست جون در قبال آن يول نمىدهند و كاهى مال هست ولى 
ملكك نيست مثل حقٌ تحجير) 

واتحوو و أن يكرة ععلزما بالكتل أوالرقق فى المكن والمرووة و العة ف المحدوة أز المشاعدة أو الضف الراتحين للجهالة و 
يتقدّر بالمراضاةً (اندازه كيرى مى شود به رضايت طرفين) 

قل أو كثن: 

عنوان مسأله: 

يكى از اركان عقد موقت ذكر مهريّه است با اين كه در عقد دائم ذكر مهر از اركان نيست. 

مرحوم امام ابتدا ذكر مهر را از اركان مىداند بعد به سه نكته اشاره مى كند: 

نكتهُ اول: هرجه كه مال باشد مى تواند مهر باشد. 

نكته دوم: مهر بايد معن باشد يا به كيل يا به وزن يا به شمارش يا به مشاهده (مثل خانه). 

نكتة سوّم: كم و زياد در آن فرق نمى كند. 

اقوال: 

اؤلين ركن از اركان عقد موقت تعبين مهر است. اين مسأله در بين ما كه قائل به عقد موقت هستيم؛ اجماعى است. مرحوم صاحب 
رياض مىفرمايد: 

الثالث: المهر و ذكره فى ضمن العقد شرط فى الصححة بالاجماع... 


و المستفيضة فيبطل العقد بالإخلال به مطلقا عمداً كان أو سهواً بخلاف الدائم فليس ركنا فيه اجماعاً. ١؟)‏ 


ادلّه: 
١‏ - اجماع: 


دليل عمده در اين مسأله اجماع نيست» جون اجماع مدركى است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. داع لإأماع3اق. الالالالالا صفحه عاهائ| از لابب | 
5 روايات: 


عمده دليل روايات است كه در باب 17 مده است و بعضى صحيح السند و بعضى مشكل سندى دارد كه مجموعاً متضافر هستند و 
عمل اصحاب هم ضعف سند را جبران مى كند. 

عن زرارة؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا تكون متعة الا بأمرين أجل مسمى و أجر مسمّى. «*ا 

اين روايت را مرحوم كلينى از زرارة از ابى عبد الله عليه السلام نقل كرده است ولى طبق نقل تهذيب «عمن رواه عن زرارة) دارد كه 
حديث را مرسله مى كند» معمولًا در اين جاها قول كافى را مقدّم مى كنند جون اضبط است؛ يس اين روايت صحيحه است. 

عن اسماعيل بن الفضل الهاشمى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام من المتعه فقال: مهر معلوم إلى أجل معلوم. ©" 

اين روايت هم صحيحه است. جون اسماعيل بن فضل هاشمى از بزر كان و توثيق شده است. 

...* عن أبى بصير قال: لا بد من أن تقول فيه 

(در نكاح موقت) 

هذه القروط: أب وسكة فعة كذا و كذايوما ركذاو كذادرهيا الريك ذا 


1 دليل شبه عقلى: 


بعضى يكك دليل شبه عقلى هم آوردهاند و كفتهاند كه متعه مانند اجاره است و بايد مال الاجاره معيّن باشد و روايت هم داريم كه 
مىفرمايك: 

و إنْما هى مستأجرات. 22 

يس بايد مانند اجاره مال الاجاره معلوم باشد به عكس عقد دائم كه براى حفظ و بقاى نسل استء ولى در باب متعه هدف ادامة 


نسل نيست» يس در عقد دائم نياز به بيان مهر نيست جون از اركان نيست ولى در عقد موقت جزء اركان است. 


.1817 جواهر» ج 20 ص‎ )١( 

(؟) رياضء ج .٠١‏ ص 778. 

(5) ح ١‏ باب 17 از ابواب متعه. 

(©». ح * باب 17 از ابواب متعه. 

(0) ح 3 باب 17 از ابواب متعه. 

(8) ح © باب 5 از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 8" 

قلنا: البتّه اين استحسان است و نمى تواند دليل باشد و فقط مؤْيّد است. 


؟” ادامةٌ مسأله ه ... /الا/ /ا/ ام/ 


بقى هنا امور: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالته العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان .لاع لإ ماع23 6.الاللالالا صفحه شان از /ابب؟| 


اشاره 
سه مطلب در ذيل مسألةُ ينجم در مورد مهريّةُ عقد موقت باقى مانده است. 
الامر الاّل: المهر مال 


كفتيم مهريه بايد از اموال باشد و مال معناى وسيعى دارد (هر جيزى كه در مقابل آن يول داده شود) تارةً؛ عين خارجى مثل خانه» 
اخريه كل در كع مطاده هزار ماو در ذه #النا معت مانس سكويك در خنامديه ملت بكتديتال ةراما قفل ذاراق متفعك 
مانند تعليم قرآن و خامساً؛ حقوق مالى مانند تحجير است كه همة اينها جايز است به عنوان مهر قرار داده شود و ظاهراً مسأله اتفاقى 
بوده واقرقى بين ازنها نيسك: 

دليل ما بر اين عموميّت جيست؟ 

دليل دو روايت از روايات سهكانهاى است كه قبلا متذكر شديمء يكى روايت زراره از امام صادق عليه السلام و ديكرى روايت فضل 
هاشمى بود: 

لا تكون متعة انَا بأمرين أجل مسمّى و أجر مسمّى. )١١‏ 

«اجر) مطلق است و هر جيزى كه ماليّت دارد داخل در اجر است. 

فقال مهر معلوم الى أجل معلوم. "١‏ 

يس مطابق اين روايت هر جيزى كه صدق مهر كند كافى است و جيزى كه مالتّت داشته باشد مى تواند مهر باشد. 

أضف الى ذلكك؛ روايتى در نكاح دائم در مورد داستان زنى كه خخدمت بيامبر آمده و عرض كرد: زوّجنى يا رسول الله صلى الله 
عليه و آله مردى طالب ازدواج با آن زن بود ولى جيزى نداشت تا مهر او قرار دهد» حضرت در مقابل 7موزش قرآنء زن را به 


تزويج دائم مرد درآورد» يس در عقد موقت به طريق اولى مىتوان تعليم قرآن را مهر قرار داد. 
الامر الثانى: بشرّط فيه العلم بالمقدار اجمانًا 


مقدار مهر بايد معلوم باشد و مجهول جايز نيست» يعنى نمى تواند بككُويد لباس را مهر قرار دادم و بايد با ذكر وصفء كيل» وزن» 
تعداد و مشاهده ميزان آن مشخخص شود؛ مرحوم صاحب رياض در اين مسأله مىفرمايد: 

و يشترط فيه الملكية (اى ماليَةُ) و العلم بالمقدار إجمانًا. «* 

والظاهر أنه لا خلاف بين الاصحاب فى ذلكك (اشتراط معلوميّةٌ). «©» 

دليل اين مسأله همين دو روايتى است كه خوانده شد جون مىفرمايد مهر بايد معلوم باشد و در روايت ديكر «اجر مسممى) فرمودند 
كه معنايش معلوم بودن آن است؛ علاوه براين تشبيه به مسألةُ اجاره هم مؤيّد است جون در اجاره به يقين بايد هم مدّت معتين باشد 


وهم اجرت. 


الامر الثالث: هل للمهر مقدار معيّن لا يجوز الاقلّ منه؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع612.الالالالالا صفحه بشانا| از /اب؟| 


اشاره 


در عبارت امام (ره) و عبارت مشهور آمده است كه به مقدار تراضى (و مقت بالمراضات قل أو كثر) باشدء اين مسأله بين فقها 
مشهور است و تنها مرحوم صدوق مخالف است و مىفرمايد: 


نه الدرهم فما زاد «0) يعنى كمتر از درهم نمى تواند باشد كه به يول امروز حدود جهارصد تومان است (نيم مثقال نقره). 
دليل مشهور: 


همين رواياتى است كه خوانده شد» جون مهر معلوم و اجر مسمّى اطلاق دارد و هم قليل و هم كثير را شامل مى شود و فرقى نيست و 


تعيين مقدار نشده؛ علاوه بر اين شهرت هم بر همين قائم است. 
ديل مرحوم صدوق: 


مرحوم صدوق به روايتى از أبو بصير تمشّكك مى كند: 

عن ابى بصير قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن متعةٌ النساء قال: 

حلال و إِنه يجزى فيه الدرهم فما فوقه. )*١‏ 

معتقدند كه اين روايت دلالت مى كند بر اين كه بايد مهر حدّ اقل يكك درهم باشد و كمتر از آن كافى نيست. 

جواب: سه جواب داده شده است. 

-١‏ دلالت ندارد؛ بلكه كنايه از حدٌ اقل استء نه اين كه حد معيّن كرده باشد؛ به عنوان مثال كفته مى شود يكك درهم هم كاسبى 
نكردهام كه كنايه از هيج جيز است يس يكك درهم در اين روايت به معناى حدّ اقل ممكن است نه اين كه حدّى بر آن تعيين شده 


اليك 


)١(‏ ح ١‏ باب 17 از ابواب متعه. 
(؟) ح ” باب 17 از ابواب متعه. 

(9) رياض» ج ٠١‏ ص 578. 

(©) ج ل ص .3١‏ 

(5) رياض» ج ٠١‏ ص 778. 

(©) ح ١‏ باب 3١‏ از ابواب متعه. 
كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: /ا” 
؟- مرحوم صاحب جواهر سند روايت را تضعيف مى كند: 
محمّد بن يعقوب 

(مرحوم كلينى) 

عن محمد بن يحي 

(از معاريف قم) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7ام. اعل/إأ ماع23 6.الالالالالا صفحه لاشان] از /1ب؟| 


(هر دو ثقه هستند) 

عن جماد بن عرسي 

(از بزركان روات) 

عن كعباين عفرب 

(كدهنان عن فتدقر فى انيت وخ قرت تاسوداف درازاه غداك وعديكف اتااسك كدقفي اهل اسار اد امسساب لقاو اذ 
ثقات است) 

عن أبى بصير» 

سند تا اينجا خوب است و فقط ابى بصير مشترك است بين ثقه و غير ثقه بنابراين روايت ضعيف است و دليل ديكرى بر ضعف 
روايت نداريم. 

"'- اين روايت معارض دارد: 

عن أبى سعيد» عن الأحول قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام أدنى ما يتزوج به المتعة قال: كفٌ من بِرّ 

(كه از درهم كمتر است). 00( 

5 عن أبى بصير قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن أدنى مهر المتعه ما هو؟ قال: كف من طعام دقيق أو سويق أو تمر 

(كه كمتر از يكك درهم است). (؟) 

انق زوايات معارض اسه 

آيا شخصّت زن رااين قدر يايين بياوريم كه كفى از طعام را مهر او قرار دهيم؟ 

7 مسألةُ © و 7 (كيفيةٌ تملكك المتمتعةٌ المهر ...) 8؟/ // 7/ 

ان قلت: آيا اين مقدار مهر باعث ابتذال مرأة و نكاح موقت نيست؟ 

قلنا: اين موضوع نه تنها سبب ابتذال نمىشود بلكه كاهى سبب احترام هم هست. كاهى ممكن است دو نفر همديكر را ببينند و 
بخواهند, مدّتى با هم باشند و طالب مالى هم نيستند» ولى جون شرع كفته» جيز جزئى به عنوان مهر قرار مىدهند» درست مانند 
بدرى كه مى خواهد خانهاى را به يسرش واكذار كند و خانه را در مقابل يكك جعبه شيرينى مصالحه مى كند كه اين در واقع براى 
درست شدن صورت شرعى آن است. حتّى در نكاح دائم مهر را به مقدار كمى قرار مىدهند و معنايش اين است كه تو بيش از 


اينها ارزش دارى و براى به جاى آوردن حكم شرع اين را به عنوان مهر قرار مىدهم. 
[مسألة ثم و ل/ا] 
[مسألة 2: تملك المتمتّعة المهر بالعقد] 


مسأل *: تملكك المتمبّعهً المهر بالعقد (در مورد اين «باء» در مسالكك و كشف اللثام و جواهر بحث مفصّلمى است كه آيا باء سبيت 
است يا مصاحبه؟ ظاهر كلام امام (ره) اين است كه باء مصاحبه است) 

فيلزم على الزوج دفعه اليها بعده (بعد العقد) 

لو طالبته و إن كان استقراره (استقرار مالكت مهر) 

بالتمام مراعى (مشروط) 

بالدّخول و وفائها بالتمكين فى تمام المدَّهُ (صورت اول) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م.اع/إأ ماع23 6.الالالالالا صفحه رطان از /1ب؟| 


فلو وهبها المدهُ فإن كان قبل الدخول لزمه نصف المهر (صورت دوم) 

وإ ة كاعد عرل) 

لزمه الجميع و إن مضت من المدَّهٌ ساعة و بقيت منها شهوراً أو أعوام فلا يقسَط المهر على ما مضى منها و ما بقى (صورت سوّم) 

تق لو لم يونين الندة والكتها ل لك يها الم تمكنه من لياق اميا كال له أذ يعد ذلك كند) 

من المهر بنسبتها (مذَّة) 

إن نصفا فنصف و إن ثلثاً فثلث و هكذاء ما عدا أَيَام حيضها فلا ينقص لها شيئاً من المهر و فى الحاق سائر الأعذار كالمرض المٌُدنف 
(بيمارى سخت) 

و نحوه (مانند تصادف) 

بها (ايَام عادت) 

أو عدمه وجهان بل قولان و لا يتركك الاحتياط بالتسالم (صورت جهارم). 


[مسألة /!: لو وقع العقد و لم يدخل بها مع تمكينها حنّى انقضت المدّة] 
مسأل /: لو وقع العقد و لم يدخل بها مع تمكينها حتّى انقضت المدَّه استقر عليه تمام المهر (صورت ينجم). 
عنوان مسأله: 


مسألة ششم و هفتم در واقع دنبالة مسألة ينجم است. حال كه كفتيم مهريّه در عقد منقطع واجب استء جه موقع زن مى تواند مهريّه 
را مطالبه كند؟ 

مسأله داراى صورى است. كاهى قبل از دخول است و كاهى بعد از دخولء كاهى زن تمكين م ىكند و كاهى نمى كند» كاهى بقَيَهُ 
مدّت را مى بخشد و كاهى نمى بخشد و كاهى زن عادت يا بيمار مىشود و قادر بر تمكين نيست؛ آيا در همه اين موارد يرداخت 


ريشة مسأله: 


ريشة اصلى مسأله كه در كلمات فقها خيلى منعكس نشده اين است كه مهر در عقد دائم و منقطع متفاوت است. در عقد دائم زن 
بعد از عقد مالكك تمام مهر است و مراعى به جيزى هم نيست و طلاق قبل از دخول منضّف است,. علاوه براين در عقد دائم مهر 
تجزيه نمىشود ولى در عقد موقتء. مهر در مقابل زمان است و تجزيه مىشود. 


دليل اين تجزيه جيست؟ 


)١(‏ ح 3 باب 73١‏ از ابواب متعه. 
(0) ح ف باب 7١‏ از ابواب متعه. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: /” 
علت آن دو جيزاست: 


-١‏ در باب اجاره اكر اجير كم كار كند, به همان اندازه از اجرت كم مى شود متعه هم شكل اجاره را دارد بس مهر كم مىشود. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الالثالالا صفحه وطانا| از /1ب؟1 


"- روايات متعدّد است و دلالت مى كند هر مقدارى كه تمكين نكرد از مهر كم كنيد. 

روايات جون متضافر است از اسناد آن بحث نمى كنيم: 

. عن عمر بن حنظلة قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: أ تزوّج المرأة شهراً فتريد منَى المهر كملًا و أتخوّف أن تخلفنى قال: 
يجوز أن تحبس ما قدرت عليه 

(؟نجه در دلت دارى) 

فإن هى أخلفتك فخذ منها بقدر ما تخلفك. )١١‏ 

اين روايت دو نسخه دارد كه يكك نسخه «يجوز) و نسخة ديكر «لا يجوز» است و ذيل روايت با «لا يجوز» تناسب دارد جون «فخذ 


متها) دارد يعتى از رن بكير به مقدارئى كه تخلق كرذه اسث: 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 3 ص: /” 

عن عمر بن حنظلة عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: أتزوج المرأة شهراً فأحبس عنها شيئاً فقال: نعم خذ منها بقدر ما 
تخلفكك إن كان نصف شهر فالنصف و إن كان ثلث فالثلث. :8 

... عن إسحاق بن عتّرار قال: قلت لأبى الحسن عليه السلام يتزوج المرأة متعة تشترط له أن تأتيه كل يوم حتى توفيه شرط أو 
مشظ ناما مطلوية تأنه فد ربد 

الو كنا 

فلا تأتيه على ما شرطه عليها فهل يصاح له أن يحاسبها على ما لم تأته من الايّام فيحبس عنها بحساب ذلكك؟ قال: نعم ينظر الى ما 
قطعت من الشرط فيحبس عنها من مهرها مقدار ما لم تف ما له خلا ايام الطمث فإنّها لها و لا يكون لها الا ما أحل له فرجها. «* 

عن عمر بن حنظلة قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام أتزوج المرأة شهراً بشىء مسمى فتأتى بعض الشهر و لا تفى ببعض قال: 
يحبس عنها من صداقها مقدار ما احتسبت عنكك الَا أَيَامِ حيضها فانّها لها. © 

6" ادامة مسألة ء ول ... 9؟/ // 5/ 

* وعن محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد عن على بن أحمد بن أشيم قال: كتب إليه الرّان بن شعيب يعنى أبا الحسن عليه 
السلام 

(موسى بن جعفر يا على بن موسى الرضا) 

الرجل يتزوج المرأه متعهُ بمهر الى أجل معلوم و أعطاها بعض مهرها و أخرته بالباقى ثم دخل بها و علم بعد دخوله بها قبل أن يوفيها 
باقى مهرها أنّها زوّجته نفسها و لها زوج مقيم معها أ يجوز له حبس باقى مهرها أم لا يجوز؟ فكتب لا تعطيها شيئاً لأنها عصت الله عزّ 
و جلّ. «ه) 

اين روايت در مورد جايى است كه متعه فاسد بوده ولى مى توان استفاده كرد كه اصل تجزية مهر در عقد متعه به حسب مدّت 
معمول بوده و به همين جهت امام آن را منع نكرده است» يس تجزية مهر در عقد موقت جايز است. 

عن حفص بن البخترى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: إذا بقى عليه شىء من المهر و علم أن لها زوجاً فما أخذته فلها 

(آن جيزى كه كرفته حق او است) 

بما استحل من فرجها 

(بايد حمل كنيم بر جايى كه زن خيال مى كرده كه زن شوهردار هم مى تواند متعه شود و يا وطى شبهه بوده است)» 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا ماع03 6./لاللاللا صفحه معائا| از /اب؟| 


و يحبس عليها ما بقى عنده. (7) 
اين روايات متعدّد و متضافر است و دلالت بر تجزيه مى كند و اصحاب هم به آن فتوا دادهاند و مشكلى در كار نيست. 


اكنون صور مسأله را بررسى مى كنيم: 
صورت اول: آيا به مجرّد مطالبه مىتوان كفت كه يرداخت مهر واجب است؟ آيا زن بلافاصله بعد از عقد حقٌ مطالبه دارد؟ 


از بعضى كلمات استفاده مىشود كه زن حقٌّ مطالبه دارد» و مراعى و مشروط به دخول و يايان مدّت است. از بعضى كلمات فقها 
استفاده مىشود كه حقٌّ مطالبه ندارد؛ دليل آن قاعدة باب اجاره استء جرا كه در باب اجاره قبل از آن كه اجير كار خود را انجام 
دهد معمول نيست كه اجرت را مطالبه كند. 

أضف الى ذلكك؛ روايات مىفرمود به حسب مدّت مهر تجزيه مىشود كه دراين صورت مدّتى كه نيامده در قبالش حقّ مطالبهاى 
ندارد» ولى ظاهر كلام امام اين است كه مى تواند مطالبه كند. 

اين مسأله متفرّع بر اين است كه آيا عقد تمام العلة است يا جزء العلة؟ 

اين عقد تمام العلّهُ نيست» كما اين كه در اجاره هم تمام العلّهُ نيستء بله مى توانيم بكوييم به طور مشروط حق دارد بكيرد يعنى اكر 
شروط حاعيل قوز فى قراقك مطاليه كند: 


فقها در تفسير كلام محمّق كه مى كويد متمبّعه به سبب عقد مالكك مىشود. در «باء» بالعقود به زحمت افتادهاند كه آيا باء 


0ح ع باب /1"ازابواب متعه. 

)اح 3 باب /” ازابواب متعه. 

()ح وذ باب /7”0 ازابواب متعه. 

(9) ح و باب /”7 ازابواب متعه. 

(0) ح ؟ باب 78 از ابواب متعه. 

(9) ح 0 باب 1 ازابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 55 

بعد از عقّد مالكك شود و بدون قيد و شرط جواز مطالبه دارد. 

مى كُوييم ما هستيم و قاعدةٌ باب اجاره و اكر شكك هم كنيم» مطالبه جايز نيست و اصل عدم جواز است. 

نكته: اكر مااين مسأله رااز باب اجاره بدانيم اجارهها مختلف است و معمولّما در اجارهها- جه در اجارةٌ اعمال و جه در اجارة 
املاكك- تمام اجرت را قبلا نمى كيرند ولى در بعضى از اجارهها اجاره را قبلا مى كيرند, مانند كراية هوابيماء اتومبيل..» 

در جاهايى كه عرف و عادت دارد عقد به عادت و عرف منصرف است و بايد مطابق آن عمل شود» يس طبيعت اجاره اقتضا ندارد 
ولى كاهى عرف و عادتها اقتضا مى كند كه اجرت را قبلا بدهند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع23طا6. /لالثالالا صفحه إعانا! از /1ب؟| 


صورت دوم: اكر دخول نكرده و باقى ماندة مدّت را بخشيده است 


اشاره 


مشهور معتقدند كه مهر نصف مى شود و شهرت قوى بر آن قائم است. 
تشكيكك كرده و كفتهاند تمام مهر را بدهد. 


مقتضاى قاعده: 


مقتضاى قاعده تمام مهر است جون زن آمادة تمكين است و (أَوْقُوا بالْعَقُودِ مى كويد وفا لازم است و تمام مهر را بدهد و اكر مرد 
مى خواهد از حقّ خودش بككذرد. مانعى ندارد. 

بااين كه كفتيم مقتضاى قاعده. وجوب وفاى به عهد است ولى همه قدما قائل به نصف مهر هستند و به يكك روايت استدلال 
كردهاند كه روايت از «سماعه» و مضمره است. صاحب جواهر اين روايت را مقطوعه مىداند ولى مقطوعه نيست جون مقطوعه آن 
است كه سلسلهُ سند روايت از امام قطع شود. 

#امد ين الحمق :ابكاده ع الحسية دن بعاد 

(الاهوازى) 

عن الحسن 

(معلوم نيست كدام يكك از افراد مسمّاى به حسن استء آيا حسن بن على بن فضّال است كه ثقه است يا ديكرى)» 

عن زرعة 

(ثقه) 

عن سماعة 

(اكر حسن» حسن بن على بن فضّال باشد روايت موثّقه است)» 

قال: سألته عن رجل تزوّج جارية أو تمنّع بها ثم جعلته من صداقها فى حل 

(زن مهريّهاش را حلال كرد) 

يجوز أن يدخل بها 

(متن وسائل «يدخل لها دارد ولى در جواهر «يدخل بها)» دارد ودر باب طلاق همين روايت «يدخل بها» است يس «يدخل لها) اشتباه 
است) 

قبل أ يعطيها شيئاً؟ قال: نعم إذا جعلته فى حل فقد قبضته منه فإن خلاها قبل أن يدخل بها ردّت المرأة على الرجل نصف الصداق. 7١‏ 
اين روايت دلالت دارد كه مهر تنصيف مى شود. 

0 ادامة مسألة ع ول ... 7٠‏ // 7/ 

مه رقن ان زوانة ضعيف باشي ولن معسول بهناست و عمل اضحاب جيرا رعق سند م ىكند انا رايت ذيلى دارد كه 
مشكل ساز است و آن در مورد جايى است كه زن مهر را خودش بخشيده. حال اكر زوج بقتِهُ مدّت را ببخشدء زن بايد نصف مهر را 
به شوهر بدهد. اصحاب به اين قسمت از روايت هم عمل كردهاند ولى مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 


لكن فى القواعد و محكى المبسوط و الجواهر إِنه يحتمل عدم رجوعه عليها بشىء. *" 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أدماع3ا6./لاللاللا صفحه اعلن| از /1ب؟1 


ما معتقديم كه عمل به اين روايت مشكل است؛ صاحب جواهر مىفرمايد اجتهاد در مقابل نص نمىتوان كرد ولى ما مى كوييم نص 
واحد در مقابل اصول مسلمه قابل عمل نيست و تخصيص اصول مسلمه به خبر واحد مشكل است؛ در عرف هم همين است, يعنى 
عرف در اينجا يرداخت نصف مهر از جانب زن را لازم نمىداند. 

عجر ااروابت تلقف اضول ملي اتيك 

جون زن جيزى نككرفته و تلف نكرده است تا ضامن نصف باشد. ضمان نصف در فرض كرفتن و اتلاف استء در حالى كه ما نحن 
فيه ابراء است و زن ذمَرهُ شوهر را ياكك كرده است و ضامن نيستء يس با وجود يكك روايت مضمره نمىتوان قواعد مسلّمه را كنار 


كذاشتء عرف عقلا هم از اين كلام تعتجب مى كنند» يس ما نه در اينجا و نه در باب طلاق نمى توانيم جنين بككوييم. 


صورت سوّم: اكر بقبّهُ مدت را بخشيده و دخول هم حاصل شده استء آيا بايد تمام مهر را بدهد يا بعض مهر را؟ 


.1288 ص‎ ٠ جواهرء ج‎ )١( 
”از ابواب متعه.‎ ٠ باب‎ ١ ح‎ )0( 


(9) جواهر» ج ١‏ ص 3 
كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: و8 


مقتضاى قاعده اين است كه در اينجا بايد تمام مهر را بدهد جون زن مى تواند بككويد كه من آمادهُ تمكين بودم تو خود نخواستى 
مانند بنَايى كه براى كار كردن آماده است ولى صاحب كار نصف روزء كار را تعطيل مى كندء بايد اجرت تمام روز را بدهد. 


صورت جهارم: اكر زن به عقدش وفا نكرد و به نصف مذت وفا كرد» مهر تجزيه مى شود 


جون روايات عديده داشتيم و قانون اجاره هم همين است و اجماع هم بر آن قائم استء مكّر جايى كه معذور شرعى استء مثلا ايام 
عادت است در اينجا جيزى كم نمى شود عرف هم به همين حكم مى كند و مثل شرط ضمن العقد است ولى اكر زن مريض شود 
نمى كوييم كه اجرت آن را بدهيد. 


صورت ينجم: اكر زن به تمام مذت عمل كردء هبة مذت هم نشد و دخول هم واقع نشد 


مرد بايد تمام مهر را بدهد مانند كار كرى كه اجير شده ولى هيج كارى به او داده نشده است بايد در يايان مدّت حقوقش يرداخت 


كردد» جون او آمادة انجام كار بوده است. 
[مسألة /: (حكم المهر فى صورة تبيّن فساد العقد)] 
اشاره 


8م 8 (حكم المهر فى صورة تبتين فساد العقد ...) 94/9/ 5/ 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017.ع/اأ0اع6113. الالالالالا صفحه لعائط| از /1؟1 
مسألة 8 لو تبتين فساد العقد بأن ظهر لها زوج أو كانت أخت زوجته أو أمّها مثلّما ولم يدخل بها فلا مهر لها و لو قبضته كان له 
استعادته بل لو تلف كان عليها بدله (صورت اوّل) 

واكذا الا نير نيا 

إن دخل بها و كانت عالمة بالفساد (صورت دوم) 

و اما إن كانت جاهلة فلها مهر المثل (صورت سوّم) 

فان كان ما أخذت أزيد منه (مهر المثل) 

اسععاد الراقد و إن كا أقل أكمله: (اكر آنيحه كه كرقه ييشن ال مهر السثل اسث بابد ب ركردائدةه.واكر كمتر از مهر المفل اس بايد 
بقبه را بكيرد). 


عنوان مسأله: 

اكر كسى زنى را متعه كرده و بعد معلوم شود كه عقد باطل بوده؛ به هر دليل مثل اين كه زن خواهر رضاعى يا خواهر همسر و يا ام 
الزوجة او بوده و يا شوهر داشته است. در اينجا حكم مهر جيست؟ آيا بين دخول و عدم دخول فرق است؟ آيا بين علم زن و عدم 
اقوال: 


اشاره 


در مورد صورت اول اجماع قائم است كه اكر عقد صحيح نباشد و دخول هم نشده باشد مهر ندارد. مرحوم صاحب رياض )١١‏ 
صورت اول مسأله را اجماعى و صورت دوم را مسلم مىداند و در مورد صورت سوّم مىفرمايد جهار قول در اين مسأله داريم (ما 
قول ينجمى هم اضافه مى كنيم): 

قول اول: هر مقدارى از مهر كه به زن داده براى او كافى است: 

ولو دخل فلها ما أخذت منه و تمنع ما بقى مطلقا فيهما قليلًا كانا أو كثيراً. 

اين قول مختار خود ايشان است و از مقنعه نهاية و مهذّب هم آن را نقل مى كند. 

اما لازم به ذكر است كه اين قول بنابر قواعد درست نيست»ء ولى روايت دارد يس مشكل در روايت است. 

قول دوم: ان الوجه أنها تستوفيه جميعاً مع جهالتها مطلقا 


يعنى زن تمام مهر المسمّى را مى كيرد. 


قول سوّم: و لو قبل بمهر المثل مع الدخول و جهلها و عدم المهر مع الدخول و العلم منها مطلقا كان حسناء 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2. لاعلا اماع12 6./لالالالالا صفحه عاعانا| از /1ب؟| 


مهر المثل ثابت است جون دخول صورت كرفته و البضع لا يكون الا بأجر و جون عقد باطل است مهر المسمى نيست. 


اين قول مختار مرحوم امام (ره) است و محقق در شرايع و نافع و صاحب جواهر هم آن را اختيار كرده است. 
قول جهارم: موجب مع جهلها للأقل من المثل او المسمى» 

اقل الأمريق ازههر الكل و مهر المسقئ را بكيره: 

قول ينجم: اين قول به قرينة كلام صاحب جواهر است. 


صاحب جواهر مى فرمايد: 
صورت علم مرأة خارج استء جون عالم است جيزى نمى كيرد ولى صاحب جواهر مىفرمايد: ظاهر كلام مقنعه و مهذب و نهاية اين 
است كه زن عالمه باشد يا جاهل» هرجه به او دادهاند از او نمى كيرند و اككر اين كلام جواهر را كه با استفاده از 


(0. ج لاص 00-7078" 
كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: اع 
كلام قدما است اضافه كنيم» در مجموع ينج قول است. 


ادلّه: 
١‏ - مقتضاى قاعده: 


به نظر ما ابتدا بايد ببينيم مقتضاى قواعد منهاى روايات جيست. جايى كه دخول حاصل نشده اين دو يا عالم بودهاند ويا جاهل» و 
عقد هم فاسد بوده است (صورت اول) مطابق قاعده جيزى ثابت نيست جون مهر يا بايد به عقد صحيح باشد يا دخول حاصل شده 
باشد و در اينجا نه دخول حاصل شده و نه عقدى» يس مهر نيستء و اككر شكك هم كنيم اصل برائت است. 

اننا اكر زن عالمه باشد و دخول هم حاصل شده باشد (صورت دوم) در اينجا هم على القاعده جيزى ندارد» جون لا مهر لبغى و اما 
اكر زن جاهل باشد و دخول حاصل شده باشد (صورت سوّم) در اينجا قاعده مى كويد وطى به شبهه است و وطى به شبهه مهر المثل 
قازة وذليل ابن كههر المتمى تست “ابن اسث كهعقدى نسث: 

البه در مهر المثل نزاعى هست كه جه مهر المثلى بايد داده شود در اينجا صاحب جواهر جواب عجيبى دارد و مىفرمايد مهر المثل 


عقد دائم بايد داده شود. 
3 روايات: 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع12ا6./لالالالالا صفحه دعانا| از /اب؟1 


در اين مسأله دو روايت داريم كه در باب 18 از ابواب متعه آمده است. 

* محمد بن يعقوبء عن على بن ابراهيم؛ عن أبيه 

(ابراهيم بن هاشم)؛ 

عن ابن أبى عمير» عن حفص بن البخترى 

(همه ثقه هستند) 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: إذا بقى عليه 

(زوج) 

شىء من المهر و علم أن لها زوجاً 

(روايت ندارد كه زن عالم بوده است يا نه) 

فما أخذته فلها بما استحل من فرجها 

(ازاين قسمت خواستهاند استفاده كنند كه روايت در مورد صورت جهل استء جون در مورد علم كه زناست جنين تعبيرى 
نمى كنند) 

و يحبس عليها ما بقى عنده. )١١‏ 

سند صحيح است و همه ثقه هستند. 

/ا؟ ادامة مسأل 8 ... 7/37١‏ 94/ 37م 

جرا صاحب جواهر روايت را حسن مىداند؟ 

«ابراهيم بن هاشم» در كلمات رجاليين محل بحث است و تصوّر ما اين است كه بعضى احاديث او را حسن و بعضى مونّق و بعضى 
حسن كالصحيح مىدانند» سرجشمة اين سخن كلام علامه است. علامه در كتاب خلاصة الأقوال مىفرمايد: 

ولم اقف لاحد من أصحابنا على قول فى القدح فيه و لا على تعديله بالتنصيص. "١‏ 

اين كلادم علمامه سبب شده كه او محل ترديد واقع شود ولى وقتى به كلام ديكران مراجعه م ىكنيم, مىبينيم نه تنها ثقه است بلكه 
فوق الوثاقة است و قراينى داريم كه نشان مىدهد او ثقه يا فوق الوثاقه است: 

قراين: 

-١‏ تصريح علّامه به اين كه ارجح قبول قول اوست (و الارجح قبول قوله) جرا كه علّامه از مُحبراى علم رجال است. 

"- يسر ابراهيم بن هاشم (على بن ابراهيم) از ثقات استء ايشان در مقَدَّمهُ تفسير خود جملهاى دارد و مىفرمايد: 

و نحن ذاكرون و مخبرون بما ينتهى الينا و رواه مشايخنا و ثقاتنا عن الذين فرض الله طاعتهم (اهل بيت عليهم السلام) و أوجب 
ولايتهم. "١‏ 

على بن ابراهيم غالب روايات تفسيرش را از يدرش نقل مى كند مكر تعداد نادرى» كه اين شهادت فرزند بر وثاقت يدر است. 

- كروهى از متأخرين از علّامه او را توثيق كردهاند. مرحوم سند داماد در كتاب «رواشح» مىفرمايد: 

و الصحيح الصريح عندى ان الطريق من جهته صحيح فأمره أجل و حاله اعظم من أن يُتعدّل (تعديل كننده) و يتويّق بمعدّل و موق 
غيره. (؟) 

جماعت ديكرى از متأخرين مانند علامة بحر العلوم وقتى به روايت ابراهيم بن هاشم رسيدهاند روايت او را صحيح دانستهاند. 

- سيد بن طاووس عبارت بلندى در مورد ايشان دارد و او را ثقه مىداند و ادّعاى اتّفاق بر وثاقت او دارد. سيد بن طاووس قبل از 


علامه است و شايد علّامه كلام او را نديده است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإ ماع23 6. الالثالالا صفحه بعانا| از /اب؟1 


(الموسوعة الرجالتةُ الميشرة) 
قدو كتب ارعة مشترين احاديث به اوه رسد و كسى .يه اتذازة ا ومعديتث تدازد و تغداه احاديك وعم حديث اث يه طورق 


)١(‏ ح ١‏ باب 38 از ابواب متعه. 

(؟) خلاصة الاقوال ص 84. 

(6) تفسير القمى» ج ١‏ ص 6. 

(©) الرواشح السماويّة» ص 68. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 7 

آيا مشايخ روايات» اين همه روايت را از يكك شخص مجهول الحال نقل كردهاند و آن هم در كتب اربعة كه از معتبرترين كتب 
ماست؟! به خصوص كه در حالات ابراهيم بن هاشم نوشتهاند او اوّلين كسى بود كه مكتب نقل حديث را در قم ياي هكذارى كرد 
آن هم در منطقهاى كه از نظر علمى بالا بود و به سادكى روايات را نمى يذ يرفتند. 

مجموع اين قراين نشان مىدهد كه نبايد در مورد ابراهيم بن هاشم اشكال كنيم و نظر صاحب جواهر هم در مورد ابراهيم بن هاشم 
مكتلت اسينه كس تحاف فريك كوك دوو ناك انال روا نااك ستتديهة مشر الباق هذا كلسيدييه البقك. 


اشكال دلالى حديث: 


بعضى خواستهاند اين روايت را معارض قاعده قرار دهند» در حالى كه به دلالت روايت جندين اشكال وارد شده است: 

١-اين‏ روايت ندارد كه در مورد عقد متعه است. 

جواب از اشكال: در عقد دائم اين اشتباهات غالباً بيش نمىآيد جون در عقد دائم تحقيقات انجام مىشود يسء از اين كه بعداً 
معلوم مى شود زن شوهر داشته» كشف مى كردد كه عقد متعه بوده است. 

-١‏ صاحب جواهر اين اشكال را دارد و مىفرمايد اين حديث عامٌ است و صورت علم و جهل مرأة را شامل استء در حالى كه اكر 
عالم باشد زانيه است و مسلّم است كه مهر ندارد» يس روايت خلاف قاعده و اجماع است. 

جواب از اشكال: روايت از صورت علم منصرف است و براى جايى است كه زن خيال م ىكرده شوهرش مرده و يا خيال مى كرده 
اكر شوهر غايب شود بعد از جهار ماه مى تواند متعه شود» شاهد مطلب اين است كه مىفرمايد: «بما استحل من فرجها»» جون اكر 
زائيه بوه دبكر «استحل) نعنا نداشت :و افقط در صورت تخهل اذل بود: 

'- حديث جايى را كه هيج مهرى نداده باشد شامل مى شود و معنايش اين است كه در صورت جهلء دخول بدون اجرت شده 
باشد» در حالى كه بضع بدون اجرت نمى شود. 

جواب از اشكال: ظاهر حديث اين است كه مقدارى از مهر را داده و مقدارى مانده است بنابراين» اين اشكال هم وارد نيست. 

*- اين حديث با حديث دوم اين باب معارض است: 

عن على بن أحمد بن أشيم قال: كتب اليه الريّان بن الشبيب يعنى أبا الحسن عليه السلام: الرجل يتزوّج المرأةُ متعة بمهر إلى 
أجل معلوم و أعطاها بعض مهرها و أرته بالباقى ثم دخل بها و علم بعد دخوله بها قبل أن يوفيها باقى مهرها أنّها زوّجته نفسها و لها 
زوج مقيم معها أ يجوز له حبس باقى مهرها أم لا يجوز؟ فكتب: لا يعطيها شيا لأنها عصت الله عزّ و جل. 1١‏ 


روايت اول اطلاق دارد و حتّى صورت علم را هم شامل مىشود ولى روايت دوم مقتّد است. 
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جواب از اشكال: اين اشكال هم وارد نيست» جون كفتيم روايت قبل شامل صورت علم نيست» يس اين روايت جون مربوط به 


علاوه براين روايت ضعيف است جون «على بن أحمد ابن أشيم» مجهول الحال است. 


تلخص من جميع ما ذكرنا: 


1 


ما روايت قبلى را توانستيم زنده كنيم» جون هم سند را تقويت كرديم و هم اشكالات را رفع كرديم؛ حال 
و بككوييم مهر المثل نيست و آن مقدار كه كرفته است براى او كافى است؟ 

اكر ما بخواهيم جمود بر ظاهر روايت كنيم بايد قاعده را كنار بكذاريم كما اين كه مقنعه و نهايه و مهذّب جنين كردهاند. 

و لكن الانصاف: به اين روايت نمى توانيم عمل كنيم» جون قاعده محكم را كه يشتوانة آن روايات متعدّد است نمى توانيم به جهت 
وجود يكك روايت رها كنيم جون وطى به شبهه است و در وطى به شبهه مطابق قاعده مهر المثل ثابت است. علاوه بر اين به اين 


روايت كمتر فتوا دادهاند و به عبارت سادهتر مقدارى اعراض هم در آن هست حال با جنين روايتى؛ قاعده مسلم فقهى تخصيص 


يا مطابق آن فتواى بدهيم 


نمى خورد. يس اولى و برتر اين است كه حديث را مطابق قاعده قرار دهيم؛ يعنى آنجه كه كرفته است مطابق مهرالمثلش بوده و به 
آن قناعت كند و بعيد هم نيست كه اين باشد جون مرسوم اين بود كه به همان اندازه كه تمبّع مىكردندء تدريجاً اجرت را به اندازة 
اجرت المثل مى دادند. 

ادامة مسأله 8 و مسأله 9 (ذكر الأجل ...) /7/94/1١‏ 


بقى هنا شىء: مهر المثل جه جيزى را بايد بدهند؟ 


)١(‏ ح ”, باب 38 از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 67 

مرحوم صاحب جواهر از كسانى است كه به اين بحث متعرّض شده است و مى فرمايد: 

وجهان قويّان. )١١‏ 

-١‏ مهر المثل عقد دائم است جون وقتى كفته مىشود وطى به شبهه است معمولًا وطى به شبهه مهرالمثلشء مهر المثل عقد دائم 
استء بنابراين در اينجا هم بايد مهر المثل عمد دائم را بيردازد. 

1- إِنّما الكلام فى أَنّه مهر أمثالها بحسب حالها لتلكك المدَّهٌ التى سلّمت نفسها فيها متعة 17١‏ (مهر المثل عقد متعه به حسب حال زن 
به مقدارى كه مرد استفاده كرده). 

اين دو مهر المثل از نظر مقدار خيلى تفاوت دارند.» صاحب جواهر احتمال دوم را ا مى داند. 

لكن الانصاف: زير بار اين حرف نمى توان رفت» جون لوازمى دارد كه مصداق ضرر است. فرض كنيم شخصى زنى را براى دو روز 
به مبلغ ده هزار تومان متعه كرد و بعد از يكك روز فهميد كه عقد باطل بوده حال اكر بككُوييم نصف مهر عقد دائم كه ده ميليون 
تومان است بدهد» مشكل است و كدام فقيه مى تواند به اين ملتزم شود؟ با حديث لا ضرر جكونه سازكار است. جرا كه اين مصداق 
لاضرر است. در عقد دائم هم در وطى به شبهه اين حرف مىآيد كه به جه حسابى مهر عقد دائم بايد يرداخت شود. 

أضف الى ذلكء؛ مرحوم صاحب جواهر جلوتر از اينجا اين مسأله را تحت قاعدة ما «يضمن بصحيحه يضمن بفاسده) برده و 


مىفرمايد در صحيح بايد مسمّى داده شود يس در فاسد بايد مثل آن يرداخت شود و بايد دانست قيمت صحيح با قيمت مثل آن 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان .لاعلا أ ماع23 6.الاللاللا صفحه 6,عانا! از /1ب؟| 


نزديكك به هم هستند؛ حال در ما نحن فيه اككر مهر المثل عقد دائم داده شود» يضمن بصحيحه يضمن بفاسده نيستء زيرا قيمتهاى 
آن دو خيلى با هم تفاوت بيدا مى كند؛ به عبارت سوّم شما مى كوييد عقد متعه كالاجاره است «هنّ مستأجرات» آيا اجاره يكك روز 
ينج ميليون تومان است؟! 

يس بايد مال الاجارهٌ مدّت را كه همان اجرت المثل است بدهيم نه مهر عقد دائم و اككر شك هم كنيم» اصل برائت است. 

از اينجا ممكن است كه در عقد دائم هم اشكال كنيمء به عنوان مثال در عقد دائم زنى را تزويج كرده و ده ميليون مهر قرار داده و 
بعد از دخول معلوم شده كه عقد باطل بوده استء حال اكر بككُوييم وطى به شبهه بوده و ده ميليون بايد بدهدء مشكل است و 
نمى توانيم قبول كنيم و بايد مهر المثل عقد دائم را بدهد. از اينجا هم وسوسه مى شويم كه بككوييم در عقد دائم هم وطى شبههاش به 
اندازة عقد منقطع استء ولى جون همراهى نديدهايم متعرّض آن نمى شويم. 

جمع بندى: در عقد منقطع در صورت تبن فساد قائل به مهر المثل عقد منقطع هستيم اما در عقد دائم مى كوييم مصالحه كنند و با 
هم كنار بيايند جون معلوم نيست كه مستحقٌ مهر المثل عقد دائم باشد» يس جون با قاعده لا ضرر و قاعده عدل و انصاف سازكار 
بعضى از روايات اين باب هم مشعر به اين معنا هستند مانند: 

«فما أخذته فلها بما استحلّ من فرجها) «*") 

يعنى آنجه كرفته بخشى از مهر عقد متعه بوده است كه مىفرمايد همان براى او كافى است. يس لحن روايت مىرساند كه بايد مهر 


المثل عقد متعه براى اين مدّت داده شود نه مهر المثل عقد دائم. 
[مسألة 4: بشترط فى النكاح المنقطع ذكر الأجل] 


اشاره 


مسأل 4: يشترط فى النكاح المنقطع ذكر الأجل (فرع اوّل) 

فلو لم يذكره متعّداً أو نسياناً بطل متعة و انعقد دائماً (فرع دوّم) 

و تقدير الأجل اليهما (زوج و زوجه) 

طال أو قصر (فرع سوّم) 

ولأية أذ ايكون بها بالنمات خرويا كافلك شد) 

من الزيادة و النقصان (فرع جهارم) 

ولو قدّره بالمرّةُ أو المرّتين (دخول) 

من دون ان يقدّره بزمان بطل متعة و انعقد دائماً على إشكال و الأحوط فيه إجراء الطلاق و تجديد النكاح لو أراد و الأحوط منه مع 
ذلك القير إلئ التغباد الملة المقثرة (مذق ‏ كداعاضا برا مزه نا مدقف عسك) 


بالمرٌهُ أو المرّتين أو هبتها (مدّت را ببخشد). 
عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد وجوب ذكر اجل (يكى از اركان متعه) است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الالثالالا صفحه وعانا| از /1بب؟| 


فرع اوّل: لزوم ذكر اجل 

اشاره 

در عقد متعه ذكر اجل لازم است. 
ادلّه: 


١‏ - اجماع: 
اجماع قائم است كه ذكر اجل در عقد متعه لازم است. 
؟- ماهيت عقد متعه: 


ماهدت عقد متعه اقتضا مى كند ذكر اجل راء جرا كه موقت است. 


.١77 جواهرء ج 20 ص‎ )١( 

)١(‏ همان. 

() ح ١‏ باب 238 از ابواب متعه. 
كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: © 


1# روايات: 


روايات متعدّد است و در ينج باب ١9(‏ و18 و ٠‏ و١؟و‏ 8)) آمدهاست كه يا به دلالت مطابقى يا التزامى دلالت م ىكند كه ذكر 
اجل لازم است. 

عن سهل بن زياد 

يع حك انيتك) 

» و عن محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد جميعاً عن ابن محبوب» عن جميل بن صالح عن زرارة عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
لأدكون عتعة الابأمرين أجل سق و أخر سش :1 

... عن أبى بصير 

(سند خوب است ولى ندارد كه از امام است يس مقطوعه استء ولى جون بعيد است ابو بصير از غير امام نقل كند مى يذيريم) 

قال: لا بن من أن تقول فيه هذه الشروط: 

أو وحكه نعة كذاو كذا يوما مكذاو كذا ذرهما الحددرت. 31 

عن اسماعيل بن الفضل الهاشمى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام من المتعةُ فقال: مهر معلوم الى أجل معلوم. "٠‏ 

اين سه نمونه از روايات بود روايات ديكر هم دلالت بر اين معنا دارد. 

9لادامة مسألهُ 9 ... 7١/9/1١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أدماع3ا6./لاللاللا صفحه هلا از /اب؟| 


فرع دوم: عدم ذكر اجل 


اشاره 


اكر كسى عقد متعه بخواند ولئ مِدّث: را ذكر نكلد دارائ فروعى اسثء كاغى عمد مدت راثم ى كويد و كاهى تسياناء كه ذارائ 
جهار قول است. 

صاحب رياض 27" اين جهار قول را ذكر مى كند. و مرحوم محقق ثانى سه قول ازاين جهار قول را در جامع المقاصد «8) نقل كرده 
و شهيد ثانى در مسالكك «2) قول جهارمى را هم اضافه مى كند. از اين جهار قول» دو قول مطلق و دو قول به تفصيل بود: 

ادر ضورت فراموش شدن اجل يتقلب المنعة داقما طلقا (عمدا باسهوا وبدهر لفظى كه باشد) كه اب قول مشهور بود. 

؟- يببطل مطلقا- عقد متعه نمىشودء جون ذكر اجل ندارد و دائم نيست» جون نت نكرده است- كه طرفداران زيادى مثل علامه» 
يدر علّامه» فرزند علامه (فخر المحققين)» شرح لمعه. صاحب رياض؛ صاحب حدائق 40 فاضل اصفهانى در كشف اللثام 0 و 
جماعت ديكرى دارد. 

- تفصيل بين جايى كه الفاظ انشاى «انكحت و زوجت» است و جايى كه لفظ آن «متّعت» است كه در صورت اول صحيح است 
جون اين الفاظ قابليت براى عقد دائم و موقت را دارد ولى اكر معت بككويد باطل است جون قابلت براى عقد دائم ندارد؛ اين قول 
رااز مرحوم ابن ادريس حلى نقل كردهاند. 

- فرق بين جايى كه از روى نسيان باشد و جايى كه عمدى باشدء اككر از روى نسيان باشد باطل و اككر عمدى باشد منقلب به دوام 
مى شود. قائل اين قول معلوم نيست. 

بنابراين مسأله يبجيده است و مرحوم امام (ره) هم طرفدار قول مشهور است. ما ابتدا سراغ مقتضاى قواعد مىرويم بعد بايد ديد 
روايات تا جه اندازه با قاعده هماهنكك است. 


مقتضاى قاعده: 


مقتضاى قاعده اين است كه «العقود تابعة للقصود). و عقد نكاح بر دو قسم است و در اينجا قصد عقد موقت داشته. اكر بكوبيد 
تبديل به دائم مىشود مصداق «ما وقع لم يقصد و ما قصد لم يقع؛ است و جايى در فقه نداريم كه بدون قصدء عقدى را بيذيريم 
يس قاعده اقتضا م ىكند كه در اينجا بكُوييم عقد باطل است (قول دوم). 

إن قلت: زوجت» زوجت است وما يكك جيز بيشتر نداريم كه همان زوجت است و اككر ذكر اجل كردندء منقطع است و اكر ذكر 
اجل نكردند دائم است» يس زوجت يكك ماهيّت است و دو ماهيّت نيست و تفاوت فقط در ذكر اجل است. 

قلنا: درست است كه هر دو در زوجت شريكك هستند واكر جه در بعضى از احكام شريكند ولى دو شاخة زوجت در احكام 
متفاوتند يكى نفقه دارد و ديكرى ندارد» يكى ارث دارد و ديكرى ندارد» يكى حق قسم دارد و ديكرى ندارد و شخص قصد كرده 
بود سراغ آن قسم از نكاح برود كه مسئولٍت آن كمتر استء جرا كه اين احكام مورد نظر مردم است. 

يس طبق قاعده عقد باطل استء بله اكر در مقام دعوا باشد از اين زوج نمى يذيرند كه قصد عقد موقت داشته و فراموش كرده اجل 
راذكر كند. دراين صورت قاضى حكم مى كند كه عقد دائم استء و لكن بحث ما در مقام اثبات و مقام دعوا نيست» 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3طا6. /لالثالالا صفحه ١ه‏ لا از /1ب>؟| 


0ح 3 باب /1 ازابواب متعه. 

)اح 3 باب /11 ازابواب متعه. 

()ح إوة باب /117 از ابواب متعه. 

(9) ج اصن 70# 

(©) ج “ال ص 58. 

(©) ج لاا ص 68 

ولاج اصن 1117 

(0) ج ”3 ص مه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: إغكنا 

بلكه بحث ما در مقام ثبوت استء يعنى واقعاً مىدانيم راست م ى كويد و اصلًا دعوايى هم نيست و فقط مىخواهد بداند كه تكليفش 


حيسا. 


"ا ادامةٌ مسألةٌ 4 ... /١8‏ 9/ ٠م‏ 


اكنون اقوال سدكانه ديكر را بررسى مىكنيم: 


قول اول: قائلين به اين قول به سه روايت تمك كرده و مى كويند بر خلاف قاعدة العقود تابعة للقصود اين مورد استثنا شده است» 


جرا كدروايت وارى : 
عن عبد الله بن بكير قال: قال أبو عبد الله عليه السلام فى حديث: إن ستمى الأجل فهو متعة و إن لم يسم الاجل فهو نكاح بات 
(نكاح دائم و حتمى). )١١‏ 

به اطلاق اين حديث تمس كك كرده و مى كويند جون در روايت (إذا ف أولم ينوا ندارد يس اطلادق دارد و مىتوانيم با آن قول 
مشهور را ثابت كنيم. 

از نظر سند: . 

فشكن ارخ ووابرة افق كدوو كتانن مرحي اث ول شت فبك و كنبا وشو جه "مع إعبد السين يك اف كداق 
اكرمعة قلح شه الث ولى كه اسه لذا روايك هو ثثه اسشكيش اننظ بد شك تدارةر 

از نظر دلالت: 

روايت قابل دو ايراد است: 

-١‏ ما اطلاق روايت را قبول نداريم و مى كوييم اين حديث براى جايى نيست كه قصد متعه كرده و ذكر اجل را فراموش كرده است 
جرا كه شايد تركك ذكر اجل براى اين بوده كه دائم مورد نظرش بوده و امام مىفرمايد اكر ذكر اجل كردى متعه استء به عبارت 
ديكر امام مى خواهد بفرمايد كه صيغه خواندن در هر دو عقد يكسان است و فقط اكر ذكر اجل كردى متعه است؛ يس احتمال 
مىدهيم كه حديث در مقام بيان اجراى صيغه باشد و در مقام بيان اين نيست كه متعه را اراده كرده و ذكر اجل را فراموش كرده 
جون سخنى از غفلت و نسيان نيست يس حمل بر عامد كرده و مى كوييم» حديث در مقام بيان تفاوت اجراى صيغة عقد موقت و 
دائم است. 


-١‏ ممكن است روايت در مورد مقام اثبات باشد نه ثبوت» به اين معنا كه اككر ذكر اجل نكرديد زوجه مىتواند ادّعا كند كه عقد 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أدماع3ا6./لاللاللا صفحه ذاهئ| از /اب؟| 


دائم است و هرجه شما بكوبيد نيت عقد موقت داشتهام نمى يذيرند قاضى هم نمىيذيرد و حكم به دوام مى كند نه موقت. 

* و بالاسناد السابق عن أبان بن تغلب فى حديث صِيغة المتعة إِنّهِ قال لأبى عبد اللّه عليه السلام فانّى استحيى أن أذكر شرط الأيام 
قال: هو أضرٌ عليك قلت: و كيف؟ قال: لأنك إن لم تشرط كان تزويج مُقام 

(دائمى) 

و لزمتكك النفقة فى العدَهٌ 

(نسخةٌ وسائل و كافى لفظ «فى» دارد ولى صاحب جواهر و كشف اللثام به جاى «فى» لفظ «واو) دارد. اكر با «فى») باشد اشاره به اين 
است كه اكر ازدواج دائم باشد در صورت طلاقء طلاق رجعى بوده وعدّه دارد و در عدّه نفقه واجب است ولى اكر متعه باشد 
عدّهء عدَّهُ بائن است و نفقه ندارد و اما اكر با «واوا باشد يعنى عقد دائم در حال زوجت نفقه و عدّه كامله دارد ولى عدَّهُ متعه ناقص 
است. كرجه به نظر مىرسد كه «نفقهُ و العدة» خلاف ظاهر است جون عدّه كارى به مهر ندارد» عدّه مربوط به زن است و جيزى 
نيست كه معمولًا براى زوج تأثير داشته باشد؛ به هر حال اين عبارت جه «واو) باشد و جه «فى» مشكل دارد و نياز به توجيه دارد ولى 
ضررى به اصل بحث نمى زند) 

وكاتك وارنا 

(بايد وارثة مىفرمود) 

ولم تقدر على أن تطلقها الا طلاق السنة 

(در حضور دو شاهد عادل و در طهر غير مواقع باشد). )7”١(‏ 

از نظر سند: 

در سند حديث بعضى از افرادٍ ضعيف هستندء از جملة آنها «ابراهيم بن فضل» كه مجهول الحال است و بعضى ضعاف ديكر هم 
هستند. اين حديث در كافى ج 0 در بحث متعه دو سند دارد كه يكى «سهل بن زياد) دارد كه به خاطر او روايت مشكل دارد و 
ديكرى «ابراهيم بن فضل» دارد كه به جهت او محل بحث استء مكر اين كه بكوييم ضعف سند با عمل مشهور جبران مى شود. 

از نظر دلالت: 

به اين روايت سه اشكال وارد است: 

-١‏ ممكن است اين روايت هم براى مقام اثبات باشد «لزمتكك» يعنى زن مى تواند تو را بيبش قاضى بكشاندء و از تو نمىيذيرند كه 
به خاطر استيحاء زمان را ذكر نكردهاى؛ بنابراين تمام آثار عقد دائم» بر آن مترتب مى شود. 


ابو يوادت ممحصر افو وك سند اكه مد عمدا 


0ح ع باب ٠ازابواب‏ متعه. 

)اح 3 باب ٠ازابواب‏ متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: مع 

أجل وا ذكر: ثم ى كتد تهرا كد 

بر آن دلالت دارد و روايت مؤيّد كسى است كه مى كويد در صورت عمد منقلب به دوام مى شود و صورت نسيان و غفلت را شامل 
*- اككر صورت عمد است واز روى حيا زمان را ذكر نكرده. لا بد در مقام انشا نيت دوام كرده؛ اكر جه در اعماق دواعى ذهنى او 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان ».لاعلا ماع23 6.الالالالالا صفحه طاهن| از /اب؟| 


فت موقت يوده استك٠‏ يس .ابن روايث از جتد حهت دو دلالت مشكل دارة: 

مرحوم صاحب جواهر عمدتا روى اين دو روايت تكيه كرده و مى كويدء روايت سوم مؤْتّرد استء ولى بعضى به روايت سوّمى هم 
استدلال كردهاند: 

عن موسى بن سعدان 

(از علاك وده وفين اث 

عن عبد اللّه بن القاسم 

(وضع روشنى در رجال ندارد) 

عن هشام بن سالم 

(از بز ركان است) 

قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام أتزوج المرأةٌ متعة مرّهُ مبهمة؟ 

(براى يككدفعه مجامعت تزويج كرده و زمانش را معن نكرده) 

قال: فقال: ذاكك أهد عليكك ترثها و ترتكك.و لا بجوز لكف أن تطلقها الاغلى طهر و شاهدين 

(شاهد اين كه به دوام منقلب مى شود مسأل ارث است كه در روايت ذكر شده است «...) 3 

از نظر سند: 

سند روايت مشتمل بر افراد ضعيف استء ولى ممكن است بككويند ضعف سند به عمل مشهور جبران مىشود. 

از نظر دلالت: 

روايت از نظر دلالت اشكال دارد و صاحب جواهر هم به همين جهت آن را مؤيّد مىداند. 

«مرّهُ مبهمه) تصريح به موقت بودن استء كه عبارت اخراى عقد موقت است. اين جككونه منقلب به دوام مى شود؛ يس اين روايت 
مشتمل بر جيزى است كه كسى زير بار آن نمىرود» جون بحث ما در اين بود كه نكاحى انجام شده و اجل ذكر نشده نه اين كه 
تصريح به عقد موقت كند و جون اجل ذكر نشده به دوام تبديل شود. 

جمع بندى: قاعدة مهمى در فقه داريم به نام «العقود تابعهُ للقصود) كه استثنائى هم ندارد و نمى توان با دو يا سه روايت كه داراى 
مشكلاتى است آن را شكست. بنابراين حق با قائلين به بطلان جنين نكاحى است. 

١"“ادامة‏ مسألة 4 ... 9/1/ 7م 

ان قلت: جرا خبر واحد نتواند قاعده را تخصيص بزند در حالى كه هميشه خبر واحد را در جايى دنبال مى كنيم كه مخالف قاعده 
است واكر موافق قاعده باشد نيازى به خبر واحد نداريم يس در اينجا بكوييم درست است كه قصد موقت كرده. اما امام تعتهداً 
مى فرمايد تبديل به عقد دائم مىشود جه بخواهيم و جه نخواهيم. 

كلقا ال ءارق اكباو ف كك قد ذا راقن اكاك اعدو كر تفده را رود نخاط اوم كشك هو ثقهاوقوقاق ديك عقف ماشهو 
است اشكال نكنيم» ولى دلالتهاى آنها داراى اشكال است. 

ثانيء قواعد با هم تفاوت دارد» بعضى از قواعد دائماً در معرض تخصيص است مثل قاعدة يد كه به بتنه» اقرار و يمين مردوده (رد 
كردن يمين از منكر به مدّعى در صورت قسم نخوردن منكر) تخصيص خورده است كه اين قبيل قواعد به خبر واحد هم تخصيص 
مىخورد؛ ولى قواعدى هم داريم كه اصلًا تخصيص ندارد ويا خيلى كم است مثل قاعدة العقود تابعة للقصود» يس به خبر واحد 
تخصيص نمى خورد. 

أضف الى ذلككء اين قاعده يكك قاعدة عقلائيه و عقليِه است به اين معنا كه عقل مى كويد اكر تعهّدى كردى به آن ملتزم باش ولى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م6.لاعلإأماع12ا6./لالالالالا صفحه عزهن! از /1ب؟| 


اين روايت مى كويد اكر جه تعهّدى نكردى به آن ملتزم باش و اين خلاف مقتضاى عقود استء. جون در صورت تعهّد لازم است به 
عقد يايبند باشد و بدون تعهّود كسى را ملزم به عقدى نمى كنند» يس حق اب يخ است كةعقد موق كه اجا دن أن امرك هده 


باطل است. 
قول دوم: در جابى كه عدم ذكر اجل عمدى بوده تبديل به دائم مىكردد و در سهو و نسيان باطل مى شود» 


لحي5_7يرربراااا7000111 
وا م ا 


و به درد مقام اثبات و دعوا مىخورد نه مقام ثبوت. 
قول سوم: اكر به لفظ «متّعت» باشد و ذكر اجل نكند» باطل است 


واكر 


)١(‏ ح ” باب 7١‏ از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 57 

به لفظ «انكحت و زوّجت» اده يداني وكليل آن اين است كه لفظ (مّ متّعت» قابلت دوام را ندارد ولى دو لفظ ديكر قابليت 

دوام و موقت را دارد و اككر ذكر اجل شود متعه و اككر ذكر اجل نشود دائم است. 

1 إن لايع الزوو ا رتاه أره كستي داكا ولي كني لاس ابنواضت [جا لاد لز يوز 

مى باشد- و لذا در انشاى عقد دائم كفتيم با لفظ «مّ متّعت) انشاى عقد دائم نمى شود مككر با قرينه. در مورد انكحت و زوجت هم 

ييه تابعة للقصود است و اين هم قصد موقت كرده بود , يس باطل است. بنابراين كلام قائلين به قول جهارم در 
متعت» (باطل بودن عقد در صورتى كه به لفظ م مبّعت باشد) خوب است ولى در «أنكحت و زوّجت» ا هم همين را (باطل بودن عقد) 

بايد بككويد. 


فرع سوّم: تقدير اجل با زوجين است 


اشاره 


تقدير اجل قلتاً و كثرتاً به اختيار زوجه و زوج است. بعضى مثل صاحب مسالكك معتقدند كثرةٌ ب يقن اهدق .زا كه مانا ال عفر 
باقى مانده را هم شامل مى شود و لو ٠٠١‏ سال و قأتاً حتّى يكك لحظه را هم شامل مىشود. ما اين كثرت و قلت را قائل نيستيم و 
مى كوييم از نظر قلت و كثرت انصراف دارد از جايى كه تمام عمر بلكه بيش از آن را شامل مى شود و دليل ما انصراف ادلّه است و 
اكر كسى جنين عقدى بخواند مى كوييم دائم است. 

و مما يدل على ذلككء روايات متعه اكثراً ايام دارد و فقط يككى دو روايت «شهر) و «سنة) دارد: 


00 فإنْى استحيى أن أذكر شرط الايام 3 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م6.لاعلإأماع12ا6.الاللالالا صفحه ثح هلا از /اب؟| 


. عن عمر بن حنظلة عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: يشارطها ما شاء من الأيام *. 

ل أياها معدودةٌ بشىء مسمّى ...١‏ 5) 

علاوه براين روايات» در كيفيّت اجراى صيغهُ متعه در غالب روايات 

«كذا و كذا يوماً بكذا و كذا درهماً» «8) 

دارد و فقط يكك روايت 

«كذا و كذا شهراً» 22 

است و دو روايت هم «سنة) مىفرمايد» 37 بنابراين اكثريّت روايات يوماً أو أيام دارد و قليلى از روايات شهر و سنهُ دارد. 

با توجه به اين كه اكثريّت قاطع روايات يوماً و ايام و شهراً دارد و طبيعت عقد متعه براى ايام محدود استء اكر اطلاقى هم باشد 
منصرف به آن استء يس اكر مثلًا براى 44 سال عقد متعه كنند منصرف به دوام است. 

أضف الى ذلك: مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد مكر نمى كوييد كه متعه شبيه اجاره استء مكر كسى مىتواند براى 48 سال 
كسى را اجير كند و اين در باب اجير درست نيست يس در ما نحن فيه هم درست نيست علاوه بر اين اككر بخواهند مهر را توزيع 
كنند بر مقدارى از زمان را كه وفا كرده و مقدارى را كه وفا نكرده» مهر را براى زمان بعد از مركك توزيع نمى كنند. 

اكر متعه طويل المدهٌ باشد, مثلًا ينجاه سال كه احتمال زنده ماندن دارد در اينجا هم شبهه داريم يس مى كوييم جاى احتياط است و 
لو تا آخر عمر هم نباشد. 

و اما اززجهت قلت از مرحوم صاحب مسالكك و كشف اللثام نقل شده كه اينها يكك لحظه را هم كافى مىدانند در حالى كه در بين 
عقلا نكاح يك لحظداى نداريم بنابراين اينجا مشكل است. 


”'” ادامةٌ مسألةٌ 4 ... /١1/‏ 9/ ام 
بقى هنا شىء: آيا عقد نكا حهايى كه براى محرميّت بر يك بِجّه شيرخوار مىخوانند براى يى لحظه جايز است؟ 


آيا اطلاقات شامل اين موارد مى شود؟ 

ما در روايات دليلى بر آن نداريم» جون در اين مورد حقيقت نكاح تصوّر نمىشود و نكاح از مفاهيم عرفية عقلائيه است و اطلاقات 
شامل اين موارد نمىشودء يس اين عقدهاى محرمبت داراى اشكال استء بلكه اككر مدت متّصل به سنّى باشد كه قابلكت استمتاع و 
هر جنسى داشته باشد اين عد صحيح خواهد بود. 

مرحوم امام اين نكته را در تحرير ذكر نكردهاند ولى صاحب جواهر و ديككران ذكر كردهاند و آن مسأل مبتلا به زمان ماست كه 
كاش يراق اباد عد مقت كه 4 شي براوق وادراف كبن عقو كنست نعلا دافن براق قر ركتض اسار فى قد ودرزان سحاد 
محرميّتء بيه را به يدر مرد عقد مى كنند و معمولًا عقد مدت كمى داشته و اين عقدها اشكال دارد» نه تنها ما اشكال مى كنيم بلكه 


مرحوم صاحب جواهر هم اشكال مى كند. تعبير ما 


(1) آيهُ 76 سورةٌ نساء. 
)اح 3 باب ٠ازابواب‏ متعه. 
() ح ع باب 3_١‏ از ابواب متعه. 


(9) ح اوه باب ٠ازابواب‏ متعه. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه هلا از /اب؟| 


(0) ح ”3 باب 18 از ابواب متعه. 

(ع) ح ع باب 18 از ابواب متعه. 

(/) ح ١‏ باب 50 وح ١ء‏ باب 18 از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: /؟ 

در مورد اشكال اين است كه مسأل نكاح يكك امر عرفى عقلايى است كه شارع آن را امضا كرده و نكاح عرفاً براى جايى است كه 
امكان تمبّع باشد و لو شوهر نخواهد؛ يس طبيعت حال اين است كه امكان تمتع باشد و در طفل صغير امكان تمتع نيست و لذا بايد 
مدّت را تا زمانى كه امكان تمتّع باشد طولانى كنند و بعد مدّت را ببخشند. 

ان قلت: يكى از آثار نكاح محرميّت است و اينها تمبّع نمىخواهند بلكه محرمتت مى خواهند و همين به عنوان اثر براى نكاح كافى 
است واين مسأله در صغير و كبير متصوّر است. 

قلنا: هيج وقت حكم موضوع خود را درست نمى كند (الحكم لا يثبت موضوعه) جون دور لازم مىآيدء ابتدا بايد موضوع باشد تا 
احكام جارى شود و مصاهره و محرمدت از احكام استء يس بايد اول ماهتت نكاح حاصل شود تا احكام مترتّب شود و اكر بخواهد 
حكم موضوع خود را درست كندء لازم مىآيد كه حكم قبل از موضوع باشد. محلى كه صالح تمتع نيستء ماهتّت نكاح در آنجا 
معقول نيست و در اين صورت موضوعى براى حكم نداريم تا محرميّت بيايد و اين مغالطهاى بيش نيست. 


در اين مورد هيج روايتى نداريم كه در عصر ائمه عليهم السلام جنين كارى انجام داده باشند. 
فرع جهارم: اجل بايد مضبوط باشد. 


اشاره 


زمان عقد متعه بايد معن و مضبوط باشد و زمان را به طور مشخص تعيين كنند و اكر بكويند تا زمان قدوم حاحٌ و يا رسيدن ميوهها 
معين هه 


كافى نيست زيرا زمان مضبوط نيست. 


ادله: 


روايات مىفرمود: 

«الى اجل معلوم 

»الى اجل مسممى 

كذا و كذا يوماً بكذا و كذا درهماه 

كه همة اينها دلالت مىكند بر اين كه بايد اجل معلوم باشد و اكر زمان معلوم نشودء باطل است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج خقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان «امء.داعلإ اماع23 6.الاللاللا صفهه /ه ١"‏ از /ابب| 
“ا روايات «نهى النبى عن الغرر»: 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله از عقود مجهول نهى كرده است. و اين روايت شامل اينجا هم مى شود. 
نكتهداى كه قابل توبجّه است اين است كه آيا اين روايت مخصوص باب بيع است (نهى النبى عن بيع الغرر) و يا شامل تمام عقود 
مى شود؟ 


ما معتقديم شامل تمام عقود مىشود واكر بعضى از نسخ «بيع الغرر» باشد قابل الغاى خصوصّت است. 
5- روايت «ابن بكير»: 


... عن ابن بكير» عن زرارة قال: قلت له: هل يجوز أن يتمتّع الرجل من المرأة ساعة أو ساعتين؟ فقال: الساعة و الساعتان لا يوقف 
عل بددهها 

(حدش روشن نمىشود «...) )١‏ 

لسان العرب مى كويد: 

الساعهُ جزء من الزمان طال أو قصر 

كه همان معناى لغوى استء منتها در لسان العرب آمده كه ليل و نهار به بيست و جهار ساعت تقسيم مىشود. آيا اين تقسيم در 
زمان معصومين عليهم السلام هم بوده است يا تقسيم مستحدثى استء كه در زمان ابن منظور (صاحب كتاب لسان العرب- قرن /0) 
حاصل شده؟ سلمنا كه اين تقسيم بوده ولى در آن زمان آلت مضبوطى براى تعيين ساعت نبوده استء بنابراين نمى توانستند يكك 
ساعت و دو ساعت را تنظيم كنند. حال اين تعبير يا به خاطر اين است كه تقسيم شبانه روز به بيست و جهار نبوده ويا تقسيم به 
بيست و جهار ساعت بوده ولى آلت مضبوطهاى براى اندازهكيرى آن نداشتند و لذا امام جنين مىفرمايد؛ يس اين روايت دليل بر 


أده م قوه كل زهان رايف هنا العو البزرة. 
فرع ينجم: لو قدرّه بالمرَةُ أو المرّتين من دون تعيين زمان. 


امام (ره) در تحرير مىفرمايد كه اين به عنوان عقد موقت صحيح نيستء جون مِرّهُ و مرّتين مضبوط نيست و بايد اجل معلوم باشد 
بس 'ناطل است و العقداداقياً على إشكال: در ادامة ف قرها عد القاط ابن ات كه طلاق بدهقك: 

جامع المقاصد مىفرمايد: 

ظاهر عبارت شيخ در نهايه اين است كه ينقلب دائماً و صاحب جامع المقاصد مىفرمايد: 

اين قول (انقلاب) ضعيف استء جون مِرَّهُ و مرّتين كه تصريح به موقت (غير مضبوط) استء جكونه به دائم منقلب شود. موقت هم 
باطل است جون اجل مضبوط نيست. 

ما هم معتقديم كلام جامع المقاصد خوب است جون اين مثل جايى است كه مى كويد به عقد موقت تزويج م ىكنم؛ ولى مدّت را 
ذكر نمىكندء اين عقد باطل است هم موقّتاً (جون اجل 


)١(‏ ح ”» باب 38 از ابواب متعه. 
كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: لضن 


ندارد) و هم دائماً (جون نيت موقت كرده بود). 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ مماع3ا6.الالالالالا صفحه 6ه ئ| از /1بب؟| 


تعبّجب از صاحب جواهر است كه مىفرمايد: 

مرةُ و مرّتين منحصر به عقد موقت نيست بلكه جنين شرطى را در عقد دائم هم مى توان قرار داد» يس ذكر مرّهُ و مرّتين دليل بر عقد 

منقطع نيست و انقلاب به عقد دائم ممكن است. )١١‏ 

لكن الانصافء اين حرف ايراد روشنى دارد زيرا ايشان فرد نادر را ملاكك قرار دادهاند و خيلى نادر است كه كسى عقد دائم را مقتد 

به مرّهُ و مرّتين كند و فرد نادر جلوى ظهور كلام را نمى كيرد. يس تا اينجا ظاهر مر و مرّتين به حسب متفاهم» عقد موقت است و 

اينجا جاى انقلاب نيست (اكر جه ما در هيج جا قائل به انقلاب نيستيم). در اينجا حديثى داريم كه به ذيل آن در اين مورد تمشركك 
دهاند: 

1 7 

2 قال: قلت لابى عبد الله عليه السلام | تزوّج المرآهٌ متعةٌ مدّهٌ مبهمة؟ قال: 

فقال: ذاكك أشدٌ عليكك ترثها و ترثكك و لا يجوز لكك أن تطلقها انا على طهر و شاهدين ...١‏ ؟) 

ظاهراً دليل خوبى استء زيرا در روايت مره است و امام مىفرمايد: منقلب مى شود و ليكن سند حديث ضعيف استه زيرا «موسى بن 

سعدان» ضعيف است و «عبد الله بن قاسم» هم وضعش روشن نيست و معمول بها هم نيست تا جابر ضعف سند باشد. 

من هنا يظهر تعبير به احوط كه امام (ره) فرمودند ظاهراً احتياط وجوبى است ولى اين احتياط (طلاءق دادن) لازم نيست و اكر 


مى خواهد احتياط كند مستحبى است جون اين عقد باطل است و اكر قائل به انقلاب هم باشيم در اينجا قائل نيستيم. 
[مسأله ٠١‏ (انفصال المده عن العقد)] 
اشاره 


“8 مسأله ٠١‏ (انفصال المدهٌ عن العقد ...) 18/ 94/ 7/ 

اله 3 اى قالق» راسك تقس ال شور أوشهر اننا و أطلقتي اكرول كفي له ونان عق ا شقص] ) 

اقتضى الاتصال بالعقد و هل يجوز أن تجعل المدَّهُ منفصلة عنه (عقد) 

بأن يعن المدّه شهراً مئلًا و يجعل مبدؤه بعد شهر من حين العقد أم لا؟ قولان أحوطهما الثانى (احتياط اين است كه جون احتمال 


صبحت است هبه مدّت كنند نه اين كه احتياط در بطلان است). 
عنوان مسأله: 


اكر كسى عقدى بخواند و مطلق بككذارد؛ اقتضاى اتّصال دارد و اكر تصريح به انفصال كند دو قول است و به نظر امام احتياط در 
بطلان آن است. 


اقوال: 


مو ترهابدة 
وان عتين المبدأ تعتّن و إن تأخَر عن العقد وفاقاً لنصٌ ابن إدريس و المحقّق فى الشرايع و النكت (نكت النهاية نكتههايى بر نكت 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه 9ه از /اب؟| 


شيخ طوسى است) و إطلاق الأكثر. «”* 

مرحوم علّامه در تحرير» مىفرمايد: 

ولا يشترط فى الأجل اتصاله بالعقد بل يجوز أن يعقد عليها شهراً منَصِلًا بالعقد أو متأخراً عنه على إشكال فلا يجوز لها نكاح غيره 
(زن دراين ميان نمى تواند با ديككرى ازدواج كند) فيما بين العقد و المدّهُ ولا نكاحه فيها (مرد هم در اين بين نمى تواند با همان زن 
ازدواج ديكرى بكند) الَا بعقد آخر ولا له أن يتزوّج بأختها قبل حضور الشهر و انقضائه. :© 


مرحوم امام اين فروع را مطرح نكردهاند يس تا اينجا معلوم شد قول به جواز مشهور است. 
ادلّةُ مجوّزين: 

اشاره 

از لابلاى عبارات بزركان سه دليل مى توان جمع آورى كرد: 

-١‏ اطلاق ادلّه: 


زواباتى كددمى كويد #أكذاو كذا يوماً بكذا و كذا درهماء الضال:و انفضال ثدارد. وبا وواباتى كه مى كويد «باجل مسقى» با اتصال .و 
انفصال ساز كار است. 


جواب: ممككن است بكوييم كه انفصال فرد نادر است و اطلاقات انصراف به اتّصال دارد. بنايراين اطلاق آسيبب يذير است. 
3- تشبيه به اجاره: 


در اجاره؛ اتصال و انفصال جايز استء يعنى مى توانند از امسال براى سال آينده اجاره كنند. مرحوم صاحب عروه در مسألة 4 فصل 


سوّم اجاره به اين دليل متعرّض شده است و تقريباً همة محشّين عروه هم آن را يذيرفتهاند كه در اجاره» 


.18١ ص‎ ٠ جواهر. ج‎ )١( 

(0) ح *؛ باب ٠١‏ از ابواب متعه. 

(©) ج لاد ص .18١‏ 

(©) ج "؛ ص 0١١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 0٠‏ 

اتفصال مائغى تدارد» مخصوصاً در عصر ما اجارة هثلهاء اماكن يا بلبط هواييماها و ... بر محور اجارة متفصله دور مىؤئد؛ در عقد 
موقت هم كه «هنْ مستأجرات» است انفصال جايز استء البنّه در عقد نكاح جون مشكلات مخصوص به خودش را دارد در اين 
دورة فطرت حكمش از حكم اجاره جداست جون در اجاره در دورة فطرت مى تواند به شخص ديككر اجاره دهد ولى در نكاح جاى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.اثالالاللا صفحه هبل| از /اب؟| 


جواب: اين دليل قياس مع الفارق استء. جون در اجاره دست ما باز است و مشكلاتى نداريم ولى در زواج دست ما باز نيست و 
همين مشكلات كه براى زمان فطرت ذكر كرديم دليل براين است كه قياس مع الفارق است. 


-1٠‏ روايت «بكار بن كردّم»: 


مرحوم مامقانى در منتهى المقال مىفرمايد ١كردّم»‏ به وزن جعفر الرجل القصير الضخم (انسان كوتاه جاق) و بعد عَلّم شده است. 
كتب لغت براى «كردم» معانى مختلفى ذكر كردهاند؛ كردمَ زيدٌ به معناى دويدن مانند رجل قصيرء محكم و استخواندار است» و 
تكردم به معناى جمع كردن. 

اين شخص در سراسر كتب حديث هفت روايت دارد و مجهول الحال است و توثيق و تضعيفى در مورد او نيست و فقط كفتهاند كه 
از اصحاب امام صادق عليه السلام بوده است. بعضى مى كويند كه ابن ابى عمير از او روايت كرده و جون ابن ابى عمير لا يروى انَا 
عن ثقه» يس او ثقه است ولى ما اين را قبول نداريم» جون ابن ابى عمير لا يرسل الَّا عن ثقه» نه لا يروى» شاهد اين مطلب اين است 
كه ابن ابى عمير از شخصى مثل «يونس بن يعقوب» نقل روايت كرده كه شخص كدَّاب و فاسدى بوده است. 

بعضى از اصحاب اجماع هم از «بكار بن كردم) روايت نقل كردهاند كه اين هم دليل بر توثيق نيست» جون اصحاب اجماع خودشان 
قابل قبول هستند نه اين كه روايت كردن آنها از كسى حيّجت باشد. 

نكنة ديكر در مورد اين روايث اين است كه محدّث تورى دو مستدركك در بحث مشايخ صدوق م ى كويد سند صدوق به بكار 
صحبح است» آيا مىتوان به حرف ايشان اعتماد كرد؛ و روايت بكار را از ضعف نجات داد؟ 

به امال قزى نعطور حاحى لورى :انك انث كد سفد فا بكار :هيم اث و أكرابق ووابك را سنشحه «السعة اشعا اس حون 
حاجى تور از متأخرين انث و أز كجا دانسته ضحيح اسث»غلاوه بر ابن در نئل ضندوق به بكار «محترك بن سنان» محل ببحث 
است يس روايت ايشان را تمى توائيم ضحي يدانم بكار مجهول است. 

روايت طرق متعدّدى دارد كه در بعضى از طرق» ارسال هم هستء يس روايت ضعيف است و مشكل ما را حل نمى كند. 

عن بعض اصحابنا 
(مرسله است) : 
عن عمر بن عبد العزيز» عن عيسى بن سليمان» عن بكار بن كردم قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام الرجل يلقى المرأة فيقول لها: 
زوجينى نفسك شهراً ولا يسمى الشهر بعينه ثم يمضى فيلقاها بعد سنين فقال: له شهره إن كان سمّاه 

(ملا فرييق كنك كسياه رضي أن سال كلوق و الأاكر .كيك ماه وحضي وهال واحفيين تكتوانة ديك #نينن سنت 

فان لم يكن سمّاه فلا سبيل له عليها. )١١‏ 

مستدلّين به اين حديث معتقدند در صورت تعيين و لو بعد از جند سال فاصله عقد صحيح و جايز است. 

اين روايت ضعف سند دارد و منجبر به شهرت هم نمى شود جون شهرتى كه ادّعا شده از اطلاق كلمات اصحاب استفاده شده است. 
الهم انا ان يقال: اصلًا در تمام دنيا جنين فرد نادرى بيدا نمى شود يس با جنين روايتى آن هم با جنين سندى نمى توانيم مشكلى را 
حل كته 


نتيجه: هيج كدام از اين ادلّه دل كرم كننده نبود. 


ادلّهُ مخالفين (لا يصح هذا النكاح): 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3ا6. الالثالالا صفحه ١بل|‏ از /اب؟1 


-١‏ اصالة الحرمة: 


در جايى كه شكك داريم اين نكاح صحيح است اصلء عدم صححت نكاح است كه اين همان «اصالة الفساد» در عقود است كه 


مرحوم شيخ انصارى در ابتداى كتاب بيع آن را مطرح كرده است. 
ابه اين اصالة الفساد براى جايى است كه آن اطلاقات از كار بيافند جون اطلاقات از اصول لفظى است و بر اصول عملئه مقدّم 


است. 
3- احتياط در فروج: 


شارع مقدّس در مسألة نكاح خيلى احتياط م ىكند؛ جون ولد از آن حاصل مىشود و تعبيرى صاحب جواهر در جندين جا دارد و 
فىترايدة 
لان النكاح فيه شوبٌ من العبادة» نه اين كه قصد قربت 


)١(‏ ح ١‏ باب 8" از ابواب متعه. 
كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: إدله 


مى خواهد بلكه نكاح هم مانند عبادات جنبة توقيفى دارد. اين دليل هم خوب است در صورتى كه دليل بر خلاف قائم نشود. 
- جدا شدن اثر از مؤثّر: 


اثر از مؤثّر نمى تواند جدا شود. در بيع فضولى طبق مبناى نقل» عقد ديروز خوانده شده و اثر كه نقل است بعد از يكك ماه حاصل 
مى شود كه اين جدايى اثر از مؤثّر استء اككر اين حرف را بزنيم مشكلات زيادى بيدا مىشود زيرا در عقدهاى متعدّدى (مثل اجاره) 
داريم كه اثر از مؤثّر جدا شده است. 

جواب: اوَلاء اكر علّت تامّه باشد و با تمام شرايط حاصل بشود اثر از مؤثر جدا نمىشود ولى فرض ما اين است كه يكى از شرايط 
زمان بوده و زمان نيامده است. 


ع#ادامةٌ مسألةٌ 37١‏ ...69/19 ام 
- اين عقد منافى تنجيز است: 


اشاره 


تنجيز يكى از شرايط عقود است. كاهى عقد را معلق بر يكك امر يقينى قرار مىدهد و كاهى بر يكك امر مشكوكك كه هر دو باطل 
استء. جون انشا ايجاد است و ايجاد» قبول تعليق نمى كند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.اثالالاللا صفحه نابن| از /1ب؟1 


هنا نحن فيه هم بين اسث يون مى كويد وويضكه تفسى اذا جناد شهر رجي واين تعلق در انقاست كد اجماعاً باطل اسع يسن 
عضا تن وان عق خزافك. 

جواب نقضى: همان كونه كه تعليق در اجاره را اجازه دادهايد و آن هم انشاء و در بين عقلا مرسوم است تعليق در ما نحن فيه هم 
جايز است. 

جرابه حل ابنينا قد انق سك و اتنا طق اكه ينكد لحك قندا ارايت )اعت يعن (وعدة كد قيكا اميك داسك وسنتال 


آينده» اين را تشبيه مى كنيم به واجب معلق نه واجب مشروط. 
«جبحث اصولى» 


باب مقدّمهُ واجب مطالب مهمّى دارد» اكر جه خود مقدَّمهُ واجب جندان ثمرهاى ندارد. در باب مقدَّمهُ واجب مى كويند واجب به 
سه قسم تقسيم مى شود: : 

-١‏ واجب مطلق: هيج قيد و شرطى جز شرايط عامّه (عقلء بلوغ» علم و قدرت) نداردء به عنوان مثال وجوب معرفة الله واجب مطلق 
است و هيج قيد و شرطى ندارد. 

-١‏ واجب معلّق: شرط در وجوب نيست بلكه در واجب است و قيد به واجب مىخورد. 

- واجب مشروط: قيد به وجوب مى خورد. 

مسأل حج قبل از استطاعت واجب مشروط استء اما وقتى مستطيع شد ولى هنوز موسم حج نرسيده اين واجب معلّق است كه وجوب 
آمده ولى وقت آن نيامده است. (يجب عليك الحج المقتد بالموسم) 

مرحوم شيخ معتقد است واجب مشروط نداريم جون وجوبء انشا است و انشا ايجاد است و تعليق بر نمىداردء ايشان تمام واجبات 
مشروط را به واجب معلق بر مى كرداند. 

ما معتقديم واجب مشروط داريم وواجب معلق نداريم به عكس مرحوم شيخ انصارى و اين موضوع را در أنوار الأصول تفصيًا 
توضيح دادهايم. 

در انشا عقد انقطاعى با فاصله تعليق نيامده تا بككوييد كه تنجيز شرط است و تعليق باطل است. ما معتقديم اصنًا تعليق نيست جون 
عقد در فلا-ن زمان را انشا كرده است و از قبيل شرط نيستء بلكه در ذات آن است و همين حرف را در اتُصال هم مىتوان زد 
جون آن هم مقتّد به زمان حال است و هكذا تمام شروطى كه در عقد قرار مىدهند همه قيد است نه تعليق در واجب و نه تعليق در 
ناحية وجوب. فعلى هذا اين اشكال اساس و يايهاى ندارد» يس نمى توان كفت در صورت انفصال شرط تنجيز از بين مىرود. 

علاوه براين آيا تنجيز در معاملات شرط است؟ 

مشهور اين است كه عقد غير منتجز باطل است و شش دليل ذكر كردهاند كه ما در انوار الفقاهه آن شش دليل را آوردهايم ودر 
بايان نتيجه كرفتهايم كه شرطيت تنجيز بر اساس بناى عقلاست نه حكم عقلء و عقلا معاملة معلق بر جيزى نم ىكنند كه اين بناى 
عقلاست نه محال عقلى. 

جمع بندى: تا اينجا مسألةُ انفصال در عقد متعه» اشكال اساسى نداشته» جون تنجيز در اين موارد هست و از قبيل تعليق باطل نيست. 
0" ادامة م ٠١‏ وم ١١(تجديد‏ العقد قبل ... ) ... ؟5/ 9:/ 5م 


4- قول به انفصال مستلزم لوازم غير قابل قبول: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع12ا6./لالالالالا صفحه شابن| از /اب؟| 


از جمله اين كه مرئة واحده داراى ازواج متعدّده باشدء مثلًا 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 7ه 

اين مرئه به زيد تزويج مىشود وعدّه را هم حساب مى كنيم و او را به عمرو تزويج مى كنيم و باز عدّه را حساب مى كنيم و... 
ممكن اسث براى يكك زن تا ده زوج باشدء كما اين كه در اجارةٌ هتلها و خانههاى مكه و مدينه و هواييماها ...اين جنين است» كه 
به افراد متعدّدى اجاره مىدهند؛ آيا در زن هم جنين جيزى ممكن است و لو بالنسبة به زمانهاى متعدّد؟ 

بعضى كفتهاند كه ما انفصال را قبول داريم ولى تعدّد را قبول نداريم» يعنى اكر براى يكك نفر با فاصله عقد شد ديككر حق ندارد قبل 
از آن و بعد از آن با ديكرى ازدواج كند ولى دليلش معلوم نيست. 

مرحوم صاحب جامع المقاصد مى فرمايد: 

و أما لزوم جواز العقد عليها للغير فيتوجه المنع فيه على الملازمة تارةً لأنها ذات بعل و على بطلان التالى أخرى إذ لم يقم على المنع 
فى مثل ذلكك دليل فى الكتاب و السنة. )١١‏ 

قلنا: جواب ايشان قابل قبول نيست» يس خود اين» دليل مىشود كه عقد متعةٌ منفصله جايز نيست جون تالى فاسد دارد. 

تالى فاسد دوم در ناحية زوج است آيا به شوهر اجازه مىدهيم كه أخت اين زوجه را عقد كند؟ از يككث طرف جمع بين اختين 
است» جون هر دو خواهر در عقد او هستند و از طرف ديكر مىبينيم كه دليل «أن تَجْمعُوا ين الْأَْتينِه برلى زمان واحد است» و 
هكذا جمع بين ام و بنت كه باز در اينجا مى توان ملتزم به عدم جواز شد و هم مى توان كفت كه عدم جواز دليلى از كتاب و سنّت 
ندارد» يس اين امور باعث مى شود كه قائل به عدم جواز انفصال در متعه شويم. 

جمع بندى: ما قائل به صحًحت منفصل نيستيم جرا كه اطلاقات انصراف دارد و علاوه براين محاذيرى بيش مىآيد كه نمى توانيم آنها 


را بيذيريم» و اكر قائل به جواز شويم حربهاى به دست دشمنان مىافتد كه يكك زن تا ده شوهر مى تواند داشته باشد. 
بقى هنا شىء: 


امام (ره) در متن تحرير مىفرمايند كه احوط قول دوم (بطلان منفصل) است. در كلمة احوط دو تفسير محتمل است: 

بنابر يكك تفسير قابل قبول و بنابر تفسير ديكر غير قابل قبول است؛ اككر منظور از «احوط» اين باشد كه سراغ اين كار نرويد جون بوى 
فساد مىدهد (الاحوط الاجتناب عن هذا) اين تفسير خوب استهء اما اكر كسى جنين عقدى خواند آيا مىتوان كفت كه أحوط 
بطلان اين عقد استء در حالى كه اكر صحيح باشد لوازم زوجت مترتّب مىشود و اكر باطل باشد لوازم زوجت مترتّب نمىشود و 
در واقع دوران امر بين محذورين است و احتياط براى جايى است كه يكك طرف بى محذور استء يس احوط اين است كه مدّت را 
ببخشد ويا بككذارد مدّت تمام كردد وحقّ و حقوق زن را هم بدهد» جون احتمال صححت هست و نزديكى هم نكند جون احتمال 
دارد باطل باشد. يس «الاحوط البطلان» مطابق تفسير اوّل» قابل قبول و مطابق تفسير ديكر قابل قبول نيست و ظاهر كلام امام تفسير 


[مسألة :1١١‏ تجديد العقد قبل انقضاء الأجل أو بذل المدّة] 
اشاره 


مسألة :١١‏ لا يصِيح تجديد العقد عليها دائماً أو منقطعاً قبل انقضاء الأجل أو بذل المدّهُ فلو كانت المدّهُ شهراً و أراد الازدياد لا بدّ أن 
ههاك ينتد غبها. 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيداللثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6017. اع لإ (اع613. الالثالالا صفحه عابطا| از لابب| 
عنوان مسأله: 


آيا زنى كه در عقد موقت است مىتوان عقد دائم بر او خواند يا عقد موقت ديكرى طولانىتر از عقد اوّل؟ 


اين مسأله امروزه مبتلا به استء به خصوص در عقدهاى موقتى كه براى محرميّت يسر و دختر قبل از ازدواج دائم خوانده مى شود. 
اقوال: 


در مسأله سه قول است: 

-١‏ صحيح نيست مككر بعد از انقضاى مدت يا هبه مدّت (قول مشهور كه همان مختار مرحوم امام (ره) است). 

؟- به هر صورت مانعى ندارد (غير مشهور). 

*- تفصيل بين عقد دائم و موقت به اين بيان در عقد موقت اضافه كردن جايز است و در عقد دائم جايز نيست (اين قول از بعضى از 
كلمات ابن ابى عقيل استفاده مىشود). 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

السابعة: لا يصح تجديد العقد عليها مطلقا دائماً أو منقطعا قبل انقضاء الأجل على الأشهر الأظهر كما عن الشيخ و القاضى (ابن بِرَاج) 
و الحلى (ابن ادريس) خلافاً لصريح ابن حمزةُ و ظاهر العمّانى (ابن أبى عقيل) كما فى المختلف (مرحوم علّامه) فيجوزاه قبل الأجل. 
زفق 

(قول دوّم) 

خلاصة بيان مرحوم علّامه در مختلف جنين است: 


(0 ج 0 ص 79. 

(0) ج ١‏ ص 707 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: ”هم 

مسألة: المشهور أنه اذا كان قد بقى من الاجل شىء لم يجز له الزيادة عليه (اجل) بعقد و غيره ... اختاره الشيخ و ابن البرّاجٍ و ابن 
ادريس و قال ابن حمزة: و إن أراد أن يزيد فى الأجل جاز و زاد فى المهر (اشاره به عقد دائم ندارد ..) وقال ابن أبى عقيل: لو نكح 
متعة إلى ايام مسا فان أراد أن ينكحها نكاح الدائم قبل أن تنقضى أيّامه منها لم يجز له ذلكك لأنّها لم تملكك نفسها. /1١‏ 

و من العجب, مرحوم آيهُ الله سبزوارى در مورد عدم جواز مىفرمايد: 

الشياعا راتفا و 

در حالى كه مرحوم علدامه در مختلف اين مسأله را اجماعى نمىداند» جون مسأله اختلافى است و به همين جهت آن را در كتاب 
ولط كر كرد اسك 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ ماع23 6. الالثالالا صفحه ه بلا از /اب؟1 


عمدة دليل قائلين به بطلان دو جيز است: 
١‏ - اجتماع مثلين امكان ندارد: 


جون الآن زوجيت به عقد موقت است و مىخواهد عقد موقت ديكر بخواند در حالى كه محل مشغول به مثل است و اين از قبيل 
اجتماع مثلين است و ممكن نيست و يا مى خواهد عقد دائم بخواند كه اين از قبيل اجماع ضدّين است و به يك معنا تحصيل حاصل 
است» يس باطل است. 

جواب: اين دليل عقلى قابل خدشه استء جرا كه بارها كفتهايم نبايد مسائلى كه در مورد امور حقيقِيِهِ هست به امور اعتباريّه داخل 
كرد» اجتماع مثلين در امور حقيقيّه است و ما در احكام بحث مى كنيم كه امور اعتباريّه است (اعتبار شارع يا عقلا-) و در امور 
اعتباريّه اجتماع مثلين بلامانع است. 

ع"#ادامة مسألة ١١‏ ... 094/95 37م 

توضيح ذلكك: 

امور به دو دسته تقفسيم مى شوند 

-١‏ واقعيات عينيه: 

در بيرون وجود ما هست جه ما باشيم و جه نباشيم مثل سماء ارض» حجر مدرء شجر ... كه واقعبيات عينية» خارجيّه است. 

-١‏ اعتباريات: 

اعتبارات ذهنى هستند» مثل زوجدّتء. ملكتت» طلاق ... كه در واقع نوعى عكس بردارى ذهنى از واقعتّات است. ما يكك مالكيت 
حقيقى داريم مثل اين كه انسان مالكك دست خويش است و يا از همه بالاتر مالكيّت خداوند نسبت به جهان هستى استء ذهن شبيه 
اين سلطه را در عالم خيال درست مى كند و شما را نسبت به اين خانه مالك فرض مى كند و عقلا هم همين را اعتبار مى كنند كه 
اين سلطهاى فرضى و اعتبارى است و آثارى دارد كه زندكى انسانها بر آن استوار استء كما اين كه زوجت اين جنين استء يعنى 
در خارج زوجهاى تكوينى داريم مثل دو ستون در كنار همء مثل دو كل روييده در كنار هم» عقلا هم بين زن و مرد اعتبار زوجت 
كرده و آثارى هم بر آن مترتّب م ىكنئد و يا طلاق به معناى رها ساختن است مثلًا كبوتر يا آهو را رها م ىكنند و شبيه آن را در 
ذهن ساخته و جدا شدن زن از مرد را طلاق مىدانند كه عكس بردارى از عالم تكوين است و عقلا بر آن اثر مترتب مى كنند» ثارى 
مانند عدم نفقه...» 

من هنا يعلم» امورى كه بر تكويت.ات حاكم است بر امور اعتباريه حاكم نيست, مثلًا اجتماع مثلين يا ضدّين در امور تكويتيه ممكن 
نيست ولى در امور اعتباريّه بلامانع است» جون فرض است و در امور اعتباريه مصلحت. لغويت و عدم لغويت و ... متصوّر است. 
من هنا يظهرء خلط واقعيئات با امور اعتباريّه منشأ مشكلات زيادى مى شود و مع الاسف در فقه و اصول ما در اين اواخر مسائل واقعتّه 
با مسائل اعتباريه مخلوط شده و بر آن استدلال مى كنند. از زمانى كه بزركانى از فقها و اصولون هم فيلسوف و هم فقيه و اصولى 
بودند اين خلط بيش آمد كه بايد آنها را تصفيه كنيم. 

امور واقعته موضوع علم فلسفه و علوم تجربى است اما علومى مثل حقوق, فقه؛ اصولء اخلاق اجتماعى» سياست ... 

موضوعشان امور اعتباريّه است. 

اعتبار خود يكك امر تكوينى است يعنى نمى توانيم هم اعتبار كنيم و هم اعتبار نكنيم ولى اعتبارهاى متعدّد مى توانيم بكنيم. 


نتيجه: اين دليل عقلى درست نيست و لغويّت هم ندارد» جون زمان متعه يككماهه بود به شش ماه تبديل كرده و يا به عقد دائم 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء62. الاللالالا صفحه بب| از /ابب؟| 


تبديل كرده است كه آثارى دارد» يس لغو نيست و شبيه اين معنا در اجاره هم هست,ء مثلًا يكثماهه اجاره كرده بود به 


(0) ج لا ص 768. 

() مهذّب الاحكام. ج 10 ص 48. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 0 

يكك سال تبديل مى كند و يا خانه را مىخردء در حالى كه اجارة قبل را باطل نمى كند. 

يس هم جواب نقضى داريم (تمديد در اجاره جايز است) و هم جواب حلى (اينها امور اعتباريّه هستند و در امور اعتباريّه اين مسائل 
تت 

ان قلت: لازم اين حرف اين است كه عقد دوم بعد از عقد اول با فاصله اثر كند و نتيجة آن جدا شدن عقد از زمان حال است كه 
در مسألةُ قبل آن را باطل دانستيد. 

قلنا: اوَلّاء انفصالى كه اشكال داشت انفصالى بود كه در اختيار خود شخص نبود و دليل بر جواز آن نداشتيم ولى در اينجا تا ماه 
رجب سال آينده در اختيار اوست و انفصالى است كه مسبوق به زوجدّت براى خود اين شخص است و مشكلاتى ندارد مثل اين كه 
زن دو شوهر بيدا كند. 

ثانياء در عقد دائم كه روى عقد منقطع مىآيد از زمان حال هم مى تواند تأثير كندء جون اثر عقد دائم مافوق اثر عقد منقطع است و 
عقد دائم عقد منقطع را تحت الشعاع قرار مىدهد و از قبيل لااقتضاء و مقتضى است. 

نتيجه: به حسب قاعده اين مسأله مشكل ندارد و مى كوييم عقد دوم را بخوان و تجديد كن جرا كه تمديد در عقود ديكر هم هست. 
لا" ادامة مسألة 7١04/95 ... ١١‏ 37م 


؟- روايات: 


عمده دو روايت است: 

* عن محمد بن يعقوب بالسند السابق فى صَيغةٌ المتعةٌ )١١‏ 

(محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن أبيه عن ابراهيم بن الفضل) 

عن أبان بن تغلب 

(اين روايت دو سند دارد كه هر دو سند به «ابراهيم بن الفضل» مىرسد كه مجهول است و كل روايات او هم حدود دوازده روايت 
است) 0 

قال قلت لأبى عيذ اللمعليه الساؤة؛ الرجال رعروج المرزأة نشد وفرويمها على شهر قم إثها تفع فى قله فيضنب 

(در كافى» تهذيب و جواهر «يحث») است واين مناسب تر است) 


أن يكون شرطه أكثر من شهر 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: م 


(مراد از «شرط» اجل است) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م6.لاعلإأماع12ا6.الالالالالا صفحه /7ابل| از /1ب؟1 


فهل يجوز أن يزيدها فى أجرها و يزداد فى الأيام قبل أن تنقضى أيّامه الّتى شرط عليها؟ فقال: لا يجوز شرطان فى شرط 

(صاحب جواهر مىفرمايد به معناى لا يجوز عقدان فى عقد واحد است در حالى كه در بالا قرينه داشتيم كه لا يجوز اجلان فى اجل 
واحد استء. جون شرط را به اجل معنا كرديم) 

قلت: كيف يصنع؟ قال: 

يتصدّق عليها بما بقى من الايّام ثم يستأنف شرطاً جديداً 

(مدّت جديدى را آغاز مى كند). ١؟)‏ 

اين معنا براى روايت بهتر است ولى اكر معناى صاحب جواهر هم باشد» صحيح است و فرقى در اصل بحث نمى كند و روايت 
صريح و دلالت خوبى دارد واكر ضعف سند با عمل مشهور جبران شود مشكل سند روايت حل خواهد شد. 

عق أبى بصي 

(اين روايت دو سند دارد كه يكك سند صحيح و سند ديكر به جهت وجود «سهل بن زياد ضعيف است) 

قال: 

(ضمير در «قال» به أبو بصير برمى كردد يس روايت مقطوعه است و معلوم نيست كه آيا استنباط شخصى خود اوست يا از امام نقل 
مى كند؟ مشابه همين حديث در اين باب از تفسير عتناشى از قول ابى بصير از امام باقر عليه السلام نقل شده است 030 اما متأسّفانه 
عتياشى روات در سند حديث را حذف كرده است ولى اكر اين دو را كنار هم قرار دهيم معلوم مىشود كه اين روايت هم از امام 
باقر عليه السلام بوده است) 

لا بأس أن تزيدكك 

(در مدّت) 

و تزيدها 

(در اجرت) 

اذا انقطع الأجل فيما بينكما «... *) 

ازذيل روايت مىفهميم كه در مورد متعه است, ولى در روايت عيّّاشى تصريح به متعه شده و اواين روايت را در ذيل آية «قَمَا 
اشتمتغتم به مِنْهُنَ «©6) ذكر كرده است. 

دلالت اين روايت به مفهوم (مفهوم شرط) است ولى دلالت روايت قبل به منطوق بود. 

در ذيل روايت جملهاى دارد و فى ارمايلة 

ولا يحل ذلك لغيرك حتّى تنقضى عدّتها 

يعنى انسان در عدَهُ مربوط به خودش مى تواند تجديد عقد كند ولى ديكران نمى توانند عقد كنند» يس از اين روايت يايان مدّت 
استفاده مىشود, جون از عدّه بحث مىكندء بنابراين مسلماً مدّت يايان يافته و زن داخل در عدّه شده استء كه اين هم شاهد 
ديككرى بر دلالت روايت بر مقصود است. 

در مجموع مى توان كفت اين دو روايت براى اثبات مطلب كافى است. 


روايت سوّمى هم داريم كه قابل كفتكوست. روايت از تفسير 


0ح ع باب 4و3 از ابواب متعه. 


(؟) ح ١‏ باب 36 از ابواب متعه. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع12ا6.الاللالالا صفحه 8 بل| از /1ب؟| 


() ح ع باب 7 از ابواب متعه. 

(ع) ح ”» باب "3 از ابواب متعه. 

(0) آيهُ ”7 سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: هه 

عياشى است كه از أبو بصير نقل مى كند: 

مدع أ جو عليه البتاام الدكانر يكز ااقنا الشف يوولوة إلى ال مس #الرقق ارون قرف 

(در قرآن الى اجل مسمى نداردء آيا مفهوم اين روايت اين است كه قرآن تحريف شده است يا نه مفهومش تفسير است؟ ما قائل به 
عدم تحريف قرآن هستيم واين در واقع تفسير است) 

ولا جناح عليكم فيما تراضيتم به من بعد الفريضة فقال: هو أن يتزوّجها الى أجل ثم يحدث شيئاً بعد الأجل 

(بعد از آن كه مدّت تمام شدء نكاح ديكرى ايجاد م ىكند و عقد ديكرى مىخواند) .)١١‏ اين هم شاهد ديكرى بر بحث ماست»ء 
يعنى وقتى مدّت عقد اول تمام شد عقد ديكرى مىخواند. آيا مفهوم دارد كه تا مدّت تمام نشده نمى توانى عقّد كنى؟ همين مسأله 
مقدارى در دلالت حديث مشكل ايجاد مى كند. 


ة : حجان لاأى و .. 
جمع بندى: ما در مجموع اين دلايل را براى قول مشهور قانع كننده دانستيم و مى كُوييم اقوى قول مشهور است. 
ادلَهُ قول غير مشهور (قائلين به جواز): 
-١‏ تشبيه به اجاره: 


قائلين به جواز كاهى ما نحن فيه را به اجاره تشبيه كردهاند (هنّ مستأجرات) و در اجاره به يقين تمديد جايز است, كما اين كه خريد 
مورد اجاره هم جايز است. 

جواب: اين تشبيه نابجاست جرا كه تعبير «هنّ مستأجرات» در روايات يكك تعبير مجازى است و باب اجاره نيست و لذا در مقام 
انشاى عقد متعه» صِيغْهُ استأجرتكك و آجرّتكك درست نيست و اكر ماهتّت عقد متعه؛ ماهيّت اجاره بود بايد با اين دو صيغه هم جايز 
مى شد و حال آن كه تقريباً همه قائلند كه با سه لفظ «متّعتككء زوّجتكك و انكحتكك» صحيح است. 

بااين كه اين عقد شباهتى به اجاره دارد» جرا شارع اجازةُ تمديد نمىدهد؟ 

احتمال دارد فلسفةٌ اين حكم اين باشد كه وقتى زن در حبالة نكاح مرد است مأخوذ به حيا مىشود و يا از موضع ضعف برخورد 


مى كند» يس به جهت مراعات حال زنان است. لذا شارع اجازةُ تمديد نداده است. 


"- روايات: 

لا رلا نم عع 0 اك 
* و عن عبد السلام عن أبى عبد الله عليه السلام فى قوله تعالى «وَ لا ناح عَاهٍ فا يَاضَيِتُمْ به مِنْ بَعْد الْمَرِيضَهُ قلت: إن أراد أن 
يزيدها و يزداد قبل انقضاء الأجل الذى أجل قال: لا بأس بأن يكون ذلكك برضا منه و منها بالأجل و الوقت 


واقال: بزيدها بعد ما ينض الأجل 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أدماع3ا6.الاللاللا صفحه وبلا از /اب؟1 


(ضريحا با ضدر روانت قاف دارة): 8 
دو راه براى رفع تناقض وجود دارد: 
-١‏ بعضى كفتهاند امام مى خواهد بفرمايد كه مخبر است و قبل از اتمام اجل و بعد از آن مى تواند تمديد كند. 
"- احتمال قوىتر اين است كه حضرت مىفرمايد: تمديد بلامانع است كه اين مطلق است ولى ذيل تقييد مى كند كه تمديدء بعد از 
اجل باشد» يس وقتى روايت دو احتمال داشت قابل استدلال نيست و ابهام دارد و نمىتوان به آن عمل كرد. 
78 ادامة مسألةُ 7١/09/١0 ... ١١‏ 
عن القاسم بن الربيع الصخحاف 
(بسيار ضعيف است و تعبير علماى رجال اين است كه ضعيف فى حديثه غال فى مذهبه لا التفات اليه) 
و محمد بن الحسين بن أبى الخطاب 
(مردى جليل القدر و ثقه) 
و محمد بن سنان 
(اختلافى است و ما عدم قبول رواياتش را ترجيح مىدهيم؛ حال جون اين سه راوى در عرض هم از صباح مداينى نقل كردهاند در 
واقع سه طريق است كه يكك طريق معتبر و براى ما كافى است) 
عن صباح المدائنى 
(مجهول الحال و در ووه ا رصحت نشده) 
: عن المفضّل بن عمر عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى كتابه اليه و أمَا ما ذكرت أَنّهم يترادفون المرأة الواحدة 
(جند نفريكك زن را يشت سر هم بدون داشتن تن عدّه عقد مى كنند) 


1 1 1 
ل م ل ل ل 
ماد تلد اوتا كرح رك يو لب ل ل 0 


ولا 

يلاع ع اي يس برس 
(يعنى با همان مهر سابق مدّت را اضافه مى كنند يا نه معادل مهر سابق منظور است) 

فى آخر يوم 

(جار و مجرور متعلق به «مدًا» است) 

من أجلها 


قبل أن ينقفى الأجل مثل غروب الشمسن مدا فيه و ؤاذا فى 


)١(‏ ح لء باب 3 از ابواب متعه. 
(0) ح لفل باب 37 از ابواب متعه. 
كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 2ه 
الأجل ما أحبّا فإن مضى آخر يوم منه 


(عقد سابق) 
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لم يصلح الا بامر مستقبل 

(يعنى عقد مجدّد يس عبارت قبل به اين معنا مى شود كه تجديد عقد لازم نيست و بدون عقد تمديد مى كنند) 

و ليس بينهما عدَّهُ 

(براى تمديدء عدّه لازم نيست) 

الا الجل سواه فان أرادكسواء» اعتدتك خمسة و أريعية يوما ود 1 

از نظر سند: 

«مفضل بن عمرا شخص معروفى است و روايات زيادى دارد و توحيد مفضل هم از اوست كه امام صادق عليه السلام دلايل توحيد 
را براى او بيان فرمودهاند كه در اين كتاب آمده استء اما مفضّل محل بحث استء بعضى مثل نجاشى كه از معروفترين علماى علم 
رجال است خيلى او را مذمّت م ىكندء ودر مقابل شيخ مفيد در مورد او مىفرمايد از ثقات و اعاظم اصحاب است. اين خيلى 
عجيب است كه يكى از بزركان مذهبء او را آن قدر بالا ببرد و ديككرى او را تا اين اندازه بايين بياورد. مرحوم شيخ طوسى هم 
بينابين را قائل شده و كأنٌ توقف مى كند و ما هم هنوز نتوانستهايم او را بيذيريم. اكر ما در مورد مفضّل توقف كنيم» حديث داراى 
دو مشكل مىشود واكر مفضّلى را بيذيريم روايت يكك مشكل دارد. يس به فرض تماميئت دلالت» به اين روايت نمى توان اعتماد 
كر 

از نظر دلالت: 

مشكل اين روايت مطلبى است كه كسى به آن قائل نشده است و آن اين كه تمديد با تراضى ممكن است و نياز به عقد جديد 
ندارد كاين را كسى تكفته اث و كسائى كه تمديد را جايز من دائند تمديد را با عقد جديد قبل ازيايان جل اجازه مى دهند. بسن 
اين كه بعضى از معاصرين كمان كردهاند كه اين روايت به ما نحن فيه مربوط است قابل قبول نيست. 

نتيجه: 

روايت از نظر سند واز نظر دلالت ساقط است. 

فتلخص من جميع ما ذكرنا: تا اينجا دليلى بر قول به جواز بيدا نكرديم. 

-١‏ أيه متعه: 

بعضدى مى كويشك آذ امتعه براق يعوا ديد كاقى الست ذقما الذكتفطع ب متهن فاتَوشيٌ أَخَوَرَهُنٌ كَرِيصَة وبا دلايلى فابت كرذيم 
كه آيه در مورد متعه است و لفظ متعه در نكاح موقت در زمان بيامبر استعمال مىشده؛ در ادامة آيه مىفرمايد: 

و0 جاع عليكع لا ضع به ِن تغد المَِيضَؤه 

براى اين آيه دو تفسير معروف بيان شده كه در مجمع البيان و تفسير نمونه آمده است: 

الف) اهل سنّت معتقدند آيه در مورد عقد دائم است و تراضى من بعد الفريضِة در اين مورد است كه بعد از اتمام عقد در صورت 
تراضى» طرفين مى توانند مهر را كم و زياد كنند. 

زيادى مهر مى تواند تحت عنوان هبه يا مصالحه باشد ولى قبض لازم است و اكر شرط ابتدايى باشد بجايز نيسته» بس «قيلكا ع 
به در جايى است كه مهر را كم كنند كه تحت عنوان ابراء است و اككر جيزى اضافه كنند بايد به صورت نقدى بدهند؛ جون شرط 
ابتدايى و هبة غير مقبوضه باطل است. 

ب) شيعه معتقد است آيه در مورد متعه است و الَاضَيُْم) مربوط به تمديد است. در اين صورت آيا اطلاق دارد و تمديد قبل الاجل 
و بعد الاجل را شامل مىشود؟ اكر اين باشد اطلاقش دليل بر مقصود ماست و تراضىء اعتمم از بعد الاجل و قبل الاجل است. حال 
اكر به فرض آيه اطلاق داشته باشد اين اطلاق قابل تقييد به روايات قول مشهور است كه مى كفت قبل از اتمام اجل تمديد جايز 
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نيست يس روايات مقد است. 

احتمال ديكر در تفسير آيه اين است كه؛ آيه در مورد متعه است و (لَاضَيْتُمْ) مربوط به مهر متعه است نه تمديد متعه. يعنى مهر متعه 
را مى توانيد كم و زياد كنيد و قبض دهيد و كارى به عقد جديد ندارد كه اكر اين احتمال باشد آيه مبهم شده و قابل استدلال 
نخواهد بود. 

9لادامة ١١‏ وم 1١‏ (الشروط فى ضمن المتعة ...) 87/04/52 


دليل قائلين به تفصيل: 


روايات قول اول انكار مطلق فهميده مىشود كه با روايات قول دوم اطلاق را تخصيص زده و مىكوييم تمديد به دائم جايز نيست و 


ولى ما جون روايات جواز را قبول نكرديم تفصيل را هم 


)١(‏ ح هه باب "3 از ابواب متعه. 

(؟) آيهُ 76 سورةٌ نساء. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: /اه 

قبول نمى كنيم» فالأقوى هو القول الاوّل (جايز نيست در عقد موقت قبل از اتمام آن» عقد موقت يا عقد دائم بخوانند). 

نكته: اكر خواستيد عقد بخوانيد ابتدا سؤال كنيد كه آيا عقد موقت خواندهاند يا نه؟ اكر عقد موقت خواندهاند و مدت آن تمام 
نشده ابدا مدّت را ببخشند و بعد عقد بخوانيد و امّا اكر عقد موقت خواندهاند و قبل از اتمام مدّتء عقد دائم خوانده شد و بعد 
مدّتى مسأله فهميده شدء جون جاهل بودهاند بجهها حلال زاده هستند و فقط بايد دوباره عقد دائم خوانده شود. 

نكته: آيا كلمة «اجور) دليل بر موقت بودن عقد است يا در مورد مهر عقد دائم هم كفته مى شود؟ 

حد اقل در جهار آيه از قرآن كلمة اجور استعمال شده و ظاهر در عقد دائم است (آيهُ 0؟ سورةٌ نساءء آيهُ ه سورةٌ مائده كه قابل 
كفتكو استء آيِهُ ٠١‏ سورة ممتحنه و آيهُ ٠١‏ سور احزاب كه از همه واضحتر است و در مورد همسران بيامبر است. جون ييامبر 


عسد مرق تذاقنض ويا اكر داقت كسيران موقت تداقت)ذزاين آناث اخور به معنا مهرلة يد كان وفه:اسث: 
[مسألة 17: الشروط فى ضمن المتعة] 
اشاره 


مسألة 17: يجوز أن يشترط عليها و عليه الاتيان ليلًا أو نهاراً و أن يشترط المرّهُ أو المرّات (هر يكك از زن و مرد مى توانند شرط كنند) 
مع تعتين المدَّهٌ بالزمان. 

نكتهُ :١‏ جرا امام مىفرمايد «عليها و عليه» در حالى كه زن بايد شرط كندء و مرد احتياج ندارد شرط كند و همجنين در ١مرّهُ‏ أو 
مرّات» نياز به شرط مرد نيست» يس «عليه) لازم نيست. 


نكتةُ ؟: مرحوم امام به تبع شرايع و جواهر دو شرط ذكر كردهاند ولى ما مسأله را در باب تمام شرايط و به طور كلى مطرح كرده و 
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مى كُوييم: 

آيا تمام شرايطى كه شرعاً جايز است از نظر مكانء زمان» مقدار ... در عقد متعه جايز است؟ و يا مثا شرط كند كه اصنًا دخول 
حاصل نشود و بقيِهُ تمّتعات باشد آيا جنين شرطى جايز است؟ يس عنوان اين باشد جميع الشرائط الا ما خرج بالدليل. 

٠عادامةٌ‏ مسأله 217 "١‏ وم ام 


اقوال: 


بعضى ادّعاى اجماع كردهاند مرحوم آقاى سبزوارى در مهذّب الاحكام مىفرمايد مسأله اجماعى استء ولى ظاهراً اجماعى نيست» 
جون خيلىها متعدّض اين مسأله نشدهاند. 


حق جواز اشتراط است الَا ما خرج بالدليل (توارث) و مخالفى هم نداريم. 


ادلُّ جواز: 

اشاره 

دليل جواز اين دو شرط و امثال آن در عقد موقت دو دليل است كه يكى عام و ديكرى خاص است: 
١‏ - ادلة صحخت شروط (دليل عام): 


ادلّهُ صيحت تمام شروط در تمام عقود از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و حضرت على عليه السلام و ديكر اثممه عليهم السلام منقول 
است كه «المؤمنون عند شروطهم» و معناى وسيعى داشته و تمام شروط را در تمام عقود شامل مى شودء حتّى شروط ضمن العقد و 
شروط ابتدايى را هم شامل مىشود. منتها شروط ابتدايى كه در ضمن عقد نباشد بالاجماع باطل است (خرج بالدليل) و شروط 
ضمن عقد در ضمن هر عقدى كه باشد رنكك آن عقد را به خود مى كيرد؛ اكر عقد لازم باشد» شرط لازم و اككر عقّد جايز باشد 
شرط هم جايز است. و لذا بعضى كه مى خواهند به كسى وكالت دهند در ضمن عقد لازم شرط وكالت مى كنند جون وكالت جايز 
است وهر زمان مول بخواهد مىتواند وكيل خود راعزل كند ولى در ضمن عقد خارج (عقد ديكرى جدا از عقدى كه 
مى خوانند) و لازم (لازم الاجراست) مى توانند وكالت را شرط كنند كه در اين صورت وكالت هم لازم مى شود. 

اين كه در محضرها كفته مى شود ضمن عقد خارج لازم و عقدى در كار نيست درست نمى باشد و بايد عقدى خارج از عقد باشد. 
يكى از مشكلات در سرمايه كذارىها اين است كه صاحبان سرمايه خسارت را نمىيذيرند و مىكويند بر عهدةٌ عامل باشد, در 
حالى كه شرعاً جايز نيست و باعث مىشود كه عقد مضاربه باطل باشد» جون در مضاربه خسارت متوججه صاحب سرمايه استء مكر 
اين كه عامل قصور و تقصير داشته باشد كه در اين صورت عامل ضامن است,. البنّه يكك راه حل دارد و آن اين كه در ضمن عقد 
خارج لازم (عقد ديكر) شرط كنند كه اكر در عقد مضاربه خسارتى واقع شد عامل جبران مى كند. جون اكر در ضمن عقد مضاربه 
شرط كنند كه عامل ضامن باشد. عقد مضاربه باطل است؛ جون اين شرط بر خلاف مقتضى عقد است. 

تا اينجا روشن شد شرط ابتدايى باطل است و شرط ضمن العقد هم رنكك آن عقد را به خود مىكيرد؛ حال در ما نحن فيه 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: /0 
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عقد نكاح عقد لازم است و هر شرطى در ضمن آن صحيح است الَا ما خرج بالدليل كه همان شروط خلاف شرع است؛ مثلًا در 
ضمن عقد نكاح دو شيشه شراب را شرط مى كند يا شرط بر ضدّ مقتضاى عقد مى كند كه باطل است. 

ان قلت: اين دو مثال كه در كلام فقها آمده بر خلاف عقد استء. جون مقتضاى عقد موقت اين است كه هر زمان مى خواهد ويا هر 
تعداد كه مى خواهد با زن نزديكى كند يس بيان زمان و عدد خلاف مقتضاى عقد و هر دو شرط باطل است. 

قلنا: شرط كاهى خلاف اطلاق و كاهى خلاف مطلق عقد است آن جه كه اشكال دارد شرط خلاف مطلق عقد است. 

توضيح ذلكك: بعضى از عقود اكر مطلق كذاشته شود اطلاقى ندارد ولى اكر مقيّد شود مورد خاص را شامل مىشود. به عنوان مثال 
مقتضاى عقد موقت ابن اسث كه هر زمان كه خواست بازن ترديكى كنتده اما اكر آن رامشروط به ؤمان كتد حون اين قيد خخلاف 
اطلاق عقد است مانعى ندارد. 

قسم دوم» شرط بر خلاف مطلق عقد و طبيعت عقد است؛ يعنى شرط با مقتضاى عقد تضاد دارد به عنوان مثال مى كويد خانه را به 
تو فروختم» مشروط به اين كه هيج تصرّفى نكنى در حالى كه طبيعت عقد اين است كه بتواند تصرّفى كند يس اين شرطء خلاف 
مطلق عقد است و تناقض در انشاست جون از يكك طرف مى كويد فروختم واز سوى ديكر منع از تصرّف مى كند. 

وامًا مصاديق مشكوكك كه نمىدانيم مخالف مقتضاى عقد است يا مخالف اطلاق عقدء مانند كسى در عقد متعه شرط كند كه 
دخول حاصل نشود اكر شرط كند اشكالى نداردء اما اكر در عقد دائم جنين شرطى كندء با روح عقد دائم سازكار نيست. 

واكر شكك كنيم كه آيا اين شرط با روح عقد دائم مىسازد يا نه و كسى بككويد عيبى ندارد زيرا در عقد دائم تمتّعات ديكرى هم 
هست در اينجا به اصالة الفساد عمل مى كنيم. 

إن قلت: جرا به عموم «المؤمنون عند شروطهم» عمل نمى كنيد تا بكُوييد صحيح است؟ 

قلنا: جون از قبيل شبهة مصداقى مخصّ ص است, به اين بيان كه مىدانيم «المؤمنون عند شروطهم» تخصيص خورهه به «الَا ما خالف 
مقتضى العقداء حال اين مثال را نمىدانيم جزء مخصّص است يا جزء عام» كه به آن شبهة مصداقى مخصّص مى كويند» جون در عام 
و خاص شكك نداريم بلكه در مصداق مخصّص شكك داريم و در اصول خوانديم تمشّك به عموم عام در شبهات مصداقى مخصضص 
باطل است يس المؤمنون عند شروطهم از كار افتاده و اصالة الفساد حاكم مىشود. جون در تمام ابواب معاملات اصل فساد است تا 
ثابت شود؛ يس اين قسم هم به قسم دوم بر مى كردد كه شرط فاسد و باطل مى شود. 

تا اينجا يكك جهرة كلى از ابواب شروط بيان شد و دانستيم كه در ما نحن فيه اين شرايط مخالف مقتضاى عقد نيست بلكه مخالف 


اطلاق عقد است. 
؟- روايات (دليل خاص): 


جند روايت داريم: 

* محمد بن يعقوب 
(كلينى) 

عن على بن إبراهيم عن أبيه 
(ابراهيم بن هاشم) 

عن ابن أبى عمير 


(همه ثقه هستند) 
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عن عمّار بن مروان 

(ثقه است ولى فاسد المذهب است و تأمّل بعضى در سند اين روايت جايى ندارد» جون تأمّل يا به جهت ابراهيم بن هاشم است كه 
كفتيم جاى شكك ندارد و يا به خاطر عمّار فطحى )١١‏ مذهب است. بعضى از اصحاب امام رضا عليه السلام مثل حسن بن على بن 
ققبال هع وطح متهي بو لى الثاد بود ثلنا ييل رايت ير اسن 

عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: قلت: رجل جاء إلى امرأة فسألها أن تزوّجه نفسها 

(خواستكارى كرد) 

فقالت: أزوّجك نفسى على أن تلتمس منّى ما شئت من نظر و التّماس 

(العى 0 

واثثال ملى ما ينال الرجل من أهلة انا أن لأ تدخل فرجكك فى فرج و تلدة وما كات ذإثى أخاف الفضيحة 

(احتمال دارد بكر بوده و مىترسد بكارت از بين برود ويا بكر نبوده واز بجهدار شدن مى ترسد) 

قال: ليس له الا ما اشترط. )”١‏ 

همه شرايط را مى توان از آن استفاده كرد و افاده عموم مى كند. 

سب بي 

)١(‏ فطحيه معتقدند عبد الله افطح يسر بزركك امام صادق عليه السلام» امام است. فرزند امام صادق عليه السلام افطح العو 
داراى ياى بزركك است) نبود بلكه مرد_ديكرى به نام عبد الله بن افطح مروّج اين مذهب شد و به همين جهت بيروان عبد الله بن 
جعفر به فطحيّه معروف شدندء عبد الله بعد از وفات امام صادق عليه السلام نود روز بيشتر در دنيا نبود و يكك روايت هم از او نقل 
نشده استثت. 5 

اينها بايد از امام عليه السلام مىيرسيدند كه آيا عبد الله امام بود يا نه؟ در واقع سيزده امامى هستند در حالى كه در روايات سنْى و 
شيعه آمده است كه امامان دوازده نفر هستند. 

)اح ل باب ©"ازابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 04 

١ادامه‏ مسأله /٠١ /١ ... ١١‏ 7م 

وا عله 

عن أبيه» عن ابن أبى عمير عن عبد الله بن بكير 

(از اصحاب الجباع و اتطحى ماشي و مد حلايك مقي لسك 

قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: ما كان من شرط قبل النكاح هدمه النكاح و ما كان بعد التكاح 

(در حال اجراى صَيغةٌ عقد) 

فهو جائز الحديث. )١١‏ 

ذكر مى كنند» يعنى جانهزنىهاى قبل وقتى در متن عقد نيايد ثمرى ندارد. 

نكته: شرايط سه كونه است: 
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-١‏ شرايط ضمن العقد: 

شرايطى كه در متن عقد مىآيد. 

-١‏ شرايط مبنى عليه العقد: 

كراكق كوقلاي توافت ته وقد رانس اناي قاس خواسيا و ارد ومن اتقاء افد. 

كاهى شرايط مبنى عليه العقد از شرايطى است كه در عرف محيط بذيرفته شده و لو در متن عقد ذكر نمىشودء مثلّا كارت جزء 
شرايطى است كه و لو در متن عقد ذكر نشودء مبنى عليه العقد است و لذا اكر بعد از عقد معلوم شود باكره نيستء حقٌّ فسخ دارد با 
اين كه در موقع عقد تصريح به باكره بودن نكرده است؛ يس اين شرايط هم معتبر است. 

البتّه در كشورهاى غير اسلامى ممكن است باكره بودن جزو عرف محيط نباشد» ولى در كشورهاى اسلامى عرف محيط است و 
احتياجى به شرط ندارد. 

'- شرايط غير متوافق: 

مقاولههايى كه جايكاهى در متن عقد ندارد و عقد بدون آن خوانده مىشود. يعنى شرطهايى است كه توافق قطعى بر آنها نيست و 
حديث هم در مورد آن است. 

در واقع در اين حديث به دو قسم از شرايط اشاره شده و شرايط مبنى عليه العقد نيامده است. 

حسن روايت اين است كه عام و دليل خوبى براى ماست كه مسأله را به صورت عام مطرح كرده و منحصر به دو مثال مذكور در 
متن تحرير نكنيم؛ حتّى در روايت دليلى نداريم كه روايت منحصر به نكاح موقت باشد اكر جه در باب متعه ذكر شده است. 

عن إسحاق بن عمشّار 

املس اس 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: رجل تزوّج بجارية عاتق 

م 

على أن لا يقتضها 

(بكارت ازيين نروة) 

ثم أذنت له بعد ذلكك قال: إذا أذنت له فلا بأس. ١‏ 

روايت مسلّم كرفته كه شرط درست استء ولى سؤال اين است كه آيا با الغلى شرط؛ شرط ملغا م شود؟ 

امام مىفرمايد: بله» دلالت روايت در مورد خاص (عدم اقتضاض بكارت) خوب است؛ آيا مىتوان ازاين روايت به جاهاى ديكر هم 
تعذّى كرد؟ 

بله» جايى كه جنين شرط را اجازه بدهند شرايط ديكر را هم مى توان از باب قياس اولويّت يا الغاى خصوصيت داخل كرد كه در اين 
صورت روايت شامل همة شرايط مىشود. 

كدام قسمت روايت دلالت مى كند كه عقد موقت است؟ 

تصريحى در روايت نيستء ولى طبيعت اين شرط در مورد عقد موقت است و در عقد دائم جنين شرطى سابقه ندارد. 

جمع بندى: اين روايت از نظر سند و از نظر دلالت معتبر است. 

* وعن محمد بن يحيى» عن احمد بن محمّد. عن خلف حمّاد 

(صحيح خلف بن حمّاد است كه در رجال جند نفر هستند و از قراين فهميده مى شود كه مراد خلف بن حمّاد الناشر ثقه مى باشد) 
قال: أرسلت إلى أبى الحسن عليه السلام كم أدنى أجل المتعة؟ هل يجوز أن يتمتّع الرجل بشرط مرّهُ واحدة؟ قال: نعم. «*) 
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دلالت روايت در مورد خاص (شرط مِرّهُ) است و قياس اولويّتى هم نيست كه از اين مورد تعدّى كنيم و لكن صدر روايت سؤال از 
زمان استء بعد زمان را به مرّهُ تعيين م ىكند و اين همان جيزى است كه قبلا نيذيرفتيم و مشهور كفتند كه با مرّهُ و مرّات نمى توان 
زمان را تعيين كرد وو از روايت استفاده مى شود كه در زمانء مرّهُ و مرّات كافى است و تعيين هم لازم نيستء بنابراين به نظر مى رسد 
اين روايت از روايات بحث ما نيست بلكه از روايات اجل متعه است و يذيرفته نمى شود. 

جمع بندى: از اين جهار روايت سه روايت دلالت داشت كه بعضى خاص و بعضى عام بود؛ در مجموع نتيجه اين شد كه شرط در 
عقد متعه جايز است و فرقى نمى كند كه شرط مِرّةُ يا 


0١(‏ ح ' باب 14 از ابواب متعه. 
(5) ح *» باب 1١‏ از ابواب متعه. 
(#) ح هه باب 70 از ابواب متعه. 
كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: م8 


مرّات باشد ويا هر شرط ديكرىء الا ما خرج بالدليل. 
بقى هنا امران: 
الامر الاول: اكر بعد از عقد حاضر به اسقاط شرط شدندء آيا با الغاى شرط» شرط ساقط مى شود يا به قوّت خود باقى است؟ 


اشاره 


بعضى قائلند كه شرط به قوّت خود باقى است. 

مرحوم كاشف اللثام مىفرمايد: 

بقى الكلام فى أنّها إن رضيت بالإتيان فى الوقت المستثنى فهل يجوز؟ و جهان من لزوم الشرط و هو اختيار المختلف (مرحوم علامه) 
و من أن العقد مسوّغ له مطلقا... 

ودر ذيل آن مى كويد: 

و عمل به الشيخ و جماعة .)١١‏ 

ماحي يراق :عند انيث كه اسقاط بخان اشت: 

تق ابى انيت كه قرطل حزم شرق توه شرطى قاب[ اشقاظ است: 

توضيح ذلك: قاعدة كلى 

جيزى به نام حكم داريم كه قابل اسقاط نيست؛ مثلًا يدر ولي صغير است و اين حكم است نه حق و نمىتوان آن را ساقط كرد» در 
مقابل بعضى جيزها حق هستند كه قابل اسقاط مى باشند» يس طبيعت عقد اين است كه قابل اسقاط است و طبيعت حكم اين است 
كه قابل اسقاط نيست. البنّه كاهى مصاديق مشكوك دارد كه نمىدانيم حكم است يا حق؛ در اين موارد ساقط نمىشود و اصل عدم 
اسقاط اسك 


حال اكر ساقط نكرد و مثلًا اجازة دخول نداده ولى مرد دخول كرد (بيش از اسقاط) آيا حكم زنا دارد؟ 
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خير» زيرا شرطى بوده كه مخالفت كرده و اينها زوج و زوجه هستند و مثل دخول در حال حيض است ولى در مقابل ازالة بكارت 
بايد مهر المثل يا ارش البكارةً بدهد» جون بدون اجازه بوده است. 


/7/٠١ (العزل فى المتعةٌ ...) ؟/‎ ١٠١ وم‎ 1١ ادامة م‎ 5١ 


الامر الثانى: مرحوم امام فرمودند «يجوز أن يشترط عليها و عليه» 


يعنى اين دو شرط ممكن است از ناحيةٌ زن بر مرد و يا از ناحية مرد بر زن باشد. عبارت ايشان در واقع در ادامة كلام جواهر است و 
جالب اين است كه مرحوم محقق مىفرمايد «عليها؛ و صاحب جواهر همء «و عليه) را اضافه مىكند كه در مجموع مثل كلام امام 
اسك 

در اينجا «عليها» جايى ندارد جون براى مردان اين شرط بىمعناستء جرا كه زن حق قسمى ندارد و بدون ذكر شرط هم, مرد 
مى تواند اكر خواست برود و اككر نخواست اصلًا نرود وزن است كه بايد شرط كند و همجنين در دفعه و دفعات» اكر زوج قيد را 
نياورد مختار است كه به دفعه باشد يا دفعات؛ يس ذكر اين قيد (عليها) لازم نيست جون مرد آزاد است؛ در عقد متعه نه حق قسم 
است نه مضاجعت,. در متعه فقط مهر و مدّت است و حقوق ديكر بالاجماع و السنةُ وجود ندارده بنابراين «عليه» درست است ولى 
«عليها» صحيح نيست جون از قبيل تحصيل حاصل است. 

نعم» اككر بحث را توسعه دهيم و همه شرايط ضمن العقد مورد بحث باشدء اين عبارت خوب استء جون بعضى از شرايط هست كه 
اككر شرط نكند» زن آنها را انجام نمىدهد و وظيفة او نيستء مثا عسل الثياب و طبخ الغذاء كه وظيفة زن نيست. 


[مسألة "1: العزل فى المتعة] 
اشاره 


در اين مسأله جند فرع بيان مى شود كه بايد جداكانه مد نظر قرار كيرد. 

مسألة :١‏ يجوز العزل (إفراغ المنى خارج الرحم) 

من دون إذنها فى المنقطع (فرع اول) 

و إن قلنا بتعدم جوازه فى الدائم (بحث است كه آيا عزل جايز است يا نه؟ در عقد منقطع عدم جواز اجماعى است ولى در عقد دائم 
اختلا.ف است, بعضى قائل به كراهت و بعضى قائل به حرمت هستند و حتّى بعضى قائل به ديه هم هستند. اككر در دوام قائل به 
حرمت نشديم در متعه به طريق اولى حرام نخواهد بود ولى اككر در دائم حرام بدانيم در متعه جاى بحث است) 

لكن يلحق به الولد لو حملت و إن عزل لاحتمال سبق المنى من غير تتِهِ منه (فرع دوم) 

ولو نفاه عن نفسه انتفى ظاهراً (آيا مانند عقد دائم كه در نفى ولدء لعان لازم است در عقد منقطع احتياج به لعان هست؟) 

و لم يفتقر الى اللعان إن لم يعلم أن نفيه كان عن إثم (اكر يقين نداشته باشيم كه دروغ مى كويد و كناهكار استء نفى او مؤثّر است 
مع احتمال كون الولد منه (فرع سوّم) 0 

و على أى حال لا يجوز له النفى بينه و بين الله الا مع العلم بالانتفاء (مقام ثبوت» فرع جهارم) 
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6 كشف اللثام» ج ع ص‎ )١( 
١ كتاب النكاح (مكارم)» جه ص:‎ 


فرع اوّل: عزل در عقد موقت 
اشاره 


مسأل عزل در عقد دائم در عروه در باب اوّل نكاح در مسألة ششم ذكر شده و حكم به كراهت شده است و غالباً آن را يذيرفته و 
حاشيدائ #دوائل. 

اقوال: 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد: 

ظاهر هم انه (جواز عزل در عقد موقت) محل وفاق. "١‏ 

مرحوم صاحب جامع المقاصد. مىفرمايد: 

يجوز العزل عن المرأة فى هذا النكاح و إِنْ لم تأذن قولًا واحداً. 07١‏ 

مرحوم صاحب جواهر هم مىفرمايد: 

إجماعاً بقسيمه (محضل ومتقول) 0 

يس از نظر اقوال مسأله اجماعى است. 


ادلّه: 


١‏ - اجماع: 
همان كونه كه بيان شد مسأله اجماعى است. 
؟- فلسفه و حكمت عقد موقت: 


از روايات مختلف استفاده مى شود كه غرض اصلى در عقد موقت استمتاع و رفع ضروررتهاى جنسى استء نه طلب ولد و غالباً ولد 
در عقد موقت مزاحم استء به همين جهت بسيار بعيد به نظر مىرسد كه شارع عزل را در عقد موقت حرام بداند؛ به عبارت ديكر 


اطلاقاتى كه از عزل نهى م ىكند از ما نحن فيه (عقد موقّت) منصرف است. 
"- روايات: 

روايات زيادى كه در دو باب از وسائل تقل للءه است. 

. عن محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن العزل: فقال: 


ذاكف إلى الرجل يصررقه حك شاد 
(روايت اطلاق دارد). (©» 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه 9/ال1 از /1ب؟1 


. عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن العزل فقال: ذاكك الى الرجل. «2) 

تمام روايات اين باب دلالت دارد. دو روايت هم در ابواب متعه در باب 6” داريم كه يكى از آنها با اين شش روايت مشتركك استء 
بس مجموعاً هفت روايت داريم و سه روايت هم از «محمد بن مسلم) است كه در واقع يكك روايت است و مجموعاً ينج روايت 
است؛ اما و من العجب كه همه روايات مطلق استء و اككر بخواهيم به اطلاق روايات عمل كنيمء بايد بكوييم شامل عقد دائم و 
موقت مىشود. حال اككر در دائم قائل به حرمت عزل بوديم جه كنيم؟ تنها راه اين است كه بككُوييم رواياتى داريم كه ناهيه است و 
در باب 28 از ابواب مقدّمات نكاح آمده و جمع بين اين دو طايفه به اين است كه روايات مجوّزه را حمل بر عقد منقطع و روايات 
ناهيه را حمل بر دائم كنيم كه اين جمع تبرّعى است و فايدهاى ندارد. و لكن الى يسهّل الا-مر اين است كه ما در دائم و منقطع 
بدون رضايت زوجه قائل به جواز هستيم و شايد در دائم مكروه باشد ولى در منقطع مكروه هم نيست. 

5 مسألةُ مستحدثه (كنترل مواليد ...) "/ 7/٠١‏ 7/ 


مسألة مستحدثه: كنترل مواليد 


اشاره 


مسألة مستحدثهاى كه امروزه مطرح است كتترل مواليد با وسائل مختلف استء كه در زمان ما مسألهاى مهم در تمام كشورهاى دنيا 
است. با توجه به اين كه اصل عزل را مكروه دانستيم تا مواليد كثرت بيدا كند» حال كنترل مواليد از طريق عزل و يا وسائل ديكر جه 
حكمى دارد؟ 

از نظر اصولى ظاهر روايات در ميان شيعه و سئى اين است كه افزايش جمعّت مسلمين مطلوب است,ء به مقتضاى 

«تناكحوا تناسلوا فإِنّى أباهى بكم الأمم يوم القيامة و لو بالسقط» 

وامثال آن دليل روشنى است كه افزايش نفوس مطلوب شارع است. در قرآن هم آيات زيادى داريم كه نشان مىدهد افزايش 
نفوس مطلوب است به عنوان مثال در آيات ؟1- ٠١‏ سورة نور كه افزايش نسل در ميان بارانذهاى يربركت و جنات و باغها قرار 
كرفته است و معلوم مى شود كه افزايش نسل از نعمتهاى الهى است. در سورةٌ اسراءهم مىفرمايد: 

ع رَدَدنا لَكمْ الكو عله (شما بر دشمنانتان 00 ووشريد) و أندخاكة بال وَيَنِينَ و لاك أككر تفيراً؛ دع 

مطابق اين آيه خداوند دو بار بر بنى اسرائيل به خاطر كثرت نفرات منّت مى كذارد. 

در سورءٌ شعرا كه مخاطب در آن تمام امّتهاست, انبيا مىفرمودند: 


وَانَّقُوا اذى أَمَدَّكمْ بللا تَعلمُونَ أَمَدّكم بأنعام و بَنِينَ و جنات و عُيُونِ؛ 1/١‏ 


)اخ اين +88 

(0) اج "ل ص 3#. 

(9) ج ٠‏ ص 1817. 

(©) ح ١‏ باب 28از ابواب مقدّمات نكاح. 
(0) ح ”» باب 28 از ابواب مقدّمات نكاح. 
(©) آيهُ © سورةٌ إسراء. 


(0). آية 07١-1١‏ سورةٌ شعرا. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه 60ئلا! از /1ب؟| 


كتاب النكاح (مكارم) جه ص: 8١‏ 

خداوند شما را با جهاريايان و بنين وجنات وحجشمدها امداد كرد كه اين سه نمونه از آيات در مورد افزايش نسل است و آيات 
ديكرى هم داريم كه اقوام بيشين در مقابل مؤمنين به اموال و اولاد افتخار مىكردند و اين را نشانة قرب به خدا مىدانستند. )١١‏ 
يس آيات و روايات دليل روشنى است كه افزايش نسل به عنوان يكك اصل مطرح شده است. 

آيا معنى آيات اين است كه در تمام ظروف افزايش نفوس از نعم خداوند است يا براى جايى است كه افزايش نفوس سبب قوّت و 
امداد باشد؟ 

اكر فرض كنيم كه جامعهاى بيدا شود كه افزايش نفوس از سه جهت (بىكارىء بيمارى و جهل) باعث عقب افتاد كى شود نه سبب 
ييشرفت آيا اين آيات شامل آن شرايط هم مىشود يا مباحات ييامبر براى اين موارد نيست. ما فكر نمى كنيم كه فقيهى اين كبرى را 
منكر شود. 

ع8 ادامة مسألة "71 ... */ /٠١‏ كم 

نكته: ازدياد نسل از واجبات نيست» يس بحث در وجوب و حرمت نيستء بلكه بحث در مستحب و غير مستحب است. بله ممكن 
است كه در شرايط خاص بر اساس عناوين ثانويه- مانند در اقلت قرار كرفتن مسلمانان و كثرت دشمنان- ازدياد نسل واجب شود و 
لكن از آيات و روايات استفاده مىشود كه ازدياد نسل مستحب واز نعم اللهى است و آيات متعدّدى به آن اشاره دارد. 

بنابراين از آيات و روايات استفاده مى شود كثرتى مطلوب است كه سبب قوّت شود. ييامبر صلى الله عليه و آله هم كه به امّت و لو 
به سقط مباحات م ىكند منظور سقطى است كه در كنار افراد كار آ مد است و به خاطر لوازمش مايةُ مباحات است؛ به عنوان يكك 
قضية شرطيه و يكك كبرا شكى نداريم كه اكر زمانى فرا رسيد كه فزونى مواليد در ناحية اقتصادى مايه فقر شده و منابع موجود 
جواب كوى نيازهاى اقتصادى نبود و يا ماية فزونى جهل شد و يا باعث افزايش بيماران شد به طورى كه امكانات درمانى جواب 
كوى نياز نبود» در جنين شرايطى كسى ازدياد نسل را اجازه نمىدهد و مى كوييم بايد كثرت را به كثرت كيفى تبديل كنيم جرا كه 
زمانى كثرت كمّى باعث بيشرفت مىشد ولى امروز كثرت كيفى باعث يبشرفت است. 

نا اشعاا حك كروق بردو ان امي بر عيندة ما انست عدر القن موموعات بيه انك و دراه سيروفاى عون وا كداز 
فى كو 

آيا در شرايط فعلى ازدياد نسل را آزاد بككذاريم يا محدود كنيم؟ اكر اهل خبره كفتند كه بايد كنترل شود بايد به آن عمل كنيم. 
يس ما جواب كوى كبراى مسأله هستيم و صغرى را به عهدةٌ اهل فن و خبره مى كذاريم. 


بقى هنا نكتتان: 


-١‏ خبرههايى كه مى كويند اين مسأله باعث مشكلات و معضلات سه كانه مىشود, آنها هم حكم عاّى براى هر زمان و مكان 
ندارند و مى كويند كه امروز اين جنين استء ولى فردا ممكن است عوض شود و يا در مكانى نسبت به مكان ديكر فرق كند مثلًا در 
فلسطين اشغالى يا مناطقى كه مخالفين براى ازدياد جمعتِت اصرار دارند ما نبايد بر كنترل جمعتت يافشارى كنيم» بلكه اكر بنا بر 
كنترل جمعيّت استء همه بايد به آن ملتزم شوند؛ يس در ناحية صغرى يكك قاعدة كله نمىدهيم. 

١-اكر‏ ما كنترل جمعيّت را قائليم با اسباب مشروع مى كوييم نه هر وسيلهاى» مثل سقط جنين» بلكه به طرق مشروع مثل عزل يا 


استفاده از قرصها و وسايل مكانيكى, حتّى عقيم دائم را هم اجازه نمىدهيم ولى عقيم موقتى اشكالى ندارد. 


فرع دوم: فرزند ملحق به طرفين است حتَى در صورت عزل 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2طا6.اثالالاللا صفحه 61لا| از /1ب؟| 


اشاره 


عبارت امام (ره) جنين بود: 
لكن يلحق به الولد لو حملت و إن عزل لاحتمال سبق المنى من غير تثئه منه. 


اقوال: 
از نظر اقوال مسأله به تصريح صاحب جواهر اجماعى است: بلا خلاف بل الاجماع ايضاً بقسميه عليه. 7١‏ 
ادلّه: 


اشاره 
دليل مسأله دو طايفه روايت است: 
-١‏ روايات عام: 


رواياتى كه مى كويد 
«الولد للفراش» 
كه در باب از ابواب نكاح عبيد و اماء آمده است كه داراى هفت روايت است و بعضى از روايات در ذيلش تصريح شده 7 كه 


از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده است: 


.)١(‏ آيهُ 30 سورة سبأ. 

(0) ج مت ص 1817. 

() ح /. باب 88 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جف ص: إزفى 

فقال أبو عبد الله عليه السلام: الولد للفراش و للعاهر الحجر .١١‏ 

روايت در مورد عبيد و اماء است كه امام مىفرمايد فرزند براى مالكى است كه در ملكك اوست. 

مع ادامة مسألةٌ "1 ... ل/ا/ /٠١‏ 37م 

ان قلت: قبول داريم كه روايات» «الولد للفراش» مى كويد ولى فراش منصرف به عقد دائم است و شامل متعه نمىشود جون زن در 
عقد متعه مستأجره است و فراش نيست. 

قلنا: نكاح» فراش استء دائم باشد يا موقت» حتّى اماء را هم ملحق به فراش دانستهاند علاوه بر اين ذيل روايات كه مىفرمايد «للعاهر 


وؤانات اسك 


كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيهالتثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010. لاعلا أماع2آ6. الاللاللا صفحه ىن | از /بب؟1 
9 روايات خاص: 


ينج روايت در باب متعه وارد شده و نشان مىدهد كه فرزند ملحق است و روايات اطلاق دارد و عزل را هم شامل است و يكك 
روايت هم تصريح به عزل دارد. 

عن محمد بن مسلم 

سبد صحيع امت 

عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث فى المتعة قال: قلت: أ رأيت 

(أخبرنى) 

إن حبلت فقال: هو ولده 

(اطلاق دارد و صورت عزل را هم شامل مىشود و تمام موارد حتّى مواردى كه شكك دارد» فرزند ملحق است) (07. 

(...* اين روايت هم به همان مضمون روايت قبل است و ظاهراً يكك روايت است ولى سند حديث اول معتبر و سند حديث دوم 
ضعيف است) . 
عن محمد بن مسلمء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت: أ رأيت إن حبلت 

(حتماً در مورد متعه است جون در عقد دائم كه ولد ملحق است و جاى سؤال ندارد) 

قال: هو ولده. «”) 

* وعنه 

(على بن ابراهيم) 

عن أبيه 

(ابراهيم بن هشام) 

عن ابن أبى عمير و غيره 

(سند معتبر است) 

قال 

(مقطوعه است جون به امام متتصل نشده ولى جون ابن ابى عمير از غير امام سؤال نمى كرده و از خودش جيزى نمى كفته مى توان 
كفت حديث معتبر است): 

الماء ماء الرجل يضعه حيث يشاء إلَا أنه إذا جاء ولد لم ينكره و شدّد 

(سخت كيرى كرد) 

فى إنكار الولد 

(از نظر سند و دلالت خوب است و اطلاق آن شامل عزل مىشود بلكه از اطلاق بالاتر است زيرا قرينهاى دارد «يضعه حيث شاءا كه 
ناظر به مسألةٌ عزل و از اطلاق بالاتر است). «©)» 

* و باسناده 

(اسناد شيخ به احمد بن محمد بن عيسى صحيح است) 

عن أحمد بن محمد بن عيسى» عن محمّد بن اسماعيل بن بزيع قال: سأل رجل الرضا عليه السلام- و أنا أسمع- عن الرجل يتزوّج 
المرأة متعةُ و يشترط عليها أن لا يطلب ولدها 

(عزل م ىكند) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م.اعل/إأ ماع03 6./لالالالالا صفحه هل رنا| از /1ب؟| 


فتأتى بعد ذلكك بولد فينكر الولد فشدّد فى ذلكك و قال: يجحد و كيف يجحد 

(جكونه منكر مى شود) 

اعظاماً لذلكك قال الرجل فإن اتّهمتها 

وق الودميوةه و كايو و لد مرروط م عبان بالنك كه كلا با او مر دداند؟ 

قال: لا ينبغى لكك أن تزوّج الَا مأمونة الحديث. «ه) 

عن الفتح بن يزيد 

(فتح بن يزيد جرجانى كه مجهول الحال است و سند او خالى از اشكال نيست» يس سند ضعيف است) 
قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن الشروط فى المتعة؟ فقال: 

الشرط فيها بككذا الى كذا 

(«بكذا» بيان مهر و «الى كذا» بيان اجل است) 

فإذا قالت نعم 

(معلوم مى شود كه ايجاب از سوى رجل جايز است) 

فذلك له جائز و لا تقول كما أنهى إلى 

(اكر نهى اليه باشد به معناى با خبر شدم يا به من خبر رسيده است) 

أن اهل العراق يقولون: الماء مائى و الأرض لكك و لست أسقى أرضكك 

(عزل م ىكند) 

الماء و إن نبت هناك نبت فهو لصاحب الأرض. فان شرطين فى شرط فاسد 

(دو شرط در يكك شرط فاسد استء منظور از دو شرط دو بيان متضاد است از يكك طرف ازدواج كرده و دخول مى كند و احتمال 
سبق ماء هست از طرف ديككر مى كويد بيه مال من نيست و براى زن است). 

فإِنْ رزقت 

(مركه) 

ولداً قبله و الأمر واضح فمن شاء التلبيس على نفسه لبس 

(كسى كه بخواهد خودش را كول يزند به بيراهه مىافتد). 2١‏ 

تلخص من جميع ما ذكرنا: اكر فرزندى از متعه متولسد شود مادامىكه احتمال دهند» ولد ملحق استء اما اكر امكان الحاق نباشد 
عع ادامة مسأل "7 ... 8/ 81/٠١‏ 


فرع سوّم: نفى ولد 
اشاره 


اكر مرد كفت ولد مال من نيست و نفى ولد كرد و كفت اصنًا مواقعهاى واقع نشده در اين صورت لعان لازم ندارد و نفى ولد كافى 


است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م. لاع لإ ماع23 6.الالالاللا صفحه عل | از /1ب؟| 


)١(‏ ح ', باب 88 از ابواب نكاح عبيد و اماء. 

() ح ١‏ باب 8#" از ابواب متعه. 

(*) حع, باب 3# از ابواب متعه. 

(©) ح هه باب 8" از ابواب متعه. 

(5) ح 3 باب 3 از ابواب متعه. 

(ع) ح ع باب 8#" از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج0) ص: 86 

توضيح ذللكك: در لعان كه به عبارات مخصوص است شوهر جهار بار قسم مىخورد كه صادق است و در مرتبة ينجم خود را لعنت 
مى كند اكر درغكو باشد. لعان از مسائل مسلّم است و در آيات 4- 8 سورة نور حكم آن آمده است. 


در عقد داثم لعان در دو مورد آمده است: 


١‏ - نفى حدٌ قذف: 

مردى به زن خود نسبت زنا مىدهد و مى كويد كه او را در حال عمل حرام ديده است ولى شاهدى ندارد» اين قذف استء اكر 
جهار شاهد بياورد از حد تبرئه مىشود ولى اكر شاهد نداشته باشد بر او حدّ قذف جارى مىشود. اسلام در اينجا براى مصلحت 
زوجت راه حل ديكرى قرار داده كه لعان است و اين لعان جانشين شهود اربعه مىشود و شوهر از حدٌ قذف نجات مىبيابد. 

يس در اينجا مثل اين است كه بر عليه زوجه اقامة بتينه شده است و اككر زوجه هم بخواهد اتّهام خود را نفى كندء لعان م ىكند كه در 


اين صورت حد از او هم برداشته مى شود. 
'؟- نفى ولد: 


مرد مى كويد اين زن منحرف نبوده بلكه بيه مربوط به من نيست و يكك سال است ييش اين زن نبودهام در اينجا هم بايد لعان كند. 


تفاوت دو قسم: 


در قسم اول (قذف) لعان جهار اثر دارد: نفى حدّ قذف از زوج» فسخ زوجّت» حرمت ابدىء انتفاى ولد» ولى قسم دوم سه اثر دارد 
فسخ زوجيّتء حرمت ابدى. انتفاى ولد و نفى حد ندارد. 

در اين قانون از يكك طرف دست زوج بسته نشده واز سوى ديككر جلوى زوجها باز نيست كه به هر بهانهاى نفى ولد كنند. 

هر دو شاخة لعان در مورد عقد دائم است و در عقد موقت لعان نيستء يعنى اكر قذف كرد و شاهدى نداشت حدّ قذف (هشتاد 
تازيانه) بر او جارى م ىكنند و در شاخة دوم هم ولد بدون لعان از او نفى مىشود. يس مطابق فرع سوّم مسألهُ نفى ولد بدون لعان 


ادله: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010ء.لاع/إأ61310./لالثالالا صفحه 6لا از /١بب؟|‏ 
١‏ - اجماع: 


در مسأله ادَعاى اجماع شده و احتمال دارد مخالفى هم باشد. ولى شهرت قويّه قائم است كه لعان در عقد موقت نيست. 


"- روايات: 


دليل ما در اين مسأله دو روايت معتير است كه در جلد ١0‏ وسائل آمده است: 

ابن أبى يعفور عن أبى عبد الله عليه السلام: قال لا يلاعن الرجل المرأة الَتى يتمتع منها 

(اطلاسق دارد يعنى مطلقاً ملاعنه در عقد موقّت نيست نه براى قذف و نه براى نفى ولد و از قراين خارجته مىفهميم كه در صورت 
فلموجون ولاعنه بست رايد جد تجار شو وذو صورت نفى :ولد بجع يدون مااعنه ولد تفى فى فرد )11 

* و عنه عن ابن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: لا يلاعن الحرّ الأمة و لا الذميَة 

(شايد بتوان از اين روايت استفاده كرد كه ازدواج دائم با ذميه جايز است) 

ولا التى يتمتع بها 

(اين روايت هم مطلق استء يعنى در هر دو قسم لعان منتفى است). فق 

روايت سوّمى هم از بعضى از كلمات صاحب جواهر استفاده مىشود. در باب متعه صاحب جواهر دو روايت بيشتر ندارد» ولى در 
كتاب لعان روايت سوّمى هم از على بن جعفر نقل مى كند. بعضى از محقّقين مى كويند جنين روايتى از على بن جعفر در هيج كتابى 
نيافتيم ولى صاحب جواهر اين مطلب را از شهيد ثانى در مسالكك نقل مى كند. شهيد ثانى اين روايت را از كجا يبدا كرده است؟ آيا 
كتاب على بن جعفر دست شهيد ثانى بوده است؟ اكر جنين بككوييم» كتاب على بن جعفر نزد صاحب وسائل هم بوده است» يس 
لمن توان يذيرقث كه شهيد ثانى هدركى داشعه كه در وسة ذيكران وده يتابرايقا احتمال ذاوذ كه اشعاة و سهوق شده باشك. 
سؤال: جرا شارع مقدّس نفى ولد را در متعه بدون لعان اجازه داده است؟ 

جواب: دليل آن روشن است جرا كه زنان در عقد موقت بندوبار زنان به عقد دائم را ندارند و مردان در عقد موقت كثيراً مانع انعقاد 
نطفه مى شوند و عزل زياد و آوردن ولد خلاف ظَنّ قطعى است» يس شارع اجازةُ نفى ولد بدون لعان داده. منتها بايد يقين داشته 


ناك 


)١(‏ ح ١‏ باب ٠١‏ از ابواب لعان. 

(0) ح ', باب ٠١‏ از ابواب لعان. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج 0 ص: هع 

/ا؟ ادامة م ١1"‏ وام ١5‏ (تبين المتمتعة ...) ... 4/ /7/٠١‏ 

بعضى از قدماى فقها معتقدند كه جرا لعان در قذف در متعه نباشد در حالى كه أيه قرآن عام است: «وَالَذِينَ يمون أَرْلَجَهُم ... 
ل أَحَدِمِمْ) ازواج شامل دائم و موقّت است. 

در مقابل اين اطلا-ق» اطلاق روايت است كه مىفرمايد «لا لعان فى المتعةٌ) (لا يلاعن الرجل ) ... آيا در مورد لعان قذف است يا 
نفى ولد يا هر دو؟ نسبت بين اطلاق آيه وروايت صحيحه جيست؟ 

نسبت عموم و خصوص من وجه است آيه مىفرمايد قذف در زوجه مطلقا لعان دارد خواه زوجه دائم باشد يا منقطع؛ در مقابل 


روايت مىفرمايد متعه نه در قذف و نه در نفى ولد لعان ندارد. در عموم من وجه قاعده تساقط است و مرججحات هم اعمال نمى شود 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع12ا6.الاللالالا صفحه 6.4 لا| از /1ب؟1 


جرا كه اعمال مرججحات در مورد متباينين است و جمع عرفى براى عموم و خصوص مطلق است يس مى كوييم اطلاقى روايت بر 
اطلاق آيه مقدّم استء جون دليل حاكم است (دليل حاكم آن است كه ناظر به دليل ديكر و مفتدر آن باشد) يعنى روايت مفسر آيه 
و ناظر به آن است به عنوان مثال اكر روايتى فرمود: لا شكك لكثير الشكك اين دليل ناظر و حاكم به ادله و روايات شكوك است 


جون حاكم است و دليل حاكم نسب تسنجى نمىشود. و دائماً مقدّم است. يس اطلاق روايات مقدّم است بر اطلاق آيهُ شريفه. 

فرع جهارم: عدم نفى ولد بدون يقين 

زوج نمىتواند بدون يقين نفى ولد كند و اكر بدانيم دروغ مى كويد نمى يذيريم و اكر نفى هم كند در واقع منتفى نيست و مرتكب 
كناه شده و بايد نفقه بدهد و حضانت و ارث دارد مكر اين كه بينه و بين اللّه يقين داشته باشد كه ولد براى او نيست و اكر شكك هم 
كند ولد ملحق است. 

[مسألة 16: قبين المتمتعة ]... 

اشاره 


مسأل ؟1: لا يقع عليها (زن متعه شده) 
طلاق و انما تَبين بانقضاء المدَّهُ أو هبتها ولا رجوع له بعد ذلكك (بعد از هبه). 


عنوان مسأله: 


مرحوم امام (ره) در اين مسأله مىفرمايند كه در عقد متعه طلاق جارى نمىشود بلكه با يايان يافتن و يا بخشيدن مدّت نكاح خاتمه 


مى يابد و عدَّهُ زنء عدَّهُ طلاق بائن است و مرد نمى تواند در عدّّه رجوع كند. 
اقوال: 


به حسب اقوال مسأله اجماعى است. مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصد مىفرمايد: 

لا خلاف بين الاصحاب فى أن المستمتع بها لا يقع بها طلاق بل تبين بانقضاء المدّة أو بهبته إيّاها. )١١‏ 
مرحوم فاضل اصفهانى در كشف اللثام مى فرمايد: 

ولا يقع بها طلاق بالاتفاق تبين بانقضاء المدَّه أو هبتها. ١؟7)‏ 


ادله: 
١‏ - اجماع: 
عدّهاى دو قسم اجماع (محصّل و منقول) را كفتداند ولى ما قائليم كه در اينجا اجماع منقول أست: 


؟5- روايات: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع23 6.الالالالالا صفحه /60ل! از /1ب؟1 


روايات كثيرهاى كه در اين زمينه وارد شده كه سه روايت را مىخوانيم ولى منحصر به اين روايات نيستء بعضى از روايات صحيح 
السند و بعضى ضعيف است كه با تضافر و عمل مشهور ضعف سند مرتفع مى شود. 

عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى المتعة ليست من الأربع لأنها لا تُطلّق و لا ترث و إِنّما هى مستأجرة. «* 

عن عمر بن أذيلةُ 

اسل اصع الست 

عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث فى المتعهُ قال: فاذا انقضى الأجل بانت منه بغير طلاق. 50" 

دع عق اسماعيل بق القشل الهاشدى 

(سند ضعيف است». از امام صادق عليه السلام در مورد متعه يرسيد امام فرمود: يبيش عبد الملكك ججريح برس كه در اين مورد 
اطلاعات وسيعى دارد؛ فضل مى كويد خدمت ججريح رسيدم مقدار زيادى از احكام را در مورد حلّيت متعه كفت و نوشتم تا به اينجا 
رسيد 
فإذا انقضى الأجل بانت منه بغير طلاق. «8) 

روايت جهارمى هم بيان مى كنيم كه مسأل رجوع در آن آمده است: 

عن على بن رئاب 

(سند صحيح است) 

قال: كتبت اليه أسأله عن رجل تمّع بامرأة ثم وهب لها أيّامها قبل أن يفضى اليها 
اقدل الوضول) 

أو وهب لها أيّامها بعد ما افضى اليها هل له أن يرجع فيما وهب 

(رجوع براى يايان مدّت است) 

لها من ذلكك فوقع عليه السلام: 

لآ يرجع. 2١‏ 


يس رجوع در آن نيست يعنى عدَّةُ آن بائن است. 


(0 ج "ل ص 6". 
(5) ج لال ص 188. 

(0) ح ١‏ باب 88 از ابواب لعان. 
(©) ح ”3 باب #©, از ابواب متعه. 
(0) ح لى باب 8 از ابواب متعه. 

(*) ح ١‏ باب 39 از ابواب متعه. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج02 ص: 88 


[مسألة 10: لا يثبت بهذا العقد توارث بين الزوجين] 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اع لإ أ ماع23 ا6. الالالالالا صفحه 6/6 ئا! از /1ب؟| 


8 مسألة ١0‏ (التوارث بين الزوجين فى المتعةُ ...) /7/1٠١ /١‏ 

مسألة :١0‏ لا يثبت بهذا العقد توارث بين الزوجين فلو شرطا التوارث أو توريث احدهما ففى التوريث إشكال فلا يتركك الاحتياط 
يتركك هذا الشرط (احتياطاً جنين تكندد) 

و معه (شرط) 

لا يتركك بالتصالح. 


عنوان مسأله: 


آيا در عقد موقت زوج و زوجه از هم ارث مىبرند؟ اين بحث در مورد زوجين است واكر فرزندانى متولءد شوند شكى در آن 


نيست كه اولاد از يدر و مادر خود ارث مى برند. 
اقوال: 
اشاره 


قول مشهور و معروف عدم ارث است مطلقا (و لو بعد الشرط) يعنى شرط بىاثر است ولى غير از اين قول سه قول شاذ ديكر هم در 
مسأله موجود است. مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصد اقوال را بيان كرده و مىفرمايد: 

للأصحاب أقوال فى ثبوت التوارث فى نكاح المتعة أحدها عدم التوارث من الجانبين فلا ترث (زوجه) منه ولا يرث (زوج) منها سواء 
شرطا فى العقد التوارث أو عدمه أولم يشترطا شيئاً منهما صرّح بذلكك أبو الصلاح (حلبى) و ابن ادريس و المصنف (علامه) و جماعة 
و هو الأصحٌ (ايشان تصريح به مشهور بودن نم ىكند ولى صاحب جواهر صريحاً اين قول را مشهور مىداند). 

الثانى القول بالارث كالدائم حتّى لو شرطا سقوطه بطل الشرط ... و هذا القول منقول من ابن البرّاج. 

الثالث القول بالارث إذا لم يشترط سقوطه (اكر شرط سقوط نكنند ارث مىبرند ...) و لو شرطا ثبوته عند هذا القائل لكان اشتراطاً 
لما يقنضيه العقد (مقتضاى عقد تأكيد شده است) و هو اختيار المرتضى و ابن أبى عقيل. 

الرابع القول بأنَّ اصل العقد لا يقتضى التوارث بل اشتراطه (شرط كنند ارث مى برند و شرط نكنند ارث نمى برند و طبيعت عقد اقتضا 
ندارد) .)١١‏ 

محقق ثانى قائل قول جهارم را بيان نمى كند» ولى مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

قال به جماعةٌ من الاصحاب. (؟) 

يس مسأله داراى جهار قول است: 

-١‏ عدم توارت مطلقاً (قول مشهور). 

"- قول به تفصيل (در صورت اشتراط ارث ثابت است و در صورت عدم اشتراط ارث ثابت نيست.). 

*- مطلقاً ارث مى برند مكر اين كه شرط عدم ارث كنند. 


طلقا اركيابة ست 


[قول اول مطلقا ارث نمىبرند] 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه 1069 از /1ب؟| 


ادله: 
اشاره 


بايد ببينيم منهاى ادلّه مقتضاى اصل در مسأله جيست؟ لفظ «ازواج)» در آياتى كه ارث زوجين را مطرح مى كند مطلق است و مطابق 
آن همه ارث مىبرند و همان كونه كه سابقاً بيان شد ازواج موقت هم زوجه هستند و احكام زوجه را دارند و محرّمات ازدواج 
شامل آنها هم هست يس طبق اصلء» توارث ثابت استء ولى در مقابل جند طايفه روايات محكم و متعدّد داريم: 


طايفة اوّل: مطلقاً ارث ذم ىبرند 


بعضى مطلق است (حتّى اكر شرط كنند) و بعضى تصريح دارد كه «شرطا أولم يشترط» و بعضى به دلالت التزامى دلالت بر عدم 
توارث مى كند به اين بيان كه مىفرمايد مواظب باش ذكر اجل كنى كه اكر ذكر اجل نكنى عقد موقت تبديل به دائم شده و ارث 
ثابت مىشود كه لازمة آن اين است كه در متعه ارث نيست. 

عن ابن أبى عمير عن بعض اصحابه 

(مرسلة ابن ابي عمير مقبول است) 

عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث فى المتعهٌ قال: إن حدث به 

(زوج) 

حدث لم يكن لها ميراث 

(عدم توارث زن را بيان مى كند. ولى جون ارث متقابل استء مىفهميم زوج هم ارث نمى برد) "١‏ 

عن عمر بن حنظلة 

(ستل معبر اسح) 

عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث فى المتعة قال: و ليس بينهما ميراث. 15١‏ 

5 عن سعيد بن يسار عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرجل يتزوّج المرأة متعة و لم يشترط الميراث قال: ليس بينهما 
ميراث اشترط أو لم يشترط 

انها رواب كد تضره ع كتدكرفي ين خوط عدام قرط يست لانن ؤرايت اسك 181 

...* عن عبد الله بن عمرو قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن المتعةٌ فقال: 

حلال لكك من الله 


ورسوله قلت: 
فما حدها؟ قال من حدودها أن لا ترثها ولا ترثكك الحديث. «2» 


. عن زرارةُ عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: و لا ميراث بينهما فى المتعهُ إذا مات واحد منهما فى ذلكك الأجل. 0137 


() ج ”ال ص 37/7 
() ج ل ص 197. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3طا6. /لاللالالا صفحه ه19 از /1ب؟| 


)اح 0 باب زغفرة از ابواب متعه. 

() ح ص باب ""ازابواب متعه. 

() ح 34 باب زفرة از ابواب متعه. 

(8) ح لى باب 37 از ابواب متعه. 

00ح :036 باب ""ازابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 44 

قال: لأنّك إن لم تشرط كان تزويجاً مقام و لزمتكك النفقة فى العدّهُ و كانت و ارث 

(مقهومةن اق ات كه اكر كر اجل كتى غقد موقت اسكةو ارك نداره). 031 

عن المفضل بن عمر 

عن أبى عبد الله عليه السلام ... و ليس بينهما ميراث. 79 

عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى المتعة ليست من الأربع لانّها لا تطلق و لا ترث و إِنْما هى مستأجرة. «*" 

9ه ادامة مسألة 77/٠١ /١ه ... ١0‏ 

عن ابن أبى عمير 

(سند معتبر است) 

عن بعض أصحابه 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لا بأس بالرجل أن يتمع بالمرأة على حكمه 

(حكم مرد به مهرء يعنى زن تعيبن مهر را به اختيار مرد مى كذارد) 

و لكن لا بد له من أن يعطيها شيئاً لأنّه إن حدث به حدث لم يكن لها ميراث 

(اطلاق دارد» يعنى جه شرط كنند و جه شرط نكنند ارثى نيست و وقتى زوجه ارث نبرد زوج هم ارث نمىبرد يعنى ميراث در هر دو 
طرف است و ميراث يكك طرفى نداريم مككر در مواقع خاص). 9" 

دلالمت حديث و سند آن خوب است ولى صدر آن قابل قبول نيست» جون در مهر و اجل در عقد موقت تعيين لا-زم است (اجل 
اللهم الا أن يقال؛ دو توجيه در اينجا وجود دارد: 

توجيه اول: 

معناى «على حكمه) قبل از عقد است,ء يعنى قبل از عقد مرد هرجه خواست تعيين كند. 

توجيه دوم: 

متظون از (يعطبها شيعا» اين ايت كدقبل ال عقد هدئ .يها اؤداده وهمان رامهر قرا ندهد. 

اكر اين دو توجيه را بيذيريم مشكل حل خواهد شد ولى اكر آن را نيذيريم صدر روايت از كار مىافتد و طبق مبناى ما ديككر قابل 


استناد نيست و فقط مِؤيّد است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017». لاع لأ ماع03 6. الاللاللا صفحه 91لا از /اب؟| 


دو روايت ديكر هم در باب مقدّمات نكاح وجود دارد كه سند هيج يكك معتبر نيست: 


عن حفص الجوهرى 

(مجهول الحال است و ظاهراً دو حديث بيشت در تمام فقه ندارد) 8 
عن الحسن بن زيد قال: كنت عند أبى عبد الله عليه السلام فدخل عليه عبد الملكك بن جريح المكى فقال أبو عبد الله عليه السلام ما 
عندكك فى المتعة 

(معلوم مى شود كه عبد الملكث بن جريح بير مردى از لصحاب ائمة بيشين عليهم السلام بوده است) 0 
فقال: حدق 'أبوكة محمد بن غلى عن جابر ين عبد الله أن وسول الله اضلى الله غليه وا آله خخطب الناين فقال» أتها النامن إن الله أحل 


لكم الفروج على ثلاثة معان 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١55‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 81 

(به سه صورت): 

فرج موروث وهو البتّات 

(عقد دائم) 

وفرج غير موروث و هو المتعة 

(اطلاق دارد جه شرط كنند و جه نكنند) 

و ملكك أيمانكم. «ه) 

* الحسن بن على بن شعبة 

(صاحب تحف العقول كه احاديث خوبى را جمع آورى كرده است و فقط مشكل آن عدم ذكر اسناد است) 

عن الصادق عليه السلام (فى حديث) قال: و أمّا ما يجوز من المناكح فأربعة وجوه: نكاح لميراث و نكاح بغير ميراث 
(از خارج مىدانيم كه نكاح دائم ميراث دارد» يس نكاح به غير ميراث به معناى نكاح موقت است) 

و نكاح بملكك اليمين و نكاح بتحليل من المحلل له من ملكك مَنْ يملكك 

(تحليل امه كه شبيه ازدواج است ولى ازدواج نيست). 29 


مرحوم حاجى نورى هم در مستدركك روايات ديكّرى در اين زمينه نقل كرده است. 
طايفة دوم: عدم ارث از اركان عقد است 


رواياتى كه مضمون ديكرى دارد ولى آنها هم قول مشهور را اثبات مى كند» در مجموع جهار روايت است كه مى كويد وقتى انشاى 
عقد م ىكنى اجل و مهر را تعيبين كن؛ و عدم ارث را هم كه از اركان عقد موقت و از ويؤكىها و خصوصيات آن است ذكر كن 
ولى به صورت شرط ضمن العقد نيست بلكه بيان خصوصيات و ويزكىهاى عقد موقت است. 

عن ثعلبة 

(اكر «ثعلبة الميمون» باشد ثقه است ولى ثعلبة مجهول هم متعدّد داريم و سند تا ثعلبه خوب است و اككر وضع او روشن شود روايت 
صحيحه است) قال: تقول: : 

أتزوّجكك متعة على كتاب الله و سنّهُ نبيه نكاحاً غير سفاح و على أن لا ترثينى و لا 
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(1) ح ١‏ باب 3١‏ از ابواب متعه. 

(0) ح هه باب 7 از ابواب متعه. 

(") ح ١‏ باب © از ابواب متعه. 

(©) ح ١ك‏ باب ,6٠0‏ از ابواب متعه. 

(0) ح 5 باب ه”از ابواب مقدّمات نكاح. 

() ح ”2 باب 8” از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: /8 

أرئكك كذا و كذا يوماً بكذا و كذا درهماً وعلى أن عليكك العدَّهُ 

(عدّه از شرايط نيست و جه شرط كنند و جه نكنند اكر دخولى حاصل شود عدّه دارد). )١١‏ 

... عن أبى بصير قال: لا بِدّ من أن يقول 

(اكر شرط من العقند باشد «بامد) معنا تدارة ودر اخهار طرفيق اسث كه اكر حواسعد شرط هن كنند واكر تم واسجيد شرط 
نمى كنند) 

فيه هذه الشروط: : 
أتزوّجكك متعة كذا و كذا يوماً بكذا و كذا درهما نكاحاً غير سفاح على كتاب الله و سنَّةُ نبيه و على أن لا ترثينى ولا أرئكك و على 
أن تعتدّى خمسة و اربعين يوما 

ليس ارك از احكام اسث وبه شرط طرفين نيست. و شاهد آن اين است كه بعد از اين عدّه را.ذكر م ى كند كه از لوازم لا ينفكك 
است يس عدم ارث هم از لوازم لا ينفك است جه شرط كنند و جه شرط نكنند :...) 1 

. عن الأحول قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام قلت: ما أدنى ما يتزوّج الرجل به المتعة 

(كمترين مهريّه جقدر است)؟ . 

قال: كفٌّ من برّ يقول لها: زوّجينى نفسكك متعة على كتاب الله و سنة نيه نكاحاً غير سفاح على أن لا أرثكك و لا ترثينى و لا أطلب 
والذاكم 

(غول هق كند» نه اين كد ا كر بحداق مغر لد شد هال ون است) 

إلى أجل مسمّى 

(امام مىفرمايد بايد اين را بككويد در حالى كه اكر شرط ضمن العقد باشدء اكر خواستند مى كويند و اكر نخواستند نمى كويند يس 
جزء اركان است «...) "0 

(...* روايت دو سند دارد كه در يكك_سند سهل بن زياد است) : 
عن أبان بن تغلب قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: كيف أقول إذا خلوت بها؟ قال: تقول: أتزوّجكك متعة على كتاب الله و سنة نببه 
لأوارقة و لأموزنة كذاءو كذا يوم وأإة شضدث كذا و كذانينة يكداو كذادرهما و سس من الس .رع 

اين روايت دلالت مىكند كه يكى از احكام لا ينفكك متعه عدم ارث است و در جايى كه طرف مقابل جاهل به اين حكم است لازم 
انبتك لأ كر نودو ال انض كه سام ابن ادر كدان عده رو عرزل ذكر كرد لوم موشوه كد الالوازم لاديتفك اابيك وا لشروظ 


نبي اهن 


طايفة سوّم: رواياتى كه مى كويد «هِنّ مستأجرات» 
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در اجاره ارث نيست بلكه عمل در مقابل مبلغى است يس اين روايات هم مى تواند دليل ديكرى باشد. 
ما معتقديم كه تعبير به مستأجرات تشبيه مجازى است نه اين كه واقعاً مستأجرات باشد كما اين كه عقد دائم را به بيع تشبيه كردهاند 
مثنًا تعبير «يشتريها بأعلى الثمن» در باب جواز نظر به منظور نكاح, كراراً استفاده شده و نكاح دائم به بيع تشبيه شده استء يس اين 


تشبيهات دليل بر جيزى نمى شود. 
[قول دوم قول به تفصيل (در صورت اشتراط ارث ثابت است و در صورت عدم اشتراط ارث ثابت نيست)] 


[دليل: روايات] 
اشاره 


طايفة جهارم: رواياتى كه تفصيل مىدهد (قول دوم) 

رواياتى كه دلالت مى كند براين كه در صورت اشتراط» ارث ثابت است و در صورت عدم اشتراط ارث ثابت نيست. 
... عن أحمد بن محمد بن أبى نصر 

[يزنطى ] (سند معتبر است) 

عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: تزويج المتعة نكاح بميراث و نكاح بغير ميراث إن اشترطت كان و إن لم تشترط لم يكن. «) 
سند و دلالت روايت روشن است. 

عن محمد بن مسلم 

(ظاهراً معتبر است )م 

قال سألت أبا عبد الله عليه السلام كم المهر؟ 

(مهر در عقد متعه جقدر باشد) 

«...إلى أن قال» و إن اشترطا الميراث فهما على شرطهما 

(با صراحت مىفرمايد اكر شرط ميراث كنند ارث مى برند) (2). 

جكونه بين اين روايات و روايات سابق جمع كنيم؟ 

77/٠١ /١28 ... ١ ادامة مسأل‎ ١ 


جمع بين روايات متعارض: 

اشاره 

بين اين دو روايت و آن دو طايفة عظيم از روايات قول اول جكونه مى توان جمع كرد؟ مشكل عمدة مسأله در اينجاست. 

ما ابتدا اين دو روايت را منهاى تعارض» جمع و ترجيح مورد بررسى قرار مىدهيم و روشن مىشود كه اين دو روايت فى حد نفسه 
مشكل دارند: 


-١‏ اين دو روايت معرض عنهاى اصحاب است و مشهور به اين دو روايت عمل نكردهاند و اعراض مشهور على رغم صتحتء سند هر 


دو رااز كار مىاندازد. 
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؟- مشتمل بر جيزى است كه خلاف قواعد فقه است و آن ثبوت ميراث به سبب شرط ضمن عقد است كه جنين جيزى در فقه نيبست 
جرا كه ميراث حكم الهى است كه تابع سبب يا نسب است كه بين وارث و مورّث وجود دارد؛ به عنوان مثال اكثر كسى خانهاى را 
بفروشد و شرط ارث كند صحيح نيست و كسى از علما قائل به جواز آن نشده است» يس ارث جيزى نيست كه با شرط درست شود 
بلكه يكك حكم الهى است به طورى كه نه 


0ح 3 باب از ابواب متعه. 

)اح و باب ازابواب متعه. 

() ح زهة باب ءاز ابواب متعه. 

(9) ح ع باب 1/8 ازابواب متعه. 

() ح ع باب زفرة از ابواب متعه. 

(9) ح زه باب ""ازابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: لي 

مى توان كسى را با شرط ضمن عقد از ارث محروم كرد و نه مى توان با شرط ضمن عقد كسى را وارث قرارداد. 

“- اكر ما قائل شويم كه شرطء ارث را درست مى كندء بايد تابع شرط باشيم» يعنى اكر شرط كنند كه زن ارث نبرد بايد صحيح 
باشد ويا شرط كنند كه زن يكك سوّم وايا بيشتر ويا كمترارث ببرد و يا از زمين ارث ببرد بايد تابع شرط باشيم و به هر مقدار كه 
شرط كرديم ارث ببرد» آيا قائلين به قول تفصيل به اين امر ملتزم مى شوند؟ 

اللّهم الا أن يقال؛ طبيعت زوجتت متعه؛ علت ناقصه براى ارث است (در عقد دائم علت تامّه است) و شرط جزء اخير علّت و تامّه 
است و علت ناقصه را تكميل م ىكند كه دراين صورت نمىتوان آن را به بيع و اجاره نقض كرد جون آنها علّت ناقصة ارث 
نيستند و همجنين نمى توان كفت كه بيش از حدّ معين شده در شرع ارث مى برد. 

براى علاج تعارض بين اين دو طايفه جند روش متصوّر است: 

الف) 


جمع دلالى 


آيا در اينجا جمع دلالى ممكن است؟ سه طريق جمع بيان شده است: 

-١‏ روايات قول اول مطلق و روايات قول دوم مقدد به شرط استء يس نسبت بين آنها عام و خاصٌ مطلق است و جمع بين عام و 
خاص يكك جمع شناخته شده است. 

جواب: در اينجا اين جمع درست نيستء جون در روايات قول اول رواياتى بود كه تصريح مى كرد؛ مطلقا ارث نمىبرند جه شرط 
كنند وجه شرط نكنندء علاوه براين رواياتى كه مى كفت حدٌ متعه و طبيعت متعه اين است كه همان كونه كه عدَّه دارد ارث هم 
ندارد و مىفرمود موقع صيغه خواندن بكو ارث ندارد» معنايش اين است كه راهى براى ارث نيست يس متباينين هستند» نه مطلق و 
-١‏ بعضى مى كُويند «اشترط» كه در روايات قول اول وجود دارد با «اشترط» كه در روايات قول دوم وجود دارد متفاوت است» 
روايات قول اول مى كويد اكر شرط كنيد منظور شرط عدم استء يعنى جه شرط كنى و جه نكنى ارث نمى برىء به اين معنا كه جه 


شرط عدم كنى و جه شرط عدم نكنى ارث نمى برى ولى روايات قول دوم مىفرمايد اكر شرط وجود كردند ارث مى برند» يعنى در 
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حماحرد عدم يكرد اود رترت إركانيك. 

جواب: اين جمع هم باطل و تكلّفؤدار است و هر دو مثل هم هستند و «اشترط» يعنى اشترط الارث. 

ب مر 
ارث زن هم يكك هشتم يا يكك جهارم است و وصيّت مت هم در ثلث نافذ استء يس روايات با هم هماهنكك است و شرطه به 
وصيّت هم اطلاق مىشود. بنابراين به قرينة روايات سابق اين دو روايت را بر وصيّت حمل مى كنيم. 

از بين اين طرق جمعء بهترين جمع دلالى همين است. 

سلّمنا؛ كه جمع دلالى را نبذيريم وما باشيم و مرتجحات بايد بككوبيم روايات قول اوّل هم شهرت دلالى دارد و هم شهرت فتوابى 
ولى روايات قول دوم موافق كتاب الله ست (و لكي نشت لذ ترك أَزوجيك) كه ازواجكم عام است. 

ما مى كوبيم روايات قول به تفصيل مطابق كتاب الله نيستء جون كتاب الله مىفرمايد كه همسران ارث مى برند ولى نه با شرط در 
حال كبورا راك و مرا الواته ا ررحي راي عراتري كاي الله اريت 

حال به فرض كه اين روايات (قول به تفصيل) موافق كتاب الله باشد كدام يكك از دو مربجح مقدَّم است؟ 

در روايات مرججحات. امام ابتدا شهرت را به عنوان مرح ذكر فرموده (خذ بما اشتهر) يس قول اول مقدّم است و قول به تفصيل 
ضعيف است و نيازى به احتياط نيست و احتياطى كه در كلاءم مرحوم امام (ره) آمده. ظاهرش احتياط واجب است. ولى ما 
مى كُوييم احتياط مستحب است. 

١‏ ...لال ٠١‏ كم 

دراين جلسه حضرت استاد يس از بيان حديث اخلاقى با توه به نزديكى ايام حج مسائل مهمى را بيرامون حج مطرح كردند كه به 
جهت عدم ارتباط با بحث نكاح از ذكر آن صرف نظر مى كنيم. 

77/٠١ /5١ ... ١0 ادامة مسألهُ‎ 7 

بحث در مسألهُ يانزدهم از مسائل نكاح موقت در توارث بين زوجين بود وجهار قول در مسألهُ بيان شد. قول مشهور عدم 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: ٠١‏ 

توارث بود مطلقا (اكر شرط ارث هم كنند فايدهاى ندارد) و قول دوم اين بود كه اككر شرط كنند ارث مىبرند و اكر شرط نكنند 


اويث نل يرند كدادلة ايو كول ضعت نيان شد 


قول سوّم: مطلقا ارث مىبرند مكر اين كه شرط عدم ارث كند (به عكس قول دوم) 


اشاره 

دليل: 

دليل اين قول يك روايت است: 
عن محمد بن مسلم 


(متد حديث معبرااست ولى دو نفر اق راؤويان حديث از قطيحه سهد برايق اساس حديث موثقه است) 
قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول فى الرجل يتزوج المرأةُ متعة أنّها يتوارثان إذا لم يشتر 
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وجود ارث كنند» ارث نمى برند كه اين بى معنى است) 

و إِنْما الشرط بعد النكاح. )١١‏ 

اين ذيل مبهم است آيا به اين معنا است كه شرط عدم, بايد بعد از نكاح باشد و ضمن العقد جايز نيست؟ اين را كسى نمى كويد 
جون همه مى كويند بايد شرط» ضمن العقد باشد و شرط ابتدايى جايز نيست» يس ذيل روايت مبهم است. البنّهِ احتمال دارد كه بعد 
را به معناى «حين» بككيريم و يا اين كه بككُوييم معناى ذيل را نمىفهميم ولى دلالت صدر حديث خوب است و دلالت بر مدّعا دارد و 
ابهام ذيل مشكلى در صدر ايجاد نمى كند زيرا اكر ذيل بر حكمى خلاف صدر دلالت م ىكرد؛ صدر روايت را از كار مىانداخت. 
جواب: از دليل اين روايت از جند جهت داراى اشكال.اسث: : 
اشكال اوّل: ارث حكم الله است اكر باشدء با شرط نمىتوان آن را ساقط كرد همان كونه كه در عقد دائم نمىتوان حكم الله را 
ساقط كرد و لذا بعضى اين روايت را توجيه كرده و كفتهاند مراد از شرطء اجل است به اين معنا كه «اذا لم يشترطا» يعنى اكر ذكر 
اجل نكنند, متعه به دائم تبديل مىشود و در عقد دائم هم ارث ثابت است كه ما اين مطلب را در جاى خودش نيذيرفتيم. 

اشكال دوم: اين روايت معرضعنهاى اصحاب است و به آن فتوا ندادهاند و در مقام معارضه در مقابل روايات متعدّد سابق (قول 


اول) نمى تواند مقاومت كند. 
قول جهارم: مطلقا ارث ثابت است (مانند عقد دائم) 


اشاره 


همان كونه كه در عقد دائم مطلقا ارث ثابت است در اينجا هم ثابت است. اين قول منسوب به ابن برَاجٍ است. 
دليل: 

ل 
دليل اين قول ظاهر كتاب الله است 
دو لكع يَضْث لا ترك أزلاجكغ ...هن الع وا توا كه مخاطب ازواج هستند جه زوج و جه زوجه وازواج مفهوم عامى 
دارد و عقد دائم و موقت را شامل مىشود. 
جواب: از دليل اطلاق آيات به روايات طايفة اوّل و دوم كه مى كفت زوجة موقّت از شوهر و به عكس ارث نمى برند مقتتّد مى شود. 
الب عدم ثبوت ارث در متعه تعيجبى ندارد و مواردى داريم كه اطلاق آيات ارث تقييد زده شده استء مثلّا كافر از مسلمان و يا قاتل 
أوكه الى بوك 
در اينجا روايتى وجود دارد كه مرحوم محدّث نورى نقل كرده است كه احتمال دارد دلا-لتى بر قول ابن براج داشته باشدء البنّه 
روايت از نظر سند مشكلاتى دارد. 
عن عمر بن فرات 
(ضعيف و متهم به غلو است اكر جه مامقانى در رجالش او را توثيق مى كند ولى علامة تسترى جواب داده و او را تضعيف مى كند) 
عن محمد بن الفضلء عن مفضّل بن عمر 
لعل يعك اميق 9 
عن الصادق عليه السلام فى ححديث طويل قال: قلت يا مولاى فما المتعة؟ قال: المتعة حلال طلق و الشاهد بها قول اللّ جل ثنائه فى 
العاف التروبجاك الوك و الغهوه زو 1 جلاع عليكع هللا عوط يديز علق اقللار 21 احق فى اتفيقة عن الله انعم مذ وروز 
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والكن ذا مإِعَدُوَهقٌ هذا إلا أن تُولوا قَوَنَا مقدوفا» ا مشهرداً 

(در فكر اين باشيد كه بعداً با ولى و شهود ازدواج كنيد تا اينجا اين آيه ارتباطى به متعه ندارد و احدى از علماى اسلام به اين آيه بر 
نكاح موقت استدلال نكردهاند يس ارتباط روايت» به بحث متعه مبهم است) 

و القول المعروف هو المشهور بالولى و الشهود و إِنْما احتيج الى الولى و الشهود فى النكاح ليثبت النسل و يصمح النسب و يستحقٌ 
الميراث ...١‏ ”) 

ذيل حديث مىفرمايد مطلقا ميراث ثابت است. ولى با توجه به اين كه هيج رابطهاى بين حديث و آيهُ ضمن آن نيست» يس روايت 
به درد استدلال نمىخورد. 

علاوه بر اشكالات ياد شده استدلال به آيه و روايت فوق اشكالات ديكرى هم دارد: 


-١‏ متعه غالباً ينهانى انجام مى شود و ولي و شهود ندارد. 


)١(‏ ح ”» باب 37 از ابواب متعه. 

(؟) آيهُ 17 سورةٌ نساء. 

(*) مستدرككء ج 235 ح ١ء‏ باب 07 از ابواب متعه. 
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-١‏ ولي را در عقد لازم مىدانيم اما شهود را در عقد دائم لازم نمىدانيم بلكه شهود در طلاق واجب است. 

يس با توجه به اين اشكالات استدلال به اين روايت مشكل است,ء علاوه بر اين سند روايت هم داراى اشكالاتى استء» يس اين 
روايت قول ابن برّاجٍ را ثابت نمى كند. 

مرحوم علامة مجلسى در ذيل روايت مفضل بن عمر عبارتى دارد و مىفرمايد: 

وقتى مى خواهى انشاى عقد موقت كنى ذكر اجل و مهر كن 

ثم يقول 

(مجرى انشاء) 

لها 

(به زوجه) 

علق أن ل ترك يول أرتكك و علج أذ اتناء لى أضحه مكف سيت أشاه وغليكك الأمعراء خسة و أرعية يرما اها واحدا 
(سه حكم بيان مى كند) 

فإذا قالت: 

نعم أعدت القول ثانية 

(يس اين كه علما در هنكام اجراى صيغه جند بار صيغةٌ عقد را مىخوانند ريشة روايى هم دارد) 

و عقدت النكاح 

(عقد نكاح تمام مىشود). )١١‏ 

ازاين ذيل استفاده مىشود كه ارث از احكام لا ينفكك است و قابل اشتراط نيست. صدر روايت مىفرمود هر دو ارث مىبرند ولى 
ذيل صريح است كه ارث نمىبرندء از اينجا معلوم مى شود كه در صدر حديث خطا و اشتباهى رخ داده است و استدلال به آيه هم با 
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بقى هنا شىء: دليل عقلى بر عدم ثبوت ارث در متعه 


ارث بردن در اسلام اسباب منطقى دارد. ارث اقربا به جهت صله و ارتباط بين آنهاست و اولى الارحام اولويّت عقليّه دارند جرا كه 
ارث يكك امر طبيعى است و بيَّدها از يدر و مادر در صفات ارث مىبرند» حال وقتى در تككوين جنين است تشريع هم با آن 
هماهنكك استء جون تكوين و تشريع از خداوند است و فعل الله بايد با هم هم آهنكك باشد. 

جرا در زوجين ارث ثابت است؟ 

درست است كه اقربا نيستند ولى شريكك زندكى هم هستند» يس توارث هست. اككر فلسفة ارث در نكاح دائم اين باشد اين فلسفه 
در ازدواج موقت غالباً نيستء جون غالبا در ازدواج موقت شريكك زند كلى هم نيستند. 

البنّه اين دليل استحسان ظنَى است ولى يكك اعتبار منطقى قابل قبول و به عنوان مؤيّد خوب است. 

*ه مسأل ١8‏ (العدَّهٌ فى المتعة ...) /٠١ /7١‏ 7/ 


[مسألة 12: لو انقضى أجلها أو وهب مدّتها قبل الدخول] 
اشاره 


مسألة :١8‏ لو انقضى أجلها أو وهب مدّتها قبل الدخول فلا عدَّهُ عليها (صورت اوّل) 

و إن كان بعده (دخول) 

و لم تكن غير بالغهُ (مككر دخول به غير بالغ جايز است؟ حرام است انا مرتكب شده ولى عدّه ندارد) 

ولا يائسة فعليها العدّهُ (صورت دوم) 

و هى على الأشهر الأظهر حيضتان و إن كانت فى سنّ من تحيض ولا تحيض فعدّتها خمسة و أربعون يوماً و الظاهر اعتبار حيضتين 
تامّتين (اكر زن در يايان مدّت متعهء حائض باشد عدّه شروع مى شود جون طلاق نيست كه در حال حيض باطل باشد جرا كه طلاق 
بايد در طهر غير مواقع باشد منتها اين حيض كافى نيست و بايد دو حيض كامل ديكر ببيند) 

فلو انقضى الأجل أو وهب المدَه فى اثناء الحيض لم يُحسب (اين نصف حيض را حساب نمى كنند) 

تلكك الحيضة منها (عدّه) 

بل لا بد من حيضتين تامّتين بعد ذلكك هذا فيما اذا كانت حائلا (باردار نباشد) 

ولو كانت حامنًا فعدّتها الى أن تضع حملها كالمطلقة على إشكالٍ (كار عدَّهُ زن حامله در عقد موقّت از زن عقدى و دائم مشكلتر 
است جون عدَهُ زن دائم تا زمان وضع حمل است ولى در اينجا مى خواهند ابعد الاجلين را قرار دهند يعنى هم وضع حمل لازم است 
وهم آن عدّهاى كه غير حامل داشته است) 

فالاحوط مراعات أبعد الأجلين من وضع الحمل و من انقضاء خمسة و اربعين أو حيضتين و امّا عدَّتها من الوفاةُ فاربعة أشهر و عشرة 
اام (عدّه وفات در عقد دائم و متعه يكى است) 

إن كانت حائلا و أبعد الأجلين منها و من وضع حملها إن كانت حاملًا كالدائمة. 

نكته: اكر با وسايل امروزى معلوم شود كه زن باردار نيست آيا بازهم بايد عدّه نكّه دارد؟ علاوه بر اين ساختمان جسمانى أمه و حرّة 
فرقى ندارد»ء جرا ميزان عدّه در آنها متفاوت است؟ 

مسأل عدّه فقط براى انعقاد نطفه نيستء بلكه يكك فلسفة آن انعقاد است و فلسفة ديكر آن حريم زوجت است تا اين كه زن هر روز 
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با يكى نباشد و لذا اكر شوهر دو سال هم در سفر باشد و زن خود را بعد از آن طلاق دهد بايد عدّه نكنّه دارد و از آنجا كه احرار 
نسبت به إماء احترام بيشترى دارند به همان اندازه حريم زوجت در آنها بيشتر است. علاوه بر اين نظر كارشناسان خيلى قابل اعتماد 


نيست و نتايج آزمايشها مختلف مى شود. 

عنوان مسأله: 

اشاره 

عبارت مرحوم امام در اين مسأله در مورد عدّه است كه بر سه محور دور مى زند: 


000 بحار» ج ل ص عل 
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الف) عدم دخول: 


جايى كه مدخول بها نيست اجماع قائم است كه عدّه ندارد و بهتر از اجماعء آيهُ 4* سورة احزاب است كه مىفرمايد در عقد دائم 
اككر مدخخول بها نباشد عدَّه ندارد يس در عقد موقت به طريق اولى عدّه ندارد. 

ذيل آبذ لا أَبّهَا الّذِينَ آنُوا إذلا كسمم الْمَؤْمِنَاتِه يك بيام اخلاقى دارد: قَمَتُعُومُنّ (هديه دهيد) بَرٌحُومُنٌ احا جمِيلاء وقتى 
طلاق مىدهيد به وضع خوبى از هم جدا شويد و جدايى هم بايد با محبت باشد. 

وجه اولويّت اين است كه غالباً ولدى در عقد متعه حاصل نمى شود و غالباً عزل م ىكنند حال كه ياى بيه در ميان نيست به طريق 


اولى عدّه ندارد. 
ب) دخول: 
اجماعى است كه مدخول بها عدّه دارد و اصل عدّه مسلّم استء ولى مقدار آن محل نزاع است بلكه ضرورى است واحدى 


نمى كويد كه اسلام اجازة تداخل فيان هاف انمق وى وا له اسلستهز اتنها ال لباك امت وروابات متعدّد هم بر اين معنا دلالت 


دارد. ١١‏ وقتى روايات حِكُونكى عقد را بيان مى كرد عدّه را به عنوان احكام مسلم عدّه را در ضمن ذكر مى كرد. 
ج) مقدار عذه: 


اشاره 


اقوال در آن متعدّد استء بعضى حيضتان» بعضى حيضة و نصف و بعضى حيضةُ واحدهٌ و بعضى طهران كفتهاند. 


آنجه كه مهم است بحث از مقدار عدّه است كه جهار صورت دارد: 
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-١‏ تحيض در سن من تحيض. 

"- من لاا تحيض در سن من تحيض. 

- حامله است. 

5- متوفى عنها زوجها. 

صورت اول: كه در سن من تحيض است و باردار هم نيست. 

أقوال: 

اشاره 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

وقد اختلف فى مقدارها بعد الاتفاق ظاهراً على اتّحادهما (عدّه) فيهما (امه و عقد موقّت) هنا على أقوال اربعة: 

منها ما أشار (مرحوم محقق) اليه بقوله: فالعدَّهٌ من انقضاء الأجل أو هبته دون الوفاة حيضتان كاملتان على الأشهرء ... خلافاً للعمانى 
(ابن ابى عقيل) فحيضة» ...و للمقنع (مرحوم صدوق) فحيضة و نصف و للمفيد و الحلى (ابن ادريس) و المختلف (علّامه) فقرأ ان 
أى طهران ... فاذا المصير الى القول الاوّل (حيضتان) 0 2 

ادامة مسألة ١18‏ ... ؟57/ /٠١‏ 7م 

قول اول: حيضتان 

اشاره 

مشهور مقدار عدّه را دو حيض مىدانند. 

دليل: روايات 


عن على بن إبراهيم» عن أبيه 


(ابراهيم بن هاشم) : 
عن ابن أبى عمير» عن عمر بن اذينة» عن اسماعيل بن الفضل الهاشمى قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن المتعة فقال: الق 
(ملاقات كن) 


عبد الملكك بن جريح فسله عنها فا عنده منها علما فلقيته فأملى على شيئاً كثيراً فى استحلالها نوق قلاها بشكيهان و إن كانت لا 
تحيض فخمسة و أربعون يوماً قال: فأتيت بالكتاب أبا عبد الله عليه السلام فقال: صدّق و أقرٌ به 

(دلالت حديث تا اينجا خوب است ولى ذيل آن ابهام دارد) 

كال ابن أقهة ةو كان :زوارة شل عداو حلت ال الحع :الا اله كان فول إن كانت سيقن شخيطسة ن إن كانت لأ اشر قورز 
نصف. (") 

زراره جكونه اين را حق مىداند و بعد ضدّ آن را مى كويد واكر امام صادق عليه السلام اين كلام را يذيرفت زراره جكونه با آن 
ميخالفت مي كند؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.لاعلإأماع62.اثالالاللا صفحه ١دشلاا‏ از /اب؟| 


دو جواب مىتوان داد: 

-١‏ عقيدةُ زرارة اين بوده است كه حيضتان مستحبٌ است و حيضة واحدة واجب است. 

"- زراره باور نكرده است كه امام صادق عليه السلام اين را حق دانسته باشد و لذا استثنا زده است. 

با اين دو توجيه» دلالت روايت درست مىشود. سند آن هم خوب است. 

عبد الملكك بن جريح كيست كه امام عليه السلام به او ارجاع مىدهد؟ 

در كتب عامّه نام او «عبد الملكك بن جريج) است كه او را خيلى هم مذمّت كردهاند. مرحوم آقاى خويى در معجم رجالء عبد 
الملكك بن جريح را به اين نام مطرح كرده و در تمام كتب 


)١(‏ ح 7و8 وع باب 18 از ابواب متعه. 

(0) ج لا ص ١ل".‏ 

(*) ح لى باب ©, از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 7 

رجال هم جريح استء در كتب فقهى و روايى هم جريح است. 

بعضى معتقدند كه او شيعه است ولى در كتب رجال؛ معروف است كه عبد الملكك از علماى عامّه بود ولى تمايلى به اهل بيت 
داشت؛ متعه را حلا-ل مىدانست و مسائل زيادى در مورد متعه از امام صادق عليه السلام يرسيده بود و اطلاعات زيادى داشت و 
جون شنيدن مسائل متعه از غير شيعه بهتر و اوفق بالتقيه استء امام به او ارجاع مىدادند. اين حديث دليل بر وثاقت اوست جون امام 
عليه السلام به او ارجاع مىدهند. و همين امر باعث شده كه عامّه او را مذمت كنند. 

روايت عمده در اين مسأله صحيحة اسماعيل بن فضل هاشمى است كه فردى ثقه و از بزركان اهل بيت عليهم السلام استء ولى 
مرحوم علّامةٌ مجلسى )١١‏ اين حديث را نقل كرده و به جاى «حيضتان»؛ «حيضة» مى كويد كه در اين صورت مهمترين دليل قول اول 
از كار مىافتد. 

تصوّرها اين اسث كه نسخة بخان غلط استه» حون نا ذيل روايتث ساز كار نيست» زيرا ذيل ووايت مى كفت: زواره همه را قبول 
داشت و فقط حيضتان را قبول نداشت و اين دلالت دارد كه در صدر روايت «حيضتان» بوده استء علاوه براين همه علما به اين 
روايت استدلال كردهاند و كسى اختلاف نسخ را نقل نكرده؛ يس نسخة بحار اشتباه و روايت قابل قبول است و به ضميمة دو روايت 
فيك دلبل بر قول اول ات 

ده العاقى فى تفسيره 

(مرسله است) 

عن أبى بصير عن أبى جعفر عليه السلام فى المتعة قال: نزلت هذه الآبة «ُمَا اشتشكفكم به مِنّْهَنّ تومن أَجورَهُنَّ ُرِيضَةٌ .. ولا يحل 
لغيركك حتّى تنقضى عدّتها و عدّتها حيضتان. "١١‏ 

دلالت حديث خوب است ولى مرسله است و به عنوان مؤيّد خوب است. 

عن أبى الحسن عليه السلام قال: طلاق الأمةُ تطليقتان و عدّتها حيضتان فإن كانت قد قعدت عن المحيض 

(لا تحيض فى سن من تحيض) 

فعدّتها شهر و نصف. 0*9 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه نإدشا| از /ابب؟| 


استفاده مىشود؛ به اين بيان كه اين حديث مى كويد متعه و اماء يكسان هستند حال وقتى در اماء جنين است در متعه هم همين 
أسيت. 

* وقد تقدّم حديث زرارة عن أبى جعفر عليه السلام قال: عدَّهٌ المطلقة ثلاثة أشهر و الأمه المطلقه عليها نصف ما على الحرّهُ و 
كذلك المتعه عليها مثل ما على الأمة. ©" 

و لكن اشكال مهمّى در اينجا وجود دارد و آن اين كه در اين دو حديث صحبت حيضة واحدة نبود» بلكه صحبت در اين بود كه امه 
جهل و ينج روز عدّه دارد در حالى كه ما در حيضِة واحده بحث داشتيم. 

صاحب جواهر اين اشكال را مطرح مى كند كه اككر اين دو روايت را به هم ضميمه كنيم اشكال را حل نمىكند. 

و ليكن مىتوان ازاين استدلال دفاع كرد به اين بيان كه جدا كردن 58 روز از حيضتان كار مشكلى استء به عبارت ديكر عدَهٌ أمه 
و متعه مثل هم است نه اين كه فقط در عدَّهُ جهل و ينج روز آنها مثل هم باشند جون اينها مستأجرات هستندء ولى وقتى در اماء 
مدّت عدّه را جهل و ينج روز كفتيم بايد بقتّه را هم بيذيريم يعنى وقتى حيضتان كفت آن هم ثابت است. يس نمىتوان طلاق را از 
عدَهٌ متعه جدا كرد واين دو روايت عدّة آنها را مثل هم مىداند هم در جهل و بنج روز وهم در حيضتان. يس از روايت دوم 
مشابهت و از روايت اول عدد را مىفهميم. 

جمع بندى: اين روايات بعضى مشكل دارد و بعضى بدون اشكال است ولى من حيث المجموع براى اثبات «حيضتان» كافى است. 
هة ادامة مسألة /٠١ /58* ... ١18‏ 7م 


قول دوم: حيضة واحدة 
اشاره 
قول دوم حيضة واحده را به عنوان عدّه كافى مىداند. 


دليل: روايات 
اشارة 
. عن زرارة عن أبى عبد الله عليه السلام إِنّه قال: إن كانت تحيض فحيضة واحدة و إن كانت لا تحيض فشهرٌ و نصف. «ه) 


ضمير كانت در روايت به جه بر مى كردد؟ صحبت از متعه نيست ولى مرحوم شيخ در تهذيب نسخداى دارد كه صدرى 


."17 ص‎ ٠٠١ بحار ج‎ )١( 

(0) ح ع باب 73 از ابواب متعه. 

(*) وسائل؛ ج 318 ح هه باب 8٠‏ از ابواب عدد. 
(8) ح ”» باب 8# از ابواب عدد. 

(0) ح ١‏ باب 77 از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 75 

براى اين روايت ذكر كرده و مىفرمايد: 


«عَدَّهٌ المتعةُ ان كانت تحيض » ...كه از اين صدر استفاده مىشود روايت در مورد متعه است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م©. لاع لإ ماع23 6./لالالالالا صفحه شادش| از /اي؟| 


عن جميل بن صالح عن عبد الله بن عمرو عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث المتعةٌ قال: قلت: فكم عدّتها؟ فقال: خمسة و 
أربعون يوماً أو حيضة مستقيمة 

ذا كاملةا ١‏ 

. عبد الله بن جعفر فى قرب الاسناد عن أحمد بن محمد بن عيسى 

(اكرعية اللداين جعفر با واسظة از اتحمد بن محمد بن عبتسى تقل كرده باشك واسطدهاى قرت الأستاد دارائ اشكال اسست» ولى اكز 
واسطه نباشد» مشكل ندارد.) 

عن أحمد بن محمّد بن أبى نصر 

(وطين» 

عن الرضا عليه السلام قال: سمعته يقول: قال أبو جعفر عليه السلام 

ند ةبضه ضيكنة واقال تمي و ار سية اونا لمكن امجاية وه 

عن أبى بصير قال: 

(از جه كسى نقل مى كند؟ حديث مقطوعه استء ولى مقام أبو بصير ايجاب مىكند كه از غير امام نقل نكند) 

لا بد من أن يقول فيه 

(از قرينة بعد معلوم مى شود كه نكاح موقت است) 

هذه الشروط: أتروجكك متعة كذا و كذا يوماً ... و على أن تعتدّى خمسة و أربعين يوماً و قال بعضهم: حيضة. "ا 

جه كسى «حيضة» را مى كويدء ابو بصير يا راويان اين حديث و يا كلينى كه حديث را در كافى نقل مى كند؟ يس ذيل حديث» 
حديث را مرسله مى كند جون «قال بعضهم» مى كويدء بنابراين ما اين روايت را به عنوان يكك حديث مرسل مى يذيريم. 

روايث دبك ر ذيل :روايت اسماعيل بن فضل هاشمى است كه زراره «حيضة» مى فرموة كه اين روايث با روايت اول ساؤكار اسث و 
شايد همان روايت باشد. 

دو روايت ديكر هم در مستدركك وجود دارد. 

عن الفضل بن عمره عن الصادق عليه السلام ... و عليكك الاستبراء 

(عدّة) 

يمه و سوق بوه 

(ظاهراً در مقام انشاى عقد متعه است) 

أو عقا واهدا زع 

دك عابر وى عيفر الله فول أاشعيهها امحان الى نان اللاغليه بو لسن تهى غثر قفن قاو عترو ين حريت دقلو 
سأله بعضنا: كم تعتدٌ؟ قال: حيضة واحدة «... ه) 

تا اينجا هفت روايت نقل كرديم كه مجموع اين روايات با مشكلاتى كه بعضى از روايات داشت از روايات قول اول بهتر است. 
روات ختصي هم صاحي عبد الل تقل كردم و تطون فرمرةة كادلالت دازد ولي نا معتقتريي دولك تداره: 

عن محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى عن صاحب الزمان عليه السلام أنه كتب اليه فى رجل تزوّج امرأة بشىء معلوم الى 
وقت معلوم... 

(زن در حال عدّه است يا مدّتش تمام شده يا باقىمانده مدّت را بخشيده است) 


أ يجوز يتزوّجها رجل آخر بشىء معلوم الى وقت معلوم عند طهرها من هذه الحيضة أو يستقبل بها حيضة أخرى؟ فأجاب عليه السلام 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان ».لاعلا ماع23 6.الالالالالا صفحه عرهشا| از /1ب؟| 


يستقبل بها حيضة غير تلكك الحيضة لأن أقلّ العدهُ حيضة و طهرة تامّة. «©) 

صاحب حدائق اصرار دارد كه اين روايت بر قول دوم دلالت دارد ولى در واقع بر قول سوّم دلالت دارد جون طهر تام به حيض 
حاصل مى شود يس يكك حيض داشته و اككر بخواهد يكك طهر تام داشته باشد بايد دوباره حيض شود يس يكك حيض كامل و يكك 
حيض ناقص است و كه همان قول سوم است. 


عؤادامةٌ مسأل ١‏ ... ع(8/ /٠١‏ ام 


جمع بين روايات: 


اشاره 
جند طريق جمع در اينجا بيان شده است: 


علامةُ مجلسى در حاشية تهذيب و صاحب رياض در رياض اين جمع را ذكر كردهاند كه ما آن را از حدائق نقل مى كنيم. 

خلاصة جمع جنين است: 

«حيضتان» را حمل بر استحباب و «حيضه» را حمل بر وجوب كنيم كه اين جمع در فقه نظير زيادى دارد و جمع تبرّعى هم نيست و 
شاهد دارد و همان حمل ظاهر بر نص است؛ به اين بيان كه حيضة واحدهٌ نص است و آن كه حيضتان را مى كويد احتمال وجوب و 


استحباب دارد» يس ظهور در وجوب دارد و ظاهر را حمل بر نص مى كنيم يس «حيضه» واجب است. 
؟- جمع صاحب حدائق: 


ما سراغ جمع نمىرويم بلكه سراغ مرجّحات مىرويم و يكى از مرججحات احتياط است و جون حيضتان موافق با احتياط است يس 


)١(‏ حع» باب 31 از ابواب متعه. 

(؟) ح ع باب 31 از ابواب متعه. 

() حع باب 18 از ابواب متعه. 

() مستدرككثء ج 235 ح ١ء‏ باب 77 از ابواب متعه. 
(0). مستدركك» ج 215 ح 4. باب 37 از ابواب متعه. 
(©) ح /ء باب 737١‏ از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 78 


جواب: احتياط جزء مربجحات نيست البنّه قدما مانند شيخ طوسى طريق احتياط را جزء مرججحات مى شمردهاند. 
'1- جمع صاحب وسائل: 


مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء.لاعلإأ ماع23 6.الالالاللا صفحه حدشا| از /اب؟| 


و يمكن تخصيص الحيضتين بالحرّة و الحيضة بالأمة. 1١‏ 

جواب: اين جمع قابل قبول نيست جون تبرّعى است و شاهد ندارد. 

از كلام مرحوم صاحب جواهر استفاده مىشود كه روايات طايفةُ دوم معر ضعنهاى اصحاب است: 

فعدّتها حيضتان وفاقاً للشيخ و ما بعده ... و هو متروكك بين الأصحاب. 7١‏ 

لاف ادامة مسألة 18 ... /ا١/ /٠١‏ 37م 

بعضى حيضتان را به علت شهرت فتوايى مقدَّم و طايفة دوّم را متروك دانستند كه دو احتمال دارد: 

-١‏ روايات طايفةُ دوم «حيضة واحدة» حيجت نيست تا نوبت به تعارض برسد و اينها متروكك و معرض عنها هستند. 

-١‏ طايفةُ دوم حيجت هستند ولى عند التعارضء مشهور (روايت حيضتان) مقدّم است. 

البته هر يكك از اين دو احتمال كه باشد نتيجه يكى است. 

قلنا: ما كلام مرحوم علّامةُ مجلسى و صاحب رياض را ترجيح مىدهيم كه مى كفت حيضة واحده واجب و حيضتان مستحبٌ است 
كه همان حمل ظاهر بر نص است. 

قائل شدن به وجوب حيضة واحدة يكك مشكل مهم دارد و آن اين كه با جهل و ينج روز- كه يكى از دو عدّه است- هماهنكى 
ندارد جرا كه در اين صورت كاهى مدّت عدّه به سه روز هم تقليل مىيابد و حدّ اكثر آن هم سى و جند روز مىشودء به اين بيان 
كه ممكن است وقتى مدّت عقد موقّت تمام شد در بين حيضش بوده كه اين حيض حساب نمىشود و حدّ اكثر سى روز هم طهر او 
باشد كه مجموعاً سى و جند روز مى شود يس هماهنكى بين حيضتان و جهل و ينج روز بيشتر استء ولى بين حيضة واحدة و جهل 
و بنج روز اصلًا هماهنكى نيست. اين جيزى است كه ما را از اين جمع عرفى بازداشته و سراغ فتواى مشهور مى برد. 

در مسألة كر هم وجب و وزن سازكار نيستء و همين مسأله موجب اختلاف شده استء يس اكر شارع براى مسألهاى دو معيار قائل 
شد بايد اين دو معيار با هم ساز كار باشد. 


تا اينجا قول حيضتان و حيضة واحدة بررسى شد. 
قول سوّم: حيضة و نصف 
اشاره 


اين قول از مرحوم صدوق در مقنع نقل شده و دو روايت دارد: 
عن عبد الرحمن بن الحتجاج 

(سند معتبر است) . 
قال: سألت ابا عبد الله عليه السلام عن المرأةً يتزوّجها الرجل متعة ... و إذا انقضت أيّامها و هو حي فحيضة و نصف مثل ما يجب 
على الأمة 

(آيا منظور از نصفء نصف مساوى استء يعنى اككر ايام حيض او هفت روز است سه روز نصف آن ملاكك است يا ورود در حجيض 
دوم كافى است) الحديث. ”0 : 
* أحمد بن على بن أبى طالب الطبرسى فى (الاحتجاج) عن محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى 
(سند خالى از اشكال نيست) 

عن صاحب الزمان ... لأنّ اقل العده حيضة و طهرة تامّةُ «©). 


از اين عبارت» حيضة و نصف استفاده مى شود جون معناى طهرة تامة اين است كه طهر تمام شود و وارد عادت دوم شود يس لازمة 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع12ا6.اثالالالالا صفحه دشلا از /اب؟| 


طهره تامّه دخول در عادت بعد است كه نتيجة آن حيضة و نصف يعنى شىء من الحيضة الثانية است كه هم دليل بر ما نحن فيه است 


وهم مفسر روايت اول» كه نصف را مىفرمود» يس معناى نصف دخول در عادت دوم است. 
جمع بين طايفة اول و دوم و طايفة سوّم: 


دو راه جمع متصوّر است: 

-١‏ جمع بين كروه سوّم و دو كروه قبل يكك جمع دلالى است به اين بيان كه مى كوييم؛ اين طوايف درجات استحباب استء يعنى 
حيضة واحدهُ واجب و حيضة و نصف مستحب و حيضتان أشدّ استحباب را دارد كه شبيه آن را در مسائل فقهى داريم. 

-١‏ حيضة و نصف را حمل بر حيضتان كنيم يعنى حيضتان كاملتان نمى كوييم» بلكه مى كوييم يكك حيض و ورود در حيض دوم 


ملاكك است كه به قرينة اين روايات كروه سوّم به حيض و ورود در حيضه دوم تفسير مىشود البنّهه به اين فرض كه كاملتان 


وكباب ارات د 

(؟) جواهر ج 0 ص 148. 

(#) ح هه باب 37 از ابواب متعه. 

() ح ا باب 37 از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 78 

را نكوييم» ولى ما حيضتان كاملتان مى كوييم» كه با حيضة و نصف قابل جمع نيستء در اين صورت نوبت به ترجيح مىرسد كه در 
مقام ترجيح شهرت در طرف حيضتان است. 


قول جهارم: طهران 


اشاره 


اين قول از مرحوم مفيد است. براى اين قول هم دو روايت داريم: 

عن زرارة 

(سند معتبر است) 

عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن حرٌ تحته أمهُ أو عبد تحته حرَّهُ كم طلاقها 
(يس عقد متعه نيست)؟ 

و كم عدّتها؟ قال: السنّة فى النساء فى الطلاق 

(معيار حال زوجه است يعنى اكر حرّه است عدَّهُ حره واكر امه است عد امه نكّه مىدارد) 
فإن كانت حَرَّهُ فطلاقها ثلاثاً وعدّتها ثلاثة أقراء 

(قرء به معناى طهر) 

و إن كان حرٌ تحته أمهُ فطلاقها تطليقتان و عدّتها قرء ان 

(از روايات سابقه فهميديم كه در عقد موقت عدّه به منزلة امه است). )١١‏ 

روايت دوم را حدائق از علامه در مختلف نقل مى كند: 

و إِنْما استدل له فى المختلف بما رواه الشيخ عن ليث المرادى 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017.أع/اأ0اع6113. الالالالالا صفحه لاهلا | از /1ب؟1 
0 ( 
بو لصير 1 
قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام كم تعتدٌ الآمهُ من ماء العبد؟ قال بحيضة 
(طلاق بايد در طهر باشد بعد حيضة واحدة و بعد از اتمام ايام حيض در طهر بعد وارد مى شودء يس دو طهر ناقص است. در نتيجه 
طهران رااز تعبير حيضهةً در مورد امه استفاده مى كنيم). )7١‏ 
اين روايات در مقابل طايفةُ اول و دوم شاذ است و ترجيح با قول متنهون ايت 
فتلخص من جميع ما ذكرنا كه حق با قول حيضتان است. 
بقى هنا شىء: 
مراد از حيضتان آيا كاملتان است يا نه؟ جهار احتمال داده شده است: 
-١‏ كاملتان 
؟- اوّلى ناقص و دوّمى كامل 


*- اوّلى كامل و دوّمى ناقص 
*- هر دو ناقص هم باشد اشكالى ندارد يعنى اكر يكك روز به يايان عادت مانده و مدّت تمام شده استء كه اين يكك حيض است و 


بعد از طهر وارد حيض بعد شد كه اين دو حيض است. 

و لكن الانصاف؛ روايات ما حيضتان دارد كه ظهور در حيضتان كاملتان دارد جون ناقصه» حيضه نيست و مشهور هم به خاطر 
وضوح آن متعرّض اين قيد نشدهاند. 

8ؤادامة مسألة /٠١ /758... ١2‏ ام 

صورت دوم: در سنّ من تحيض ولى حيض نمى يبند. 

اشاره 

دراين صورت مدّت عدَّهُ او جهل و ينج روز است. 

اقوال: 

مسأله اجماعى است و مخالفى در آن نيست. 

صاحب جواهر مى فرمايد: 

اجماعاً بقسميه. ("7) 

دليل: روايات 

اشاره 

روايات زياد (بيش از يانزده روايت) است كه جه بسا به حدّ تواتر هم برسد؛ بخشى از روايات در ابواب متعه و بخشى در ابواب عدد 


استء قسمتى در مستدرك و قسمتى در بحار 259 مده است. بعضى از روايات صحيح و معتبر و بعضى ضعف سند دارد كه من 
حيث المجموع كافى است. بعضى از روايات تعبير «خمسة و أربعون يوماً» دارد و بعضى به جاى يوم تعبير «ليلة دارد و بعضى هيج 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7ام. لاعلإأ ماع23 6.الالالالالا صفحه 6 هشلا| از /1ب؟| 


يكك از اين دو تعبير را ندارد و بعضى از روايات هر دو تعبير را دارد» برخى ديككر از روايات «شهر و نصض» دارد. اكثر اين روايات 
در مورد متعه است و بعضى در مورد طلاق وارد شده كه بالملازمه بر ما نحن فيه دلالت دارد. (ح .١‏ 5. ”؛ ع و / باب 77, وح ١و‏ 
ه باب 77 ح ع باب 18 از ابواب متعه ح ١‏ و ؟ باب 7ه از ابواب عدد كه همةٌ اين احاديث به دلالت مطابقى بر ما نحن فيه دلالت 
دارد» وح © باب 57 از ابواب عدد لالت الترافى دلالت دارة.) 

. عن زرارة عن أبى عبد الله عليه السلام إِنّه قال: إن كانت تحيض فحيضة و إن كانت لا تحيض فشهر و نصف. «8) 

ماه قمرى كاهى بيست و نه روز و كاهى سى روز است ولى وقتى كفته مىشود شهرٌ و يا شهرٌ و نصف معمولًا در مقام محاسبه سى 
روز است و الا اكر بيست و نه روز را معيار قرار دهيم يكك روز را بايد نصف كنيم و حال آن كه جنين نيست. 

عن أحمد بن محمد بن أبى نصر عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: قال أبو جعفر عليه السلام: عدَّهُ المتعة خمسة و أربعون 


يونا ل الاحفاطة عييدة و اريفوت للف 21 


(1) ح ١ك‏ باب 1١‏ از ابواب استيفاء العدد. 

(5) حدائق, ج 75 ص 1817. 

(9) ج ١‏ ص 199. 

060١6 ج‎ )9( 

(0) ح ١ك‏ باب 77 از ابواب متعه. 

(8) ح 3ك باب 75 از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: /7 

«و الاحتياط» كلام امام است يا راوى؟ 

احتياط در كلام امام بعيد است و احتمال اين كه از روات باشد وجود دارد جرا كه سابقاً براى تفسير حديث كلماتى را به روايت 
مىافزودند. 

عن ابن بكير» عن زرارةٌ قال: عد المتعة خمسة و أربعون يوماً كأنّى أنظر إلى أبى جعفر عليه السلام يعقده بيده خمسة و أربعين 
(با دستان خود مى شمردندك (...) (١‏ : 
. عن محمد بن مسلم فى حديث أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن المتعة فقال: إن أراد أن يستقبل أمراً جديداً فعل 

(شوهر اول قصد تمديد دارد) 

و ليس عليها العدَّهُ منه و عليها من غيره 

(اكر با غير ازدواج م ىكند عدّه دارد) 

خمسة و أربعون ليلةُ. ١؟)‏ 

اين تعابير با هم متفاوت است و نتيجة آنها هم بالتبع متفاوت است به اين بيان كه اكر مدّت در ابتداى روز تمام شودء از ابتداى روز 
تا يايان روز جهل و ينجم در واقع جهل و ينج روز و جهل و جهار شب استء مشابه اين برنامه در قصد اقامت ده روز هم هست كه 
آيا شب هم داخل است يا نه؟ 

معمولًا «يوم به معناى عرفى يوم استء نه به معناى بيست و جهار ساعتء به همين جهت ما به ده روز اكتفا مى كنيم. 

آيا در ما نحن فيه هم مى توان اين را كفت؟ 


خير» جون تعابير مختلف استء بعضى يوم و بعضى يوم و ليله و بعضى شهر و نصف دارد و احتياط اين است كه به جهت 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه ودشلا| از /اب؟| 


خصوصيت مقام؛ جهل و ينج شبانه روز بكوييم يس احتياط واجب رعايت جهل و ينج شبانه روز است. 

آيا يوم و ليلة تلفيقى كافى است؟ 

مراد از يوم و ليله تلفيقى اين است كه اككر ساعت دوازده ظهر عقد موقت تمام شودء ما ادام امروز را تا ساعت دوازده فردا يكك روز 
حساب كنيم و تا آخر به همين كيفتت حساب كنيم تا به ظهر روز جهل و ششم برسيم كه جهل و ينج روز تلفيقى است. 

على القاعده اين كار درست است و لو صاحب جواهر نمىيذيرد» جرا كه غالباً اتمام مدّت اول طلوع فجر نيست و دليلى نداريم كه 


نصف روز را حساب نكنيم يس جون همه مصاديق در اينجا تلفيقى است الَا شد و ندر بس به صورت تلفيقى حساب مى كنيم. 
روايت معارض 


ظاهراً يك روايت معارض هم در اينجا داريم (روايت اسماعيل بن فضل هاشمى 80) كه خمسة و اربعون دارد و مرحوم عللامة 
مجلسى در بحار آن را نقل كرده و تعبير «شهرة» دارد ولى سابقاً سند حديث را نيذيرفتيم يس حديث معارضى نداريم. 

بقى هنا شىء: 

افرادى كه غير مستقيمةٌ العاده (هر دو ماه يكك بار حيض مىشوند) و يا مسترابه (حيض به تأخير مىافتد و احتمال باردارى مىرود) 
هستند وظيفة اينها جيست»ء اكر سراغ حيضتان بروند ممكن است شش ماه طول بكشد؟ 

اش أبن اليك عه اطااقات مسشهان براق الزاد ابت كم سح وى تاظر به مارت المت و سارف اه الث كدددن شزماة 
است كه اكر قائل به حيضتان شويم و عد اين زن شش ماه طول بكشادء تناسبى با جهل و ينج روز ندارد» به همين جهت در اين 


افراد جهل و ينج روز را قائل مى شويم. 
4 ادامة مسأل /٠١ /8(94 ... ١‏ ام 


صورت سوّم: زن باردار است. 
اشاره 


مرحوم امام (ره) در عبارت مسألهُ شانزدهم فرمودند: 

...و لو كانت حاملا فعدّتها الى أن تضع حملها كالمطلقة على إشكال فالاحوط مراعات أبعد الأجلين (جهل و ينج روز يا وضع 
0 

همان كونه كه مطلقه اكر باردار باشد عدّهاش وضع حمل است در متعه هم جنين است ولى در ادامه «على اشكال» مىفرمايند كه 
ظاهرا مسأله در نظر ابشان داراق اشكال اسك 


اقوال: 


بعضى ادعاى اجماع كردواند. مرحوم سيزوارى در مهذب الاحكام اذعاى اجماع مى كند و صاحب جواهر هم در اين مسأله 
بي تزمايند: 
بلا خلاف ولا إشكال (يعنى ابعد الاجلين بدون خلاف و اشكال است). 


ولى جالب اين است كه مرحوم محقق در شرايع (متن جواهر) مىفرمايند: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.اثالالاللا صفحه ١الا|‏ از /اب؟| 


)١(‏ ح *» باب 35 از ابواب متعه. 

() ح ١ك‏ باب 3 از ابواب متعه. 

(5) ح ل باب ع از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 77 

أبعد الأ-جلين على الاصح كه اين نشان مىدهد مسأله اجماعى نيست و صاحب جواهر براى اين كه كلاسم خود را توجيه كند 
مىفرمايد «على الاصح» براى مطالب ما قبل است در حالى كه ظاهر اين است كه به همين مطالب مربوط است. 

تصوّر ما اين است كه مسأله اجماعى نيست زيرا عدَّهُ زيادى متعرّض اين مسأله نشدهاند» يس اجماع در اينجا دل كر مكننده نيست و 
ظاهراً فقها به خاطر خوف از اجماع «على اشكال» كفتهاند» يس مسأله داراى دو قول است: 

-١‏ مانند مطلّقه عدّداش وضع حمل است. 

-١‏ ابعد الاجلين از عدّه (جهل و ينج روز) و وضع حمل. 


دليل: عموم ادلّه 


اشاره 


3 2 7 - بر لابي 
در اين مسأله روايت خاصى نداريم و دليل آن فقط عموم ادله است و يا به تعبير صاحب جواهر لدلالة العامين» يكى ايه «و أولات 
الأعبال علي أن ذو عمل سي ١‏ و ديكرى عمومات جهل و ينج روز است كه بين اين دو را جمع كرده و ابعد الاجلين را 
مى كُويند. 


الف) عموم آية 

لا 3 2 57 لارءء لا - > لا هََ #2 5 
«وَ اللّاى يَنْنَ مِنَ المحيض مِن نلطائكم إن ارتم فَعِدّتهُنَ ثلانة أَشْهْر و الآانى لَمْ بَحِضْنَ و أولاتُ الْأَخلطالٍ أَجَلْهُنَ أنْ يَضَعْنَ حَمَلَهُنّ.» 
آيا اين آيه دربارة مطلقات دائمات است يا متعه را هم شامل مى شود؟ سه ماه در مورد عقد دائم است و عدَّهُ عقد موقت جهل و بنج 


ب) عموم روايات: 


روايات در باب اولاءت الأحمال زياد اسيك د عيد ا در سه باب از ابوات عَدَد نقل شده ودر نانتن كه يازكة حديثء باب ده يكك 
حديث و باب يازده دو حديث است كه مجموعاً جهارده حديث است كه در همه سخن از مطلقه و در مورد عقد دائم است» يس 
اولات الأحمال به عقد دائم مربوط است نه متعه. 

بعضى حرف عجيبى زده و طلاق را به معناى مطلق جدايى دانستهاند كه يايان عقد در متعه را هم شامل مىشود در حالى كه در 
اصطلاح قرآن و روايات» جدايى عقد دائم را طلاق مى كويند؛ به تعبير ديكر طلاق به معناى رها كردن است كه مربوط به عقد دائم 
استء ولى عقد موقّت فقط يايان مدت است. 

بنابراين هر جهارده حديث مصدّر به طلاق است و مطلقات هم در عقد دائم است» يس بايد بكوييم فقط روايات جهل و ينج روز 


باقى مى ماند جون عمومات اولات احمال براى متعه نيست. حال آيا مى توان اين را ادّعا كرد كه زن باردار بعد از جهل و ينج روز 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماء23ا6. الاللالالا صفحه [اششاا از /اب؟| 


عدّهاش تمام شود و بتواند با شوهر جديد ازدواج كند؟ 

بنابراين بهتر اين است كه بكُوييم عقد موقت بالاتر از عقد دائم نيست و لذا ابعد الاجلين را نمىتوان يذيرفت جون در اين صورت 
كار عقد موقت مشكلتر از عقد دائم مىشود, در حالى كه عقد موقت هيج اولويّتى ندارد و به عكس است يعنى عقد دائم اولوت 
دارد واكر در عقد دائم وضع حملء يايان عدّه است در عقد موقت به طريق اولى بايد وضع حمل يايان عده باشد و لو كمتر از 58 
روز باشد و به همين جهت است كه مقدار عدّه در عقد دائم سه ماه و در موقت جهل و ينج روز استء جون در عقد دائم احتمال 
تداخل مياه بيشتر است زيرا يطلب منه الولد» و اكر عدّه براى حريم زوجت باشد عقد دائم بيشتر حريم دارد. 

بنابراين ما معتقديم عمومات اولات الاحمال متعه را شامل نيست و با ضميمةٌ قياس اولويّت كه مى كويد عقد دائم كارش از عقد 
موقت مشكل تر است أبعد الأجلين را كنار مى كذاريم و واهمهاى از اجماع نداريم» جون اجماع نيست بلكه عدم خلاف است. 
توضيح آيه: 

آيه داراى ببح و شمهاى متعدّد است: 

نتظلون اق و اللاكن اعفة وق العف »حست؟ اكز نظو ياشية اسع آنا باقينه مامد سه ماه هده تكه وار ودر سال كد كبس ايت 
كونه فتوا نداده است. 

«إن ارْتَبْتُمْ) به جه معناست؟ سه معنا كفته شده كه در تفسير نمونه ذكر شده است: 

-١‏ ان ارتبتم فى الحمل اككر احتمال داديد كه يائسه حامله شده است سه ماه دست نككه داريد كه اين قول قائل دارد و مى كويند 
يائسه در جايى كه شكك در حمل است بايد عدّه نكّه دارد. 

-١‏ مرحوم طبرسى در مجمع البيان مى كويد اكر در يائسه بودن شكك كنيد, كه اين معنا با آيه سازكار نيست» جون در ابتدا و اللائى 
يئسن من المحيض دارد و شك در يائسه بودن نيست. 


*- إن ارتبتم يعنى اكر حكم الله را نمىدانند حكمش اين 


( به هوسورة طلاق. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 79 

است (إن ارتبتم فى الحكم). 

از بين اين احتمالات احتمال اول بهتر است. 

١و‏ اللَائى لَمْ بَحِضْنَ» يعنى جه؟ يعنى هنوز بالغ نشده است و يا لم يحضن و هن فى سن من تحيض كه ظاهراً احتمال دوم مراد است. 
در مجموع آيه ارتباطى به عقد موقّت ندارد و راه عقد موقت تمشكك به اولويّت است. 


6 ادامة مسألدُ “٠١ ... ١2‏ ١٠ل/‏ لم 
صورت جهارم: عدَهُ وفات 

اشاره 

اين صورت داراى دو قسم است: 
-١‏ زن باردار نيست. 


- باردار اسيت: 


مرحوم امام در ذيل مسألةُ شانزدهم فرمودند: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010ع.لاعلإأماع62.اثالالاللا صفحه نااششا| از /اب؟| 


و أمَا عدتها من الوفات فأربعة أشهر و عشرة أيَام إن كانت حائنًا و أبعد الأجلين منها و من وضع حملها إن كانت حامنًا كالدائمة يعنى 


منقطعه و دائم در عدَّهُ وفات تفاوتى ندارند. 
١‏ - زن باردار نيست: 
اقوال: 


مرحوم صاحب جواهرء جهار ماه و ده روز را مشهور مىداند يعنى مسأله اتّفاقى نيست و مىفرمايد: 

وفاقاً للمشهور. )١١‏ 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

أشبههما (مطابق قواعد و عمومات) و أشهرهما (معلوم مىشود كه قول مقابل هم مشهور است) كما حكاه جماعة من أصحابنا أنّها 
أربعة أشهر و عشرةٌ أيَام. ١؟)‏ 

مرحوم شهيد ثانى هم در مسالكك تعبير به اشهر دارد و مىفرمايد: 

وقد اختلف الأصحاب فى مقدار عدّتها فالأشهر بينهم ما اختاره المصنف (محقق در شرايع) من أنّها تعتدٌ بأربعة أشهر و عشرة أيّام. 
لل 

افراد مهمّى در بين مخالفين هستند و تعبير به اشهر هم به خاطر همين است كه در مقابل افراد بز ركى مانند مرحوم مفيدء سيد 
مرتضى» سلار و ابن ابى عقيل قرار دارند. 

مرحوم سبزوارى با وجود اين مخالفتها مسأله را اجماعى مىداند. بعضى مى كويند شايد ايشان مخالفها را به حساب نياوردهاند. كه 


در جواب بايد ككفت مخالفهاى به اين عظمت را نمىتوان به حساب نياورد» يس مسأله اجماعى نيست. 
ادلّه قول مشهور (جهار ماه و ده روز) 

اشاره 

سه دليل بر قول مشهور دلالت مى كند: 

-١‏ عموم آيه: 


آية «وَ الذِينَ يُتَوَفَوْنَ مِنْكم درون ازقانها ريصن بألفية هن أزيقة أشهر و عشرا) «© اطلاءق دارد و شامل زوجة موقت و دائم 


مى شود و در ذيل وصدر آيه دليلى براين نيست كه آيه مربوط به عقد دائم باشد. 
؟- اطلاق روايات: 


روايات دي داريم كه مطلق است: 0 ٍ 
* عبد الله بن جعفر فى (قرب الاسناد) عن عبد الله بن الحسن عن على بن جعفر عن اخيه قال: سألته عن المتوفى عنها زوجها كم 
عدّتها؟ 

قال أربعة أشهر وعشراً. 0 


روايت مطلق است و تمام زوجها را شامل مىشود. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج خقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6017.لاع/إ ماع63 الالثالالا صفحه اها از /ايب؟| 
روايات «#) زياد است كه بعضى كلمهُ طلاق دارد ولى رواياتى كه كلمة طلاق ندارد عام است و دائم و موقت را شامل مى شود. 
9 روايات خاصه: 


رواياتى كه در خصوص متعه وارد شده است: : 
عن عبد الرحمن بن الحجاج قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأة يتزوّجها الرجل متعهُ ثم يتوفى عنها زوجها هل عليها 
العدة؟ 

ققال: فصل أرحة أشهر و عفرا 

(سند روايت معتبر و دلالت آن تا اينجا خوب است و دليلى براى قول مشهور است ولى ذيلى دارد كه كار حديث را مشكل مى كند) 
فإذا انقضت أيّامها و هو حيّ فحيضة و نصف مثل ما يجب على الأمةٌ «... 7) 

اين ذيل با جيزى كه ما اختيار كرديم (حيضتان) سازش ندارد. البنّه كفتيم حيضة و نصف در واقع حيضتان است ولى ناقص. 


آباهىتوان يه.حديفى كه بخشى از آن قابل قبول و مخشى غير قابل قبول ابث؛ امتدلال كرد و آيا بناى عقلة دن حتنيت 


(0) ج م ص 199. 

(0) ج لا ص 6". 

(0) ج ٠١‏ ص 05". 

() آيه 77 سورةٌ بقره. 

(0) وسائل» ج 15 ح © باب ٠7از‏ ابواب عدد. 

(*) وسائل ج 185. باب "١‏ از ابواب عدد. 

0 ح 2 باب 7 از ابواب عدد. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: /١‏ 

خبر واحد شامل موردى كه صدر و يا ذيل آن مشكلى دارد مىشود؟ 

عن زرارة قال سألت ابا جعفر عليه السلام ما عدّهُ المتعهٌ إذا مات عنها الذى تمتّع بها؟ قال: أربعة أشهر و عشراً قال: ثم قال: يا 
زرارة كل النكاح إذا مات الزوج فعلى المرأة حرة كانت أو أمهُ و على أى وجه كان النكاح منه متعة أو تزويجاً أو ملكك يمين فالعدة 
أربعة أشهر و عشراً 

(همةٌ نكاحهاء خواه دائم يا موقت و يا حرّه همه را شامل است ١ )...١‏ 

اين روايت هم داراى مشكل است جرا كه در امه فتواى مشهور جهار ماه و ده روز نيست بلكه دو ماه و ينج روز استء بنابراين 
روايات حاضر خالى از ابهام نيست. 


حال اككر دست ما به جيز ديكرى نرسدء اطلاق آيه و روايات به ضميمةٌ عمل مشهور براى ما كافى است. 
ادلة قول دوم (شصت و ينج روز): 
-١‏ روايت: 


و بإسناده عن على بن الحسن الطاطرى 


(در سند على بن حسن طاطرى است كه تضعيف شده است و به او طاطرى مى كويند جون يارجدفروش بود و يارجههايى به نام 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الالثالالا صفحه عااشا| از /1ب؟| 


طاطر م ىفروخت) 

عن على بن عبيد الله بن على بن أبى شعبة الحلبى عن أبيه عن رجل 

اعرسلة امعال 

عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن رجل تزوّج امرأة متعة ثم مات عنها ما عدّتها؟ قال: خمسة و ستون يوماً. 7١‏ 

جواب از دليل: 

اين حديث با احاديث سابقه معارض است؛ بعضى براى توجيه حديث كفتهاند كه امرأةُ به معناى امه استء ولى اين توجيه درست 
نيست كه بدون قرينه روايت را حمل بر امه كنيم» علاوه بر اين سند روايت ضعيف است و مخالفين مشهورى هم در مسأله موجود 
استء يس نمى توانيم آن را بيذيريم در نتيجه قول سبد مرتضى و مفيد و ديكران مردود است. 

/7/1١١ /١ ... ١8 ادامة مسألة‎ 6١ 


؟؟- شباهت زوجة متعه و أمه: 


مى دانيم زوجة متعه؛ شبيه امه در عقد دائم است. روايت مىفرمود در حال حيات عدَّة اينها شبيه هم است حال وقتى در حال حيات 
مثل هم هستند در ممات هم مثل هم هستند (يتساويان ميتا كما يتساويان حياً فى العدّة). 

روايتى كه اينها را مساوى قرار مىداد مىفرمود: 

و عدّءٌ المطلقةُ ثلاث أشهر و الأمهُ المطلّقَهُ عليها نصف ما على الحرهٌ و كذلك المتعةُ عليها مثل ما على الأمةٌ. «*" 

ظاهر تعبير «كذلكك» مسأله حال حيات است» حال كه در حال حيات مساوى است در ممات هم مساوى اسة. 

جواب از دليل: صاحب جواهر مىفرمايد اين يكك قياس ظلنّى است جون روايت عموميت ندارد كه همه جيز آنها شبيه هم است و 
روايت فقط حال حيات را مى كويد علاوه بر اين قياس ظَنّى از مذهب ما نيستء يس دليل دوم هم قابل قبول نيست. 

سلمنا؛ روايت حال حيات و ممات هر دو را مى كويد (امه و زوجة متعه در همه جيز مثل هم هستند) دراين صورت روايت عام 
استء از سوى ديكر عمومات قول اول (آيه از نظر زوجة دائمه و موقت) عام بود و روايت از جهت عدَهْ حيات و ممات عام استء و 
نسبت بين اين دو عام عموم من وجه است كه ماده اجتماع آن عَدَهُ متعه در حال فوت شوهر است. در عام و خاص من وجه 
مرجحات اعمال نشده و معمولًا تساقط مى شود و به اصول رجوع مى كنيم. اكر ما قرآن را مقدّم ندانيم بايد سراغ اصل برويم به اين 
بيان كه اكر كسى استصحاب را در شبهات موضوعيّه جارى بداند اينجا بعد از شصت و ينج روز استصحاب مى كند تا جهار ماه و ده 
روز واكر كسى استصحاب را در شبههٌ موضوعيه جارى نداند» جاى اصالهٌ الاحتياط است و نمىتوان به اصالهُ الاباحةُ تمسّكك كرد 
كه نتيجةٌ احتياط قول مشهور است. 

بنابراين تا اينجا ما قول مشهور را قبول كرديم و قول دوم را هم كنار ككذاشتيم البنّه يكك روايت 1 هم داريم كه قائل ندارد و 
مى كويد جهل و ينج روز عدّه نكنّه دارد. اين حديث معرض عنها است و آن را كنار مى كذاريم؛ بعضى حمل كرده و كفتهاند كه 
زاوف عتال حباتك ومنات را اماه كرده است يعت ع اكه عد حياضف را كريد ولى اشنناها عدة مماتك و١‏ كنعه اسك: 


3 زن باردار است 
اشاره 


اثقاق نظر بر ابعد الأجلين است: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالته العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان («امء.لاع/إأماء2ط6.الاللالالا صفحه ه اللا از /ابب| 
دليل: روايات 


شش حديث كه در باب ١"از‏ ابواب عدد آمده است و همه 


)١(‏ ح 3 باب 875 از ابواب عدد. 
(1) ح ع, باب 85 از ابواب عدد. 
(*) ح 3 باب 875 از ابواب عدد. 
(*) ح ع, باب 85 از ابواب عدد. 
كتاب النكاح (مكارم)» جف ص: /١‏ 


تعبير به زوجه دارد و زوجه مطلق است و متعه و غير متعه را شامل مى شود و حكم به ابعد الاجلين مى كند. 
[مسألة :١1‏ يستحب أن تكون المتمثع بها مؤمنة عفيفة] 

اشاره 

61 مسألة ١7‏ (شرائط الزوجة المتمتّع بها ...) 76 /١١‏ 57م 


مسألة :١1‏ يستحب أن تكون المتمتّع بها مؤمنة (شيعة اهل بيت عليهم السلام) 
عفيفةٌ (در مقابل زانيه) 


و السؤال عن حالها قبل التزويج و أنّها ذات بعل أو ذات عَدَّةُ أم لا و أمَا بعده فمكروه و ليس السؤال و الفحص عن حالها شرطً فى 


الصحة (حتّى سؤال از عدّه و ذات بعل بودن واجب هم باشد باز شرط صححت نيست). 
عنوان مسأله: 


در اين مسأله مرحوم امام به سه مستحب اشاره مىفرمايند: 

انحاة4اعنة وسؤال ا حال زت: 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك در شرح كلام محقق مىفرمايد: 

هذه أمور معتبرة فى كمالها (متعه) ذكر منها ثلاثة: الأوّل كونها مؤمنةٌ ... الثائى كونها عفيفة غير زانية ... الثالث أن يسألها عن حالها 


مع التهمة أن لياف وها أو معتدّهُ (در جايى كه منّهم است يعنى قرائن ظتيهداى وجود دارد). )١١‏ 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١5575‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: /١‏ 


:ناميا-١‎ 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه بالا از /اب؟| 


در مورد اين شرط تعبير به اجماع نديدهايم ولى غير واحدى از بزركان مثل صاحب مسالكك. صاحب رياض» مرحوم محقق» صاحب 
جواش و ديكراق ذا ذكر كردة و ازسلوة اوسال السلنات أن راسالة ملس دافهانة). 


دليل: روايات 
اشاره 


دليل عمدة ما روايات است كه بعضى صحيح و بعضى غير صحيح.» ولى در مجموع متضافر استء علاوه بر اين معمول بها هم هست 
ابه اكر نكوييم كه در مستحبات معمول بها بودن كافى نيست جرا كه مستحبات ممكن است از باب تسامح در ادلَّهُ سنن معمول بها 
اك 

عن محمد بن اسماعيل 

(ابن بزيع از صحابة امام رضا عليه السلام و مردى فاضل» دانشمند وثقه است) 

عن الرضا عليه السلام فى حديث أنه سأل عن المتعة فقال لا ينبغى لكك أن تزوّج إِلَّا بمؤمنة أو مسلمة 

(لا ينبغى نشانةٌ استحباب و كراهت است). )7١‏ 

اين روايت حِككونه به درد استدلال مىخورد با آن كه تعبير «مؤمنة أو مسلمة» دارد كه در مقابل «كافرة» است و براى ما نحن فيه 
(شرط ايمان) كافى نيست؟ 

ممكن است جنين بكوييم: جون مؤمنة را ابتدا ذكر كرده و تقديم مشعر به ترجيح استء يعنى تا زمانى كه به مؤمنة دست رسى 
هست سراغ مسلمه نرويد و تا زمانى كه مسلمة هست سراغ كافره نرويد. 

عن الحسن التفليسى 

(سند ضعيف است) 

قال: سألت الرضا عليه السلام أ يتمبّع من اليهوديّة و النصرانية؟ فقال: يتمتّع من الحرّهُ المؤمنة أحبّ الى و هى اعظم حرمة منها. 
(ظهور روايت در استحباب خوب است). «27) 


. عن محمد بن العيص قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المتعهُ فقال: نعم إذا كانت عارفة 


(مؤمنة) 
قلنا: فإن لم تكن عارفة؟ قال: 
فأعرض عليها 


(مكتب اهل بيت عليهم السلام براو عرضه كن) 

وقل لها فإن قبلت فتزوجها و إن أبت أن ترضى بقولكك فدعها الحديث. "١‏ 

ظاهر اين روايت شرطتت عارفه بودن و وجوب آن است يعنى ازدواج غير مؤمنه جايز نيست و لكن به قرينة روايات ديكر و به قرينة 
اجماعء مسلم است كه ازدواج موقت و حتّى ازدواج دائم با غير عارفه اشكال ندارد» يس معلوم مى شود كه روايت به معناى 
استحباب است. 

* عن أبى مريم عن أبى جعفر عليه السلام أنه سئل عن المتعة فقال: إن المتعة اليوم ليست كما كان قبل اليوم إنهنّ كن يومئذٍ يؤمنْ 
(الحمال ذاره قري ساق عارق يردن باشدى اعمال كركر يق اميت "كل ان نظر زانيه يوون و عقيف بود منانها اسن بودوالك 


ولى اكنون مشتبه شده است) 
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واليوم لا يؤمن فاسألوا عنهنٌ. «ه) 

اكر به عارفه بركردانيم معنايش اين مى شود كه سابقاً فقط شيعدها به متعه قائل بودهاند و لذا نساء عارفه به اين ميدان م ىآمدند ولى 
كم كم متعه به زنان غير مؤمنه هم سرايت كرد و جمعى از زنان اهل سنّت نيز به اين ميدان آمدند يس سابقاً سؤال از مذهب جايى 
نداشت جون شيعدها تنها بودند ولى اكنون در بين زنان اهل تسنْن هم هست يس سؤال كنيد. 

اما اكر احتمال دوم (عفيفه بودن) را براى روايت ذكر كنيم معنى روايت اين است كه سابقاً فققط زنهاى عفيف بودند ولى الانن 


زنهاى غير عفيف هم هستند» در اين صورت سؤال از عفْت كنيد. 


(0)ج لض ع 

(0) ح 3 باب 7 از ابواب متعه. 

(0) ح ” باب 07 از ابواب متعه. 

(؟) ح ١‏ باب 7 از ابواب متعه. 

(5) ح ١‏ باب * از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 7/ 

همان كونه كه بيان شد اين حديث دو احتمال دارد كه سؤال كردن دليل بر هيج يكك نيست وهر دو محتمل است و يُوْمِن و يُؤْمَنَّ 


هر دو درست استهء البنّه هيج يكك از اين دو استدلال شاهد روشنى ندارد» يس حديث مبهم است. 
حديث معارض: 


در مقابل اين احاديث يكك حديث معارض داريم كه مى كويد سراغ مؤمنه نرويد: 

* عن الحسن بن على 

(ابن فضال) 

عن بعض أصحابنا 

(مرسله است) 

يرفعه 

الى أبى عبد الله عليه السلام قال: لا تمبّع بالمؤمنة فمَذِلّها 

(سبب دلت او مى شود). )١١‏ 

اين روايت از تزويج مؤمنه منع مى كند منتها سندى ندارد. 

مرحوم شيخ طوسى بعد از نقل روايت مطلبى دارد كه صاحب وسائل نقل كرده و مىفرمايد: 

هذاهاذ ويحيل أن بكرن المراديه إذا كاك السرأة قن أهل نيت القرى يلق أهلها العاد و يلحقها الل وريكوق ذلك مكروها. 
اين روايت سندى ندارد و اكر فرض كنيم كه سندى داشته باشد از آن معلوم مى شود كه مسألهُ عنوان ثانوى است و از نظر عنوان 
اوَلى بايد مؤمنه باشدء جون جه بسا از اين ازدواج ولدى متولّد شود و بهتر است ولد از مؤمنه متولّد شود؛ منتها كاهى عنوان ثانوى 
وجود دارد به اين بيان كه در بعضى از جوامع و بعضى از بيوت مسأل متعه شدن براى آنها عيب و ذُلَ محسوب مىشود. بنابراين 


عنوان ثانوى است و عنوان ثانوى با عنوان اوّلى نزاعى ندارد, و ما هم كه قائل به اشتراط ايمان هستيم اكر عناوين ثانويهاى بيدا شود 
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ماهم به آن قائليم» ولى اين عنوان ثانوى در همه جا نيست و بعضى هستند كه ممكن است كارشان همين باشد و يا بعضى 
مىخواهند مدّتى با هم زندكى كنند تا ببينند مى توانند به صورت دائم با هم زندكى كنند يا نه» و يا جوانانى كه قبل از عقد دائم با 
هم عقد موقت مى بندند تا در خريد بازار راحت باشند و يا زنانى كه شوهر خود را از دست دادهاند و در حدّى نيستند كه كسى آنها 
را به عقد دائم درآورد ولذا عقد موقت مىشوند واين ذُلَّى نيست» يس اين حديث بر فرض صكححت نمى تواند معارضه كند جون 
فنوان كانوق اق و محدودتيه اشخاض من ادك يد هيه جا 


اث ادامةٌ مسأله /ا١‏ ... ه/ /١١‏ ”م 
-"١‏ عفيفه: 


شرط عفيفه هم در كلمات علما مطرح شده و ارسلوه ارسال المسلّمات و روايتى هم داريم كه به آن استدلال كردهاند كه روايت 


فعتن اشع 

عن أبى سارة 

اسووه العانا : 

قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عنها يعنى المتعة فقال لى: حلال فلا تزوّج الَا عفيفة إِنّ الله عزّ و جل يقول: وَ الَذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهمْ 
لحافظونٌ» 


فلا تضع فرجكك حيث لا تأمن على درهمكك. "١‏ 

سند روايت مشكل دارد ولى دلالت روايت خوب است و ظاهر نهى تحريم استء مخصوصاً استدلال به آيهُ قرآن شده كه ظاهر آيه 
هم همين است. يس روايت اككر سند داشت ظهور در حرمت غير عفيفه داشت. 

اللهم الا أن يقالء ما قائلى به حرمت نداريم يعنى حرمت غير عفائف دليل ندارد لذا حمل بر كراهت شده است (انتخاب عفيفه 
مستحبٌ است). 

وامّرا ذيل روايت كه مىفرمود: «لا تضع فرجكك حيث لا تأمن على درهمكك» به جه معناست؟ مرحوم صاحب حدائق ”0 در مورد 
اين جمله سه احتمال بيان فرموده اسث: 

-١‏ شما وقتى كه بخواهى درهم به كسى بسيارى شخص آلوده را انتخاب نم ىكنى حال امانت ناموسى را جكونه به شخص غير 
عفيف و بى بندوبار مىسيارى. 

؟- جايى نرو كه ممكن است دراهم تو را بككيرد و فرار كند و وفاى به عققد نكند. اين تفسير خيلى بعيد به نظر مى رسد. 

"- ممكن است از اين زن فرزندى براى تو بوجود بيايد» يس نطفة خودت را در جايى قرار نده كه در مورد درهم خود به او اطمينان 
نمى كنى. اين تفسير در واقع مكمّل تفسير اول است و مراد هم همين است كه در مسائل ناموسى و همسرى كه ممكن است ولد هم 
بدنيا بيايد» سراغ اين افراد نرو جرا كه ممكن است خيانت كند. 

فقها تنها به اين روايت استدلال كردهاند در حالى كه در باب 


0ح ع باب /اازابواب متعه. 
)اح 3 باب #ازابواب متعه. 


ج عل ص ١78‏ 
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كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 7/ 

هشت از ابواب متعه روايات متعدّدى داريم كه از نكاح زن فاجره نهى مى كند, جرا به اين روايات استدلال نكردهاند؟ 

تصوّر مااين است كه بين غير عفيفه و فاجره فرق كذاشتهاند به اين بيان كه عفْت دو معنا دارد: 

-١‏ عفت در مقابل آلودكى به زنا و فجور. 

1- عفّت به معناى حجاب و يرهيز از نامحرم. 

حال بككوييم در اين مسأله عفيفه در مقابل زنان بى بندوبار است و لو فاجره هم نباشند و در مسأل هيجدهم در مورد فاجره است» يس 
آن همه رواياتى كه به روشنى دلالت بر نهى از ازدواج با فاجره و زانيه مى كند و به آن استدلال نكردهاند به جهت فرق كذاشتن بين 


عفت ولا عفت.وفجور ولا فجوراست. 
1- استحباب سؤال از حال زن: 
اشاره 


مستحب است قبل از خواندن عقد از زن در مورد ذات بعل بودن و در عدّه بودن سؤال كند. اين استحباب قبل از عقد است نه بعد 
از عقد. اين استحباب هم در كلمات علما از قبيل ارسال مسلّمات است و به روايتى تمسكك شده است كه از نظر سند و دلالت خوب 
است: 

* محمّد بن يعقوب» عن محمّد بن يحيى؛ عن أحمد بن محمد 

(ممكن است احمد بن محمد بن عيسى باشد و يا احمد بن محمد بن خالد باشد كه على كل حال ثقه است) 

عن ابن محبوبء عن أبان 

(هر دواز اصحاب اجماع هستند) 

عن أبى مريم 

(ثقه) 

عن أبى جعفر عليه السلام أنه سئل عن المتعةٌ فقال: إِنْ المتعهُ اليوم ليست كما كانت قبل اليوم إِنْهِنَ كان يومئذ يؤمنٌ 

(دو شكال كارد كدساشا يان كد) 

واليوم لا يؤمنٌ فاسألوا عنهنّ. »١١‏ 

از آنها سؤال كنيد به جه معناست؟ آيا از خود آنها سؤال كنيد يا دربارة آنها سؤال و تحقيق كنيد» كدام مراد است؟ 

براى روشن شدن جواب بايد كلمة «سأل» را در لغت بررسى كنيم. «سأل» در لغت دو معنا دارد: 

-١‏ تقاضا كردن 

؟- سؤال كردن : 

اكر به معناى تقاضا و طلب باشد دو مفعول مى كيرد بدون حرف جر مثلما «سألت اللّهِ تعالى شفاء كك؛ و در صورتى كه به معناى 
سؤال باشد يكك مفعول بىواسطه و مفعول ديكر را با حرف جر ١عن»‏ مى كيرد مثلًا «سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المتعة) دو 
مفعول دارد كه يكى به واسطة حرف جر است. مفعول اول كسى است كه مورد سؤال واقع مى شود و مفعول دوم جيزى است كه در 


مورد آن سؤال مىشود. بنابراين روايت كه مىفرمايد «و السؤال عن حالها؛ معنايش سؤال از خود زن نيست بلكه تحقيق در مورد زن 
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است. 

صاحب مسالكك مىفرمايد: بعضى كفتهاند كه از خود آنها سؤال كنيد در حالى كه روايت جنين جيزى ندارد. در اينجا حق با 
صاحب مسالكك است جون روايت جنين جيزى نداشت,ء ولى روايت عام است و مى كويد دربارة آنها سؤال كنيد كه كاهى از خود 
آنها سؤال مى كنيم و كاهى دربارةٌ آنها از مردم سؤال مى كنيم. بعضى كفتهاند كه از غير خودشان سؤال كنيدء جون سؤال از خود 
آنها لغوست. 

و لكن الانصافء كاهى سؤال كردن از خود شخص مسائل را واضح مى كند مانند بازجويىهايى كه انجام مى شود. 

در مقابل اين روايات رواياتى داريم كه نهى از سؤال م ىكند و غالبا در مورد بعد از ازدواج است,. يعنى مىفرمايد حال كه ازدواج 
كرديد ديكر سؤال نكن. 

آيا روايتى داريم كه بككويد قبل از ازدواج سؤال نكن تا با اين روايت تعارض كند يا جنين روايتى نداريم؟ 

#6 ادامة مسألة /ا١‏ ... 2/ /١١‏ كم 


روايات ناهيه: 


در مقابل اين روايات» روايات متعدّدى است كه نهى از سؤال مىكند. بس تعارضى واقع مى شود بين روايات امره و روايات ناهيه. 
... عن فضل موللا محمد بن راشد 

(جرو غلامات ا زاد شده و يا از دوستان او بوده) 

عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: قلت: إِنَى تزوّجت امرأةً متعة فوقع فى نفسى أنّ لها زوجاً 

(سوء ظَنٌّ بيدا كردم) 

ففتشت عن ذلك فوجدت لها زوجاً قال: و لم قنَّشْتَ 

(امام بر تفتيش مؤاخذه مى كند)؟ فق 

اواتكل طفق شكس تكيول الخال و سماو قليل الرواية انعو اتسبال دارف غير الاين ووائكه وراك درك فى فداشه باقن 


از نظر دلالت: امام مىفرمايد جرا تفتيش كردى و وظيفة تو تفتيش نبود ولى در روايت دو قيد موجود است: 


)١(‏ ح "؛ باب 8 از ابواب متعه. 

(0) ح * باب ٠١‏ از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 5/ 

-١‏ زن متّهم بوده است ولا بد قرائن ظَنى ديده» يس مورد اتّهام است. 

؟- بعد از ازدواج سؤال كرده و قبل از ازدواج نبوده است. 

علاوة بر اين از ذيكران سؤال كرده است :نه از ود زن: 

* عن مهران بن محمّد عن بعض أصحابنا 

(مرسله است علاوه براين رجال ديكر سند هم محل بحث است) 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قيل له: إن فلاناً تزوّج امرأهُ متعة فقيل له إن لها زوجاً فسألها 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010ع.لاعلإأماع12ا6.اثالالاللا صفحه إلإششاا از /اب؟| 


الرخود ونس لكين 

فقال أبو عبد الله عليه السلام و لِمَ سألها؟ 0١‏ 

از نظر سند: روايت ضعيف است. 

ازنظردلالت: ههان دواموره روايت قبل رااذارد بعتي زن متهمه بوده واسواليبيعك از ازدواج :است. 

. عن محمّد بن عبد الله الاشعرى قال: قالت للرضا عليه السلام: الرجل يتزوّج بالمرأة فيقع فى قلبه أن لها زوجاً فقال: و ما عليه 
(تحقيق نكن) 

؟أرأيت 

(آيا فكر مى كنى) 

لو سألها الببنهُ كان يجد من يشهد أن ليس لها زوج 

(ظاهراً مورد» موردى است كه اقامة بيبنه ممكن نيست جون مثلًا زن در اين شهر غريب است و كسى را ندارد تا شهادت دهد). ١؟)‏ 
از نظر سند: «محمد بن عبد الله الاشعرى» مجهول الحال است و روايات منقوله از طرف او كم است يس از نظر سند ضعيف است. 
از نظر دلالت: همان دو مورد سابق در اين روايت هم هست علاوه براين اقامة يتنه هم ممكن نيست. 

عن ميسشر 

لكدام شر عواة سو عو روايك مجهول البخال اوكنا 

قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: ألقى المرأة بالفلاة الّتى ليس فيها أحد فأقول لها: لكك زوج؟ فتقول: لا فأتزوّجها؟ قال: نعم هى 
المصدّقة على نفسها. *") 

اين روايت با روايات قبل متفاوت است جرا كه اين روايت در مورد قبل از زوجت است و اتهامى هم نيست و فقط يكك سؤال و 
جواب اسسث» آبا متظوو ال قحص هين اسن #اعللكوة بر اين موودق اسث كه راع 'برانى خض ينث و ابم عحة اقلى است كه 
براى ازدواج لازم است. 

صاحب وسائل حديث ديككرى را در ذيل اين حديث آورده و مىفرمايد: 

...عن أبان بن تغلب قال: قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام و ذكر مثله. 

يعنى همين روايت را أبان از امام عليه السلام نقل كرده است و در واقع يكك روايت ديكر مىشودء ولى در بعضى از جابها در 
بورك عتنريت ولق كردو تاكن ١‏ مواديك مو تفارك ابد 

قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام إِنّى أكون فى بعض الطرقات فأرى المرأة الحسناء و لا آمن أن تكون ذات بعل أومن العواهر قال: 
ليس هذا عليك إِنّما عليكك أن تصدّقها فى نفسها. 

البنّهِ نتيجة دو روايت يكى است ولى روايت خيلى از نظر الفاظ متفاوت است و فقط از بعضى جهات شبيه هم هستند. 

بعر حال روايت براق موردى اميت كه قبل ازدؤاج است و زن متّهمه و قابل تحقيق نيست. 

عن أبان بن تغلب عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى المرأة الحسناء ترى فى الطريق و لا يعرف أن تكون ذات بعل أو عاهرة فقال: 
ليس هذا عليكك إِنّما عليكك أن تصدّقها 

(أبق روانت ظاهر ا همان روايف أناقانيت )1 

هيج يكك از اين أحاديث ظاهراً سند قابل قبولى ندارد ولى تضافر دارد و ديككر نياز به بحث از سند نيست. 


جمع بين روايات: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه لإناش| از /اب؟1 


دو راه جمع بين روايات موجود است: 

-١‏ رواياتى كه دستور به سؤال مىداد در مورد قبل از زواج و روايات ناهيه در مورد بعد از زواج است» يس سؤال قبل از زواج 
مستحبٌ و بعد از زواج جايز نيست. 

ادهو جا كداراء تحقيق تارف سوال قدازه.ولى ذو جاب كداراه براي تحقيق موصوه اسك سوال مسحت اكه 

دراين بحث و بحثهاى قبل اكر روايت هم نداشتيم از نظر عقل هم سؤال كردن خوب است همان كونه كه مؤمنه و عفيفه بودن 
بهتر است بنابراين در اين باب نيازى به روايات نيست و امورى است كه عقل هم به آن دلالت دارد. 


[مسألة 14: يجوز التمتع بالزانية على كراهية] 
اشاره 


دع مسألة 18 (التمبّع بالزانية ...) 7/ 7/1١‏ 

مسألة 18: يجوز التمتع بالزانية على كراهية خصوصاً لو كانت من العواهر و المشهورات بالزنا و ان فعل فليمنعها من الفجور. 
اقوال: 

در مسأله سه قول است: 

-١‏ قول مشهور: الجواز مع الكراهة 


)١(‏ حع, باب ٠١‏ از ابواب متعه. 

() ح هه باب ٠١‏ از ابواب متعه. 

(*) ح ١‏ باب ٠١‏ از ابواب متعه. 

(؟) مستدركك, ج 15, ح ١‏ باب 4 از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 80/ 

"- قول مرحوم صدوق در مقنع: حرمت 

'- قول ابن برّاج: جواز مشروط و يا حرمت مشروط يعنى حرام است مكر در جايى كه زن رااز فجور منع كند. 

مرحوم صاحب رياضء مى فرمايد: 

و يكره التمتع بالزانية كما سبق و ليس شرطاً (شرط صتّحت) ولا حراماً لما مر خلافاً للصدوق فمنع منه مطلقا و لابن البرّاج إلا إذا منعها 
فق القجون ..«وفاقا للأشهز نين الطامفة (كرافت مشهور ين طائقة ابيك). 11 

صاحب جواهر 01١‏ هم همين اقوال ثلاثه را نقل مى كند. 

مرحوم محقق ثانى هم در جامع المقاصد 1 همين مطالب را نقل كرده است. اين بزركواران تعبيرشان به «يكره) است و به نظر ما 


اين تعبير از تعبير تحرير الوسيله كه «على كراهية) مىفرمايد» بهتر استء جون اكر «يكره» كفته شود از ابتدا نشانكر منع است. 


مقتضاى اصل: 


- 


1 د عرة _ امم وز د ولام ِ 
اصل در مسأله جواز است جرا كه آي دو أجل لَكمْ ! ورلااء ذُلِكمْ) «©» عام است و هركجا شكك در جواز و حرمت كنيم به آيه 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17م.اع/إأ ماع13 6.الالالالالا صفحه طإناس] از /اي؟| 


تمشكك مى كنيم و نيازى به اصالة الحلية نداريم. 
ادلّةُ قائلين به حرمت: 


اشاره 


ابتدا سراغ ادلّهُ قائلين به حرمت مى رويم, جرا كه به آيه استدلال كردهاند و ما هم براى احترام به قرآن ابتدا سراغ اين قول مىرويم. 


يلار زور وى عقاو لم على 1 ا ف ع لضا ع د 
آية <الزاننى لا ينح إلا زانَِةٌ أو مُشْرِكَةَ و الزَانِةُ لا يَنخها إِنَا زااان أَوْ مُشْرِكٌ وَحْرّمَ ذلك عَلَى الْمُؤْمِنِينَ» 


اشاره 
«©) دو تفسير عمده در آيه وجود دارد كه اين دو تفسير سرنوشت استدلال به ايه را مشخص مى كند: 
١‏ - جملة انشائيه است: 


نهى به معناى نهى وضعى (باطل و حرام است) ولا ينكح يعنى اككر كسى سراغ زانيه برود در حكم زناكار است همجنين اكر كسى 
عع الى رود خ رت رقا كار ابيك راي هي كاج زاليه رتفي كاج راي مرج امك ودر دعاسي لأرض يكي ذيل ايه است 
عه م جابيد مقوع ترك عل اقرز ويك يْنّ)» شاهد ديكر اد ين است كه هم رديف شرك قرار داده است يعنى همان كونه كه نكاح 


مشركه حرام است نكاح زانيه هم حرام است؛ و آيه عام است و نكاح دائم و متعه را شامل است. 
؟- جملة خبريه است 


اين تفسير را صاحب جواهر بيان كرده و اصرار دارد كه آيه را بر نهى ارشادى حمل كنيم يا به تعبير ديكر بر اخبار حمل كنيم يعنى 
اصلًا نهى نيست» و معنايش اين است كه آدمهاى بد سراغ آدمهاى بد و آدمهاى خوب سراغ آدمهاى خوب مىرونده بتابراين اين 
جمله خبريّه است و ذيل آيه هم مى كويد مؤمن به طبيعت حال سراغ اين افراد نمىرود و مؤمنان خودشان بر خودشان تحريم 
مى كنند و احتمال ديكر اين است كه «ذلكك»» اشاره به زنا باشد نه نكاح زانى و زانيه به اين معنا كه زنا بر مؤمنين حرام است. 

وامّا «مشرككث» كه در آيه آمده است احتمال دارد اشاره به روايت معروف باشد كه «لا يزنى الزانى و هو مؤمن ولا يشرب الشارب و 
هو مؤمن» يعنى انسان با ايمان با ورود به كناه نورائيت ايمان از قلب او جدا مىشود و در حين ارتكاب كناه» نور ايمان خاموش 
ف الو 

ودى ل ل 
اكات للْحَبِيِينَ وَ الْحبيُونَ للحيئاتِ » ... كه اين آيه مثل آيهُ سابق است يعنى خوبها با خوبها و بدها با بدها هستند و روايتى 
به همين مضمون داريم كه مىفرمايد: 

«المرء على دين خليله و قرينه». 

از بين اين دو تفسير (نهى تحريمى و جملة خبريّه) كدام را اختيار كنيم؟ 


تفسير اول با قول مرحوم صدوق موافق است. ما بايد نهى را حمل بر حرمت كنيم و قرائنى در آيه داريم كه آيه ظاهر در حرمت 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7ام.اع/إأ ماع23 6.الالالالالا صفحه عإناش| از /اب؟| 


ف 

عع ادامة مسألةُ 18 ... 77/١١/84‏ 

صاحب جواهر دو مؤرّرد براى كلا-م خود آورده است كه يا به سراغ جملة خبريّه مىرويم و يا اكر انشائيه است كراهت استفاده 
مى شود نه حرمت. (قول صدوقى). 

شاهد اوّل: جملة «حُوْمَ ذإك عَلَى الْمؤْمِنِينَ» است كه دليل بر خبريّه بودن است جون اكر تكليفيه باشدء تكليف فقط براى مؤمنين 


نيستء حتّى كفار هم مكلف به فروع هستندك. 


() ج ٠١‏ ص 508. 
(0) ج لك ص 189. 
(0) ج ل ص 18. 
(©) آيهُ ”7 سورةٌ نساء. 
(0) آيهُ ”2 سورةٌ نور. 
كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 88 
جواب: خداوند در آيات زيادى از قرآن احكام فرعيه را مخاطب به «الّذِينَ آمَُوا * آورده اسث: با اين كه همه مكلف هستندء جون 
كسانى كه كوش مى كنند مؤمنين هستند و ديككران كردن كش و مخالفند. به عنوان مثال در سورةٌ بقره ينج آيه است كه احكام 
ا بيان مى كند: 
5 انها انيه آمَنُوا اسْتَعينوا لصبو الل )١‏ صلاه منحصر به الذين آمنوا نيست. 
9-١‏ أيه اين انرا يلوا صن ركم بالْمَنٌ وَ الأذ» «7) ابطال صدقه منحصر به مؤمنين نيست. 
١ -*‏ أبّهَا اين رميس ولاس وان «") قصاص منحصر به مؤمنين نيست. 
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- 0 أَبهَا الَِّينَ آمنُوا إذلا تدايتقع بين إلا أجل م كفك فا كر 804 سس كتاف دون ماتحصر ونام ملق تست و كمه مقاط به 
اين خطاب هستند. 

ه- ل أَيهَا الّذِينَ آمنُوا كيت عَلَيِكُمْ | ليام «0؛ صوم كه از احكام فرعى است منحصر به مؤمنين نيست و همه به آن مكلفند. 
اين ينج نمونه از سور بقره است؛ موارد ديكرى هم در اين سوره و سورههاى ديككر وجود دارد. يس اين قرينه بر جملة خبريّه بودن 
نيست و ممكن است جملة انشائيه باشد و خطاب به مؤمنين به اين جهت باشد كه آنها كوشى شنوا دارند. 
شاهد دوم: اكر قائل شويد كه جمله انشائيِه است بايد قائل به دو جيز حرام شويد: 

١‏ - زن دادن به زانى حرام است. 

”- ازدواج با زانيه حرام است. 

در حالى كه زن دادن به زانى را حرام ندانسته و فتوا ندادهاند» يس ناجاريم به جهت وجود اين قرينه حمل بر كراهت كنيم. 

معناى اين كلام صاحب جواهر اين است كه انشائيه است ولى تنزيهته (كراهت). 

جواب: ما قائل به حرمت مىشويم و آن قسمت كه به آن فتوا داده نشده (زن دادن به زانى حرام است) با استثنا خارج مى كنيم و در 
مقابل صاحب جواهر كه قرينهاى بر كراهت آورده مى كويبم قرينهاى بر حرمت داريم و آن تعبير«أو مُشْ ركذا است»ء جون زن كرفتن 
از مشركان و دختر دادن به آنها حرام و حرمت آن قطعى استء يس اين قرينه بر حرمت است و لعل قرينة حرمت قوىتر از قرينة 
كراهت باشد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م.لاعل/إأ ماع23 6.الالالالالا صفحه حلاشا| از /اب؟| 


بعضى از مف ران اهل سنّت معتقدند كه آيه دلالت بر حرمت دارد» ولى منسوخ است به آي «وَ أنكيوا الأْامل مِنْكغ) :© كه عام 
است و شامل همه مىشود. فرقى نمى كند زانى يا زانيه باشد. 

جواب: دو جواب مى دهيم: 

-١‏ دنبالة آيه مىفرمايد اتوي ارقم لوكو ديا ونه را دنال خارج مى شود. 

”- إذا دار الامر بين النسخ و التخصيصء تخصيص مقدم است جون تخصيص كثير و نسخ كم استء يس از آيه استفادة حرمت بعيد 
به نظر نمى رسد. 

لا ادامة مسألة 18 ... 3/ /1١‏ 7م 

يكك روايت در مورد تفسير آيه داريم واز آن استفاده مى شود كه آيه دلالمت بر كراهت دارد و اككر روايت از نظر سند و دلالت 
درست باشدء آيه را تفسير مى كند. 

عن محمد بن اسماعيل 

(ابن بزيع و سند خوب است) 

قال: 

سأل رجل أبا الحسن الرضا عليه السلام و انا أسمع عن رجل يتزوج المرأةُ متعة و يشترط عليها أن لا يطلب ولدها الى أن قال: فقال: 
فلا ينبغى 

(ظلعر ا كراسة اسنة) 

لكك أن تتزوّج الا بمؤمنة أو مُسلمة 

(اين تعبير كارى به بحث ما ندارد ولى نسخه بدل آن «مأمونه» و معناى آن مأمون از فجور است كه در اين صورت شاهد بحث 
ماست ولى كدام نسخه قابل ترجيح است؟ نسخه بدل بهتر است» جون ذيل روايت كه استدلال به آيهُ شريفه است با «مأمونة» 
لد" لا )ا م 

فإنَ الله عزّ و جل يقول الزَانِى لا يَنْكح إلا زانية... 

(استدلال ذيل روايت به آيه نشان مىدهد كه صدر روايت هم مأمونة است). «/7» 

در مجموع روايت قرينة بر استفاده كراهت از آيه استء البنّه فقط بايد در مورد زانيه حمل بر كراهت كنيم جون مشركه قطعاً حرام 


است. 
روايات: 


روايات جند كروه است كه بعضى نهى مى كند و بعضى اجازه مى دهد و بعضى در مشهورات بالفجور نهى مى كند. 
همان كونه كه آيه عام بود و نكاح دائم و موقت را شامل مى شد روايات هم عام است. 


(1) آيهُ 107 سورة بقره. 
(؟) آيهُ 78 سوره بقره. 
© آيهُ ١12/8‏ سورة بقره. 


() آيهُ 78١‏ سورة بقره. 
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(0) آيهُ 187 سورة بقره. 

(©) آيهُ "7 سورةٌ نور. 

(0) ح ١‏ باب 6 از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم»؛ جه ص: /ا/ 

.-.# عن عبد الله بن أبى يعفور 

الترحوي ا 

عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: سألته عن المرأةً و لا يُدرى ما حالها أ يتزوّجها الرجل متعة؟ قال: يتعرّض لها 

(ييشنهاد فجور مى كند) 

فان أجابته إلى الفجور فلا يفعل 

(ظاهرش حرمت است). )١«‏ 

سند و دلاللت حديث خوب است و تنها اين سؤال باقى است كه آيا تجيّ.س در مورد افراد حرام نيست كه امام دستور تجسّ.س 
مىدهد؟ بعضى جاها تجسّس لازم است مخصوصاً در مورد ازدواج كه در اين موارد جايز است. 

مث حلتيت مطارق الج كدكر متويا و ابعصار امد سشدى توى اسكدواى مرسوم كابتى در كاقى ستادرا جين تقل عى كلد 

عن ابن انى عمير رقعة عن عبد الله بن أب يعقور»:: 

وسائل از نسخة كافى كه نقل مىكند تعبير «رفعه ندارد» بنابراين مطابق نقل كافى اين حديث هم متزلزل استء ولى رفعه در اينجا به 
معناى مرسله است و مرسلات ابن ابى عمير مقبول است. 

عن محمد بن الفضيل 

اذو احاصيت بح بحداك ل ليل خاوي كاعر وح الث يجيو لجال عبات بين رو اوت از ار راكد عابني 

قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المتعة قال: نعم اذا كانت عارفة الى أن قال: و إيّاكم و الكواشف و الدواعى و البغايا و ذوات 
الازواج 

(ظاهر اياكم حرمت است) 

قلت: ما الكواشف؟ قال: 

اللواتى يكاشفن و بيوتهنْ معلومة و يؤتين 

(افرادى معلوم الحال هستند) 

قلت: فالدواعى؟ قال: اللواتى يدعون الى أنفسهنٌ و قد عرفن بالفساد قلت: فالبغايا؟ قال: المعروفات بالزنا 

(معلوم مىشود كه اين سه عنوان شبيه هم هستند و همه به يكك جيز بر مى كردد) 

قلت: فذوات الازواج؟ قال: المطلقات على غير السنّةُ. 7١‏ 

دلالت اين روايت خوب ولى سند آن ضعيف است و حرمت از وحدت سياق استفاده مىشود جون ازدواج با ذوات ازواج حرام 
است» يس سدتاى ديككر هم به دلالت وحدت سياق حرام است. 

مث حلديك مطارق الج كدر تيلوت و اتعصار امد ستدى توي اسكدوان عرسم كات در كاقى ستادرا جين تقل عى كلد 

عن ابن انى عمير رفعه عن عبد الله بن أبى يعفور».: 

وسائل از نسخةٌ كافى كه نقل مى كند تعبير «رفعه» ندارد» بنابراين مطابق نقل كافى اين حديث هم متزلزل استء ولى رفعه در اينجا به 
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عن محمد بن الفضيل 

(مجهول) 

قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن المرأةً الحسناء الفاجرة هل تحبٌ للرجل أن يتمتّع منها يوماً أو أكثر؟ 

فقال: إذا كانت مشهورة بالزنا فلا يتمتع منها و لا ينكحها. «”*") 

سند روايت ضعيف ولى دلالت آن خوب است. 

نهى از مشهورات براى جيست؟ آيا به عنوان اوّلى حرام است يا ثانوى؟ 

حديثى داريم كه در آن در مورد دو نفراز اصحاب بحث مى كند كه خدمت حضرت رسيده و سؤال كردند و حضرت فرمود سراغ 
آن زن مشهوره نرويد» ولى يكى از اصحاب سراغ آن زن رفت و كرفتار شد. 

حال آيا اين نهى امام عنوان اوَّلى است يا ثانوى؟ ظاهراً عنوان ثانوى است. 

#على بن عسي فى 

(كشف الغمّةً) . 

نقلًا من كتاب الدلائل لعبد الله بن جعفر الحميرى؛ عن الحسن بن ظريف 

(ظاهر ا مرسلة است عيرق كفط القنه ال كباب ةدلايل عبد اللدية حفر يرك كد تقدا اسك تقل فى كفده ولى بي ضاكن كفك 
الغمّه و صاحب كتاب دلايل فاصله است يس روايت مشكل سندى دارد) 

قال: كتبت الى أبى محمد عليه السلام قد تركت التمتع ثلاثين سنة ... ثم قلت قد قال الأثمة: 

تمبّع بالفاجرة فنك تخرجها من حرام الى حلال فكتبت الى ابى محمد اشاوره فى المتعةٌ ... فانَ هذه امرأة معروفة بالهتكك و هى 
جارة و أخاف عليك استفاضة الخبر منها فتركتها لم أتميّع بها ى تمبّع بها شاذان بن سعد رجل من إخواننا و جيراننا فاشتهر بها حتى 
على أمره و صار الى السلطان و غرم بسببها مالا نفيسا و أعاذنى الله ببركة ستدى. ©" 

ازاين روايت استفاده مى شود كه حضرت نفى نكرد كه ائمةٌ بيشين جنين كفتهاند و معلوم مى شود كه متعة مشهورات جايز نيست. 
جمع بندى: روايات متعدّدى داريم كه بعضى صحيح السند است و دلالت بر حرمت متعة فاجره دارد و بعضى دلالتش بر حرمت 
خوب است ولى سند ندارد و بعضى در مورد مشهورات است كه ما در مشهورات احتمال عنوان ثانوى مىدهيم يس از روايات دليل 


كافى بر حرمت داريم. 


)١(‏ ح ك3 باب 6 از ابواب متعه. 
(0) ح ” باب 8 از ابواب متعه. 
(9) ح © باب 8 از ابواب متعه. 
(؟) ح © باب 9 از ابواب متعه. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جف ص: // 


معادامة مسألةٌ 14 ... ذ١/ /١١‏ ١م‏ 
ادل قائلين به جواز: 


اصل در اين مسأله مطابق عمومات (أحل لكم ما وراء ذلكم) جواز است علاوه بر اصل تعدادى از روايات كه داراى ضعف سند 
مى باشد» دليل مسأله استء ولى جون روايات متضافر و معمول بهاى اصحاب است؛ ضعف سند اشكالى ندارد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان .اع لإ ماع23 6. الالالالالا صفحه 6ناششا| از /1ب؟| 


عن على بن حديد 

(مشكل دارد ولى آقاى سبزوارى اين روايت را صحيحه مىداند) 

عن جميلء عن زرارة قال: سأله عمار 

(مرجع ضمير امام است جون زراره از غير امام سؤال نمى كند) 

و أنا عنده عن الرجل يتزوّج المرأة متعه قال: لا بأس و ان كان التزويج الآخر 

(تزويج دائم) 

فليحصن بابه 

(شخص صالحداى اختيار كند). )١١‏ 

* و عنه؛ عن سعدان؛ عن على بن يقطين 

(احتمال دارد سعدان بن مسلم باشد و احتمال دارد سعدان بن مُزْنى باشد كه هيج كدام ثقه نيستند و مجهول و يا ضعيف هستند) 
قال: قلت لأبى الحسن عليه السلام: نساء أهل المدينة 

(نساء المدينة كيف حالهم أ يجوز التمتع معهنّ) 

قال: فواسق 

(همةٌ نساء مدينه فواسق بودهاند) 

قلت: 

فأتزوّج منهنّ؟ قال: نعم. ١‏ 

«فواسق» در اين روايت دو احتمال دارد: 

-١‏ انحرافات از مسير عفْت كه بعيد است تمام زنان مدينه اين كونه باشند. 

؟- انحراف از مذهب اهل بيت عليهم السلام. 

جون روايت را صاحب وسائل در باب متعه آورده به ذهن مىرسد كه ززها فاجره هستند و حال آن كه اين كونه نيست يس روايت 
علاوه بر سند در دلالت هم مشكل دارد. 

عن اسحاق بن جرير 

(علامه قائل به توثيق اوستء ولى در مورد او توقف مى كند جون از واقفته است كه بر موسى بن جعفر عليه السلام توققف كردند) 
قال: قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام: إن عندنا بالكوفة امرأة معروفة بالفجور أ يحل أن أتزوّجها متعة؟ قال: فقال: رفعت راية؟ 

قلت: لا لو رفعت راية أخذها السلطان قال: نعم تزوّجها متعة قال: ثم أصغى الى بعض مواليه فأسرٌ اليه شيثاً فلقيت مولاه فقلت له: ما 
قال لكك؟ فقال: إِنْما قال لى: و لو رفعت رايهُ ما كان عليه فى تزويجها شىء إِنْما يخرجها من حرام الى حلال. *) 

ذيل روايت دو احتمال دارد: 

-١‏ به طور كامل او را توبه مىدهد كه اين تبدّل موضوع است جون بعد از توبه به او عنوان فاجر صدق نمى كند. 

-١‏ در همين مدِّت كوتاهى كه متعهُ اوست از حرام در آورده كه احتمال دوم بهتر به نظر مىرسد. 

69 ادامةٌ مسألة 18 ... 77/1١/18‏ 


جمع بين ادلة جواز و حرمت: 


دو طريق جمع دلالى بيان مى كنيم: 
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-١‏ جمعى كه در همه جاى فقه داريم و آن اين كه روايات ناهيه را حمل بر كراهت و روايات مجوّزه را حمل بر جواز به معنى 
العم كنيم» جون روايات مجوّزه نصّ در جواز و روايات ناهيه ظهور در حرمت دارد و ما حمل ظاهر بر نص مى كنيم و مى كُوييم 
منظور كراهت استء كه همان فتواى مشهور است كه كفتهاند متعةُ فاجره مكروه است. 

؟- روايات ناهيه را حمل بر مشهورات بالفجور و روايات مجوّزه را حمل بر غير مشهورات كنيم و شاهد آن رواياتى بود كه در 
خصوص مشهورات وارد شده و اين روايات شاهد بر اين جمع است. 

يس جمع دلاللى بين روايات ناهيه و روايات مجوّزه موجود استء. ولى ما نحن فيه خصوصيتى دارد كه اين خصوصيّت مانع جنين 
جمعى مى شود. مانع جند امر است: 

مانع اول: آيه ظاهر در حرمت بود و ما به آسانى نمى توانيم از آيه رفع يد كنيم» و حمل آيه هم بر كراهت مشكل استء جون زانيه 
در كنار مشركه آورده شده و نكاح آن قطعاً حرام است. 

مانع دوم: لازمة اين كار تداخل مياه استء جون اكر اين زن كه تا ديروز با ديكرى بود امروز با مرد ديككر باشد تداخل مياه لازم 
مى يد و شارع مقدّس به شدَّت از تداخل مياه منع مى كند. 

سلمناء كه بكوييم استبراى رحم به حيضة در فاجره لازم است- همان كونه كه بعضى احتياط وجوبى كرده و آن را لازم دانستهاند- 
در اين صورت تداخل مياه قبل با بعد نمى شود ولى الان با بعد مى شود. 

ان قلت: ما مىدانيم كه «الولد للفراش و للعاهر الحجرا)» 


)١(‏ ح ١‏ باب 9 از ابواب متعه. 

(0) ح 3 باب 9 از ابواب متعه. 

(0) ح *» باب 9 از ابواب متعه. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 4/ 

بنابراين به حسب ظاهر فرزند به نكاح ملحق است و مادامىكه امكان استناد به نكاح هست به فجور نسبت نمى دهيم. 

قلنا: اين در مقام اثبات است و ما حرفى نداريم» ولى در مقام ثبوت بالاخره مياه با هم مخلوط شده است و نمىتوان كارى كرد. اين 
دستور شارع براى جلوكيرى از نزاع است و به همين جهت با مذاق شارع موافق نيست كه اجازةٌ تداخل مياه دهد. 

مانع سوّم: غالباً زنهاى فاجره عه نكه نمىدارند» يبس شخصى كه با اين زن نكاح م ىكند و مىداند كه زن عدّه نكّه نمىدارد 
تعاون بر اثم و عدوان كرده» جرا كه او را به اندازة مدّت عدّه در حرام نكنّه داشته و اين اعانت بر اثم است و نمى توان به سادكى از 
كنار آن كذشت. 

مانع جهارم: در بسيارى از موارد قصد جد (قصد جدّى براى نكاح) در فواجر موجود نيست و در جنين جايى احراز جد آسان 
نيستء حتّى در روايات داشتيم كه در همان وقتى هم كه به نكاح متعه كسى درآمده كار سابقش را ادامه مىدهدء البنّهِ نمى كُوييم 
قضبد عد مال اليك ول غالا قصد عد تسة. 

مانع ينجم: نكاح فواجر در بسيارى از موارد سبب اتّهام به فجور مى شود. 

اضف الى ذلككء زبان مخالفين هم بر ما باز مى شود و مى كويند اين نكاح متعه با فجور جه فرقى دارد و فقط اسم آن متفاوت است 
واز نظر ماهّت با زنا يكى است و ظاهر آن هم با فجور يكى است. 

اين ينج نكته جيزى است كه جلوى ما را در جمع بين دو دسته روايت به كراهت مى كيرد و لذا ما سراغ آية قرآن مىرويم و به 
ظاهر آيه عمل مى كنيم و لااقل قائل به احتياط وجوبى مىشويم نا آلودكّى در جوامع اسلامى بوجود نياوريم و جلوى اتّهام را 
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بكيريم» يس با اين كه مشهور قائل به كراهت شدهاند» ولى با وجود مفاسد ناجاريم بككُوييم يا حرام است و يا احتياط واجب در 
تركك آن استء جرا كه نكاح جاى احتياط است. 

قول سوّم: يجوز إذا منعها من الفجور (قول به تفصيل) 

قائلين اين قولء جواز را مقتيد كرده و كفته بودند كه لا يجوز الا اذا منعها من الفجور يس اين قول تفصيل دادهاند بين منع از فجور و 
منظور قائلين به اين قول جيست؟ آيا منظورشان منع موقت است يا دائم؟ اكر منع دائم باشد در اين صورت زن فاجره نيست و تائبه 
است و موضوع عوض شده و تفصيل بين موضوع و خارج موضوع است كه در واقع تفصيل نيست؛ ولى ظاهرا منظور اين است كه 
مادامىكه در نكاح اين شخص است او را منع كند. جند روايت هم بر آن دلالت دارد: 

عن موسى بن بكر 

(مشكل دارد) 

عن زرارة عن أبى جعفر عليه السلام قال: سئل عن رجل أعجبته امرأة فسأل عنها فإذا الثناء عليها فى شىء من الفجور 

فقال: لا بأس بأن يتزوّجها و يحصنها 

)١١ (بازدارد).‎ 

عن على بن حديد 

(مورد اشكال است) 

عن جميل» عن زرارة 

قال: سأله عمّار و أنا حاضر عن الرجل يتزوج الفاجرة متعهُ قال: 

لا بأس و إن كان التزويج الآخر 

فليحصن بابه 

(منع كند). "١‏ 

الود ساسم جارج ام ود يور جع واثر اس 

* عبد الله بن جعفر فى (قرب الاسناد) عن أحمد و عبد الله ابنى محمّد بن عيسى» عن الحسن محبوب» عن على بن رئاب قال: سألت 
أبا عبد الله عليه السلام عن المرأةً الفاجرة يتزوّجها الرجل المسلم قال: نعم و ما يمنعه و لكن إذا فعل فليحصن بابه مخافة الولد 

(ولد حرام). رك 

باشد يا منع موقت است؛ همجنين بعضى هم در مورد عقد دائم است. 

فتلخص من جميع ما ذكرنا: نكاح فاجره جايز نيست يا به عنوان فتوا يا به عنوان احتياط واجبء و منع كردن از فجور و منع نكردن 
فائدهاى ندارد» مكر اين كه منع دائم باشد كه در اين صورت زن تائبه است و موضوع عوض مى شود. 


لم عروه (استبراء الرحم فى متعةٌ الفاجرة ...) 19/ 7/1١١‏ 


در ذيل مسائل عقد موقت دو مسأله داريم كه در تحرير الوسيله نيامده و محلّ حاجت است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع612./ثالالالالا صفحه اشاس از /اب؟| 


اشاره 
مسألة اول: در صورت جواز متعةهُ فاجره آيا استبراى رحم (جيزى شبيه عدّه) قبل از نكاح لازم است؟ 


() ح ”» باب 17 از ابواب مصاهرة. 
(0) حع» باب 17 از ابواب مصاهرة. 
(6) ح ع» باب 17 از ابواب مصاهرة. 
كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 9 


مسألة دوم: آيا متعةُ بكر جايز است و اككر جايز است آيا ازاله بكارت هم جايز است؟ 
[مسألة اول: در صورت جواز متعة فاجره آيا استبراى رحم (جيزى شبيه عذّه) قبل از نكاح لازم است؟ 


مسألة اول را مرحوم سبد در عروه متعرّض شده و مىفرمايد: 

و الأحوط الأولى (احتياط مستحبى) أن يكون بعد استبراء رحمها بحيضة من مائه أو ماء غيره (جون عنوان مسأله اين اسث: 

كسى كه مورد فجور خود انسان است آيا نكاحش جايز است؟) )١١‏ 

اقوال: 

در مسأله دو قول است: 

-١‏ استحباب كه ظاهر عروه است و بسيارى از محشّين عروه با آن موافقت كرده و حاشيهاى نزدهاند و شايد ظاهر مشهور هم همين 
باشدء جون غالباً متعرّض نشدهاند و اكر واجب بود متعرّض مى شدند» يس از اين كه متعرّض نشدهاند عدم وجوب استفاده مى شود. 
مرحوم آقاى سبزوارى در مهذب الاحكام استحباب را اختيار كرده است. 

؟- استبراى رحم واجب است منتها از ماء فجور و فرقى نم ىكند كه ماء خودش باشد يا ديكرى. 

مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك در ذيل اين مسأله مىفرمايد: 

و فى المسالكك عن التحرير لزوم العدَّهٌ على الزانية مع عدم الحمل (اكر حامله باشد عدّه ندارد جون اختلاط مياه نيست) ثم قال 
ليد كات ولا باس يه اهرب حار امن اخسلوط السادو فوس الأقنات و امسارهاف الوساكل (قويان عفاوين أبواي كاش 
فتوا مىدهد) و الحدائق. ١؟)‏ 

دليل وجوب استبرا: روايات 

بعضى از روايات از نظر سند معتبر و بعضى معتبر نيست كه از مجموع آنها استفاده مى شود عدّه بر فاجره واجب است منتها زمان عدّه 
كوتاه است. 

* وعن محمد بن يحيى؛ عن بعض أصحابنا 
(مرسله است) . 
عن عثمان بن عيسى؛ عن إسحاق بن حريزء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له: الرجل يفجر بالمرأة ثم يبدو له فى تزويجها هل 
يحل له ذلكك؟ قال: 

نعم إذا هو 
(رجل) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17م.اع/إأ0اع613./لالالالالا صفحه نإضاس| از /اب؟| 


اجتنبها 

(دورى كند از مرئه) 

تس عداها باسعراء يها تو ماد التجور 

(وقتى در فجور خودش استبرا لازم است در فجور ديكرى به طريق اولى لازم است) 

فله أن يتزوّجها 

(وقتى بعد از استبراى رحم جايز است يعنى قبل از آن جايز نيست و حرام است) 

و إِنْما يجوز له أن يتزوّجها بعد أن يقف على توبتها 

(ذيل روايت دليل ديكرى براى حرمت ازدواج با فاجره است كه مىفرمايد بدون توبه جايز نيست). ”)ا 

بعضى روايث رابا اين كه مرسله است موثقه دانستهاند و دليل آن سئد ديكرئ است كه.روايت دارد: 

محمد بن الحسن 

(شيخ طوسى) 

باسناده 

(اسناد شيخ طوسى صحيح است) 

عن ابحم بن ميحد بن عيسن» عن اسحاق ين حريره 

به همين جهت روايت را معتبر دانستهاند. 

عن حسن بن على بن شعبة فى [تحف العقول] 

(مرسله است) 

عن أبى جعفر محمد بن على الجواد أنه سئل عن رجل نكح امرأة على زنا أ يحل له أن يتزوجها؟ فقال: يدعها حتّى يستبرئها من نطفته 
و نطفةٌ غيره إذا لا يؤمن منها أن تكون قد أحدثت مع غيره حدثاً كما أحدثت معه ثم يتزوّج بها إن اراد «... ؟) 

مرسلات تحف العقول با ارزش است و با ضميمه به روايت قبل عمده دليل قائلين به وجوب است ودر موردى است كه خود فاجر 
مى خواهد نكاح كند يس در جايى كه ماء غير است به طريق اولى استبرا لازم است. 

اضف الى ذلكك. ما روايات مطلقهاى داريم كه مىفرمايد: 

العدّهُ من الماءء مطلق است و ماء فجور و نكاح را شامل مى شود. 

عن عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سأله 

(از جه كسى سؤال كرده است) 

أبى و أنا حاضر عن رجل تزوّج امرأ فأدخلت عليه و لم يمْسَها 

(زوجه را به خانة زوج آوردند ولى مس نكرده است) 

ولم يصل اليها حتّى طلّقها هل عليها عدَّة؟ فقال: إِنّما العدّهُ من الماء 

(اين جمله عام است حتّى ماء فجور را هم شامل مىشودء يعنى ماء فجور هم عدّه دارد «...) ها 

جند روايت ديكر هم در همان باب به همين مضمون آمده است. ممكن است كفته شود كه اينها منصرف به نكاح است جرا كه 
سؤال از نكاح است. اين روايات و لو متضافر است ولى دلا-لتش خيلى دلكرم كننده نيست و دلكرمى ما به همان دو روايت سابق 
اسك: 


دليل مشهور: 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: 1 صفحه طارص( از /او؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 17مء. اع لإأماع3ات. /لالثالانا 


مشهور دليل روشنى ندارد و اطلاق روايات جواز نكاح 


.070 عروه ج هه ص‎ )١( 

(؟) ج 38 ص 188. 

(* ح © باب 1١‏ از ابواب مصاهرة. 

(؟) وسائل؛ ج 318 ح 7 باب 56 از ابواب عدد. 

(0) ح ١‏ باب 86 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جة؛ ص: 0١‏ 

فاجره را كه بدون قيد است دليل مىدانند. 

ما نمى توانيم همة آن روايات را مقتّد كنيم در حالى كه هيج يكك ندارد كه بعد از استبراى رحم جايز است و اككر استبراى رحم لازم 
بود بايد مقدّد بيان مىشد. كأنْ مىخواهند بككويند اطلاق در مقام بيان است و وقتى در مقام بيان قيد بيان نشود معلوم مى شود كه 
جايى هم كه قيد ذكر شده واجب نيست و مستحب است. 

لكنّ الانصاف؛ ما نمى توانيم به سادكى از كنار اين دو روايت بككذريم على الخصوص كه مرحوم شهيد ثانى جيزى هم اضافه كرده 
كه كأنٌ يكك دليل عقلى است و آن اين كه باعث تشويش انساب و اختلاط مياه مىشود, و «الولد للفراش» براى مقام اثبات و ظاهر 
است ولى در واقع اختلاط مياه شده است. يس ما روايات مطلق را به اين روايات مقتّدء تقييد مى كنيم و مى كوييم استبراى رحم لازم 


اسيك 

و من هنا يظهرء كه اكر فتوا بر وجوب ندهيم احتياط وجوبى بجاست,؛ البنّه ما نكاح فاجره را جايز ندانستيم ولى اككر هم قائل شويم 
بايد استبراى رحم شود و بدون استبراى رحم جايز نيستء حتّى اكر توبه هم بكند استبراى رحم از ماء فجور لازم است تا نكاح جايز 
باشد. از اينجا مىفهميم كه مسألة 18 مسألة يراشكالى استء و جنين اشكالات مهمّى دارد. 

/7 /١١ /5١ )... مسألةُ عروةٌ (متعةٌ البكر‎ ١ 


مسألة دوم: آيا متعة بكر جايز است؟ 
اشاره 


آيا مطلقاً جايز است يا در مورد «من ليس له أب» جايز است؟ اكر تمبّع به بكر بيدا كرد آآيا ازاله بكارت جايز است؟ 

مرحوم محقق در شرايع مىفرمايد: 

و يكره أن يتمتع ببكر ليس لها أب (معلوم مىشود در جايى كه أب باشد جايز نيست) فإن فعل فلا يفتضّ ها (ازالة بكارت نكند) و 
ليس بمحرّم. 000 

مرحوم صاحب جواهر 15 به «ليس لها أب»» «أو لها أب» را اضافه مى كندء يعنى جه يدر داشته باشد و جه نداشته باشدء هر دو 
مكروه است. 

مرحوم صاحب حدائق مىفرمايد: 

الرابعة: قد صرّح جملة من الأصحاب بأنّه يكره التمتع ببكر ليس لها أب فإن فعل فلا يفتضّها و ليس محرّماً. «*) 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
١ :‏ صفحه عرسس( از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان ‏ 177مء. لأع/إ أ ماع قحات. للالثالانا 


بعضى تميّع به بكر را حرام دانستهاند» از جمله كسانى كه قائل به حرمت شدهاند مرحوم ابن برّاجٍ در كتاب مهذّب استء كه ما آن 
رااز مختلف علامه نقل مى كنيم. ابن برّاج مى كويد: 

و الأحوط أن لا يعقد عليها إذا لم يأذن (أب) فى ذلك و قال: 

أبو الصلاح: لا يجوز التمتع بالبكر إِلَّا بإذن أبيها. © 

مرحوم شيخ در نهايه بعد از آن كه اجازه نمى دهد, مىفرمايد: 

ِلَا أنه لا يجوز له أن يفضى اليها. «ه) 

يس بعضى اصل كراهت ازدواج را كفتهاند و بعضى كراهت اقتضاض را و بعضى حرمت را. 

در اينجا بحثى در مورد إذن اب است كه قبلا آن را بحث كرديم و كفتيم: به عنوان اوّلى دليلى بر وجوب اذن نداريم ولى به عنوان 
ثانوى بدون اذن أب اجازه نمىدهيم. 

در صورت جواز متعهُ بكرء آيا اقتضاض (ازالهُ بكارت) جايز است؟ 

آنجه از اقوال استفاده مى شود اين است كه اصل تمت به بكر حرام نيستء ولى مواقعه و اقتضاض اختلافى استء بعضى قائل به 
كراهت و بعضى قائل به حرمت شدهاند. مشكل اين مسأله اختلاف روايات است كه بعضى مطلقا اجازه مىدهد و بعضى ديكر مطلقا 
اجازه نمىدهد و طايفه سوّم جواز را مشروط به عدم اقتضاض مى كند. عمدة اين روايات در باب ١١‏ از ابواب متعه آمده است: 
روايات عدم جواز: ح 01١‏ 1 و 018 باب ١١‏ از ابواب متعه. 

روايات جواز: ح *؛ ع. * وى باب ١١‏ از ابواب متعه. 

روايات مشروط به عدم اقتضاض: ح 25 7؛ 4 و ٠١‏ باب ١١‏ از ابواب متعه. 


روايات متضافر است به همين جهت از اسناد آنها بحث نمى كنيم. 


روايات عدم جواز: 

5 : 0 
عن المهلب الدلال أنّه كتب الى أبى الحسن عليه السلام إن المرأة كانت معى فى الدّار ثمٌ إِنّها زوّجتنى نفسها و أشهدت الله و 
ملائكته على ذلكك ثم إن أباها زوّجها من رجل آخر فما تقول؟ فكتب عليه السلام: التزويج الدائم 


(0 ج اص 079. 

(5) ج «؛ ص .19١0‏ 

() ج 3 ص 1"8. 

(©) ج لا ص 7798. 

(0) همان. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج02 ص: 07 
لا يكون إِلَّا بول و شاهدين 

(اللوره سفعي واذن ول لأزه اسك 
ولا يكون تزويج متعة ببكر 





كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
٠‏ 1 صفحه ةساس( از /او؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان ‏ 177 مء. أع/إ أ ماع قحات. لالثالانا 


استر على نفسكك و اكتم رحمكك اللّه. )١١‏ 


عن أبى بكر الحضرمى قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: يا أبا بكر إاكم و الأبكار أن تزوّجوهنٌ متعة 
(ظاهر در حرمت است). (7) . 
. عن عبد الملكك بن عمرو قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المتعة فقال: إن أمرها شديد فاتّقوا الأبكار 


(نهى اسث). فرق 
روايات جواز: 


عن محمد بن عذافر عن من ذكره 

(مرسله) إن 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن التمتع بالأبكار فقال: هل جعل ذلكك إِلَا لهنَّ فليستترن و ليستعففن 

(ابكار در نشاط جوانى هستند و اككر از اين طريق وارد نشوند آلودةٌ به كناه مىشوند). «©» 

روايات جواز مشروط: 

عن محمد بن أبى حمزه عن بعض أصحابه 

(مرسله) 

مر 0 

عن أبى عبد الله عليه السلام فى البكر يتزوّجها الرجل متعة؟ قال: لا بأس ما لم يقتضها. «ه) 

جمع بندى روايات: حمل مطلق بر مقيتد مى كنيم يعنى رواياتى كه مى كويد جايز نيست» حمل بر كراهت مى كنيم و قرينة آن رواياتى 
آن جايز است ولى مع الكراهة و اقتضاض حرام است. 

اين از نظر عنوان اوَّلى بود و ارا از نظر عنوان ثانوى هم جنين است جون بكرى كه سراغ متعهاى برود كه نتيجة آن اقتضاض باشد 
آيندة او به خطر مىافتد و اككر اقدام كند» نشانة سفاهت و عدم رشد اوست و يدر هم نمى تواند جنين اجازهاى دهد, جرا كه به 


مصلحت دختر نيست يس اين مرحله جايز نيست. 


[القول فى العيوب الموجبة لخيار الفسخ و التدليس] 


اشاره 


الاالقول فى العيوب (الجون + 8 131/11 

القول فى العيوب الموجبة لخيار الفسخ و التدليس 

بحث در عيوبى است كه موجب خيار فسخ در عقد نكاح مىشود. عيوبى در ناحية رجل و عيوبى در ناحية مرئه كه اككر هر يكك از 
عيوب ديكرى بىخبر باشند و بعد از نكاح باخبر شوند موجب خيار فسخ مىشود. هفت عيب در مرئه و جهار عيب در رجل است. 
اين فسخ جه احكامى دارد؟ مهر جه مىشود؟ جه تفاوتى با طلاق دارد؟ اينها بحثهايى است كه بعداً خواهد آمد. فعلًا در ناحية 
خود عيوب بحث مى كنيم. 


عبارت مرحوم امام (ره) در تحرير مفصّل است كه ما آن را بخش بخش مطرح مى كنيم: 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه بساس( از /اب”؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 37مء. طع نأ ماع 3جحات. للالثالنا 


وهى قسمان: مشترك و مختص. 


بخش اول: عيوب مشترك بين رجل و مرئه 


اشاره 


: أمَا المشتركك فهو الجنون و هو اختلال العقل و ليس منه الاغماء و مرض الصرع الموجب لعروض الحالة المعهودة فى بعض الأوقات 
و لكل من الزوجين فسخ النكاح بجنون صاحبه فى الرجل مطلقاً سواء كان جنونه قبل العقد مع جهل المرأة به أو حدث بعده قبل 
الوطء أو بعده نعم فى الحادث بعد العقد إذا لم يبلغ حداً لا يعرف أوقات الصلاه تأمّل و اشكال فلا يتركك الاحتياط و أما فى المرأة 
ففيما إذا كان قبل العقد و لم يعلم الرجل دون ما إذا طرأ بعده و لا فرق فى الجنون الموجب للخيار بين المطبق و الأدوار و إن وقع 
العقد حال افاقته كما أنْ الظاهر عدم الفرق فى الحكم بين النكاح الدائم و المنقطع. 


عيب جنون بين مرد و زن مشترى و داراى حالاتى است 


اشاره 


و ينج تقسيم در آن تصوّر مى شود: 

-١‏ جنون قبل از عقد يا بعد از عقد. 

؟- جنون در رجل يا مرثه. 

'- جنون قبل از وطى يا بعد از وطى. 

ع- جنون كاهى به اندازهاى شديد است كه اوقات صلاه را نمىفهمد (لا يعقل معه اوقات الصلاهٌ) و كاهى به اين شدّت نيست بلكه 
در بعضى مواقع آثار جنون ظاهر است. 

تعبير ١لا‏ يعقل معه اوقات الصلاه» در بعضى از روايات آمده است و به همين جهت بعضى از فقها آن را در كلام خود آوردهاند. 

ه- جنون در عقد دائم يا در عقد موقت. 

علاوه براين» جنون ممكن است مطلق (دائم) و يا ادوارى باشد. 

يس جنون اجمانًا سبب خيار فسخ و از اجماعيات و مسلّمات است؛ ولى ينج مورد كه در تقسيمات فوق الذكر بيان شد محل 
اختللاف است. 


)١(‏ ح 1١‏ باب ١١‏ از ايواب متعه. 
(؟) ح ٠‏ باب 1١‏ از ابواب متعه. 
(*) ح ٠‏ باب 1١‏ از ايواب متعه. 
(ع) ح ع باب 1١‏ از ابواب متعه. 
(0) ح ”2 باب ١١‏ از ابواب متعه. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: "017 
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اقوال: 
اشاره 


اجمال مطلب از مسلّمات است كه جنون فى الجمله سبب خيار فسخ است ولى در حدود و ثغور آن اختلافاتى شده است. مرحوم 
محمّق ثانى در جامع المقاصد, مىفرمايد: 

و الاصل فى كون الجنون عيباً يقتتضى الخيار من الجانبين للأخبار المستفيضة عن أهل البيت عليهم السلام من أن النكاح يرد بالجنون 
و إجماع الأصحاب و إطباق أكثر أهل العلم سوى أبى حنيفة. 1١‏ 

در ادامه مرحوم محمّق ثانى تفاصيل را ذكر كرده و مىفرمايد» در جنون بعد از عقد سه قول است: 

-١‏ قول شيخ طوسى در مبسوط و خلاف وابن بِرَاجٍ در مهذّب كه مى كويند در جنون بعد از عقد» زن و مرد هر دو خيار دارند به 
شرظ اين كدالا عقا معد اوقاث الغئلاة (تجنون شد ). 

1- قول ابن ادريس كه مى كويد: اكر جنون در مرد باشد موجب خيار زن است ولى اككر در زن يبدا شود» باعث خيار مرد نمىشود. 
به شرط اين كه لا يعقل معه اوقات الصلاة. 

*- مرحوم علّامه در مختلف مىكويد: جنون مرد باعث خيار فسخ است و در زن نيست سواء عقل اوقات الصلاة أو لم يعقل. 

مرحوم محمّق ثانى هم قول سوّم را اختيار كرده است. 

صاحب جواهر مى فرمايد: 

هو (الجنون) سبب لتسلط الزوجة الجاهلة على الفسخ دائماً كان الجنون أو أدواراً للصدق (صدق جنون بر جنون ادوارى) إذا كان 
سابقاً على العقد أو مقارناً له بلا خلاف معتدٌ به أجده فيه بل الإجماع إن لم يكن محصّلًا فهو محكي عليه ١‏ 


اقوال اهل سنّت: 


ابن قدامه در كتاب مغنى» مى كُويد: 

إن خيار الفسخ يثبت لكل واحد من الزوجين لعيب يجده فى صاحبه فى الجملة در ادامه از عدّداى از صحابه و تابعين موافقت را نقل 
كرده و مى كويد: و روى عن على عليه السلام لا ترد الحرّهُ بعيب و به قال النخعى و الثورى و أصحاب الرأى (كسانى كه در مقابل 
حنابله قرار دارند و به اجتهاد به معناى خاص و قياس و مصالح مرسله رأى دهند) وعن ابن مسعود لا ينفسخ النكاح بعيب و به قال 
أبو حنيفة و أصحابه إِنَا أن يكون الرجل مجبوباً (بدون آلت رجولتيت) أو عنيناً (مرد توانايى به مقاربت ندارد) فإنّ للمرأة الخيار. «* 


نكاتى در مسأله لازم به ذكر است: 
نكتة اول: اصل در مسأله 


آيا اصل در مسأله فسخ است يا عدم فسخ؟ 

آلب اضل أؤثوا بالقثرو ابت نوهي عن مرجي قبع فى وه با اين كه هيؤيى داريم كه أذنوا بالعدرد شامل أن نف شو ؟ 

عيوب با ذاو دسشتة التي هن شولك 

-١‏ عيوبى كه هدف از ازدواج را از بين مىبرد و با بودن آن عيب» هدف از ازدواج حاصل نمىشود. مثل اين كه رجل مجبوب يا 
عنين. ادي نينا قرأ اموالعئ ذاره كديا وبحود آن امكان مقازيت لنت أذقوا بالْعْقَودِ شامل اين موارد نمى شود و عقلا- اين را 


نمىيذيرند و مثل اين است كه بيعى صورت كرفته و هيج امكان استفاده از آن نيست» يس اكر روايتى هم در مسأله نباشد به حكم 
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عقل اين عيوب مانع است و مى كوييم در آنجا أَوْقُوا بالُْقُودٍ حاكم نيست. 

"- عيوبى كه مانع از هدف ازدواج نيست ولى براى زوج و يا زوجه خطرناك است مثل جذام؛ برص يا ايدز؛ آيا أَوُْوا بالْعَقُودِ إينجا 
را شامل مى شود؟ در اين جاها هم عقلا أَوقُوا بالْعَقُودٍ را شامل نمى دائند. 

مرحوم شيخ انصارى اصالة اللزوم در عقود را در دو جاى از مكاسب مطرح فرموده و كفتهاند هيج عقدى قابل فسخ نيست الا ما 
خرج بالدليل (يكى از اوايل بيع در باب معادلات و ديكرى در باب خيارات). 

فقها سراغ اصل در مسأله نرفتهاند ولى بهتر بود مقتضاى اصل را بيان مى كردند؛ بنابراين اكر حديث يا اجماعى هم نداشتيم در اين 
دو دسته از عيوب قائل به خيار فسخ مى شديم. 

قاعده لا ضرر هم همين را ايجاب مى كند ولى ما لازم نمىدانيم آن را در كنار أَوْقُوا ِالْعْقُودٍ قرار دهيم» ولى اككر لا ضرر را كنار آن 
قرار دهيم واضحتر است. 

فبناء على ذلكك: 

درست است كه اصل اولى در عقود لزوم وعدم فسخ است الا ما خرج بالدليل و لكن اين عيوب منافى غرض اصلى نكاح است و 
كان طرفين عقد عدم اين عيوب را در ذهن خود شرط كردهاند و ديككر نياز به بيان نيست. 


() ج ارده ص 51. 
)اج 09 ص اإخرة 
ج لل ص 6/4 


كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: 4 

نكتة دوم: موضوع جنون 

جنون داراى اقسامى است و أشكال مختلفى دارد كه به همه آنها عنوان جنون صادق است ولى آيا موضوع حكم جنون مطلق است 
بامرتبة خاضرى از آن مراد است. ممكن است كه ديوانهاى زنجيرى باشد ولى ديوانهداى هم باشد بى آزار» و يا ديوانههايى داريم كه 


وقت صلاء را نمىفهمند و يا نماز نمى خوانند و بعضى هم هستند كه نماز مى خوانند و اوقات صلاة را مى شناسند. 
#واشر رش لعزي طون 180 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 4 


نكتةُ سوّم: الحاق عيوب ديكر 


بيمارىهايى در عصر و زمان ما ييدا شده كه خطرناكتر از بيمارى برص و جذام است كه در روايات وارد شده و بعيد نيست با قياس 
اولوت اين بيمارىها را هم داخل بدانيم» مثل ايدز كه سيستم دفاعى بدن را به خطر مىاندازد و انسان آمادة يذيرش هر بيمارى 
شده ودر مدّت كمى به انواع بيمارىها مبتلا مىشودء جرا كه عوامل بيمارى در اطراف ما زياد استء ولى نيروى دفاعى بدن- كه 
يكى از نشانهاى توبحيد است- مائع از ابتلاى انسان به بيمارى اسث و با ال بين رفتن اين نيرو أنسان به واحتى بيمار مى شود. ييشترين 
راه انتقال اين بيمارى هم از راه آميزش استء حال اكر زوج يا زوجه به اين بيمارى مبتلا باشد خطرناكتر از بيمارى برص يا جذام 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 62017.آأع/إأ1/ع13. الالالالالا صفحه ونإشها| از /لاب”؟1 
شيرازى(مدظله) 


نكتهٌ جهارم: عيوب قابل رفع 


در زمان سابق بيمارىهايى بود كه مانع از هدف ازدواج بود ولى در حال حاضر با يكك جرّاحى ساده آن بيمارى يا عيب مرتفع 
مى شودء مثل كوشتهاى اضافى مانع از آميزش و از اين قبيل» آيا آنجه كه در سابق مطابق روايات از عيوب قابل فسخ بوده اكنون 
هم هست يا بكوييم موضوع عوض شلده و راه درمان دارد؟ 


نكتة بنجم: بين خيار عيب» خيار شرط و خيار قدليس در محل كلام ما فرق است ولى كاهى اينها با هم مخلوط مى شود؛ 


خيار شرط اين است كه در هنكام عقد شرط سلامت كرده. ازدواج مى كند كه در اين صورت اكر زوجه مثلًا يكك انككشت نداشته 
باشد با اين كه از عيوب منصوصه نيست ولى جون شرط سلامت من جميع الجهات كرده خيار فسخ دارد. خيار شرط سلامت در 
نكاح به خودى خود موجود نيست جون اكر بود اين بحشها لغو بود و ذكر اين عيوب لازم نبود. 

خيار تدليس هم جنين است مثا عيب دختر را مخفى كرده ولى بعد معلوم مى شود كه معيوب بوده؛ در اين صورت خيار تدليس 


ثابت است و اين غير از ما نحن فيه (خيار عيب) استء يس محل كلام خيار عيب است نه خيار شرط و نه خيار تدليس. 
[جنون مرد] 

جنون سابق در ناحيه زوج: 

اشاره 

آيا جنون قبل از عقد در ناحية زوج باعث خيار فسخ براى زوجه مىشود؟ مشهور و معروف اين است كه زوجه خيار فسخ دارد. 
ادله جواز فسخ در جنون سابق زوج 

١‏ - انصراف ادلة وفاى به عقود 

ادلة وقاق يدعقوة از ادن عق متضرف اسنت. 

3- نفى ضور 

اين عقد ضررى است در حالى كه مطابق ادلّهُ «لا ضرر و لا ضرار فى الاسلام» ضرر و ضرارى در اسلام نيست. 

'- نفى غرور 

المغرور يرجع الى من غرٌ يعنى حقٌ خيار دارد و يا نهى النبى عن الغرر. 

- قاعدة نفى حرج 


الزام زوجه به اين عقد عسر و حرج شديد دارد به همين جهت مجاز است كه فسخ كند. 
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ه- روايات 


* محمد بن الحسن باسناده عن محمد بن على بن محبوب عن احمد بن الحسيل عن القاسم بن محمد 
(جوهرى) 

عن على بن أبى حمزة 

(البطائنى) 

قال: سئل أبو إبراهيم 

(موسى بن جعفر عليه السلام) 

عن امرأة يكون لها زوج قد اصيب فى عقله 

(عقل درستى ندارد) 

بعد ما تزوّجها أو عرض له جنون 

رضم ديراتة انيق) 

قال: لها أن تنزع نفسها منه إن شاءت. )١١‏ 

وقتى در جنون عارضى بعد از عقد خيار فسخ داشته باشد در جايى كه از اول جنون داشته به طريق اولى خيار فسخ دارد. 
على بن ابى حمزة بطائنى زياد مورد مذمّت واقع شده است. 


نجاشى دربارة او مى كُويد: 


() ح ١‏ باب 17 از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج02 ص: 90 

هو احد عَُمّد الواقفة» 

واقفه كسانى هستند كه بر موسى بن جعفر عليه السلام توقف كردهاند و او امام صادق عليه السلام و امام موسى بن جعفر عليه السلام 
رادرك كرده است. 

على بن حسن بن فضّال كه از فطحبه ولى ثقه است در مورد او مى كويد: 

انّه كذَابٍ منّهم ملعون و در ادامه مى كويد او كتاب تفسيرى دارد كه روايات زيادى در آن نقل كرده ولى من حلال نمىدانم يكك 
روايت هم از او نقل كنم. فطحيّه از واقفه بهتر هستند» جون واقفيّه هفت امامى ولى فطحيّه همه ائمه را قبول دارند. هستند. 

ابن غضائرى كه خيلى تند است در مورد او مى كويد: او شديدترين دشمن امام رضا عليه السلام است كه در اين صورت ناصبى 
مى شودء يس اين روايت به خاطر او سندش ضعيف است و ضعف ديكر روايت «قاسم بن محمد جوهرى» استء ولى مشهور كه به 
اين روايت عمل كردهاند شايد علائمى ديدهاند كه به دست ما نرسيده است. 

سه روايت هم از حلبى داريم كه اين سه روايت را صاحب وسائل در دو باب نقل كرده است 2١١‏ كه سند و مضمون اين احاديث 
يكى است و ظاهر اين است كه اين سه روايت در واقع يكك روايت و سند آن معتبر ولى مشكل دلالى دارد. 

لا القول فى العيوب (جنون ...) م 

عن حمّاد» عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام انّه قال فى الرجل يتزوّج الى قوم فاذا امرأته عوراء 


(يكك جشمى) 
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و لم يبنوا له قال: 

لا نَرَدَ وقال: إِنّما يرد النتكاح من البرص و الجذام و الجنون و العَمّل 

(كوشتى كه مانع است) الحديث. 7١‏ 

درست است كه سؤال از امرأة است» ولى بعضى معتقدند كه جواب عام است. 

عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: إِنّما يرد النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العَفّل. «*") 

در واقع يكك قسمت از روايت قبل است و صدر آن حذف شده است. 

* و عنهء عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: إِنّما يرد النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل قلت: أ رأيت 
إن كان قد دخل بها كيف يصنع بمهرها؟ قال: المهر لها بما استحل من فرجها و يغرم ولتها الذى أنكحها مثل ما ساق اليها. «©) 

ذيل روايت انسان را به فكر وامىدارد كه آيا بحث عيوب است يا تدليس» جرا كه ذيل در مورد تدليس» ولى صدر در مورد عيوب 
ابم 

آيا اين سه حديث يكك حديث است؟ 

در مراجعه به منابع (كافى» تهذيب و استبصار) مشاهده مى كنيم كه در بعضى از اين منابع يكك حديث نقل شده و در بعضى دو 
حدايك قل شده است ولك ظاهراً يكف حدرث اسث كه در يكف روايت فقط سمت وسظ نقل شده ودر يكك روايك قسمت وسط و 
صدر ودر روايت ديكر وسط وذيل آن نقل شده و در واقع تقطيع شده است. صدر و ذيل اين روايت در مورد مرئه ودر وسط آن 
هم عَمَّل كه از عيوب زنان است آمده آيا اين سه قرينه سبب نمىشود كه بككوييم روايت شامل رجل نمىشود؟ جرا كه در اصول 
كفتيم إذا كان الكلام محفوفاً بما يصلح للقريتة سقط الظهور عن الحجدّ» يس مشكل است از روايت حلبى جنون رجل را ثابت 
كنيم. 

مرحوم صاحب جواهر بحثى در لفظ «يرد) دارد كه آيا به صيغه معلوم است يا مجهول؟ ايشان مىفرمايد اكر به صيغة معلوم بخوانيم 
يعنى يردٌ الرجل المرأة» كه در اين صورت دلالت ندارد ولى اكر به صيغه مجهول بخوانيم هم رجل و هم مرأة را شامل مىشود؛ ولى 
ما مى كوييم مجهول يا معلوم بخوانيم كلا.م محفوف بما يصاح للقريتة است و دلاللت روايت ثابت نيست و نمى توانيم به روايت 
حلبى استناد كنيم و دليل ما همان روايت ابى حمزة و قاعدة لا ضرر است. 

0/القول فى العيوب (جنون ...) /١1/‏ 117/ 7/ 

ادلَة جواز فسخ در جنون سابق زوج: 

دوجا حا سد ذا انيه اكد قلا ناكا نشيو اننع 

-١‏ اجماع: 

ادّعا شده كه مسأله اجماعى است ولى اين اجماع مدركى است. 

؟- بناى عقلا: 

اين دليل را ذكر نكردهاند؛ عقلا معتقدند كه ادلّة أَوقُوا بالْعُُود 


0ح اوح ٠‏ باب ١وح‏ ةُباب "؟ازابواب عيوب. 
(0) ح م باب ١‏ ازابواب عيوب. 
)اح ٠‏ باب ١‏ ازابواب عيوب. 


(©) ح ه باب ؟ازابواب عيوب. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان ».لاع لإ ماع13 6.الالالالالا صفحه إعر| از /اب؟| 


كتاب النكاح (مكارم)؛ ج0) ص: 92 

ازاين موارد كه مانع زوجت است. منصرف است. 

7- دليل نفى ضرر: 

عمل به اين عقد ضررى استء مكر اين كه اختيار داشته باشد كه فسخ كند. ادلّهُ عسر و حرج هم همين را مى كويد. 
- روايات: 

رواياتى داريم كه كفته شده است اين روايات دلالت بر مطلوب دارد. بعضى كفتهاند اين روايات عمده دليل است و كأنْ دلايل 
ديكر را كافى ندانستهاند. رواياتى هم از حلبى داشتيم كه احتمال داشت يكك روايت باشد: 

عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام إِنّه قال: فى الرجل يتزوّج إلى قوم فإذا امرأته عوراء 

(سؤال از عيب زن است) 

ولم يبتينوا له قال: 

لا ترد و قال: إِنْما يرد النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل الحديث. )١١‏ 

از نظر سند: 

روايت اسناد متعدّدى دارد كه بعضى صحيح است. 

از نظر دلالت: 

بعضى معتقدند كه نكاح عام است و «يردٌ)» رجل را شامل مى شود يعنى به اطلاق روايت تمشكك كردهاند. 

قال: سثل أبو ابراهيم عليه السلام عن امرأةُ يكون لها زوج قد أصيب فى عقله بعد ما تزوّجها 

(يس در جنون ابتدايى قبل از عقد به طريق اولى قابل فسخ است) 

أو عرض له جنون قال: لها أن تنزع نفسها منه إن شاءت. "5١‏ 

اين روايت دلالتش خوب و سندش ضعيف استء ولى مجموع من حيث المجموع روايات خوب است علاوه براين كه عمل مشهور 
رااهم دارد؛ يس علاوه بر ادلّهُ سابق روايات هم به عنوان دليل قابل استدلال است. 

2/القول فى العيوب (جنون ...) /7/1١7/18‏ 


جنون لاحق زوج: 
اشاره 


حَ . 2 .- ٠. 5 2 5 ٠.‏ .- 03 كج ا 0 8 311 

كاهى زوج در هنكام عقد داراى عقل و شعور كافى است ولى بعد از عقد بر اثر عللى كُرفتار جنون مى شود. ايا جنون لاحق هم 
باعث فسخ مى شود؟ 

مثل مرحوم صدوقء مفيد» شيخ طوسىء ابن زهره؛ ابن بِرّاج ابن ادريس شيخ و بعضى از كتبش به آن قيد زده و كفتهاند كه جنونى 
موجب فسخ است كه لا يعقل معه اوقات الصلاه و حتّى صاحب رياض نسبت به اكثر مىدهد. مسأله به قدرى بيجيده است كه 
مرحوم محقق در شرايع مىفرمايد: 


وهوفى موضع التردد. «”» 


ادلة جواز فسخ در جنون لاحق زوج: 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: | صفحه تعزنا| از /91”؟1 
شيرازى(مدظله) اصفهان 177مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالانا 


اشاره 


امنا دليل اين كه جنون لاحق هم موجب خيار فسخ است همان ادَلَّهُ سابق استء يعنى به ادلّهُ لا ضرر و ادلَّةٌ نفى عسر و حرج در اينجا 
نيز مى توان استدلال كرد و بعضى از روايات هم مطلق بود كه مىفرمود «يرد النكاح من الجنون» و روايات مقيّد هم داشتيم (روايت 
على بن ابى حمزه) كه در مورد جنون لاحق بود و ما جنون سابق را با قياس اولويّت از آن استفاده كرديم: 

...قد أصيب فى عقله بعد ما تزوّجها أو عرض له جنونء قال: لها أن تنزع نفسها منه إن شاءت. 0" 

يس اصل اين كه جنون لاحق موجب فسخ است محل اشكال نيست بلكه كلام در اين است كه آيا مقتد به قيدى هست يا نه؟ 
جماعتى از بز ركان قدماء جنون را به لا يعقل معه اوقات الصلاهُ يعنى جنونش عميق استء و تكليف نماز از او ساقط استء مقتّد 
كردهدانك. 

اين قيد از كجا آمده و دليل آن جيست؟ 


به جند دليل تمشّكك شده است: 

:لصا-١‎ 

اصل اين است كه اكر كمتر از اين قيد باشد لزوم جارى مىشود (اصالةٌ اللزوم) و فسخ جايز نيست. 
9 - روايت مرسلة صدوق: 


دليل عمدةٌ اين مسأله» روايت مرسلهاى است كه مرحوم صدوق در كتاب من لا يحضر نقل كرده و مرحوم صاحب وسائل هم اين 
حديث را نقل مى كند. 

* محمد بن على بن الحسين 

(صدوق) 

قال: روى 

(راوى كيست؟) 

نه إن بلغ بالجنون مبلغاً لا يعرف أوقات الصلاة فرق بينهما 

(أق اق كله امفافه م قوع كسيدر ن يعدا عاوقن قله انيك) 

فإِنْ عرف أوقات الصلاهءٌ فلتصبر المرأة معه فقد بيُليت. «ه) 


)١(‏ ح © باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(0) ح ١‏ باب 17 از ابواب عيوب. 

(") جواهر ج ٠‏ ص 77" 

(©) ح ١‏ باب 17 از ابواب عيوب. 

(0) ح *» باب 17 از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 01 

معناى ذيل روايت اين است كه زن و مرد كاهى بيمارىهايى بيدا م ىكنند كه مىشود با آن زندكّى كرد و باعث جدايى نمىشود و 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه عإعرسها| از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 07مء. طع نأ ماع 3حات. للالثالنا 


“'- حديث فقه الرضا: 


مرحوم صاحب وسائل فقه الرضا را قبول ندارد واز آن روايتى نقل نم ىكند ولى مرحوم حاجى نورى در مستدركك از آن نقل 
مى كتك. 

* فقه الرضا عليه السلام: إذا تزوّج رجل فأصابه بعد ذلكك جنون فيبلغ به مبلغاً حتّى لا يعرف أوقات الصلاة فرّق بينهما و إن عرف 
أوقات الصلاهُ فلتصبر المرأةٌ معه فقد ابتليثٌ. )١١‏ 

از نظر سند: 

حديث بودنش مشكوك است جون اين كتاب از امام نيست جرا كه تعبيراتى دارد كه از امام صادر نمىشود؛ بله قدما معمولًا به 
متون روايات فتوا مىدادند» يس بعيد نيست كه بككُوييم اكر اين كتاب يدر صدوق (على بن بابويه) است او به متون روايات فتوا داده 
اسك 

روايت قبل از جهت سند ضعيف بود ولى جون جماعتى از قدما به آن عمل كردهاند» جبران ضعف سند مى شود حتّى بزركانى كه 
به خبر واحد عمل نمى كنند (مثل ابن ادريس) به آن عمل كردهاند يس سند درست مى شود. 

از نظر دلالت: 

دو قسمت از روايت بحث دارد: 

-١‏ كلمة «فرّق بينهماا: معناى اين كلمه اين است كه نكاح خود به خود باطل مىشود نه اين كه اكر خواست فسخ م ىكند واين 
جيزى است كه كسى به آن فتوا نمىدهد. 

اللهم إِلَا أن يقال: اين تعبير اشاره به حق فسخ استء يعنى اككر زن عالماً و عامداً بخواهد با مجنون زندكى كند اشكالى ندارد و باطل 
نيست؛ يس اشكال اول كنار مىزود. 

؟- آيا اين قيد توضيحى است يا احترازى؟ 

اكر بكُوييم قيد احترازى است معنايش اين است جنون بر دو قسم استء قسمى لا يعقل معه اوقات الصلاةٌ و قسم ديكر يعقل معه 
اوقات الصلاه و شارع مى كويد كه قسم اول موجب خيار فسخ استء ولى اكر قيد توضيحى باشد يعنى اين قيد نشانة جنون را بيان 
مى كند. صاحب جواهر اصرار دارد كه قيد توضيحى است و لذا مى كويد مسأله اجماعى است و مخالفى نداريم و در ادامه 
مى فرمايد در جنون سابق هيج كس اين قيد را نككفته است. 

صاحب جواهر در اينجا جملهُ كوتاهى دارد و مىفرمايد: 

لا ينبغئى صدوره من أصاغر الطلبةٌ فضلا عن اساطين المذهب و قوّامه. ١؟)‏ 

يس آنها هم منظورشان قيد توضيحى بوده و مسأله اجماعى است. 

ولى وقتى در قيد دو احتمال داريم جككونه مى توان حكم را محدود به اين قيد دانست. 

بعيد نيست كه قيد احترازى باشد» جون اصل در قيد» احترازى بودن است و اين كه جنون هم اقسامى دارد و همه مراحلش شديد 
نيست» جيزى است كه كسى نمى تواند انكار كند و صاحب جواهر هم نمى تواند منكر شود يس قيد نمى تواند توضيحى باشد و قيد 
احترازى است و جنون جنان نيست كه هميشه در اين حدٌ باشد تا قيد توضيحى شود. 

وامًا كلام صاحب جواهر كه جرا در جنون سابق اين قيد را نمى كوييد و در جنون لاحق اين قيد را مىآوريد» فرقش روشن است»ء 
جون در جنون سابق مى توانند به راحتى از هم جدا شوند ولى در جنون لاحق بعد از مدّتها زندكى مىخواهند از هم جدا شوند و 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: 1 صفحه هعاطلا از /ابو”؟1 
شيرازى(مدظله) اصفهان 7مء. لاع لإ أ ماع3حات. الالاثالانا 


ادامه» كه مدّتى با هم زندكَى كردهاند و جنون را در بعضى مراحل تحمّل مى كنند» فرق است. 

فلهذا ما به محمّق آفرين مى كوييم كه مى كويد در مسأله تردّد است» جون ممكن است كسى روايت را زنده كرده و قيد را به 
رسمّت بشناسد جرا كه سند قابل جبران است و مرحوم امام (ره) هم در متن تحرير به تأمل محقق توه كردهاند. 

نتيجه: ما هم احتياط كرده و مى كوييم در جايى كه جنون شديد است و لا يعقل معه اوقات الصلاه حقٌّ فسخ دارد و در صورتى كه 
شديد نيست احتياط اين است كه تحمل كند. 


بالا الولف الفبوت الوه نا اا 
بقى هنا امور: 


الامر الاوّل: فرقى بين جنون مطبق (دائمى) و جنون ادوارى نيست. 


)١(‏ مستدركك. ج 18. ح ١‏ باب 1١‏ از ابواب عيوب. 

(؟) ج ١ل‏ ص 77. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: 9/8 

جنون مطبق اين است كه هميشه جنون دارد و خوب نمى شود و در جنون ادوارى كَاهى خوب مىشود و كاهى جنون دارد. هر دو 
قسم جنون موجب حقٌّ خيار و دليل آن اطلاقات ادلّه است و حديثى در مورد جنون ادوارى وارد نشده است. 

در روايت داشتيم كه (يُردٌ النكاح من الجنون» لفظ جنون عام است و ادوارى و مطبق را شامل مى شود ادلَّهُ عسر و حرج و لاضرر 
هم عام است و شامل جنون ادوارى و مطبق مى شود. 

بحث جنون ادوارى در فقه مبهم است و ابهامات زيادى دارد و يا اين كه در بسيارى از مباحث فقه مثل حدود. بيع ... مطرح است» 
ولى بحث مستوعبى در مورد آن نداريم. 

ابهامات آن از جهات مختلف است: 

-١‏ جنون ادوارى مختلف است كاهى در هر ماه يكى دو ساعت و كاهى بيشتر استء آيا در جايى كه يكى دو ساعت در ماه جنون 
دارد» باز موجب حقٌ فسخ است و يا حقّ فسخ در جايى است كه دورةٌ جنون و بهبودى به يكك اندازه باشد؟ 

؟- اين كه كفته مىشود در جنون ادوارى حقٌّ فسخ ثابت است آيا زوجه مطلقاً حق فسخ دارد يا بايد در روزى كه در حالت جنون 
است فسخ كند؟ 

“- فقها در دورة افاقه عقود اين شخص را صحيح مىدانند؛ جرا كه به مناسبت مسألة آينده مى كويند كسى كه داراى جنون سابق 
است حكونه مى تواند عقد بخواند؟ 

در جوات م ىكويند شايد جنون ادوارى بوذه و دز دورة افاقه عقل خواتده است؛ از جمله كسانى كه به اين معنا اشاره كردهاتد 
صاحب جواهر »)١١‏ صاحب حدائق 2١‏ و مرحوم سبزوارى ) است. 

آيا واقعاً همينطور است و عقلا عقود كسى را كه جنون ادوارى دارد مىيذيرند يا مى كويند به عقد او اعتبارى نيست؟ اين مسأله هم 
مبهم است. 

اما اين كه اطلاق ادلّه را بكيريم و حتّى در مورد كسى كه دور جنونش كوتاه است بككوييم زوجه حقّ فسخ دارد» مشكل است و اما 
اين كه زوجه صبر كند تا در زمان جنون رجل فسخ كند بعيد نيست بككوييم كه در غير دورة جنونش هم بتواند فسخ كندء جون 


بارها ديده شده كه اين حالات را دارد واين عيب در او موجود است. 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالله العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 62017.آأع/إأ1/ع613. الالالالالا صفحه بعاشها| از /لاب”؟1 
شيرازى(مدظله) 


وامّرا اين كه آيا عقود او در دور افاقه صحيح است؛ محل بحث است و عقلا جنين عقدى را نمىيذيرند و اعتماد نمى كنند و 
اطمينان ندارند. بله در جايى كه يكك سال عاقل است جند روزى جنون دارد» ممكن است با آن معاملهٌ عاقل كنند» يس لااقل بايد 
تفصيل قائل شويم. اما نسبت به تكاليف بحثى نيست زيرا تكاليف شرعى مثل نماز براى دوران افاقه است و نماز در حال جنون قضا 
ندارد كما اين كه نماز شخص بيهوش قضا ندارد. 

الامر الثانى: صخت عقد مجنون در جنون سابق جكونه تصوّر مى شود؟ 

يعنى جكونه عقدش صحيح بوده و عقد خوانده كه الان زن حقٌّ فسخ داشته باشد: 

-١‏ ولي در حال صغر عقد او را خوانده» جرا كه به مصلحت او بوده است. 

؟- ولي در حال كبر عقد او را خوانده است. ولي مجنونٍ كبير محل بحث استء بعضى مى كويند حاكم شرع است و بعضى يدر را 
ولىّ مىدانند و بعضى معتقدند كه اكر جنون متّصل به صغر باشدء يدر ولىّ است و اكر بعد از صغر عارض شده باشد. حاكم شرع 
ولى است. ما معتقديم كه ولىّ هميشه يدر است و حاكم شرع دخالتى در اين مورد ندارد و بناى عقلا هم همين است و عقلا در اين 
موارد سراغ حاكم شرع نمىروند» يس در كبر ولىّ (جه حاكم شرع و جه يدر) عقد را مىخواند. 


”- جنون ادوارى است و عقد را خود شخص در دورة افاقه خوانده و صحيح است. 
الامر الثالث: آيا بين عقد دائم و منقطع و دخول و عدم دخول در احكام فسخ فرق است5؟ 


كفتهاند فرقى نيست جون ادلّه مطلق است و فرقى بين دخول و عدم دخول و دائم و منقطع نككذاشتهاند. 
اكر عقد موقت كوتاه مدّت باشد و زوج هم ديوانة مردم آزار نيست آيا باززن حقٌّ فسخ دارد؟ 
ابن لاه عبر رق تداره سوق عفد طر ادن ويا داتع تيك كه افونيا أواؤلل كىن كله مسن حو انها فدررى تبت و اظلافاك ادله 


اينجا را شامل نمىشود كه زمان كوتاه است و ضررى به حال زن ندارد. 
جنون زن: 

اشاره 

در اينجا بحث در جنون زن است كه به مرد حقّ فسخ مىدهد. 

اقوال: 


إفرة حدائق» ج عل ص الارذرة 


(*) مهذبء ج 10 ص .1١15‏ 
كتاب النكاح (مكارم)» جم ص: 144 


موجب حقٌّ فسخ مرد مى شود ولى در مورد جنون لاحق جيزى نكنّفتهاند» بنابراين ما جنون سابق و لاحق را از هم جدا مى كنيم. 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم 


شيرازى(مدظله) 

جنون سابق زن: 

اشاره 

ابتدا جنون سابق را بحث مى كنيم. 

ادلّهُ جواز فسخ در جنون سابق: 

١‏ - اجماع: 

اين مسأله اجماعى است. 

؟- لا ضرر و لاجرح: 

ادل لا ضرر و لا جرح اينجا را هم شامل است 
- انصراف ادلّة أَوفُوا بِالْعْقُودِ: 

اطلاقات ادَلَهُ أَوْقُوا بِالْعُقَودٍ اينجا را شامل نيست. 


تجارود عت دروايك دازي كديضى مخ و يعدي تنيت اسع 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 


اصفهان 177مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالانا 


صفحه لاعاننا| از /لاب؟| 


عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المرأة تردٌ من اربعة أشياء: من البرص و الجذام و الجنون و 


القرن و هو العفل 
(مانعى در فنعا ) 

ما لم يقع عليها 
(دخول حاف تيده 
فإذا وقع عليها فلا 


1 حتاها وول ود ع فسخ از بين مىرود؟). )"١‏ 


ف ع رفاظة بن هراس غن أن عب الله علية الننالام #الدكر المراة من العقل .و ارس و الجدام والتجتوة و اغا ناسورك لكك نود 


(اين ذيل مشكل آفرين است جود عيوب مرأة هفت عيب است). «7) 


عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام إِنّهِ قال فى الرجل يتزوج الى قوم فإذا امرأته عوراء و لم يبتئنوا قال لا تردّ و قال إِنّما يرد 


النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل. "5١‏ 


تمام اين روايات مىفرمايد جنون عيبى است كه رجل مى تواند به واسطة آن عقد را فسخ كند. 


1/القول فى العيوب (جنون ...) /7١‏ 17/ 7/ 


جنون لاحق زن: 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
٠‏ 1 صفحه 6رعاها| از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان ‏ 177مء. أع/إ أ ماع قحات. للالثالانا 


اشاره 

آيا جنون لاحق زن موجب فسخ مى شود؟ 

اقوال: 

مشهور و معروف اين است كه جنون لاحق زن موجب فسخ نمى شود و ادّعاى اجماع كرده «8) و مخالفى هم نقل نكردهاند. 
ادلَه قائلين به عدم جواز فسخ: 

اشاره 

كسانى كه قائل شدهاند زوج حق فسخ ندارد به جند دليل استدلال كردهاند: 

١‏ - اجماع: 


جنون لاحق موجب حقٌّ فسخ نيست اجماعاً. 


جواب از دليل: اين اجماع مدركى است. 
1 اصالة اللزوم: 
اصل در تمام عقود لزوم است و فسخ دليل مى خواهد. 


جواب از دليل: رواياتى كه مى كويد با جنون مىتوان عقد را فسخ كرد مطلق است و جنون سابق و لاحق را شامل مىشود و اطلاق 
اين روايات جلوى اصالة اللزوم را مى كيرد. 


“- استصحاب: 


استصحاب بقاى عقد بعد از جنون به طورى كه با فسخ» عقد باقى است. 
جواب از دليل: استصحاب در شبهات حكميّه را قبول نداريم و اين استصحاب در شبهة حكميه است به علاوه استصحاب يكى از 
ادلّهُ اصالةُ اللزوم است. اصالهٌ اللزوم در معاملات هشت دليل دارد كه مرحوم شيخ آنها را آورده است و يكى از ادلّهُ آن استصحاب 


است يس استصحاب به اصالة اللزوم بر مى كردد و جيز تازهاى نبوده و جواب آن داده شد. 
؟- انسباق از روايات باب: 


ينسبق من روايات الباب كه فقط جنون سابق دليل فسخ است. 
جواب از دليل: از كدام روايات ينسبق؟ ما غير از روايات مطلقه روايات ديكرى نداريم و اصلًا جنين روايتى نداريم كه جنون لاحق 
را استثنا كند. 


نتيجه: همة اين ادله قابل ايراد است. 


ادل قائلين به جواز فسخ: 





حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 0لمء. ماع لإا ماع13 6. الالالالانا صفحه وإعزنل| از /لاب؟1 
اشاره 


فلل اقول به عموك ور قرظن كه كانلى عه راشهد كه نذا رهد ين ثوافن ادلة رين باشله 
ادل يون 

لسري 

“- اطلاقات روايات: 

روايات در جلسة قبل بيان شد و مىفرمود: 

ترد المرأة عن 


() ح ١‏ ل ضع 1١0013٠١‏ باب ١‏ ازابواب عيوب. 

(0) ح ١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(6) ح ” باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(©) ح * باب ١‏ از ابواب عيوب. 

() مهذّب, ج 30 ص .1١1‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ٠٠١‏ 

الجنون و البرص و... 

كه جنون سابق و لاحق ندارد» بنابراين در ظاهر حق با كسى است كه قائل به عموم شود ولى مع ذلكك هيج كدام از بزركان به جواز 
فسخ فتوا ندادهاند. 


در اين مسأله دو قرينه سبب شده است كه مشهور جنين فتوا دهند: 
قرينة اول: نكته در كلمة «رد» است (لا يردّ)» اين كلمه به جه معناست؟ 


به عنوان نمونه روايت مىفرمود: 

«المرأةُ تردٌ من اربعةٌ اشياء» )١١‏ 

ويا 

«تردٌ المرأة من العفل و البرص و الجذام و الجنون» "١‏ 

كلسة ود رادرجايي هن كريند كه جيزى اندو و ثرا سما صورت كه آمده استا ير فى كرداند وق مى كريتك معيوت زا بر 
مى كردانند» يعنى همان كه آمده همان را بر مى كردانند كه اين در واقع معيوب قبل العقد است» يس تعبير تردٌ در روايات مختلف 
نشان م دهد كدعيى أز اول «اشنعه و همان را بر مي كردائفد و الااكر يداي حال تبامده تعبيرييه كرد تمى كنند» عل الخصوضن كه 
ساير عيوب به آن عطف شده استء مثلًا فرمود زن يكك جشمى بوده و به خانة شوهر آوردهاند؛ امام فرمود فسخ نمىشود؛ معلوم 
است كه از قبل يكك حشمى بوده نه اين كه در خانةُ شوهر يكك حجشمى شده است: 

فاذا امرأته عوراء و لم ينوا له قال لا تردٌ «*”) 

؛ اين عبارت (يردٌ النكاح ) ... با عبارت قبل در يكك سياق استء همان كونه كه عيب قبلى (عوراء)» قبل از نكاح بود عيوب ديكر 


كه بعد از آن در روايات آمده همه از سابق بودهاند و لاحق نيست يس عيب لاحق خيار فسخ ندارد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء.لاعل/إأ ماع23 6.الالالالالا صفحه .هشلا| از /اب؟| 


قرينة دوم: در عدّهاى از روايات تعبير به تدليس شده است 


و خيار فسخ شوهر به خاطر تدليس است كه اين در باب دوم از ابواب عيوب آمده است و تعبير تدليس براى عيوب سابق است و 
عيوب لاحق تدليس ندارد. 

علما و بزركان از روايات تدليس و روايت عوراء و همجنين كلمة ترد استفاده كرده و به همين جهت فقط در عيوب سابق قائل به 
فسخ شدهاند. 

نتيجه: روايات اطلاق ندارد و فقط شامل جنون سابق مىشود و به قريئةٌ روايت عوراءء روايات تدليس و كلمة «يردٌ) در روايات» 
شامل جنون لاحق نمىشود و على القاعده جيزى كه در خانة شوهر معيوب شده. نبايد بركردد» جون انسانها در معرض بلا هستند و 
هر كسى بيمار مىشودء مخصوصاً در سنين بالاء و بنا نيست به عيوب لاحق فسخ شود و اين طبيعت زندكى بشر است كه بيماريها و 
بلاها وجود دارد يس كلام مشهور درست است. 

ان قلت: جرا در ناحيةُ مرد به عيوب لاحق زن حق فسخ دارد؟ 


قلنا: در مورد جنون مرد روايت داريم يس دليل خاص دارد؛ علاوه براين در صورت بيمارى مرد؛ ديككر نا نآورى نيست. 
[بخش دوم عيوب مختص] 
اشاره 


4/القول فى العيوب (الخصاء ...) 77/ 117/ 37/ 


عيوب مختص به رجل: 


-١‏ الخصاء: 
[الخصاء قبل العقد] 
اشاره 


عبارت مرحوم امام (ره) در تحرير در باب عيوب مختصٌ جنين است: 
و أما المختصٌ: فالمختصٌ للرجل ثلانة: الخصاء» و هو سل (كشيدن) 
الخصيتين او رضُهما (كوبيدن) 

و تفسخ به المرأهُ مع سبقه على العقد و عدم علمها به. 


عنوان مسأله: خصا به سه كونه است: 


از روز اول خضي مر له كاده سق 


- عضو مخصوص را بكوبند و از كار بيندازند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه حشلا از /اب؟| 


خصا به يقين يكى از عيوب است واز دو جهت عيب محسوب مىشود: 

ارق الك تفال راس ككرة. 

-١‏ ضعف و فتور در آميزش ايجاد مىكند و به تدريج آميزش به طور كلى منتفى مىشود. 

دليل آن هورمونهايى است كه اين دو غدّه ترشّح كرده ودر خون مىريزد؛ و صفات مردانكى را حفظ مى كند مثل آهنكك صداء 
موى صورت و علاقه به آميزش جنسىء و وقتى اين دو غدّه از كار افتاد و هورمونها ترشّح نشد حالت رجولّت تضعيف مىشود. 
بنابراين عيب بودن آن مسلم و تمشكك به لا ضرر و لا حرج بلااشكال است. 


(1) ح ١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 
(0) ح ” باب ١‏ از ابواب عيوب. 
(* ح ١‏ باب ه از ابواب عيوب. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ٠١١‏ 


اقوال: 


مشهور و معروف اين است اككر در خصا زن با خبر نبوده» در صورتى كه قبل از عقد باشد باعث فسخ مىشود ولى عدَّةٌ قليلى از 
علماى ما و اهل سنّت قائل شدهاند كه خصا موجب فسخ نمىشود؛ وعلت آن اين است كه اين عدّه معتقدند در حال خصاء قدرت 
آميزش از بين نمىرود بلكه توالد و تناسل از بين مىرود بنابراين عيبى نيست كه موجب فسخ شود واز عجايب اين است كه جندين 
نفر از بزركان مى كويند در حال خصا نه تنها قدرت آميزش از بين نمى رود بلكه افزايش مىيابد» جون حالت انزال حاصل 
ب شود وا زاضك قفوو و«ساضى شوك 

مرحوم صاحب جامع المقاصد مى فرمايد: 

و القول بكونه (خصاء) عيباً هو المشهور بين الأصحاب و قد دلّت عليه الأخبار ... و قيل إِنّه ليس بعيب لبقاء آله الجماع و قدرته عليه 
و يقال إِنّه أقدر عليه لأنّه لا ينل ولا يعتريه فتور و هو (اين قول) مردود بالنص و بأن جهة كونه عيباً غير منحصر فى ذلكك, لأنّ فوات 
التناسل به جهةٌ يقتضى كونه عيباً. )١١‏ 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: 

و المشهور بين الاصحاب كونه عيباً و النصوص به كثيرة. 7١‏ 

مرحوم شيخ در كتاب خلاف به اقوال عامّه اشاره كرده و مىفرمايد: 

إذا ارت شك برس نان المصسييع ا وسدازل لضفي كس اسك كناادرزادى شصى ؤذه و متلول كات كديها الاعفورا 
كشيدهاند) 0 (كوبيده شده) كان لها الخيار و للشافعى فيه قولان أحدهما مثل ما قلناه (عيب است) و الثانى لا خيار لها لانّه 
(خصى) متمككن من الايلاج (آميزش) و إنّما لا يتزل و ذلكك لا يوجب الفسخ دليلنا: اجماع الفرقة و اخبارهم. :0 

ولى از مبسوط شيخ نقل شده است كه ايشان عيب نمىدانند و حتّى در مبسوط فرموده است: 

خصى يوجئ و يبالغ (بيش از ديككران قدرت آميزش دارد). 

اصلاح اشتباه: 

دون رجه موظوضاك اندر ظوودن اك عق كرون راكد بان اا عر قار تامزا نظت ازاانا رو عدا له بار را 


و به سه دليل اين نتيجه كيرى را اشتباه مى دانند: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان .لاعلا ماع23 6.الالالالالا صفحه (إهشا| از /ابب؟| 


-١‏ بعضى از كشورها قانونى دارند كه اكر بعضى از افراد جنون جنسى داشته باشند به طورى كه متعرّض ببّحهدها و نوجوانان شوند» 
براى جلو كيرى از آن» عضو مخصوص را خارج مى كنند تا آن شور از بين رود. اككر اين كار باعث شدّت و قوّت مىشدء, جنين 
قانونى قرار نمىدادند. 

-١‏ اشخاصى كه عضو مخصوص را خارج مى كنند كم كم حالت زنانه بيدا م ىكنند و موهاى صورتشان مىريزد و صداى آنها تغيير 
فى كلد ويه كلى قوت سيقت ال ين امن روه 

*- سابقاً مردانى به نام خواجههاى حرم بودند كه آنها را به حرم سرا راه مىدادند و از ناحية آنها فكرشان راحت بود جون لا 
يرغبون فى النساء بودند. 

اين قراين به وضوح دلالمت مىكند كه در اين افراد آن حالت تدريجاً از بين مىرود. نه اين كه تشديد و تقوبت شود» يس بدون 
شكك اين مسأله تأثير دارد و لو تأثير موقّت نداشته باشد ولى تدريجاً كم و نابود مى شود. 

ادلّه: 

مشهور مىتوانند به دلايلى تمشك كنند: 

1-لا ضرر: 

ضعف و فتور آميزش» ضرر و عسر و حرج بر زن است مخصوصاً اكر مرئه شابّه باشد و علاوه بر اين از جهت تناسل هم بر مرئه ضرر 
استء يس زن حقّ فسخ دارد. 

2- روايات: 

عمده دليل روايات «5» است و دلالت مى كند بر اين كه مرئه مى تواند فسخ كند. 

عن أحدهما عليهما السلام فى خصى دلّس نفسه لامرأة مسلمةٌ فتزوّجها فقال: يفرّق بينهما إن شاءت المرأةً و يوجع رأسه و إن 
رضيت به و أقامت معه لم يكن لها بعد رضاها به أن تأباه. «ه) 

اين روايت دارائى دو سند است كه در يكك سند «سهل بن زيادا است و اين سند ضعيف است ولى در سند ديكر سهل بن زياد نبست 
واين سند صحيح و معتبر است. 

انق وؤاياث وووايات ديكر هيه در مور قدليض انيث. ابااين ووانات بعك ما راك خيان عيب ات ثابت عى كنك يااين كه دز 
مورد خيار تدليس است؟ 

/17/١17 /5* )... القول فى العيوب (الخصاء‎ ٠ 

عن سماعة 

اميعر امسا 

عن أبى عبد الله عليه السلام إن خصياً 


() ج رحد ص /77. 
() ج ما ص .٠١"‏ 
(6) ج * كتاب النكاحء ص 781 مسأل .١5١‏ 


(9) ح ل كل لل ه ولاباب ١١‏ ازابواب عيوب. 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
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() ح ١‏ باب 1 از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ٠١7‏ 

ذلين تفشه لامر أ قال يدق يتهها 

(مقئِد مى شود به همان عنوانى كه در حديث قبل بود يعنى إن شاءت) 

و تأخذ منه صداقها و يوجع ظهره كما دلّس نفسه. 1١‏ 

...6 عن ابن مسكان 

(سند معتبر است) 

قال: بعثت بمسألة مع ابن أعين 

(زراره) 

قلت: سله عن خصىئ دلس نفسه لامأ و دخل يها فوجدته خصياً قال: يفرّق بينهما و يوجع ظهره و يكون لها المهر لدخوله عليها. )"١‏ 
* عبد الله بن جعفر فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن عن جدّه على بن جعفر عن أخيه قال: سألته عن خصى دلّس نفسه لامرأة 
ما عليه؟ فقال يوجع ظهره و يفرّق بينهما و عليه المهر كاملًا إن دخل بها و إن لم يدخل بها فعليه نصف المهر 

(كأنَ فسخ در حكم طلاق است و فسخ هم مثل طلاق منضف است). 9") 

. عن يونس إِنّ ابن مسكان كتب إلى أبى عبد الله عليه السلام مع إبراهيم بن ميمون يسأله عن خصى دلّس نفسه على امرأة قال: 
يفرّق بينهما و يوجع ظهره. (5"» 

اين روايات مورد عمل اصحاب است ولى يكك مشكل دارد و آن اين كه در تمام اين روايات مشكل تدليس است و معناى تدليس 
نوعى خيانت و غش است در حالى كه بحث ما در فسخ از ناحية عيب است نه از ناحية تدليس و تدليس فقط مخصوص عيوب 
نيست و غير عيوب هم تدليس است. 

كدليسن كارق باعي قذاارة ونواروة ااوية ادق اسك مدا دو كر اسكارى عو را دق يدن من كنا واف كر كارا قالة 
ملكى است ولى بعد معلوم مى شود كه فقط سوادش در حدّ خواندن و نوشتن است و خانه هم ندارد» اين عيب نيست ولى جون 
خلاف واقع كفته تدليس است ويا تدليس ماشطة كه در آن آرايش كر زن را جند برابر زيباتر نشان مىدهد» زن معيوب نيست ولى 
باااين كار مشاطه» زن بيش از آنجه هست جلوه م ىكند كه در اين موارد خيار تدليس ثابت است. 

حال الف ووانانك قلعي ود لس ارط كن تلئس كردة انك وس مروفارواناك ساي اتيك كنار ال سلكت كامل كركهد وين اساسسن 
آنء اين زن زوجة او شده بعد معلوم شده كه سالم نبوده است. در اين صورت اين روايات از بحث عيوب خارج بوده ودر بحث 
تدليس داخل مىشود؛ يعنى خيار براى تدليس است نه عيب. 

مرحوم صاحب جواهر به فكر افتاده تا راه حلّى يبدا كند و خلاصة كلام ايشان اين است: 

دو كونه تدليس داريم يكى در باب خيار تتدليس است يعنى جيزى را خلاف واقع نشان دهند» و ديكر اين كه از عيوب مخفى خبر 
نمى دهد» يعنى عدم ابراز است نه ابراز خلاف» كه اين موضوع خيار تدليس نيست بلكه به خيار عيب بازمى كردد. 

قلنا: بعيد نيست كه ما تمام اين عيوب يازدهكانه را به نوعى تدليس بركردانيم و بكوييم همه اينها داخل در تدليس است جون عيوبى 
است كه اكر عيب را نككويند داخل در تدليس و موضوع خيار تدليس است. 

مردم وقتى سراغ ازدواج مىروند» سراغ همسرى مىروند كه حدّ اقل وظايف همسرى را مى تواند انجام دهد؛ يعنى ظاهر حال و به 
زبان حال م ى كويد كه اين شخص قابل نكاح و آميزش است و شبيه شرايط مبنى عليه العقد است؛ مثلًا اككر كسى در محيط ما با 


دخترى ازدواج كند بعد معلوم شود كه بكر نبوده» مرد حقٌ فسخ دارد جون در محيط ما شرط كردن بكارت لازم نيستء جرا كه 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
٠‏ صفحه عزهسا| از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 77مء. طع/إ أ ماع 3طات. للالثالنا 


يكك شرط عرفى مبنى عليه العقد است (آنجا كه عيان است جه حاجت به بيان است) و اين عيوب يازده كانه هم با هدف نكاح 
نمى سازد و نككفتن آن تدليس است. يس مواردى داريم كه نككفتنش در حكم اظهار خلا.ف است و اين عيوب از اين قبيل است و 
اكر نكفتند» تدليس محسوب مىشود يس تمام عيبها به تدليس بازمىكردد و خيار تدليس است. بنابراين نبايد صاحب جواهر از 
بازكشت اين عيوب به تدليس هراسى داشته باشدء واكر به تدليس بركرددء خيال ما از ناحية روايات راحت مىشود. بنابراين اكر 


جه علما آن را تحت عنوان عيوب ذكر كردهاند ولى تدليس است. 
دليل قول غير مشهور: 

1- اصالة اللزوم: 

2- روايت: 


روايتى داريم كه مىفرمايد 

«الرجل لابرد من عبيتا 

... عن أبى عبد الله عليه السلام قال: فى العنين إذا علم أنّه عنّين لا يأتى النساء فرّق بينهما و إذا وقع عليها وقعه واحدة لم يفرّق 
بينهما و 


)١(‏ ح ”» باب 1 از ابواب عيوب. 

(؟) ح ”, باب 1 از ابواب عيوب. 

(7) ح ه باب 1 از ابواب عيوب. 

(©) ح لباب 1 از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ٠١*‏ 

الرجل لا يرد من عيب. )١١‏ 

معناى حديث اين است كه فقط عنين موجب فسخ است. 

جواب از دليل: از اين استدلال جواب داده شده است: 

-١‏ اين عام است و قابل تخصيصء الرجل لا يرد من عيب الَّا من عننء الَّا من خصاءء الا من جنون و... 

"- يردا را معلوم مىخوانيم يعنى مرد مستحبٌ است از حقّ طلاق استفاده كند و به خاطر عيب» زوجه را رد نكند. 

به هر حال مسلّم است اين روايت را كه هيج كس به آن عمل نكرده يا بايد كنار بككذاريم و يا يكى از آن دو توجيه را داشته باشيم. 
تا اينجا اصل مسأله بيان شد و شاخ و برككها باقى ماند. 

/7 /1١7 القول فى العيوب (الخصاء ...) 0؟/‎ ١ 

آنا تدليس عما كر فون أاسة ومخصورض جا اشخه كديه بان بكرييد؟ 

تدليس در لغت همانطور كه لسان العرب دارد يعنى: 

التدليس من الدلّس بمعنى الظلمة؛ و؛ ... و جون تدليس اوضاع را بر انسان تاريكك مى كند, به مكر و فريب» خدعه؛ كتمان العيب» 
اخفاء» غش و ... تدليس كفتهاند. 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
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و من هنا يظهر؛ معناى تدليس منحصر به اخفاى عيب نيست بلكه كاهى حسنى را كه ندارد اظهار م ىكند مثل تدليس الماشطة. 
مرحوم صاحب جواهر در باب تدليس (بعد از باب عيوب) به تبع محمّق بحث تدليس را مطرح كرده؛ و مىفرمايد: 

هو تفعيل من المدالسة بمعنى المخادعة و الدلّس محرّكاً الظلمة فكأنّ المدلس لما دلّس و خدع أظلم الأمر على المخدوع ذكروه فى 
كتاب البيع و أثبتوا به الخبار» إن فعل ما يظهر به ضدّ الواقع كتحمير وجه الجارية و وصل الشعر و التصرية بالشاةً (ندوشيدن كوسفند) 
و نحو ذلككء در ادامه صاحب جواهر مىفرمايد: الذى يظهر من نصوص المقام بل هو صريح جماعة من الأصحاب تحقّقه (تدليس) 
هنا بالسكوت عن العيب مع العلم به فضلًا عن الإخبار بضدّه. 7١‏ 

در قرآن كلمة «دَلّس» نداريم و در نهج البلاغه يكك بار آمده كه حضرت در يكى از نامدها «المدالسة و المخادعة)» فرموده و تدليس 
را هم رديف خدعه دانسته است. 

از مجموع آنجه كه كفته شد مى توان استفاده كرد: 

-١‏ هر اظهار خلافى تدليس استء خواه اخفاى عيب باشد يا اظهار حسنى كه ندارد. 

؟- تدليس لازم نيست هميشه با لفظ باشد و كاهى با سكوت هم حاصل مىشود؛ در جاهايى كه سكوت عرفاً غلط است» سكوت 
تدليس استء مثل اين كه دخترى را براى عقد نكاح بياورند و نككويند كه باكره نيست جون عرفا انتظار بكر بودن را دارند» حال اكر 
بدانند و سكوت كنند تدليس است. 

در ما نحن فيه نيز كه مقام نكاح استء اككر هر يكك از زوج و زوجه نتوانند به اغراض نكاح برسند اككر طرف مقابل مىدانسته و 
كنس عدعه و يزنك اشق واكر قن واتسعة عي الك واز اهاي كدحمي اشرق نمث كدماحقن آن واندافد ارايخ 
جهت در تمام روايات» خصا به عنوان تدليس ذكر شده استء جون سكوت از بيان آن تدليس است. 

از اينجا مى خواهيم تمام عيوبى را كه موجب فسخ نكاح مىشود بررسى كنيم و مى كُوييم اكثر اين عيوب را صاحبش مىداند و 
خرن وكوش فى كيه دلي الع عر عاد «الفسر نام لكين و انك دعوب اناه و يادو مور از لقاناان بن دالكة بويا 
رتقا (در محل مانع دارد) عيب خود را مىداند» يس تمام عيوب يا غالب عيوبى كه در اين بحثها مطرح است نوعى تدليس استء 
جرا كه تدليس سكوت را هم شامل مىشود و در جايى كه مىدانسته و بايد بيان مى كرده و بيان نكرده استء» تدليس است. 

بنابراين روايات كه بحث تدليس را مطرح مى كند نياز به توجيه ندارد جون هم مصداق عيب است و هم مصداق تدليس و تدليس 
در اينجا اخصّ از عيب استء بله اكر عيب را نمىدانست در اين صورت آن را داخل در عيوب مىدانيم نه تدليس» يس روايات نياز 
به توجيه ندارد. 


هذا كله فى الخصاء قبل العقد كه كفتيم خيار فسخ براى زن ثابت است. 

الخصاء بعد العقد: 

اشاره 

كاهى به سبب عفونت يا بيمارىهاى ديكر مجبور مىشوند بعد از عقد عضو را خارج كنند» كه كاهى اين خصا بعد العقد قبل از 


دخول است و كاهى بعد از دخول. 


0ح 3 باب ١‏ ازابواب عيوب. 
(0) ج #0 ص 0917 
كتاب النكاح (مكارم)» جف ص: ١٠١‏ 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالله العظمى مكارم ١‏ 
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شيرازى(مدظله) 


اقوال: 


-١‏ بعضى كفتهاند اكر بعد از عقد و قبل از دخول باشد باعث فسخ است. 


- بعضى مى كويند اكر بعد از دخول هم باشد موجب فسخ است. 
ادله: 


آيا دليلى بر اين اقوال در مقابل اصالةٌ اللزوم كه فسخ را بدون دليل اجازه نمىدهد داريم؟ 

وواناك عمد قير الس داقيك و عقاف #دليس ابل اكه كد غنت قلا بركة و مكف كله ايك من روايع كد إطلاق :اسه اشن 
وما به اطلاق آن تمشكك كرده و بككوييم بعد العقد را هم شامل مىشود؛ نداريم. 

إن قلت: جرا به دليل لا ضرر تمشكك نكنيم» جرا كه بالاخره خصى شده و كم كم سستى و فتور حاصل مىشود و قدرت آميزش را 
ازدست مىدهد واين ضرر به مرئه است و حديث لا ضرر شامل او مى شود. 

قلنا: در باب لا ضرر مى كويند اكر كسى اقدامى بر ضرر كند حديث لا ضرر شامل او نمىشود ما مىخواهيم بكوييم بيمارىهايى 
كه بعداً بيدا مىشود از قبيل اقدام بر ضرر است جون انسان وقتى با كسى ازدواج مى كند قول نمىدهد كه تا هفتاد سالكى سالم 
باشد مىداند در آينده هر يكك از زوج يا زوجه ممكن است به بيمارى مبتلا شود و با علم به اين كه در معرض حوادث استء تن به 
ازدواج داده و قاعده اين است كه در ازدواج» زن و مرد هيج كدام به شرط سلامتٍ تا آخر عمر ازدواج نم ىكنند جون همه در 
معرض حوادث هستند؛ بنابراين هر دو بر ازدواجى اقدام مىكنند كه آيندهاش با خداست. بله اكر جايى باشد كه به عسر و حرج 
شديد منتهى شود در اين صورت حاكم شرع طلاق مىدهد نه اين كه حقّ فسخ داشته باشند» يس كارى با مسألة عيوب ندارد و 
١‏ القول فى العيوب (الجبٌ ...) 58/ 7/١7‏ 7/ 


؟- الحب: 

اشاره 

بحث در عيوب مختصٌ به رجل به عيب دوم «جَبٌ) رسيد. 

جبٌ به معناى قطع آلت رجولّت است به حدّى كه قدرت بر آميزش نباشد. مرحوم امام (ره) در تحرير بعد از آن كه جبٌ رااز 
و الجب و هو قطع الذكر بشرط أن لا يبقى منه ما يمكن معه الوطء و لو قدر الحشفةٌ و تفسخ المرأةً فيما إذا كان ذلكك سابقاً على 
العقد و أمَا اللاحق به ففيه تأمّل بل لا يبعد عدم الخيار فى اللاحق مطلقاً. سواء كان قبل الوطء أو بعده 

عنوان مسأله: 


اين مسأله داراى سه حالت است: 
-١‏ عيب قبل از نكاح باشد. 


"- عيب بعد از نكاح باشد. 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: 1 صفحه /اهشا| از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان ‏ 177 مء. أع/إ أ ماع قحات. لالثالانا 


- عيب بعد از نكاح و بعد از دخول باشد. 

«جبّ) در لغت به معنى قطع است و تعبير «الاسلام بَجْبٌ عن ما قبله) به اين معناست كه اسلام انسان را از ما قبل اسلام مىئبُرد» يعنى 
نماز قضاءء روزة قضاءء حدود و ... همه از انسان بعد از مسلمان شدن بريده مىشود. البنّهِ حقّ الناس در جاى خودش محفوظ است. 
اما «جبٌ» به معناى جاه است ولى در ميان ارباب لغت بحث است كه فرق جب و بثر جيست؟ 

جُثابه جاهى هى كويند كه .سندكك ععيخ نشده اسث: در «استان يوسق در قرآن آمذهاسث كه: 

مقن أن يَجْعَلُوهُ فى طَابَتِ الْيجَب ١١‏ غيابة در واقع نقبى بوده كه در داخل جاه نزديكك سطح آب مى كندند تا كسى كه براى 
برداشتن آب داخل جاه مىشد در آن قرار مى كرفت و حضرت يوسف عليه السلام هم در آنجا قرار كرفته بود و در داخل آب نبود. 
جرا به جاه جب مى كويند؟ 


احتمانًا با ماده َب يكك ريشه است جون در جاه هم در واقع زمين قطع مى شود. 
١‏ - عيب قبل از نكاح: 

اشاره 

ابن صورتك اجياعن اسع 

اقوال: 


مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد: 

المشهور بين الاصحاب أن البجبّ من جملهُ عيوب الرجل لم ينقل أحد منهم فيه خلافاً و لكنّ المصدّف (محمّق در متن شرايع) تردّد 
فيه 

)١(‏ أيه 10.» سورةُ يوسف. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: ٠١8‏ 

هنا و وجهه: عدم النصٌ عليه بخصوصه. )١١‏ 

مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصد مى فرمايد: 

ولاشبهة فى ثبوت الفسخ بهذا العيب إذا كان سابقاً على العقد للنصّ و الاجماع و لأنّه أشدّ من العُنَهُ (عنين) و ستأتى الأخبار الذَالَة 
على الخيار بها. ١؟)‏ 

لبه اخبارى كه لفظ جبّ داشته باشد نداريم» جز در يكك مورد» ولى عموماتى داريم كه ممكن است جب داخل در آن عمومات 
باشد. 


جمع بندى: از مجموع اقوال روشن مىشود كه مسأله نسبت به سابق اجماعى است و مخالفى ندارد. 
ادله: 
١‏ - اجماع: 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
١‏ 1 صفحه 6 هشلا| از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان ‏ 177 مء. أع/إ أ ماع قحات. للالثالانا 


"- ادلة نفى ضرر و عسر و حرج: 
ونلا نا تكن فض زوجه دجار عسر و حرج است و ازدواج كالعدم است. 
9 - تى ليس: 


در ازدواج بايد زوج و زوجه در حدّى باشند كه اغراض ازدواج حاصل شود واز امورى است كه بايد ذكر شود و جون نككفته 


تدليس است. 
- قياس اولويّت: 


بايد به طريق اولى قائل به خيار فسخ شويم. در عنّين هم مى توان اين كونه قائل شد يعنى وقتى در عنن كه اميد بهبودى هست قائل به 
خيار فسخ هستيم در مجبوب كه اميد بهبودى هم نيست به طريق اولى بايد قائل به خيار فسخ شد. 


هه روايات: 


عمده دو روايت است كه هر دو روات صيحيا اا 

عن أبى بصير يعنى المرادى قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأة ابتلى زوجها فلا يقدر على جماع أ تفارقه؟ قال: نعم إن 
شاءت. )١‏ 

ظاهر حديث عدم قدرت است كه عام است يا به خاطر عنن يا به خاطر خصا و يا به خاطر جبٌ و هر سه عيب را شامل مى شود ولى 
يك نكته دارد و آن اين كه در مورد بعد از عقد اببت و اكر بعد از عقد را قبول نكرديم در قبل از عقد جككونه مى تواند فسخ كند؟ 
عن أبى الصباح الكنانى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأة ابتلى زوجها فلا يقدر على الجماع أبداً أ تفارقه؟ قال: نعم 
إن شاء. «©» 

اين روايت هم عام است و هر يكك از عيوب سه كانه را شامل مى شود ولى اين روايت هم در مورد بعد العقد است. 

يك روايت هم داريم كه كلم جبّ در آن آمده ولى در منابع معتبره نيامده است: 

* دعائم الاسلام: عن جعفر بن محمّد عليهما السلام أنه سئل عن رجل مُجَبِبٍ دلّس نفسه لامرأة فتزوّجته فلا دخلت عليه اطلعت منه 
على ذلك فقامت عليه قال: يوجع ظهره و يفرّق بينهما و عليه المهر كاملا إن كان دخل بها 

(اكر مجبوب است دخل بها يعنى جه؟ مكر اين كه كفته شود كه مقدار كمى باقى مانده كه دخول صدق كرده است) 

و إن لم يدخل بها فعليه نصف المهرء قيل له: فما تقول فى العنين؟ قال: 

عو مكل هذا سواء 

(شاهد براين است كه مى توان از روايات عنّينَ براى ما نحن فيه استفاده كرد) «0). 

87 القول فى العيوب (الجبٌ ...) /7/١/8‏ 


1- عيب بعد از نكاح: 


اشاره 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017.ع/اأ0اع6113. الالالالالا صفحه 9ه لاا از /١ب؟1‏ 
اقوال: 


ازابن ادريس و علّامه در غير واحد از كتابهايش و شيخ در خلاف و در بعضى از ابواب مبسوط نقل شده؛ بلكه ادّعاى اجماع شده 
در جايى كه جبٌ بعداً عارض شود فسخ جايز نيست. 

٠. 3‏ +|ء ٠‏ . . 5 دي 6ه 5 8ه عح 5 . ٠.‏ 5 
در مقابل بعضى قائل به خيار فسخ هستند؛ مانند قاضى ابن برّاجٍ و شيخ در مبسوط در جاى ديكّر و علامه در بعضى از كتابهايش؛ 


البته بيشتر قائل به عدم جواز فسخ شدهاند. 

ادلةُ قائلين به عدم جواز فسخ: 

-١‏ اصالة اللزوم: 

اكر شكك هم كنيم اصل در تمام عقود و معاملات لزوم استء الَا ما خرج بالدليل. 
1- الغاى خصوصيّت از خصا: 


خصا اكر بعد از عقد باشد باعث فسخ نمىشود و بين جبٌ و خصا فرقى نيست. 


(0 ج لى ص .٠١©‏ 

(0)اج #ااصن 1178 

() ح ١‏ باب 18 از ابواب عيوب. 

(©) ح ع باب 18 از ابواب عيوب. 

(0) مستدركك, ج 18 ح 5 باب 17 از ابواب عيوب. 
كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: ٠١8‏ 


ادلة قائلين به جواز فسخ: 


.ررضال-١‎ 

؟-لا حرج. 

"- روايات: 

از همه مهمتر دو روايت )١١‏ سابق است كه در مورد عيب حادث بود. مقتضاى اين دو روايت اين است كه حقّ فسخ دارد» اكر جه 
در خصوص جبّ نيست ولى شامل هرجه كه مانع از آميزش باشد» مىشود و مورد آن هم در خصوص عيب حادث است؛ حال اكر 
بخواهيم به اين دو روايت عمل كنيمء بايد بكوييم كه عيب حادث موجب فسخ است در حالى كه در خصا جنين نكرديم و عنن هم 
مورد بحث است. 

علاوه براين عقلا هم در عيب حادث قائل به فسخ نيستند جرا كه اكر در عيوب حادث قائل به فسخ شويم ديككر نظام خانواده يايدار 
نيست» جون بشر در معرض حوادث استء يس اينجا جاى فسخ نيستء بلكه اكر عسر و حرج شديد باشد» حاكم شرع دخالت كرده 


و به زوج مى كويد طلاق بده واكر طلاق نداد خود طلاق مىدهد, يس ما به اين دو روايت در مورد خودش نمى توانيم عمل كنيم 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء.لاع/إأماع3ا6. الالالالالا صفحه هيبلااا از /لاب”؟1 
تا جه رسد به اين كه در مورد ما قبل عقد به آن عمل كنيم. 

9'- عيب بعد از نكاح و دخول: 

اقوال: 


صاحب جواهر مى فرمايد: 
و ربما قيل بالتفصيل بين ما قبل الوطءٍ و بعده "7١‏ اكر بعد از دخول باشد حقٌ فسخ ندارد و اكر قبل از دخول باشد. حق فسخ ندارد. 


دليل: 


دليل اين كه قبل از دخول باشد حقّ فسخ دارد: 

-١‏ لا حرج ولا ضرر. 

؟- تدليس. 

دليل اين كه بعد از دخول حقٌّ فسخ ندارد: 

-١‏ اصالة اللزوم. 

-١‏ تَصِرّف مسقط خيار است. 

آيا اين دليل درست است؟ 

تروت سلظ كيار انض ولى انك كار قلاتوده و هذا عامل النده اميك وعد قال نارتقا وا ساقي فى كتده يوسن أي 
استدلال باطل است و آنجه ما مى توانيم بكوييم اين است كه اكر قبلًا باشد مشمول ادلّهُ تدليس است و اكر بعداً حاصل شود سراغ 


ادلة لا ضرر و لا حرج مىرويم واز باب طلاق حاكم است. 

بقى هنا امران: 

الامر الاوّل: اكر بعضى از عضو مخصوص موجود باشد و لو به مقدار رأس الآلهَ كافى است» 

جون تمام احكام جارى مى شود به عنوان مثال اككر دخول حاصل شود غسل واجب است و ظاهر اين است كه همه قائلند يا لااقل لا 
اجد فيه خلافاً استء ولى آيا عقلا اين مقدار را براى غرض نكاح كافى مىدانند؟ ما حتّى در جايى كه در جهار ماه يكك بار آميزش 
را كافى مىدانند» بحث داريم و معتقديم بايد به ميزان متعارف باشد و اين مقدار را براى غرض ازدواج كافى نمىدانيم و اكر در 
مسألة غسلء شارع كفته است كه «اذا التقا الختانان وجب الغسل» حكم شارع در مورد غسل درست است ولى عقلا اين مقدار را 
عيب و تدليس مىدانند و ما نمى توانيم فتوا دهيم و حدٌّ اقل بايد احتياط كردء اكر جه بز ركان آن را مسلّم كرفتهاند. 

الامر الثانى: اكر اين عيب در مرد به وسيلة خودش ايجاد شد 

(مثلا براى غافل شدن از دنيا و شهوات خود را قطع عضو كند) آيا در اينجا براى مرأهُ حقّ فسخ وجود دارد؟ مرحوم صاحب جواهر 
اين فرع را هم متعرّض شده و مقدارى ترديد مى كند. 


ادلّهُ ما اين است كه نمىتوان حقّ فسخ قائل شدء ولى مى توان از باب طلاق وارد شد يعنى اككر عسر و حرج شديد باشد حاكم شرع 
دخالت مى كند و اكر زوج طلاق نداد حاكم شرع خودش طلاق مىدهد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه ااا از /ابب؟| 


88 القول فى العيوب (العنن ...) 9/ /١‏ 7م 


'- العنن: 


اشاره 


بحث در عيوب مختصٌ رجال به عيب عنن رسيد. مرحوم امام (ره) در تحرير مىفرمايد: 
و العنن و هو مرض تضعف معه الآلهُ عن الانتشار بحيث يعجز عن الإيلاج فتفسخ المرأة بشرط عجزه عن الوطء مطلقا (هم در حقّ 


زوجه وهم در حقٌّ مرئة ديكر» يس اككر نسبت به مرئة ديكر قادر 


)١(‏ ح ١و‏ باب 18 از ابواب عيوب. 

اع ص 35 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ٠١17‏ 

باشد عنّين نيست. تصوّر ما اين است كه مقام ثبوت و اثبات در اينجا با هم مخلوط شده است و بحث ما در مورد مقام ثبوت است 
در حالى كه اين بحث در مورد مقام اثبات و استدلال است.) 

فلو لم يقدر على وطئها و قدر على وطء غيرها لا خيار لها (شرط اوّل) 

و يثبت به الخيار سواء سبق العقد أو تجدّد بعده. لكن بشرط أن لم يقع منه وطؤها و لو مرّهُ (ظاهراً اين شرط هم براى مقام اثبات 
باشد) 

حتّى دبراً فلو وطأها ثم حدث به العُنَهُ بحيث لم يقدر على الوطء بالمرّهُ فلا خيار لها. 


اين عيب مسألهاى مهم و محل ابتلاست. بهتر است قبل از ورود به بحث از حكم؛ مقدارى در موضوع بحث كنيم. 
بحث موضوعى: 


معناى لغوى «عنن) جيست؟ 

«عَنْنَ) مصدر و «عُنّها اسم مصدر است. يكى از معانى عنن حبس است كأنّ الزوج يُحَبِسٌ عن الوطى. 

قاموس مى كويد: 

انين كأمير بمعنى من لا يقدر على حبس ريح بطنه و (العِنّين) كسكين من لا يأتى النساء عجزاً و لا يريدهنٌ (علاقه ندارد). 

در واقع عنين از امراض است و كاهى منشأ آن عوامل جسمى و كاهى عوامل روحى است و اسباب مختلف دارد كه در اينجا به ينج 
منشأ و عامل اشاره مى كنيم: 

-١‏ به سبب ضعف جسمانى قادر بر وطى نيست. 

-١‏ به سبب غلظت خون قادر بر وطى نيستء يعنى خون به سبب غلظت در محل جارى و جمع نشده و آن حالت بيدا نمىشود و به 
همين جهت قادر بر وطى نيست. 

#اد بر اث مسار هابى هانتد قند قادر بر وطى تيستة. 

- خوف نفسانى و دلهره و وحشت سبب مىشود كه قادر براين عمل نباشد با اين كه هيج مشكل جسمانى ندارد. 

م- سحر يا خيال سحر است. 


آيا سحر مى تواند به عنوان يكك عامل محسوب شود؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج خقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 60177.لاع/إأماء3آ6.الالثالالا صفهه نابا از /ابب؟| 
در داستان هاروت و ماروت ظاهر آيةٌ قرآن اين است كه «و يَتَعلّمُونَ كا يَضُدّهُمْ و لا يَنْفَعُهُع) 0١‏ اينها ايجاد سحر را براى ابطال سحر 
سراغ سحر مىروندء يعنى براى اين كه خودشان را راحت كنند و دنبال عوامل نككردند» سراغ سحر مىروند, در حالى كه موارد 


سحر محدود است و نبايد عوامل واقعتّه را رها كرده و سراغ يكك عامل محدود رفت. 
بحث حكمى: 


از نظر حكم ابتدا سراغ اصل مسأله (ثبوت خيار فى الجمله) رفته بعد شرايط آن را بيان مى كنيم. 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد: 

و هو من جملة العيوب الّتى تسلط المرأة على فسخ نكاحه بالنص و الاجماع. ١‏ 

ان العنّهُ من جملة عيوب الرجل الذى تسلط المرأة على فسخ نكاحه بالنص المستفيض و الإجماع من علماء الاسلام الا أبا حنيفة. 0 
بر خلا.ف فرمايش مرحوم محمّق ثانى ابو حنيفه هم قائل به فسخ استء ولى فسخ آنها به اين صورت است كه زن به حاكم مراجعه 
كرده و حاكم طلاق مىدهدء نه اين كه زن خود حقّ فسخ داشته باشد. 

ابن قدامه در مغنى مى كويد: 

وعن ابن مسعود لا ينفسخ النكاح بعيب و به قال ابو حنيفة و أصحابه إلا أن يكون الرجل مجبوباً أو عّيناً فال للمرأة الخيار فإنْ 
اخشارت الفراق فرّق الحاكم بينهما بطلقة و لا يكون فسخاً (مشهور فقهاى عامّه در عيوب قائل به فسخ هستند ولى ابن مسعود 
مى كويد فسخ نمى شودء مككر در دو مورد و ابو حنيفه هم با او موافق است). 0" 

ادلّه: 

ررضال-١‎ 

-"١‏ لا حرج 


- تى ليس: 


اكر زوج اين بيمارى را داشته باشد و در حين عقد نكويد تدليس است البنّهِ اين دليل براى قبل از عقد است. 
0 القول فى العيوب (العنن ...) /١/٠١‏ 7م 


©- روايات: 
اشاره 
دن حذاغنن رواناك زياد أسث وذو ياب در :وسائل در موره عدن است و مجموعاً فيجده روايك ذارة و كثرت رواناك 


)١(‏ آيهُ 2.٠١7‏ سورة بقره. 


(0) ج ىا ص .٠١6‏ 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه نايس( از /ا؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 77مء. طع نأ ماع 3جحات. للالثالنا 


زاح #ااراض 3 

(©) ج ل ص 4/ال. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ٠١8‏ 

يدان حيث أبنت كداانى مسال مه ابقلة بوده وسازق ا دعرافاف خاتراد كن حر ابن موود دوز فى زنك 

اين روايات دو دسته است: 

دستةُ اول: رواياتى كه به صورت عام مى كويد اكر رجل به هر دليل قادر بر وطى نباشد مرأة حق فسخ دارد. 

دستهُ دوم: روايات خاصّه كه در مورد خصوص عيب عنن استء كه اين دسته خود طايفه است: 

طايفةُ اول: اصل خيار را بيان مى كند. 

طايفة دوم: بايد زوجه بيش حاكم شرع برود و تا يكك سال به مرد مهلت داده مى شود اكر مداوا نشد» زن حق خيار فسخ دارد. 
طايفة سوّم: رواياتى در باب ١0‏ داريم كه در آن بحث در دعواى بين زوج و زوجه است و زوجه ادٌّعاى عنن م ىكند و زوج منكر 
است كه در اين مورد رادهاى آزمايشى ذكر شده است كه اكر بعد از آزمايش معلوم شود زوج عنين است زوجه حق فسخ دارد 


يس مطابق اين روايات خيار فسخ مسلّم دانسته شده است. 
دستة اول: روايات عامّه 
همان دو روايت صحيحهاى است كه سابقاً )١١‏ بيان شد كه مىفرمايد اكر زوج به هر سببى قادر بر وطى نباشد زوجه حق خيار دارد. 


دستة دوم: روايات خاصّه 
اشاره 
بيان شد سه طايفه است: 


طايفة اوال: 

١ 
و بالاسناد عن صفوان عن أبان» عن عبّاد [غياث] الضبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: فى العنين إذا علم أنّه عنّين لا يأتى النساء‎ * 
فرّق بينهما‎ 


(ظاهرش اين است كه بايد جدا شوند ولى ظاهر روايات اين است كه اكر رن دلش بخواهد مىتوائد با او بماند) 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» 157 ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ٠١8‏ 

و إذا وقع عليها وقعهُ واحدة لم يفرّق بينهما و الرجل لا يرّد من عيب 

(قبًا لا يُردًا كفتيم» بعضى جمع كردهاند كه لا يرد من عيوب اخرى و يا اين كه معلوم بخوانيم ١لا‏ يَردً يعنى رجل مرأة را رد كند و 
مستحبٌ است اككر خواست جدا شود. طلاق دهد نه اين كه فسخ كند). 5١‏ 

«ضب) نام منطقهاى در شامات است و بعضى معتقدند كه ضب طائفهاى از عرب بوده است. ضْبِى يكك حديث بيشتر ندارد و مجهول 
الحال است. مرحوم كلينى «عتّاد دارد كه مجهول الحال است ولى شيخ در تهذيب او را غياث مىنامد كه او هم مجهول الحال است 
ولى جون روايات متضافر و بعضى از اسناد صحيح است مشكلى براى استدلال ندارد. 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 

. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ1اع3ات. الالالالالا صفحه عابشا | از /لاب”؟١|‏ 
شيرازى(مدظله) 

عن عمّار بن موسى 

(موثق) 

موق 1 

عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سثل عن رجل أخذ عن امرأته 

(أخذ اشاره به سحر است و احتمال دارد كه به خاطر بيماريها باشد) 

فلا يقدر على إتيانها فقال: إذا لم يقدر على اتيان غيرها من النساء فلا يمسكها الا برضاها بذلكك و إن كان يقدر على غيرها فلا بأس 
بإمساكها. () 9 

...أ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: من أتى امرأةُ [امرأته] مِرّهُ واحدة ثتم أخذ عنها فلا خيار لها. "5١‏ 
عن إسحاق بن عمّار» عن جعفره عن أبيه أن علياً عليه السلام كان يقول: 

إذا تزوّج الرجل امرأهُ فوقع عليها [وقعة واحدة] ثم أعرض عنها فليس عليها الخيار لتصبر فقد ابتليت «... ه) 

روايات اصل مسأل خيار را بحث نمى كند بلكه از شاخ و بركك آن صحبت مى شود و معلوم مىشود كه اصل آن مسلّم بوده است. 
* محمد بن على بن الحسين 

(صدوق و حديث مرسله است) 

قال: روى أنّه متى أقامت المرأةً مع زوجها بعد ما علمت أنه عنين و رضيت به لم يكن لها خيار بعد الرضا. «2) 

عن على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: سألته عن عنّين دلّس نفسه لامرأة ما حاله؟ قال: عليه المهر و يفرّق 
بينهما إذا علم أنّه لا يأتى النساء. 7) 

8 (القول فى العيوب (العنن ...) /١/١١‏ 7/ 


طايفة دوم: 

رواياتى 8١‏ كه دلالت م ىكند بر اين كه يكك سال به مرد عنّين مهلت داده مىشود تا خود را درمان كند و اكر درمان نشد زن خيار 
فسخ دارد. بعضى از روايات را از باب نمونه نقل مى كنيم: 

محمد بن الحسنء باسناده عن الحسين بن سعيد 

(اهوازى)» 

عن صفوان» عن العلا عن محمد بن مسلم 

(سند روايت صحيح است) 


عن أبى جعفر عليه السلام قال: العنين يترئص به سنة ثم إن شاءت 


(1) ح ١وع‏ باب ع از ابواب عيوب. 
(0) ح ' باب 16 از ابواب عيوب. 
(") ح "” باب 16 از ابواب عيوب. 
(©) ح ع؛ باب 16 از ابواب عيوب. 
() ح فى باب 16 از ابواب عيوب. 
(©) ح ٠١‏ باب 18 از ابواب عيوب. 


00ح *0 باب 1١‏ ازابواب عيوب. 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6©010.اع/إاع3ات. الالالالالا صفحه حابشا | از /لاب”؟١|‏ 
شيرازى(مدظله) 


(8) ح ف /ء 49 ١1و11‏ باب 18 از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ٠١9‏ 

امرأته تزوّجت و إن شاءت أقامت 

(يعنى زن فسخ م ىكند و بعد با ديكرى ازدواج مىكند). ١١‏ 

معن أى القياع قالاقا ومع الرختل لمر متو هر الارقهو صل اقيم ال بين عقن يخالع قلبنة 

(عدد مفهوم دارد يعنى بعد از يكك سال زن خيار فسخ دارد). »”١‏ 

روايت قبل با منطوق دلالت داشتء ولى اين روايت با مفهوم دلالت دارد؛ و از اين روايات اجمانًا استفاده مى شود كه زن خيار دارد 
كه شرايط آن را مرحوم امام (ره) در مسألهُ ششم متعرّض مى شوند. 


طايفة سوم: 


بينج حديث است كه در باب يانزدهم وارد شده و در مورد نزاع رجل و مرأة است در جايى كه مرئه به زوج نسبت عنن مىدهد و 
رجل منكر است. از مجموع اين روايات استفاده مى شود كه اكر عنن ثابت شود براى زوجه خيار فسخ ثابت است يعنى اصل مسأله 
(خيار فسخ) را مسلم كرفتهاند و بحث؛ صغروى (اثبات عنن) است. 

روايت اول مى كويد اككر باكره باشد بهترين دليل است كه عنن داشته و قول زن مقدّم مىشود. اما اكر باكره نباشد حكمش را بيان 
كرده است. 

عن على بن رئاب» عن أبى حمزة 

(مشكل دارد) 

قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: إذا تزوّج الرجل المرأة الثِب 

(كسى كه قبلًا ازدواج كرده) 

الّتى تزوّجت زوجاً غيره فزعمت أنه لم يقربها منذ دخل بها 

(از زمان ازدواج وطى حاصل نشده است) . 

إن القول فى ذلك قول الرجل و عليه أن يحلف باللّه لقد جامعها لأنّها المدّعية 

(در حالى كه عكس اين به نظر مى رسدء جون زوج مدّعى است زيرا مى كويد مقاربت شده و زن انكار م ىكند) 

قال: فإن تزوّجت و هى بكر فزعمت 

(ادّعا كرد) 

أنه لم يصل اليها 

(وطى حاصل نشده است) 

فإِنْ مثل هذا تعرف النساء فلينظر اليها من يوثق به منهنٌ فاذا ذكرت 

(زن اختبا ركننده) 

أنّها عذراء 

لك 

فعلى الامام أن يؤْجله سن فان وصل اليها و إِلَا فرّق بينهما «... * 

مرحوم صاحب وسايل مى كويد اصل در انسان سلامت است كسى كه ادّعاى عيب مى كند او بايد ثابت كند وهر كسى كه بر 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6©017.اع/إأماع13ات. الالالالالا صفحه ببلااا از /لابو”؟1 
خلاف اصل جيزى مى كويد» مدّعى و كسى كه مطابق اصل مى كويد منكر است» يس زن در اينجا مدعتته است. 

از اينجا معلوم مى شود كه اصل مسأله (خيار فسخ) مسلّم است به همين جهت سراغ احكام نزاع و يمين منكر رفتهاند. 

اين هيجده روايت كه بعضى از آنها به عنوان نمونه خوانده شد دلالت دارد براين كه مسأله مسلّم است و زن خيار فسخ دارد و 
فروع مسأله: 

اشاره 

اكنون به بررسى بعضى از فروع اين مسأله مىيردازيم: 

فرع اول: تجدّد العنن بعد العقد 


اشاره 
قدر متيّن از مسائلى كه بحث كرديم حالت قبل العقد است, ولى اكر بعد از عقد باشد حكم جيست؟ 
اقوال: 


ادّعاى اجماع شده كه بعد از عقد هم زوجه خيار دارد و تنها كسى كه مخالفت كرده مرحوم شيخ در مبسوط است كه ادّعاى اجماع 
به عكس مى كند» مرحوم صاحب جواهر از مرحوم شيخ در مبسوط نقل مى كند كه مىفرمايد: 

و عندنا (ظاهرش ادّعاى اجماع است) لا يرّد الرجل من عيب يحدث به الَا الجنون. © 

به نظر مىرسد كه ادّعاى شيخء اجماع بر قاعده استء يعنى شخص مدعّى قاعدهاى را اجماعى ديده و بر اساس آن فتوا داده و آن را 
اجماعى دانسته استء و قاعدهاى كه شيخ به آن تمشكك كرده قاعدةٌ اصالة اللزوم است. 

مرحوم شيخ انصارى هم كه اجماع منقول را حمّجت نمىداند اشكال آن را اين مىداند كه كاهى اجماع منقول اجماع بر قاعده است. 
بنابراين مسأله از نظر اقوال تقريبا مسلم است و فرقى بين عنن قبل از عقد و بعد از عقد نيست. 

ادله: 

1 اطلاق:روايات باب: 

دليل بالخصوصى در مورد عنن بعد از عقد نداريم ولى به اطلاقات روايات عمل كردهاند جرا كه روايات سابق اطلاق داشت و قبل 
و بعد از عقّد را شامل مىشد. 

2- قاعدة لا ضرر و لا حرج: 

اين دو قاعده هم دلالت دارد كه بعد از عقد هم خيار فسخ دارد بنابراين عمدة ادلّهُ سابق (لا ضررء لا حرج و روايات) بعد از عقد را 


هم شامل است و فقط تدليس مربوط به قبل از عقد است. 


(1) ح ه باب 16 از ابواب عيوب. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: / صفحه لابنلا از /لابو”؟1 
شيرازى(مدظله) اصفهان 7امء. لاع لإ أ ماع3دات. الالاثالانا 


() ح / باب 16 از ابواب عيوب. 

() ح ١‏ باب 10 از ابواب عيوب. 

(©) ج ٠‏ ص 18ل. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ٠١١‏ 

سابقاً مىكفتيم كه سيرة عقلا در مورد بعد از عقد براين است و شارع هم اين سيره را امضا كرده است به اين بيان كه مرد و زن بعد 
از عقد در معرض حوادث هستند وهر كدام ممكن است بيمار شوند» به همين جهت بعد از عقد نمىتوان به جواز فسخ حكم كرد. 
ولى رواياتى داريم و حتّى ادّعاى اجماع هم شده است كه اكر يكك مرتبه وطى حاصل شود خيار فسخ ساقط مىشود- بحث آن در 
فرع ثانى مىآيد- بنابراين سير عقلا در اينجا جارى نمىشود. يس محل كلام ما خصوصيتى دارد كه اكر يكك مرتبه هم وطى 
حاصل شود خيار فسخ ندارد و سيرة عقلا براى درازمدت بودء بنابراين و لو عيب حادث باشد اكر مرّهُ واحده هم وطى نكرده 


موجب حقّ فسخ است و اين خلاف سيرة عقلا هم نيست. 

فرع دوم: لو وطأمرَةٌ واحدة 

اشاره 

مشهور اين است كه خيار عيب ساقط مى شود بلكه ادّعاى اجماع شده است ولى از ابن زهره و ظاهر كلام مفيد مخالفت نقل شده 
اسك 

أقوال مشهور: 

1- روايات باب: 


مشهور به روايات تمشكك كردهاند و در بين روايات هيجده كانه سه روايت ١)است‏ كه تعبير «مدّةٌ واحدة) و يا «وقعةٌ واحدةٌ) دارد. 
هرجند هر سه روايت از نظر سند ضعيف استء ولى مشهور به آن عمل كردهاند و ضعف سند با عمل مشهور جبران مى شود. 
مرحوم حاجى نورى هم در مستدركك دو روايت 37١‏ از كتاب جعفربّات نقل كرده است كه محل كلام است و از نظر سند مشكل 
ذارة. 

جمع بندى روايات: 

علاوه بر جبران ضعف سند روايات به عمل مشهورء روايات متضافر و حيجت است. 


2- استصحاب عدم بقاى عنن: 


دليل ديكرى هم آوردهاند كه آن تعبير «لرجاءٍ زواله؛ استء يعنى جون يكك بار توانسته استء امكان دارد بازهم بتواند كه اين تعبير 
نشان مىدهدء موضوع ثابت نيست و بازكشت آن به استصحاب عدم بقاى عنن و شبهة موضوعى است. 

7 القول فى العيوب (العنن ...) /١ /1١8‏ 17/ 

فرع سوّم: إن كان قادراً على غيرها و لم يكن قادراً عليها آآيا در اين صورت زن حقّ فسخ دارد؟ 


اشاره 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه 2بشا| از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 7مء. طع مأ ماع 3طات. للالثالنا 


اين كه بر زوجه قادر نيست و بر غير زوجه قادر است ممكن است عوامل مختلفى داشته باشد؛ ممكن است به جهت سحر و جادو 


باشد كه البنّه غالبا اين جنين نيست بلكه در بعضى از موارد به جهت سحر و جادو است و لو غالبا مردم كمبودهاء كاستىها و 


تنبلىهاى خود را از سحر و جادو مىدانندك. 
اقوال: 


مشهور و معروف اين است كه زوجه حقّ فسخ ندارد و ادّعاى اجماع شده استء ولى از مرحوم شيخ مفيد نقل شده كه حقٌّ فسخ 


دارد» جون مرد قادر نيست. 


ادلة قول مشهور: 

اشاره 

ادلّهاى كه مى كويد زوجه حق فسخ ندارد عبارتند از: 
1- اصالة اللزوم: 


خيار فسخ دليل مى خواهد و وقتى دليل نداريم اجازه نمىدهيم. 
2- اطلاق روايات: 


اطلاق بسيارى از روايات مىفرمود: «لا يقدر على النساء» كه عام است يعنى بر وطى هيج زنى قادر نيست نه اين كه فقط بر زوجة 
خودش قادر نباشد. 

قال فى العنّين إذا علم انّه عنّين لا يأتى النساء «... *) 

للاهرتن مطلق السام اسع ابس :وقتى قاذر ير سام :د وك انث دوكر علين والذ اتن التمناء نبسة: 

قال: اذا تزوّج الرجل المرأةُ و هو لا يقدر على النساء. "١‏ 

يعنى قادر به وطى هيج مرئهاى نيست نه خصوص زوجة خودش را. 

قال: عليه المهر و يفرّق بينهما اذا علم أنّه لا يأتى النساء. «ه) 


اين سه روايتث و يعفن روابات ديكر اين باب شاهد اسث كه عتيخ كسى اسث كه قادر بر ساء نيسث نه اين كه بر بعضى قادر 


() ح 7اوع ولك باب 18 از ابواب عيوب. 

(؟) مستدرككء ج 18ء ح 7 و "0 باب 1 از ابواب عيوب. 
(5) ح 1 باب 18 از ابواب عيوب. 

(؟) ح لا باب 1 از ابواب عيوب. 

(0) ح 1 باب 18 از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١١‏ 


باشد و بر بعض ديككر قادر نباشد و در جايى كه زوج قادر بر غير زوجه استء ديكر عنّين نيست. 


3- روايت خاص: 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان .اعلا ماع23 6.الالالالالا صفحه وبشا| از /اب؟| 


روايت خاصضّى داريم كه مربوط به بحث ماست و تصريح دارد» در جايى كه زوج نسبت به زوجه قادر نيست ولى نسبت به غير 
زوجه قادر است زن حقٌّ فسخ ندارد. 

.0 عن عمّار بن موسى 

(فطحى مدعب لى له اسكه يس روابت صحيحه ليسكة ول مويق است) 

عن أبى عبد الله عليه السلام إِنّه سئل عن رجل أخذ عن امرأهً فلا يقدر على إتيانها فقال إذا لم يقدر على إتيان غيرها من النساءء فلا 
تنسشكها الا ووضاها بذلكة 

(كه همان خيار فسخ است) 

و إن كان يقدر على غيرها فلا بأس بامساكها. ١١‏ 

4- عدم صدق عثين بر جنين مردى: 

اين عنوان بر او صادق نيست جون معناى عنّين اين است كه لا يقدر على النساء؛ فعلى هذا دليل جهارم عدم صدق لغوى و عرفى 
عنوان عنين بر جنين شخصى است. 

در اينجا دو مطلب لازم به ذكر است: 

-١‏ اينها به حسب قواعد باب عيوب بود اما اكر اين زوجه دجار عسر و حرج شديد شود ديكر مسأله از قبيل حقّ فسخ و خيار فسخ 
نبوده بلكه از باب عسر و حرج است و به حاكم شرع مراجعه مى شود و حاكم يكك سال مهلت مداوا مىدهد واكر مداوا نشد بايد 
طلاق دهد و اكر طلاق نداد و امتناع از اداى حق كرد حاكم از طرف او ولايةٌ طلاق مىدهد. 

-١‏ اكر مردى زوجداى كرفت و قادر بر وطى نبود آيا لازم است فرد ديككرى را انتخاب كند تا معلوم شود كه قدرت دارد؟ 

ظاهر روايات اين است كه لازم نيست زوجة ديكرى بككيرد نا ثابت شود قادر است يا نه البتّه در موارد شكك ما به زوجه حق 
مىدهيم» ولى اكر مرد مى خواهد ثابت كند» حق دارد كه زوجة ديكرى بككيرد تا ثابت كند و ظاهر روايات هم همين است. 

هذا تمام الكلام فى عيوب الرجل. 


عيوب مختص مرئه: 


شش عيب مخصوص مرئه است 


اشاره 


يعنى اكر اين عيوب در زن باشد مرد حقٌ فسخ دارد. مرحوم امام (ره) در تحرير مىفرمايد: 

و المختصٌ بالمرأة سنّهُ البرص و الجذام و الإفضاء و قد مرٌ تفسيره فيما سبق و القّرن و يقال له العفل و هو لحم أو عَدَّهُ أو عظم ينبت 
فى فم الرحم يمنع عن الوطءٍ بل و لو لم يمنع إذا كان موجبا للتنفْر و الانقباض (انقباض روحى) 

على الأظهر و العرج البيّن و إن لم يبلغ حدّ الإقعاد و الزمانة (زمين كير شدن) 

والعمى (كورى ازهر دو جشم) 

وهو ذهاب البصر عن العينين (ديد دو جشم از بين رفته) 

و إن كانتا مفتوحتين و لا اعتبار بالعور (يكك جشمى بودن) 

ولا بالعشا (شب كور بودن) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م©.لاعل/إأ ماع23 6.الالالاللا صفحه هل/اللا| از /1ب؟| 


و هى علَّهُ فى العين لا يبصر فى الليل و يبصر بالنهار و لا بالُمش (ضعيف جشم) 

مع سيلان الدمع فى غالب الأوقات. 

از اين عيوب شش كانه دوتاى آنها موضوعاً در غير مرئه قابل تصوّر نيست كه يكى قرن و ديكرى افضاست,ء ولى جهار عيب ديكر 
امكان وجودش در رجل و مرئه مساوى استء البنّه در رجل حكم خيار فسخ براى مرئه ندارد ولى در مرئه حكم خيار فسخ براى 
وجل حار 

8 القول فى العيوب (البرص و الجذام ...) 81/١/18‏ 

عيوب شش كانه مرئه را كه در مورد قبل از عقد است تكك تكك بررسى مى كنيم: 


١‏ - تَرص: 
موضوع برص: 


مرحوم امام (ره) تبعاً للوسيلة النجاةً اشارهاى به موضوع برص نكرده است ولى در كتب مفضل فقهى برص تفسير شده است. موضوع 
آن بايد روشن شود تا با بهت اشتباه نشود. مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصد مىفرمايد: 

البرص عله معروفة نعوذ باللّه منها و هى بياض يظهر فى البدن منشؤه غلبة البلغم و هو غير البهق (كه آن هم نوعى سفيدى و لكك و 
بيس است) و قد فرّق الاطباء بينهما بأنّ البرص يكون برّاقاً أملس (يوست برق مىزند و صاف است) غائضاً فى الجلد و اللحم (در 
كوشت و يوست فرو مىرود) و يكون الشعر النابت فيه أبيض و جلده أنزل من جلد سائر البدن و إن غُرزت فيه الإدبرة (فرو كردن 
سوزن) لم يخرج منه دم بل رطوبة بيضاء (كه همان جركك و عفونت است). "١‏ 

سابق بر اين اطبا معتقد بودند كه مزاج تمام انسانها در جهار قسمت خلاصه مىشود: مزاج بلغمى» سودايى صفراوى و دَمَوى كه اين 


تقسيم بندى از تقسيم بندى جهاركانةُ عناصر كه در قديم به آن قائل بودند ناشى مى شود (آبء باد» آتش و خاك). 


(1) ح "باب 16 از ابواب عيوب. 

(1) ج "ل ص 70؟. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١7‏ 

بلغم اشاره به مزاج سرد همراه با رطوبت» سوداء اشاره به مزاج سرد همراه با يبوست» صفرا مزاج كرم با يبوست و مزاج دموى كرم 
همراه رطوبت بود و معتقد بودند كه تمام بيمارىها به واسطة غلبة يكى از اينهاست و اضافه شدن بلغم سبب برص و اضافه شدن 
صفرا سبب بيمارى جذام مى شود. 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

أمَا البرص فهو لغ و عرفاً البياض الذى يظهر على صفحة البدن لغلبة البلغم و عند الأطباء أو السواد كذلكك لغلبة السوداء ... يوجب 
تفليس الجلد (يوست فلسدار مىشود) .)١١‏ 

آنجه از كلمات بزركان استفاده مى شود و ما از اطبا تحقيق كردهايم اين است كه لكك و ييسهاى بدن برص نيست و علاج و دارو 
دارد و فقط رنكك يوست مشكل دارد كه درست مىشود ولى برص نوعى عفونت است كه حتّى اكر در دهان بيدا شود به قدرى 
دهان بدبو مىشود كه كسى نمى تواند به او نزديكك شود و در واقع نوعى بيمارى يوستى است كه يوست فروكش مىكند و فرو 
مىرود واين بيمارى عفونى؛ مسرى استء و از بعضى تعبيرات استفاده مى شود كه نوعى جذام است يس هر لكك و بيسى برص 


5 نيست و موجب فسخ نمى شود. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مع.لاعلإأماء3ا6./لاللالالا صفحه لاشلا از /1بب؟1 
سزاوار بود كه مرحوم امام (ره) در تحرير موضوع برص را توضيح مىدادند. 

حكم برص: 

حكم مسأله از مسلمات و اجماعيّات است كه مرد با وجود جنين بيمارى حقٌّ فسخ دارد. مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصدء 
مى فرمايك: 

و إجماع الأصحاب و إطباق أكثر علماء الاسلام على ذلكك (حق فسخ) من الامور المعلومة. "١‏ 

ادله: 

١‏ - اجماع. 

"- لا ضرر و لاحرج. 

- تى ليس: 


جون بحث در برص قبل از نكاح است (بعداً خواهيم كفت كه در برص بعد از نكاح حق فسخ ندارد) اكر اين بيمارى را دارد بايد 
بكويد واكر نكويد نوعى تدليس است و خيار فسخ دارد. 


ع ب روايات: 


روايات زياد و متضافر و قريب به متواترى داريم؛ ده روايت در باب يكك از ابواب عيوب نقل شده است. 0*0 بعضى از روايات 
صحيح السند و بعضى ضعيف است ولى جون متضافر و معمول بهاى اصحاب است» مشكل سند نداريم؛ از باب نمونه بعضى از 
روايات را بيان مى كنيم: : . 

عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المرأة تردٌ من أربعة أشياء: من البرص و الجذام و الجنون و 
العون وغو لحل جا لم يلع لبها وإداولم عليه 0ال 21 

عن رفاعة بن موسى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: تردّ المرأة من العفل و البرص و الجذام و الجنون 

(اين از قبيل منع در مقابل توهّم حذر است يعنى فكر م ى كرد كه ممنوع است و خيار فسخ ندارد در جواب مىفرمايند كه مى تواند 
فسخ كند) 

و أمّا ما سوى ذلكك فلا 


'؟- جذام: 
اشاره 


موضوع جذام: 


حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0لمء. ماع لإا ماع13 6. الالانالانا صفحه ط/اننا ا از لا 109 
اشاره 


الجذام: علَهُ صعبةٌ يحمرٌ معها العضو ثم يسود ثم ينقطع و يتناثر (كوشت بدن مىريزد) نعوذ باللّه و أكبر ما يكون ذلكك فى الوجه و 
عور فى كل عقيو شيع ما ظهرت هذه العلة و تفت يعبت له يشت :علن أحد لذ شك كن كوت الخبان.+ 
از كلمات ديكران از جمله صاحب جواهر استفاده مى شود كه جذام دو مرحله دارد: 


-١‏ مرحله كمون (مخفى): 

دراين مرحله بدن سرخ مى شود و جشم انسان از حالت بادامى خارج شده و دايره مانند مىشود و يوست بدن هم خشن مى شود. 
؟- مرحلة بروز: 

دراين مرحله بدن زخم مىشود و كوشت بدن مىريزد. و به همين مناسبت در فارسى به آن خوره مى كويند. 

حكم جذام: 


آيا هر دو مرحله مشمول حكم است يا فقط مرحلة بروز و ظهور؟ 


(0 اج ١‏ ص 7ا". 

(؟) ج كل ص 770. 

(9) ح ١‏ ”ل شاع 4 3٠١‏ 11 17 "ل 18 باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(8» ح ١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(0) ح ؟ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(©) ج 0# ص 770. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١7‏ 

از كلام محمّق ثانى استفاده مى شود كه مرحلة بروز است كه موجب فسخ استء ولى صاحب جواهر اصرار دارد كه در مرحلة كمون 
هم حقّ فسخ هست ولى ما در اين معنا ترديد داريم و شمول حكم را نسبت مرحلة كمون نمىيذيريم» جرا كه اكر شكك هم كنيم 
اصالةٌ اللزوم حاكم است. 

4 القول فى العيوب (الجذام ...) /١ 7/١17‏ 17م 

نكته: بعضى از اين عيوب در سابق اصلًا و يا به آسانى قابل علاج نبوده استء ولى در عصر و زمان ما قابل علاج استء حتّى افضا و 
عفل را ممكن است با جرّاحى درمان كنند ويا جذام و برص در عصر و زمان ما قابل درمان است. حال آيا بايد به زوجه مجال داد 
تا خود را درمان كند يا زوج مى تواند نكاح را فسخ كند؟ اينها از مسائل مستحدثة قابل بحث است كه در يايان مباحث عيوب بحث 


خواهيم كرد و حتّى عيوبى كه ازاين عيوب منصوصه بدتر است مثل ايدز در يايان مباحث عيوب بحث خواهيم كرد. 
اقوال: 


از نظر اقوال بين اصحاب ما مخالفى نيست ودر بين عامّه هم اككر اختلافى باشد بسيار كم است. 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: 1 صفحه نإلاا| از /اب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 17مء. اع لإأماع3ات. /لالثالانا 


ادلّه: 

١‏ - اجماع: 

همان اجماعى را كه جامع المقاصد در مورد برص ادّعا كرده بود در اين مسأله هم ادّعا مى كند. 

؟- لاضرر: 

ضررى از اين بالاتر نيست جرا كه خطر سرايت دارد و روايت نبوى مىفرمايد: 

فِرّ مِنَ المجذوم فراركك من الأسد. ١١‏ 

جوف كدنون شاد وك موف اه كر ترصيق قد قطعا واه صر روالذ يور اسك 

ان قلت: در حالاءت امام سجاد عليه السلام داريم كه حضرت عذهاى مجذوم را مشاهده كرده و يبيش آنها نشسته و با آنها غذا 
خوردد. 

قلنا: اين روايات را توجيه كردهاند تا تعارضى بين اين دو روايت نباشد: 

-١‏ در روايت ندارد كه در يكك ظرف با آنها غذا خوردند بلكه در كنار يكك سفره بوده يس تعارضى با روايت نبوى ندارد. 


-١‏ اثّه عليهم السلام داراى مقام توكل بسيار بالابى بودند كه به خاطر آنء از اين كونه مسائل محفوظ مىماندند كه اين مخصوص 


مقام امامت و ولابت است. 

*- ادلَّهُ نفى عسر و حرج: 

زندكى با زوجة مجذوم داراى عسر و حرج استء يس لاجعل عليكم فى الدين من حرج شامل اينجا هم مى شود. 
- ند ليس: 


اعطاق أن تدلض وو ادل قدليض انها را شامل م قوف 
4- روايات: 


روايات كثيرهاى كه در خصوص جذام وارد شده است. در هفت روايت از روايات دهكانه كه در مورد برص وارد شده جذام هم 
كر طيواست ار جرواروا !ته متفات اسه وار يد وفك ارس دار 

عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله 

مجر ابا 

عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: المرأة ترد 

(به معناى حقٌّ خيار است نه اين كه الزامى باشد) 

من أربعة اشياء من البرص و الجذام و الجنون و القرن و هو العفل «... *) 

(.. در سند سهل بن زياد است) 





حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
٠‏ 1 صفحه عرلانا| از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان ‏ 177مء. أع/إ أ ماع قحات. للالثالانا 


عن رفاعة بن موسى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ترد المرأة من العفل و البرص و الجذام و الجنون و أما ما سوك ذلك فلا. (©) 
قرّن: 

اشاره 

سوّمين عيب از عيوب مختصٌ به مرئه عيب قرن استء كه به آن قَرَنْ قَون و قَوْنَهُ هم كفته شده است. مرحوم امام (ره) معناى وسيعى 
براى قرن قائل شده و مى فرمايد: 

القرن و يقال له العفل و هو لحم أو عدَّهُ أو عظم ينبت فى فم الرحم يمنع عن الوطء. 

بنابراين قرن با عفل به يكك معناست و معناى آن وسيع است و لحم زائدء غدّه و عظم را شامل مىشودء ولى بعضى بين عفل و قرن 
: هفت عيب ذكر كردهاند. آيا اين بحث اثرى دارد؟ 


خير» عيبها شش يا هفت عدد باشد تفاوتى ندارد» بحث در 


مقع الحا 

(0) ح ١‏ ”ع 03٠١‏ 11 "1 و18 باب ١‏ ازابواب عيوب. 

(0) ح ١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(©) ح ” باب ١‏ از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١5‏ 

اين است كه اين دو مانع وطى است و اين باعث حقٌّ فسخ مى شود. 


اقوال: 


اين مسأله هم اتفاقى است و ارسلوه ارسال المسلّمات و به همين جهت در اينجا علما اقوالى را ذكر نم ىكنند, كه اينها كاهى از 
اجماع هم بالاتر است. مرحوم صاحب جواهر هم اقوال را ذكر نكرده و مسأله را مسلّم كرفته است. 


ادله: 

١‏ - اجماع: 

مشألة ظام أ اماع اسف :و مخالفى تقل تقد اسع 

"- لا ضرر و لاحرج: 

زوجه مانعى دارد كه مانع وطى و منافى با غرض نكاح است. 
- تى ليس: 


غبين :دارع كدتكنن ا نخدليس اشن هو مرك حال ودين :را سرد افعد ىر تكنه بو هد[ اشكار فده اسك 
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ع روايات: 


إؤانات طبار اف بدو عووة عل و قن رارش هوه كددلل ب ماسى فدمت لواو عفن اران احاديك ساغا خوانده شد 
رؤافت اول حستى دار كه دن بقه تست و آن اين كه قرن را به غفل تفسير كرده است. 
عن ابى عبيدة 
(دق ستل دازى كة قر يكف مطد سهل ين زياد اسك كد كيف اسث و سشد ديك خوب السك و عمة ثقه عبتتل و سيل معثبر الك) 
عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: إذا دلّست العفلاء و البرصاء و المجنونة و المفضات و من كان بها زمانة ظاهرة 
(زمين كير ظاهر و آشكار) 
فإنّها تردٌ على أهلها من غير طلاق الحديث. ١؟)‏ 
جه فرقى بين فسخ و طلاءق است؟ فسخ جه سهولتهايى دارد؟ طلاق داراى جه مشكلاتى است؟ در بحثهاى آينده از اين امور 
القول فى العيوب (العفل ...) /١/١4‏ ”7/ 
تا اينجا ادلّه و موضوع مسأله بيان شدء و در مورد جايى بود كه قرن و عفل مانع كلى وطى باشدء ولى اكر مانع نباشد بلكه مزاحم و 
موجب تنفْر و بعضى از مشاكل باشدء حكم آن جيست؟ 
اين مسأله را مرحوم محمّق در شرايع» صاحب جواهر و صاحب مسالكك مورد بحث قرار دادهاند كه آيا موجب خيار فسخ است؟ 
مسأله اختلا.فى است؛ جمعتت قابل ملا-حظداى قائل به عدم خيار هستند جون مانع وطى نيست. اين قول از اكثر فقها نقل شده و 
مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد: 
هو الذى قطع به الشيخ و الاكثر. ”0 

: 8 . لا : 
و لكن لحن شرايع تمايل به ثبوت خيار است و صاحب جواهر هم اين را اقوى مىداند. مرحوم امام (ره) هم عفل را تعميم داده و به 
ثبوت خيار قائل شده و فرمودهاند: 
يمنع عن الوطء بل و لو لم يمنع إذا كان موجبا للتنفر و الانقباض على الاظهر. 
يس ايشان هم قول دوم را اختيار كرده و اكثر را رها مى كنندء و منشأ اين كه در صورت عدم مانعت قائل به خيار فسخ شدهاند 


روايات است. 

دنه قائلين به عدم ثبوت خيار فسخ: 

اشاره 

قائلين به عدم ثبوت خيار در جايى كه عفل مانع از وطى نيست به دلايلى تمسشكك كردهاند: 
-١‏ اصالة اللزوم: 


در هر جايى كه شكك كنيم اصل لزوم است بنابراين قدر متيقّن از خيار فسخ جايى است كه مانع است. 
جواب از دليل: اصل وقتى معتبر است كه دليل نباشد در حالى كه دليل خاص (روايات) داريم كه از آن استفادة خيار مى شود. 


؟- قاعدة احتياط در ابواب نكاح: 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
1 صفحه ؟/اشنا١‏ از /لابو”؟1 
شيرازى(مدظله) اصفهان (امء. طعل/إأ ماع3 طا6. الالاثالانا 


احتياط مى كويد فسخ نكن» جون زن ممكن است بعد از فسخ شوهر ازدواج كند در حالى كه ممكن است در واقع ذات البعل بوده 
بنايراين خلاف احتياط است. 


جواب از دليل: اين احتياط خوب است ولى اكَر دليل باشد (ادَلهٌ قائلين به خيار در ادامه مى ا يد) جاى تمشكك به اصل نيست. 
انتفاء الضرورة: 


جون وطى ممكن و هدف نكاح حاصل است ضرورتى 


(0) ح كل ”عل هع ١٠و18‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

() ح ه باب ١‏ از ابواب عيوب. 

() ج ىل ص .١١8‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١6‏ 

نيست و فسخ براى جايى است كه مانع باشد در حالى كه اين مانع جزئى است و اكر مانع جزئى بخواهد موجب فسخ شود نوعاً در 
زندكى زوجين مانع موجود است. 

جواب از دليل: اين ادلّه ثا زمانى كارساز است كه دليل خاضى مائند روايات تباشد. 


6- روايت: 

' ا 
عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله 
اووايت مح است) 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المرأة ترد من أربعة اشياء: من البرص و الجذام و الجنون و القرن و هو العفل ما لم يقع عليها فإذا 
وقع عليها فلا. )١١‏ 
معناى حديث به دلاللت التزامى اين است كه عفل جيزى است كه با وجود آن وطى حاصل نمىشود جون وقتى وطى حاصل شد 
جواب از دليل: اين دليل بر خلاف مقصود و دليل بر قول دوم استء يعنى از آن استفاده مى شود كه عفل جه مانع باشد و جه نباشد 
موجب خيار فسخ است منتها وطى و دخول در بعضى از عيوب مسقط خيار است نه اين كه خيار ندارد كما اين كه در برص و جذام 
و جنون هم وطى مسقط خيار است, يس اين روايت دلالت بر خلاف مقصود دارد. 
جهار دليل براى قول اكثر بود كه جواب داده شد. 


ادلة قائلين به ثبوت خيار فسخ: 

اشاره 

قائلين به ثبوت خيار فسخ در جايى كه عفل مانع نيست به جند دليل تمشكك كردهاند. 
-١‏ اطلاق روايات: 


همان هفت روايتى كه دلاللت مى كرد بر اين كه قرن و عفل موجب خيار است اطلاق دارد و موردى را كه مانع است و موردى را 
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كه مانع نيست شامل مى شود. 

سؤال: آيا واقعاً عفل عام است و هر جيز زائدى را كه در محل است شامل مى شود و لو مانع نباشد؟ 

احتمال مىدهيم مخصوص به جايى است كه مانع باشد و اكر شكك هم كنيم بايد در اقل و اكثرء اقل را بكيريم كه قدر متيقّن است 
ودر بقته اصالة اللزوم جارى مىشود. 


؟- روايت أبو الصباح كنانى: 


روايت صحيحه است ولى صاحب وسائل آن را تقطيع كرده و نصف روايت رادر اينجا 07 و نصف ديككر را در باب ديكر 230 نقل 
اكروو اسك البرصوم ابت در كاف اوتا ركه را ية طون كاحل دك حردم بسع 

قال سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن رجل تزوّج امرأةُ فوجد بها قرناً قال: هذه لا تحبل 

(باردار نمى شود) 

و ينقبض زوجها من مجامعتها ترد على أهلها قلت: فإن كان دخل بها 

(امكان دخول هست) 

قال: إن كان علم بذلك قبل أن ينكحها يعنى المجامعة ثم جامعها فقد رضى بها 

(خيار ساقط است با اين كه قابليت وطى داشته خيار داشته است) 

و إن لم يعلم الا بعد ما جامعها فإن شاء بعد أمسكك و إن شاء طلق. © 

اين بهترين دليلى است كه مرحوم صاحب جواهر و مرحوم امام (ره) به آن استدلال كردهاند و معتقدند كه عفل عام است و مانع 
كلى هم نباشد مانع باردارى و سبب انقباض است. اين روايت هم سند وهم دلامتش بر مقصود خوب است يس نوبت به اصالةٌ 
اللزوم و اصالةُ الاحتياط نمى رسد. 


"- روايت ابو عبيده: 


حديث صحيح و معتبر است جرا كه روايت داراى دو سند و در يكك سند سهل بن زياد نيست. 

عن أبى جعفر عليه السلام قال فى رجل تزوّج امرأة من ولتنها فوجد بها عيباً بعد ما دخل بها قال: فقال: إذا دلّست العفلاء و 
البرصاء ... فانّها تردٌ الى أهلها ... و تعتدٌ منه عدَّهٌ المطلّقةُ إن كان دخل بها 

(معلوم مىشود كه عفلا قابلت وطى داشته كه مهر و عدّه دارد «...) ه) 


؟- روايت حسن به صالح: 


: : 
سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوّج امرأُ فوجد بها قرناء قال: هذه لا تحبل و ينقبض زوجها من مجامعتها 
(وظى ممكن انث ولى تغالك تنش ر دارة) 

تردٌ على أهلها .2 


اين روايت اكر جه مشكل سندى دارد ولى دلالت آن خوب است و براى جايى است كه امكان وطى دارد» يس قول دوم كه قائل به 
خيار فسخ است ادلَّةُ خوبى دارد. 


قلنا: ما هم در اينجا با امام (ره) همراه مىشويم و قائل به خيار فسخ ه سم 
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/17 /١/١9 )... القول فى العيوب (الافضاء‎ ١ 
الإفضاء:‎ -© 


اشاره 


اكر زوج بعد از عقد بفهمد كه زن اين عيب را دارد حق فسخ 


)١(‏ ح ١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(0) ح ”» باب ١‏ از ابواب عيوب. 

( ح ١‏ باب " از ابواب عيوب. 

(©) كافى؛ ج ه. 

() ح ١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

() ح ”باب "از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ١١8‏ 

دارد. امام (ره) در تحرير الوسيله در مسألة دوازده از مقدّمات نكاح مسألهُ افضا را از نظر حكمى و موضوعى مفصّلًا بحث كردند كه 
از نظر حكمى داراى احكامى بود مثلما اكر قبل از تسع سنين باشدء باعث حرمت ابدى وطى مره استء اككر جه از زوجت خارج 
نشده و نفقَهُ آن واجب است. 

از احكام ديكر آن اين است كه اكر مداوا شود اكثر قائل به بقاى حرمت وطى شدند ولى ما آن را قبول نكرديم. 

از ديكر احكام آن ديه است و آن هم ديه كاملة زن (200 مثقال شرعى). 


مو ضوع افضا: 


موضوع افضا اين بود كه دو مجرى يكى شود كه قبلا به طور مفصّل بحث شد و روايات مىفرمود: 

«عطلها على الازواج) 

يعنى قابل بهره كيرى نيست و اكر جنان خرق و جرحى باشد كه باعث شود مره از حّز انتفاع ساقط شود احكام را جارى مى كنيم. 
اين از نظر موضوع اما از نظر حكمى آيا افضا موجب خيار فسخ است؟ 


اقوال: 

قطعاً و به طور مسلّم موجب فسخ است و اختلافى در آن نيست. 
ادله: 

١‏ - لاضرر: 


جه ضررى از اين بالاتر كه عطلها على الازواج و غرض نكاح حاصل نمىشود و جون حديث نفى ضرر اثبات حكم هم م ىكند به 
كمكك اين حديث خيار ثابت است. (در روايت ثمرهً بن جندب اثبات حكم كرده جرا كه ييامبر فرموده است يجب عليكك 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6©010.اع/إ1اع3ات. الالالالالا صفحه لاشلا | از /لاب”؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


الاستيذان). 

1- ادلةُ نفى عسر و حرج. 

7- د ليس: 

جه تدليسى از اين بالاتر كه مرئه مفضات و تعطيل انتفاع است و غرض نكاح تأمين نمى شود و جون مىدانسته و نككفته تدليس است. 
- روايت صحيحه: 


اين روايت داراى دو سند است كه در يكك سند سهل بن زياد است و در سند ديكر سهل بن زياد ندارد يس روايت صحيحه است. 
* وعن عدَهُ من أصحابنا 

(مشايخ كلينى كه همه ثقه هستند) 

عن سهل بن زياد وعن محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمّرد جميعاً عن الحسن بن محبوب؛ عن على بن رئاب؛ عن أبى عبيدة عن 
أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: إذا دلّست العفلاء و البرصاء و المجنونة و المفضاةً و من كان بها زمانة ظاهرة 

(زمين كير) 

فإنّها ترد على أهلها من غير طلاق الحديث. "١١‏ 

روايت با صراحت دلالت دارد براين كه افضا از عيوبى است كه موجب خيار فسخ است. 

95 القول فى العيوب (العرج ...) ذ/ ؟/ 7/ 


ه- عَرَجٍ (لنكى بودن): 


اشاره 


عرج به معناى «انحناء فى البدن- يعجز معه المشى» مى باشد. 

مرحوم امام (ره) در تحرير الوسيله مىفرمايد: 

و العرج البّن و إن لم يبلغ حدٌّ الإقعاد (زمين كير شدن) 

و الزمانة (ظاهراً با اقعاد مساوى دانستهاند ولى خواهيم كفت كه «زمانة» مفهوم بيجيدهاى دارد) 
على الأظهر (اين تعبير دليل بر اين است كه مسأله اختلافى است). 


طبق بيان مرحوم امام (ره) عرج يكك قيد دارد و آن هم اين كه «بيِن» باشد. 

اقوال: 

اشاره 

اين مسأله اختلا-فى استء از كسانى كه شرح اقوال مسأله را به طور تفصيلى بيان كرده» مرحوم شهيد ثانى در مسالكك است كه 
مىفرمايد مسأله داراى جهار قول استء خلاصةٌ فرمايش ايشان جنين است: 


اختلف الأصحاب فى أن العرج فى المرأة هل هو عيب يجوّز الفسخ أم لا على أقوال: 
أحدها: أنه عيب مطلقا ذهب اليه الشيخان فى التهذيب و النهاية (شيخ طوسى) و المقنعه (شيخ مفيد) و ابن الجنيد و ابو الصلاح و 
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أكثر الاصحاب. 
و ثائبها: ثبوتة بشرط كوله يننا ذهب البه العلامة فى المختلق و التحرير و ثقله عن ابن إدريس. 
و ثالثها: تقيبده ببلوغه حدٌ الاقعاد و هو الذى ذهب اليه المصنّف (محقق) و العلامة فى القواعد و الإرشاد و الظاهر من معناه راى 


0ح م باب ١‏ ازابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: ١١17‏ 

الإأقعاد) أن يبلغ 000 معه عن المشى. 

و رابعها: أنّه ليس بعيب مطلقا و هو الظاهر من كلام الشيخ فى المبسوط و الخلاف فإنّه لم يعدّه من عيوب المرأة و كذلكك ابن البرّاجٍ 
فى المهذب وهو الظاهر من الصدوق: )1١‏ 

مرحوم محقق در شرايع مىفرمايد: 

و أما العرج ففيه تردّد اظهره دخوله فى اسباب الفسخ إذا بلغ الإقعاد. 7١‏ 


اين اقوال. طرفداران معتبرى دارد ولى از همه مشهورتر قول اول است. مرحوم امام (ره) قول دوم را اختيار كرده است. 
جمع بندى اقوال: 


-١‏ عرج مطلقا از عيوب است (قول مشهور) 
-١‏ عرج بين از عيوب است. 
'- عرجى كه به حدّ اقعاد برسد» از عيوب است. 


؟-اصلًا عيب نيست و حقٌّ فسخ نم ىآورد. 

اكنون به بررسى اقوال جهار كانه مىيردازيم: 

قول جهارم: جون اين قول با اقوال ديكر متفاوت است و حرج را عيب نمىداند ابتدا ادلَهُ اين قول را بررسى مى كنيم. 

اشارهة 

ادلّهُ قول جهارم: 

دو دليل بر اين قول اقامه شده است: 

1- اصالة اللزوم: 

جواب از دليل: روايات عديدهاى داريم كه عرج از عيوب است و با بودن دليل نوبت به اصل نمى رسد. 

2- روايات: 

روايات متعدّدى كه عيوب را منحصر در جهار عيب (عفل» جنون» جذام و برص) مىداند و غير آن را نفى مىكند. 


اكر جه در بعضى از روايات راوى و مروىٌ عنه و مضمون يكى استء ولى در كتاب وسائل در ينج روايت ذكر شده است كه بعضى 


با مفهوم («تردٌ من الأربعة» كه عدد مفهوم دارد يعنى در غير اين جهار عيب خيار فسخ نيست) و بعضى با منطوق دلالت دارد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع12ا6./لالالالالا صفحه الرشا| از /1ب؟| 


بعضى از روايات صحيح السند و بعضى ديكر محل ابواد استء ولى جون متضافر است نياز به بحث سندى ندارد. 

. عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المرأة ترد من أربعة أشياء: من البرص و الجذام و الجنون و 
القَرن و هو العفل «... *» 

عدد مفهوم دارد كه كاهى از ناحية اقلّ است (مثل اقامت ده روز در قصد اقامت كه اكر كمتر باشد بايد نماز را تمام بخواند) و 
ككاهى از ناحية اكثر (مثلًا اكثر حيض ده روز است يعنى يازده روز نيست) و كاهى از هر دو طرف است (مثل اين كه نماز صبح دو 
ركعت استء نه كمتر و نه بيشتر). 

عن رفاعة بن موسى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: تردّ المرأة من العفل و البرص و الجذام و الجنون و أمَا ما سوى ذلكك فلا 
(دلالت به منطوق است). «©» 

عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال فى الرجل يتزوج الى قوم فاذا امرأته عوراء و لم يبينوا له قال: لا ترد و قال: إِنّما 
يرد النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل 

(به منطوق دلالت دارد جون «انّْما» از ادات حصر است) 

الحديث. «ه» 

عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: انّما يرد النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل 

(ظاهراً با حديث قبل متحد است). 9ل : 
عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: و ترد المرأة من العفل و البرص و الجذام و 
النفون واناماين 1 فلك قاد 

(اين حديث با روايت اوّل ظاهراً يكى است و بعيد نيست نقل به معنا شده باشد كه در آنجا به مفهوم عدد دلالت داشت و در اينجا 
به منطوق دلالت دارد). «/7) 

مجموع اين احاديث يا سه حديث است يا ينج حديث كه بعضى معتبر است و تعداد عيوب را بيان كرده است. 

جواب از دليل: اين روايات با رواياتى كه عرج و عمى را مى كويد و معمول بهاى اصحاب هم هست» معارض است جكونه بين 
روايات جمع كنيم؟ آيا تعارض است كه اكر جمع نشد رجوع به مرججحات كنيم؟ 

كاهى بين اينها جمع دلالى شده است به اين بيان كه حصر عيوب در جهار عيب حصر اضافى است يعنى در محضر امام از عيوب 
مختلفى صحبت شده مثل كراهت منظر و قبيح اللسان و يا دنائت قبيله و ... و امام مى خواهد اين عيوب را نفى كندء نه 


() ج لى ص 1١١8‏ 119. 

(1) جواهرء ج 030 ص 70". 

(* ح ١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 
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كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١1١8‏ 


اين كه بخواهد نفى عرج و عمى كند؛ اكر جه حمل حصر بر حصر اضافى خلاف ظاهر است ولى در مقام جمع مىتوان به آن قائل 
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جمع ديكر اين كه آن جهار عيب از عيوب درجة يكك و دو عيب ديككر درجة دو است. اين هم خلاف ظاهر است ولى در مقام جمع 
قائل به خلاف ظاهر مىشويم, اننا اكر اين دو طريق جمع را نيذيريم ناجاريم سراغ مرججحات برويم. 

نظير اين مسأله را در باب صيام هم داريم كه بعضى از روايات مبطلات روزه را جهار جيز و روايات ديكر بيش از آن مى شمارد. در 
يكك روايت مىفرمايد: 

لا يضر الصائم ما صنع إذا اجتنب ثلاث خصال: الطعام و الشراب و النساء و الارتماس فى الماء )١١‏ 

در حالى كه مبطلات صيام ذو وواناظ ذيكر يقن ازاابن شمرهه اسك مثا اسعمناء غباز قليظ وه ... حال جه كنيم؟ در آنجا هم همين 
مشكل است كه يا سراغ جمع دلالى مىرويم و يا سراغ مربججحات,ء البنّه اين مشكل در هرجا كه بحث عدد مطرح است بيش مىآ يد. 
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بحث در عيب ينجم از عيوب مختص نساء در عرج بود. 

معنى عرج انحناء فى البدن يعجز معه المشى است. جهار قول در مسأله داشتيم: 

ادل قول جهارم و جواب آن بيان شد جون نافى بود ابتدا اين قول را ذكر كرديم. 


دليل قول اول (مشهور) روايات: 


دليل اين قول جند روايت است كه غالباً صحيح السند است و عرج يا عرجاء (كه صفت عرج است) مطلق ذكر شده و مقتد به بين و 
اقعاد نشده است. 

عن محمد بن مسلم 

(صحيحه است) 

قال: قال أبو جعفر عليه السلام ترد العمياء و البرصاء و الجذماء و العرجاء 

(مطلق است). »7١‏ 

* و فى المقنع قال: روى فى الحديث 

(مرسله است) 

أنْ العمياء و العرجاء تردٌ. «*”)» 

ظاهراً روايت ديكرى نيست و همان روايت سابق است. 

عن داود بن سرحان 

ارواءت ضعي ابت 

عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يتزوّج المرأة فيؤتى بها عمياء أو برصاء أو عرجاء قال: تردّ على وليِها 
(فسخ جايز است) 

الحديث. (6» 

عن محمد بن مسلم 

(روايت صحيحه است) 

عن أبى جعفر عليه السلام قال: ترد البرصاء و العمياء و العرجاء. «ه) 


اكر اين احاديث در هم ادغام شود درست است كه دو روايت مىشود, ولى دو روايت صحيحه است و هيج قيدى ندارد و دليل بر 
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قول دوم: به نظر مىرسد قول دوم به قول اول بر م ىكردد 


جرا كه اكر عرج بن نباشد از عيوب شمرده نمىشوده بنابراين كأنْ روايات عرجاءهم به عرجاء بِئْن العرج منصرف است نه موردى 
كه عرج خفى باشد و بدون دقت در آن روشن نمىشودء يس قول دوم كه مرحوم امام (ره) هم در تحرير آن را اتتخاب كردند» قول 
جديدى به نظر نمىرسد و همان قول اول استء به خصوص كه دليل خاصّى هم براين قول اقامه نشده است. 


قول سِوّم: قول مرحوم محقق و بعضى ديكر است كه عرجى را عيب مى دانستند 


اشارهة 
كه به حدٌ اقعاد برسد و نتواند راه برود. 


دليل قول سوّم: دليل اين قول دو روايت است 


اشاره 


كه هر دو روايت صحيحه ولى يكى دلالتش روشنتراست. 

5 عن أبى عبيده؛ عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال: إذا دلّست العفلا- و البرصاء و المجنونة و المفضات و من كان به 
زمانة ظاهرة فانّها ترد على أهلها من غير طلاق الحديث. «*) 

عن داود بن سرحان عن ابى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: و إن كانت بها يعنى المرأةٌ زمانة لا تراها الرجال أجيزت 
شهادةٌ النساء عليها. «7) 

قسمت ديككر اين روليت در ح 5 باب مهاست وظام ا ارم عدي ذثنالة أواسة. 

. عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يتزوج المرأةً فيؤتى بها عمياء أو برصاء أو عرجاء قال تردٌ على وليْها الحديث. 

اين روايت به جه معناست؟ آيا ممكن است لنكك زمين كيرى 


)١(‏ وسائل ج 7 ح ١‏ باب از ابواب ما يمسكك عنه الصائم. 
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كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١9‏ 

باشد كه نمى تواند حركت كندء ولى مردان نمى بينند و فقط زنها مىبينند؟ اين جكونه ممكن است؟ يس روايت ابهام دارد واز اين 


روايت استفاده خواهيم كرد كه «زمانه» معناى ديكرى غير از معنايى كه بز ركان استفاده كردهاند دارد. 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
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حال اككر ازاين اشكال صرف نظر كنيم اين دو روايت مقيّد و روايات سابق مطلق است و حمل مطلق بر مقئد كرده و روايات مطلق 
را تقيبد مىزنيم يعنى عرج در صورتى موجب فسخ است كه نتواند راه برود. 

اكنون به بررسى كلمه «زمانه» در لغت مى يردازيم. 

زمانه از زمان به معناى .وقت كرفته شده اسث. لسان العرب مى كويد: 

الزمانة آقة فى الحيوانات .و وجل ذمق أى مبعلن ين الزمانة و الزمائة الحافة تقض عقيو و يلاو عبي)"و الزمانة ايض الى (يسيت). 
قاموس كه از معروف ترين منابع لغت است مختصراً مى كويد: 

التمائة النحث :و الماعة. 8 

المنجد و لو از نظر ما اصالت ندارد- جرا كه در آن فرهنكك مسيحيت را جاسازى كرده و در مورد مسيح مى كويد: ابن الله المتجششد 
كه امانت را در لغت هم رعايت نكرده است- در اين مورد مى كويد: 

الإفائنة العاعناء عدم يمطى الاعقياة عطي القولا الزننين كر من هوه ايت بن نفد ) السك المددر رهن دوين سين لفنه ا 
ازمنة. 

مجمع البحرين طريحى كه تفسير لغات آيات و روايات است مى كويد: 

الزمانة العاهة و آفهُ فى الحيوان و هو مرض يدوم زماناً طويلًا. 

صحاح اللغةُ هم بيانش مانند بيان لسان العرب است. 


جمع بندى اقوال لغويين: 


از مجموع اين اقوال استفاده مىشود كه زمانه از زمان كرفته شده و به معناى مرض مزمن و قديمى است كه دوام دارد و مدّتها 
شخص مبتلا بوده و لازمة آن كاهى تعطيل قوى است و به حبّ هم زمانه كفته شده است به جهت عمق و دوام آن» يس زمين كير 
شدن در معناى آن نخوابيده و لذا بعضى كفتهاند كه زمانه يكك عيب جداكانه است و در ناحيةُ مرأة به هشت عيب قائل شدهاند» 
بنابراين اين زمانه ربطى به عرج و لنككى ندارد. 

45 القول فى العيوب (العرج ...) // ؟/ 1 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد: 

إن مفهوم الزمانة أمرٌ آخر غير المفهوم من العرج و مقتضى النصوص كون كل واحد منهما عيباً برأسه و ليس من باب المطلق و 
المقتيد فى شىء بل الظاهر من الزمانة أمرٌ آخر خفيّ لا يطلع عليه الرجال و العرج ليس كذلك. ١١‏ 

تا اينجا با اين بيانات» ما هم مثل شهيد ثانى مى خواهيم زمانه را عيب جداكانهاى بدانيم» ولى جيزى كه كار را مشكل مى كندء اين 


است كه كمتر كسى به آن فتوا داده است» يس اين دو حديث غير معمول بهاست و ناجاريم آن را كنار بككذاريم. 
ع العمل 
اشاره 


ششمين عيب از عيوب مختص نساء «عمى» است. مرحوم امام (ره) در مورد اين عيب مىفرمايد: 
و العمى و هو ذهاب البصر عن العينين (ديد جشم از بين برود) 
و إن كانتا مفتوحتين و لا اعتبار بالعور (يكك جشمى) 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: | صفحه 0لىنلا از /ابو”؟1 
شيرازى(مدظله) اصفهان 177مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالانا 


ولا بالعشا (شب كور) 


و هى علَهُ فى العين لا يبصر فى الليل و يبصر بالنهار و لا بالعُمش و هو ضعف الرؤيةُ مع سيلان الدمع فى غالب الاوقات. 
اقوال: 


مشهور عمى را از عيوب مختص به نساء مىدانند. مرحوم كاشف اللثام مىفرمايد: 

وامّرا العمى فالأظهر من المذهب أنه موجب للخيار و حكى عليه المرتضى و ابن زهرة الاجماع ... و نسبه الشيخ فى الخلاءف و 
المبسوط الى بعض الاصحاب و هو (كلام شيخ) يشعر بالمنع. "7١‏ 

مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصدء مىفرمايد: 

الفظاهر من مذهب الأصحاب أن العمى عيب فى المرأةٌ تردٌ به «2 در ادامه از مبسوط و خلااف نقل م ىكند كه عيب نيست» جون 


كل عيوب را شش تا شمرده و عمى را از عيوب ندانستهاند. 
دليل مشهور: روايات 


دليل مشهور جند روايت است كه در بين آنها روايت صحيحه هم وجود دارد. 
5 عن محمد بن مسلم قال: قال أبو جعفر عليه السلام: ترد العمياء و 


(0 ج ىا ص 118. 

(0) ج اد ص ع8. 

(0) ج ل ص 109؟. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ٠١١‏ 

الرصادى الحذماء و الع ان 11 

عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: تردٌ البرصاء و العمياء و العرجاء. ١؟)‏ 

ظاهراً اين روايت با روايت قبل يكى است كه در روايت اول جهار عيب و در روايت دوم سه عيب ذكر شده است. 

عن داوود بن سرحان 

(ووايت صحيحة اسع 

عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يتزوّج المرأةُ فيؤتى بها عمياء أو برصاء أو عرجاء قال: تردّ على وليِها الحديث. 9* 

* و فى المقنع قال: روى فى الحديث أن العمياء و العرجاء ترد 

(اين روايت مرسله است و ظاهراً همان مضمون روايات سابق را مرحوم صدوق در مقنع نقل كرده است). © 

به حسب ظاهر جهار روايت ولى در واقع دو روايت است كه البتّه صحيحه است. مرحوم حاجى نورى هم در مستدركك دو روايت 
اضافه كرده است. 

مجموع احاديث كه در بين آنها صحيحه هم وجود دارد و متضافر و معمول بهاى اصحاب استء براى اثبات مطلب كافى است. 
اضف الى ذلك ادَلَّةُ عامّهاى هم كه سابقاً به آن استدلال م ىكرديم مثل لا ضرر ولا حرج در اينجا قابل استدلال است و بهتر از اين 
ذو ذليل تدليس انث جرا كداؤزق داراق ايخعيبه بوذه .و تكفتهاند كه قدليس اسث. 


دليل قائلين به عدم خيار: 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه بىى اا از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 07مء. طع نأ ماع 3حات. للالثالنا 


١‏ - تمشك به اصالة اللزوم: 


اصل در عقود لزوم است. 
جواب از دليل: در اينجا دليل خاص (روايت) داريم واصل در مقابل دليل نمى تواند مقاومت كند. 


؟- تمسّك به حصر مستفاد از روايات: 


روايات باب» عيوب را منحصر در جهار عيب دانستهاند و عمى در بين آنها نيست. 

جواب از دليل: بعضى جواب دادهاند كلمةٌ «انّما» كه شما از آن استفادة حصر مى كنيد در نسحْهُ كافى نيستء ولى دو روايت داشتيم 
كه مى فرمود: 

و الا ذلك فلاء «ه) 

بس نبودن «انّماا در نسخة كافى جواب نمىشود» و حل مشكل همان راهى است كه سابقاً عرض كرديم يعنى يا حصر را اضافى 
بدانيم ويا عيوب را درجهبندى كرده و بككوييم اين روايات عيوب درجة اول را بيان كردهاند كه نظير اين مسأله را در ابواب ديكر 
هم مثل صوم داشتيم. 

وأا اعورة أعشء أعمش و ....اطلاق وواياك اين موارة زا شامل تن شوه عون منظور از اع كسى ابت كه اضلا ديد تدارة .وريه 
شب كور وو يكك جشمى و ... اعمى نمى كويند» علاوه براين يكى دو روايت هم داشتيم كه مىفرمود اعور عيب نيست. 

نتيجه: 

آنجه مرحوم امام (ره) فتوا دادند و مشهور هم همان را كفتند فتواى صحيح است و فقط اعمى عيب است. 

0 القول فى العيوب ... 8/ ؟/ 17/ 


معدمه 

اعور (يكك جشمى بودن) أعشا و أعمش از عيوب موجب فسخ نيست و دليل آن اين است كه روايات عمى شامل آنها نمى شود 
علاوه براين سه روايت داريم كه مىفرمايد يكك جشمى بودن موجب خيار فسخ نمى شود كه يكك روايت از حلبى است 

5 عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال فى الرجل يتزوّج الى قوم فإذا امرأته عوراء و لم يبنوا له قال: لا ترد «... 2) 

ذيل همين حديث بدون ابق كه ذو وسايل شماره كذارى شده باشد حديث ديكرى وجوه دارد كه راوى و مروى غته ميختلق است 


ولى مضمون يكى است 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام؛ قم - ايران» اول» 157 ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١١‏ 

و بإسناده عن محمد بن مسلم أنّه سأل أبا جعفر عليه السلام و ذكر نحوه إِلَا أنْه تركك ذكر العفل 

اين دو حديث تحت يكك شماره ذكر شده 

عن زيد الشّحام عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: تردٌ البرصاء و المجنونة و المجذومة قلت: العوراء؟ قال: لا. 037 


در مجموع سه حديث و معمول بهاى اصحاب هم هستء يس نسبت به عورا به جواز فسخ فتوا ندادهاند. 


بقى هنا امور: 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
٠‏ 1 صفحه /المىرشا| از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 17مء. اع لإأماع3ات. /لالثالانا 


الامر الاوّل: [عبارت مرحوم محقّق در شرايع لا ترد المرأهٌ بعيب غير هذه السبعة.] 


مرحوم محقّق در شرايع در اينجا فرعى دارد و به تبع او صاحب جواهر و صاحب مسالكك هم اين فرع را ذكر كردهاند (جون هر دو 


شرح شرايع است). عبارت مرحوم محقق جنين است: لا ترد المرأة بعيب غير هذه السبعة. )8١‏ 


)١(‏ ح ل باب »١‏ از ابواب عيوب. 

(0) ح ٠١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(0) ح 4؛ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(©) ح ف باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(5) ح ؟ و "1 باب ١‏ ازابواب عيوب. 

(9). ح #» باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(/). ح 1١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(8) جواهر, ج 230 ص /7". 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١١‏ 

صاحب جواهر ١١‏ اين فتوا را به معظم اصحاب نسبت داده و شرح نسبت مفصّلى در ذيل اين فرع دارد كه شواذى از فتاوى و شواذى 
از روايات عيوب ديكرى را شمردهاند» از جمله اين سه عيب: 

-١‏ مرئه بعد از ازدواج و قبل از دخول مرتكب زنا شود و يا زوج قبل از ازدواج ويا بعد از آن مرتكب زنا شود, كه اين قول به 
مرحوم صدوق نسبت داده شده است. 

1- اجراى حد بر مرئه و لو قبل از ازدواج (كار خلاف به تنهايى موجب حقٌّ فسخ نيست بلكه اكر كار خلاف موجب اجراى حد 
شود حقٌّ فسخ دارد) اين قول از احمد بن محمد بن جنيد اسكافى نقل شده است. 

نون معاعره باكندء امفساري كبدتافاتت باحق روطت دارده مكلا كارشد اسكة اب اقول قات اذ شيع دارو او شاور »از 
فقها اهل سنت نقل شده است. 

سرجشمه و دليل اينها جيست؟ 

عيب سوم كه ماوردى به آن قائل است دليل روايى ندارد؛ بلكه ممكن است با دليل عقلى كفته باشد يعنى زوجه شغلى دارد كه با 
حقّ زوجت منافات دارد و الا اكر منافى حقٌّ زوجت نباشد» اشكالى ندارد» ولى اين عيب نيست بلكه مزاحم حقٌّ زوج بودن مشكل 
است كه اين هم از باب تدليس است نه عيب. 

وامنا دو مورد ديكرء رواياتى دارد كه در دو باب نقل شده است: «باب حكم ظهور زنا الزوجه و حكم زناها قبل الدخول و بعده» كه 
جند روايت «”) است و بعضى دلالت مىكند كه زوجه اكر انحرافى بيدا كند حكمش جيست. 

عن الفضل بن يونس قال سألت أبا الحسن موسى بن جعفر عليه السلام عن رجل تزوّج امرأة فلم يدخل بها فزنت قال: يفرّق 
بينهما و تحدٌ الحدٌّ ولا صداق لها. «) 

اين روايت از قبيل امر در توهّم حذراست كه جواز ايجاد مى كند يعنى واجب نيست و اكر خواست فسخ مى كند. 

... عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله 

(صحيحه است) 


0 
قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوّج امرأة فعلم بعد ما تزوّجها أنّها كانت قد زنت 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: 1 صفحه 68 شا | از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 17مء. اع لإأماع3ات. /لالثالانا 


«قبل از نكاح زنا كرده است) 

قال: إن شاء زوجها أخذ الصداق ممّن زوّجها 

(تدلبين اسك واهيبة را تكنتهاست ود,) 2 

اكر زوج عمل منافى عفّت انجام داده باشد آيا زوجه در اين صورت حقٌّ فسخ دارد؟ 
در وسائل جيزى در آن باب نداريم ولى يكك حديث از مقنع نقل شده است: 

إن علياً فزق بين رجل و امرأة زنى قبل دخوله بها 

كه عام است و قبل از عقد و بعد از عقد را شامل مى شود. 


نشجه: 


عيب اول و دوم حديث دارد ولى جون اين احاديث معرض عنهاى مشهور است نمى توانيم مطابق آن فتوا دهيم. 

48 القول فى العيوب ... /7/١7‏ 7/ 

در مورد عيب اول و دوم (آلودكى به عمل منافى عفْت و محدود به حدّ شرعى شدن) سه حديث ديكر هم درابواب حدود بيدا 
كردهايم كه دو حديث در مورد زوج اسيت يعنى اكر زوج به عمل منافى عفّت آلوده شودء زوجه حق فسخ دارد. 

عن حنّان قال: سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام و أنا أسمع عن البكر 

(مراد رجل است به قرينةٌ «يفجر») 

يفجر و قد تزوّج ففجر قبل أن يدخل بأهله؟ فقال: يضرب مائة و يجرّ شعره و ينفى من المصر حولًا و يفرّق بينه و بين أهله 

(يعنى به زوجه حقّ فسخ مىدهند وعد را فسخ مىكنند نه اين كه در تبعيدكاه زن را از او جدا كنند). «ه) 

عن على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السلام قال: سألته عن الرجل تزوّج امرأة و لم يدخل بها فرك ما عليه؟ قال 
يجلد الحدٌ و يحلق رأسه و يفدّق بيته و يبن أهله و ينفى سنة. دغ 

وزاذيل ابق ععلايية حديث ذيكرئ ات كة شماره تخوردهاست: 

عن السكونى عن جعفر عن أبيه عن آبائه عليهم السلام فى المرأة اذا زنت قبل أن يدخل بها قال: يفرّق بينهما و لا صداق لها... 
»/١‏ 

اين احاديث كه بعضى صحيحه استء به ضميمةٌ احاديث سابق متضافر است ولى مشهور از آن اعراض كردهاند و اينها را از عيوب 
موجب فسخ ندانستهاند. 


ولكنّ الانصاف؛ در بعضى از اين موارد براى زوج و زوجه خيار فسخ هست,ء مثلا اكر هر يكك از طرفين محدود به حدٌ 


)١(‏ همان. 

(0) ح 0 3 ع, باب 8 از ابواب عيوب. 

() ح 1 باب 8 از ابواب عيوب. 

(©) ح ع, باب 8 از ابواب عيوب. 

(0) وسائل» ج 2.218 ح 27 باب "از ابواب ما يوجب حدّ الزنا. 
(*) ح لى باب "از ايواب ما يوجب حد الزنا. 

(0) همان. 


كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١7‏ 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ايدالله العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 62017.أع/إأ1ع13ات. الالالالالا صفحه 69/شلا| از /لاب؟1 
شيرازى(مدظله) 


شرعى باشد و همه بدانند كه اين زن يا مرد بى آبرو استء هر كسى كه حدّ اقل آبروى اجتماعى داشته باشد» از جنين شخصى بيزار 
اكه ولكة نذكن اسك يا ابن ذاخل در عتوان تدس تبست؟ 

اين تدليس است و مشهور هم در واقع اينها را از باب عيوب ندانستهاند, و الا از باب تدليس بلامانع است؛ و همجنين است در جايى 
كه زن مستأجره باشدء به نوعى كه منافات با حق زوجت دارد» در اين صورت زوج حقٌّ فسخ دارد واين مصداق تدليس است» 
جون تدليس اخفاى اشكال و عيبى است كه مزاحم است. 

متأسّفانه مباحث عيوب و تدليس با هم مخلوط شده. در حالى كه خيلى از مباحث تدليس» عيب نيست. 

نتيجه: غير از عيوب هفت كانه در مرئه و عيوب جهاركانة رجل- و لو فقها عيوب ديكر را نفى كردهاند- كاهى ممكن است در 
ناحية زوج يا زوجه عيوبى بيدا شود كه مصداق بارز تدليس است كه در آنها زوج يا زوجه خيار فسخ دارند. 


الامر الثانى: موضوع تدليس به حسب زمان» مكان» جوامع مختلف بشرى و اشخاص متفاوت است. 


كاهى جيزى در يكك زمان تدليس نيست و در زمان ديككر تدليس استء به عنوان مثال اعور (يكك جشمى بودن) شايد در زمانهاى 
كذشته تدليس شمرده نمىشده و امام هم در روايت فرمود از عيوب نيستء ولى اكر در زمان ما يكك جشمى باشدء آن را عيب و 
كتمان اين عيب را تدليس مىدانند همجنين كتمان ابتلا به مواد مخدّر را تدليس مىدانند و يا اكر محكوم به زندان طويل المدّت 
باشد ويا كرفتار وسواس شديد باشد و كتمان كنندء اينها هم تدليس است و همه از امورى است كه اككر اظهار تكنند تدليس 


محسوت مى شود. 

الامر الثالث: اكر زوج يا زوجه به بيمارىهايى مبتلا باشند كه از آن عيوب منصوصه شديدقر است 

اشاره 

مثل ايدز (از بين رفتن سيستم ايمنى بدن) كه هم مسرى است و هم خطرناك و كشنده و از جذام و برص بدتر استء آيا مىتوان در 
اين موارد قائل به خيار فسخ شد؟ 


اكر بخواهيم جمود بر نصوص كنيم» نصوص مى كويد كه ماوراى ذلكك عيب نيستء ولى اككر دقت كنيم مى توانيم دلايلى بيدا كنيم 
كه دلالت مى كند به طريق اولى در اينها هم حق فسخ هست: 


-١‏ قياس اولويت: 


هم تنقيح مناط (الغاى خصوصيت) است و هم قياس اولويّتء به اين بيان كه اين عيوبى كه ذكر شد جنبةُ تعبدى ندارد بلكه اجمانًا 
فقوا نامس أرارجك 1ن السك رد الوك م3 13و ليت اط (اوشياوك بستمارى ونيد )1 الات نيرع مير العاديك رآ 


شكسته و اين عيوب را داخل مىدانيم. 
"- قدىليس: 


اكر واقعاً كن ميقلا بة ايدؤ باشد و كتمان كتنده بعدا اشكال م كتند كه عجرا تاليس كردى و تكفد 
47 القول فى العيوب ... /١‏ ؟/ 1/ 
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1- اشاراتى كه در روايات است: 


عن ابن بكير عن بعض أصحابه 

(مرسله است ولى جون ابن بكير از اصحاب اجماع است ممكن است بعضى به آن قناعت كنند) 

قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يتزوّج المرأة بها الجنون و البرص و شبه ذا فقال: هو ضامن للمهر 

(دراين حديث سخنى از فسخ نيست ولى ضمانت مهر نشان دهندة اين است كه مىخواهد از او جدا شود و يستشمٌ منه كه بعد از 
جدا شدن است). )١١(‏ 

«شبه ذا» معناى عامّى دارد و جيزى را كه مساوى و يا بالاتر از جنون و برص باشد شامل مىشودء يس اكر به عموم «شبه ذاه عمل 
كنيم شاهد خوبى براى بحث ماست ولى اكر كسى بكدُويد كه اين تعبير اشاره به عيوب ديكّر منصوصه استء در اين صورت 
شاهدى بر بحث ما نمى شود» يس حديث ابهام دارد و استدلال به آن خالى ازاشكال نيست. 

. عن الحسن بن صالح قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوّج امرأةٌ فوجد بها قرناء 

(اين عبارت درست به نظر نمىرسد و بايد «فوجدها قرناء» و يا «فوجد بها قرناً؛ باشد) 

قال هذه لا تحبل و ينقبض زوجها من مجامعتها تردّ أهلها «... ؟) 

قيل روات (هذه لة تحبل و مقض زوجها من مجافعتها) بد مترلة علت اسث و ظاهر ابن است كداهر يك از ادن دو باشد 


)١(‏ ح ”2 باب 7 از ابواب عيوب. 

(0) ح ”» باب "از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١7‏ 

كافى استء يس هر عيبى كه موجب انقباض و تنفر زوج باشد را شامل است. 

عن أبى عبيده عن أبى جعفر عليه السلام قال فى رجل تزوّج امرأة من ولتها فوجد بها عيباً بعد ما دخل بها قال: فقال: إذا دلُّست 
العفلاء و البرصاء و المجنونةُ و المفضاءً و من كان بها زمانة ظاهرة فإنّها ترد على أهلها «... )١‏ 

سابقاً بيان شد كه بعضى معتقدند «زمانه) به معناى بيمارى مزمن است و اكر ما زمانه را به معناى بيمارى مزمن بككيريم و يا بيماريى 
كه موجب تضعيف قواى بدن مىشود, در اين صورت معناى عامّى دارد كه شامل تمام بيماريهاى خطرناكك مىشود, ولى اكر 
ازمانه) را به معناى زمين كير شدن دانستيم ديكر دلالت ندارد. 

يس هر سه دليل على احتمالٍ؛ دليل است و به تنهايى نمى تواند دليل باشد» ولى مى تواند مؤيّدى براى دليل اول و دوم باشد. 


نتيجه: عيوب ديكر به قياس اولويّت به عيوب منصوصه ضميمه مى شود. 
الآمر الرابع: اكر هر يك از زوج و يا زوجه و يا هر دو» سلامت در عيوب را شرط كنند بعد خلاف شرط ظاهر شود» 


داخل در خيار شرط است و يا به تعبير ديكر خيار تخلف از شرط است كه تدليس هم صدق مى كند. 

آيا خيار تخلف شرط در نكاح جارى مى شود يا مخصوص ابواب معاملات است؟ 

خيار شرط را هم روايات متعدّد و هم فتاواى مشهور در باب نكاح جارى مىدانند كه روايات در ينج باب (2) در وسائل مده و 
همه در مورد خيار تخلف از شرط است و در بعضى از موارد صاحب جواهر تعبير لا خلاف دارد؛ مثلًا در مورد شرط بكارت اين 
تعبير را دارد و يا اكر شرط كنند كه مثلما از طايفة بنى هاشم است و خلاءف آن ثابت شود در اين موارد خيار تخلف شرط ثابت 


است» يس خيار شرط در باب نكاح هم وجود دارد. علاوه بر فتاواى اصحاب و روايات متعدّد» عمومات باب شروط (المؤمنون عند 
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شروطهم) هم نكاح را شامل است. 

نكته: شرط كاهى در متن عقد ذكر مى شود و كاهى قبلا صحبت شده است (الشروط المبنى عليها العقد) و در هنكام خواندن صيغه 
آن شروط را ذكر نمى كنند و عقد را بر همان شروط سابق مىخوانند ويا عرف آن را لازم مىداند و در اجتماع مسلّم است و لو در 
متن عقد و يا قبل از آن ذكر نشود كه در اينجا هم خيار تخلّف شرط وجود دارد؛ مثلًا وقتى دخترى را تزويج م ىكنند شرط بكارت 
هست و لو نكويند و اكر تخلف شدء خيار تخلف شرط ثابت است. 


الامر الخامس: عيوبى در سابق قابل علاج نبود ولى در عصر و زمان ما به سهولت قابل علاج استء 


مثلما بعضى از انواع افضا قابل جرّاحى است و يا عفل را با عمل جرّاحى درمان م ىكنندء آيا اينها داخل در عيوب منصوصه استء يا 
بكوييم روايات باب عيوب از اين موارد انصراف دارد و در صورتى كه با جرّاحى درمان مىشود خيار فسخ ندارد؟ 

در اينجا نمى توان قائل به خيار فسخ شدء جون ادله از مواردى كه به سهولت قابل درمان است منصرف است جرا كه سابقاً اين عيب 
موجب انقباض زوج بودء ولى الآن وضع عوض شده و اين عيوب قابل درمان است و بعد از درمان ديككر موجب انقباض نيست؛ به 
عبارت ديكر اكر قبل از درمان زوجه مفضات بود الآن با عمل جرّاحى ديكر مفضات نيست و روايت انصراف دارد و هكذا بقَيَهُ 
عيوب» جون ملاكك در آنها حاصل نيست و بعد از درمان روايات شامل آنها نمى شود. 

8م ١‏ (المعتبر من عيوب المرأةٌ ما كان قبل العقد ...) /١‏ ؟/ 7/ 

اكر دقت كنيم مى بينيم فلسفه و حكمت اين كه عيوب منصوصه موجب فسخ است اين است كه مانع زندكى است ولى اكنون 
مشكل حل شده واين عيوب درمان شدهاند و ديكر مانع نيستند» در اين صورت حقٌّ فسخ نيست و اطلاقات از جنين موردى 
منصرف است. 

در باب بيع نيز اككر ثمن يا مثمن عيبى داشته باشد؛ مثلًا خانهاى خريده و لولهها و درها و ... مشكلى دارد بايع به مشترى مى كويد من 
اينها را به سرعت اصلاح مى كنم» آيا مشترى مى تواند بكُويد جنس معيوب بوده و من فسخ مى كنم؟ 

اكر مشترى بر فسخ يافشارى كند او را لجوج مىدانند و لا ضرر هم اينجا را كه عيب به سهولت قابل رفع استء شامل نمى شود. 


(1) ح ١‏ باب * از ابواب عيوب. 

(؟) بابهاى لاه ل 4 1١ 0٠١‏ از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١5‏ 

نتيجه: نمى توانيم به اطلاقات «عطلها على الا-زواج» و يا «تنقبض من مجامعتها؛ و ... تمتدكك كنيم و لا أقل من الشكك فى شمول 
الاطلاقات و در صورت شكك به اصل تمشّكك مى شود و اصل در عقود و معاملات لزوم است و قائلين به ثبوت خيار بايد ثابت كنند 
كد اطلافاف أدلة عمارائظ طاما مانس افيه م شود 

و من هنا يعلم؛ بين جايى كه طرف مقابل مطلع باشد و ديكرى در مقام رفع عيب برآيد ويا اين كه طرف مقابل نداند و رفع عيب 
كند» و بعد باخبر شود كه رفع عيب شده است اشكالى ندارد. 

و مما يؤيّد هذا؛ 

-١‏ مهلت درمان در عنن: 

در اين عيب شارع اجازه داده و دامنة معالجه را بيش از اين مدّت كه كفتيم قرار داده است؛ عننى كه قابل معالجه باشد شارع مقدّس 


يكف سال براق درهان ان مهلت داذه انبث» يس ذر عيوب ذيكر كه ذرعصر ما در زمان كمتر ويه سهولت قابل ذرمان اسث 
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فل قو اواك درزيا نسيل داك 

-"١‏ كلام شيخ طوسى: 

مرحوم شيخ طوسى در مبسوط مىفرمايد: 

فإن عالجت نفسها فزال سقط خياره؛ لأنّ الحكم إذا تعلق بعلة زال بزوالها. "1١‏ 

!- كلام شافعى: 

نووى در المجموع از شافعى نقل مى كند كه مى كويد: 

فإن كانت رتقاء يقدر على جماعها مجال فلا خيار له او عالجت نفسها حتى تصير الى ما يوصل اليها فلا خيار للزوج و إن لم تعالج 
نفسها فله الخيار. »”١‏ 

نكته: اكر بخواهيم مسألهاى را در فقه اثبات كنيم بايد بحث را روى يكك مصداق واضح و روشن بياده كرده» بعد سراغ مصاديق 
مبهم برويم. ما در بحثهاى كذشته كفتيم كه اكر عيوبى باشد كه قابل درمان استء جاى خيار فسخ نيست؛ بعضى مى كويند بعد از 
درمان باز انقباض خاطر زوج هست. در اينجا جكونه خيار فسخ ندارد. در جواب مىكوييم فرض ما جايى است كه درمان شده واز 
اول هم بهتر شده است (مصداق واضح) و انقباض زوج هم نيست كه در اين صورت خيار فسخ نيست يس ابتدا بايد صورتى را كه 


الامر السادس: عامّه در اين عيوب تا جه حد با ما همراه هستند؟ 


ابن قدامه در مغنى «» بحث مفصّلى دارد كه اجمال آن جنين است: 

وجود عيوب به عنوان سبب فسخ اجمانًا در بين فقهاى عامّه ثابت است ولى از على عليه السلام نقل مى كند كه لا تردٌ بعيب و از ابو 
حنيفه و اصحاب او هم همين را نقل كرده استء ولى از كروه ديككرى از جمله ابن عتباس و شافعى و اسحاق نقل مىكند كه عيوبى 
داريم كه باعث فسخ مى شود بعضى از آنها عيوب را هشت تا ذكر كرده كه بعضى را مختص و بعضى را مشتركك بين رجل و مرئه 
مى دانند. دو عيب را مخصوص رجل دانستهاند (الجبّ و العنن) سه عيب را هم مخصوص زنان دانستهاند (فتق كه همان افضاست» 


عامه رواياتى دارند كه در سئن بيهقى 219 كه جامع ترين كتاب روايى آنهاست آمده است و اثبات حقّ خيار در مسأل عيوب مى كند. 
هذا تمام الكلام فى العيوب. 

در باقى ماندهُ بحث عيوب ابتدا نه مسأله در مورد احكام عيوب و بعد از آن هفت مسأله دربارة تدليس داريم 

اشاره 

كه در مجموع شانزده مسأله است كه با اين شانزده مسأله بحث عيوب تمام شده و سبس بحث مهر شروع مى شود. 

[مسألة :١‏ إنما يفسخ العقد بعيوب المرأةٌ إذا تبيّن وجودها قبل العقد] 


اشاره 


مسألة :١‏ إِنْما يفسخ العقد بعيوب المرأة إذا تبيّن وجودها قبل العقد و أمّا ما يتجدّد بعده فلا اعتبار به سواء كان قبل الوطء أو بعده. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.2010ع/إ1/ع3ا6. الالالالالا صفحه نزوش | از /لاب”؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


عنوان مسأله: 


انسان در معرض بيمارى و حوادث است واينها لازمة زندكّى بشر استء» يس اكر عيوب سابق را دارد قابل اعمال خيار استء ولى 
عيوب بعدى خيار فسخ ندارد. 

اين عيوب سه حالت دارد: 

-١‏ قبل العقد. 

؟- بعد العقد و قبل الوطى. 

- بعد العقد و بعد الوطى. 


قدر مسلم در صورت اول خيار فسخ ثابت است و صورت سوم (بعد از عقد و وطى) خيار فسخ نمى آورد؛ ولى صورت 


(0 جع, ص .18١‏ 

(0) ج لال ص 54. 

(0) ج لد ص 2/84. 

(©) ج لد ص .5١18‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١0‏ 

دوم (بعد از عقد و قبل از وطى) محل بحث است. 

مرحوم امام (ره) فقط صورت اول را اختيار كرده و فقط در صورت اول قائل به ثبوت خيار شده است كه از اين نظر به نفع زوجه 


اسك 
اقوال: 


مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: 

العيوب الحاصلةٌ فى المرأةٌ لا تخلو: إِمَا أن تكون موجودةٌ قبل العقد أو متجدّدهُ بعده (بعد از عقد) قبل الدخول أو بعده (بعداز 
دخول) ففى الاوّل (عيوبى كه قبل از عقد باشد) يثبت للرجل الفسخ إجماعاً ... و فى الأخير (بعد از عقد و بعد از دخول باشد) لا 
خيار انفاقاً ... و أمَا الحادثه بعد العقد و قبل الدخول ففيها قولان (قولى قائل به فسخ و قولى قائل به عدم فسخ است). ١١‏ 

به تعبير شهيد ثانى (ره) دو قسم مسأله اجماعىئ است انا آنيحه از محقق ثائق در جامع المقاصد 3١‏ استفاده مىشودء اين است كه 
ايشان آن را خيلى مسلّم ندانسته و مىفرمايند: 

العين الشاصل بالمر أ الات تاقث» انحدهاء أن يكرت موجودا قل العقد لا شبية فى قوت الشيان نه .يدو ثاتنها أن سجدة بعد 
الوطء و قد جزم المصنف (علامه) بعدم الخيار به هنا و فى التحرير (علّامه) و اطلاق كلام الشيخ فى المبسوط و الخلاف بثبوت خيار 
يعنى اكر عيب حادث باشد خيار ثابت است يس مسأله اجماعى نيست. 

9ادامة مسألهُ ١‏ ... ه١/‏ ؟/ 8/ 
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للعيب الحاصل بالمرأة حالات ثلاث: أحدها أن يكون موجوداً قبل العقد ولا شبهة فى ثبوت الخيار به (قدر مسلم از ثبوت خيار فسخ 
جايى است كه عيب قبل از عقد بوده است ...) و ثانيها أن يتجدّد بعد الوطء و قد جزم المصنف (علّامه در قواعد) بعدم الخيار به هنا 
(در حالى كه شهيد ثانى ادّعاى اجماع كرده بود كه بالاجماع خيار نيست) و فى التحرير و إطلاق كلام الشيخ فى المبسوط و 
الخلاف بثبوت الخيار بالعيب الحادث و لم يكن حال العقد محتجاً بعموم الاخبار يتناول الحادث بعد الوطء (اطلاق دارد و بعد العقد 
و قبل الوطى» و بعد العقد و بعد الوطى را شامل است) و ثالثها أن يتجدّد بعد العقد و للأصحاب فيه قولان أحدهما الثبوت (ثبوت 
خيار) ذهب اليه الشيخ فى المبسوط و الخلاف ... و الثانى العدم اختاره ابن إدريس و كلام ابن حمزةٌ يشعر به (عدم ثبوت خيار) و 
اليه ذهب المصئّف (علامه) فى المختلف و قوّاه هنا (قواعد كه متن جامع المقاصد است) و فى التحرير و اختاره جماعة من المتأخرين 


(معلوم مى شود كه قول به عدم خيار قوىتر است) و هو الأصح. " 
مقتضاى اصل: 


اصل در مسأله در جايى كه شكك داريم؛ عدم خيار است و قدر متيقّن عيب قبل از عقد است و اصل در بِقَيَهُ صور عدم خيار است. 


قرار يم 
روايات موجود جند طايفه است. 


طايفة اول: روايات مطلقهاى كه مى كويد «يرثٌ بهذا العيب» و مطلق است 


و زمان حدوث عيب را بيان نمى كند. اديت متضافر است و در بين آنها صحيحه هم وجود دارد يس نيازى به بحث سندى نداريم. 
عن رفاعة بن موسلٍِعْ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ترد المرأة من العفل و البرص و الجذام و الجنون «... ؟) 

روايت اطلاق دارد و هر سه حالت (قبل العقد و بعد العقد و قبل الوطل و بعد الوطى) را شامل مىشود. 

إِنّما يرد النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل 

(مطلق است و هر سه حالت را شامل است) 

الحديث. «ه» 

عن محمد بن مسلم قال أبو جعفر عليه السلام تردٌ العمياء و البرصاء و الجذماء و العرجاء. «2) 

* و فى المقنع قال روى فى الحديث أن العمياء و العرجاء تردٌ. 7) 

...* عن الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: انما يرد النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل. 4١‏ 

عن زيد الشيحام عن أبى عبد الله عليه السلام تردٌ البرصاء و المجنونة و المجذومة. )4١‏ 


عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام تردٌ البرصاء و العمياء و العرجاء. 0٠١١‏ 


() ج ىا ص 1١18‏ 178. 
(؟) ج ال ص .78١‏ 


(* ج ال ص 107 101. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م».لاعل/إأ ماع23 6.الالالاللا صفحه ث 9ش از /اب؟| 


(©) ح '» باب ١‏ از ابواب عيوب. 

() ح عع باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(©) ح /ء باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(0 ح فى باب ١‏ از ابواب عيوب. 

() ح ٠١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 
(9) ح ٠١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 
0١(‏ ح ٠7‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج ث3 ص: 79 ل . 
عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: و ترد المرأة من العفل و البرص و الجذام و 
الجنون «... )»١‏ 

اين روايات به حسب ظاهر مطلق است ولى مىتوان در دلا-لت اين روايات بر اطلاق تشكيكك كرد به اين بيان كه بككُوييم «تردً) 
معنايش اين است كه از خانةً يدر با همين عيب آمده و با همان عيب ب ركردانده مىشود اكر «تردٌ المرأة» مىفرمود. جايى را كه 
عيب بعداً حادث شده شامل مىشدء ولى جون ترد العمياء و ... مىفرمايد معلوم مى شود كه عيب از سابق بوده است» يس از كلمة 
«رذا كه دراين موارد آمده استفاده مى كنيم كه با همين وصف آمده و با همان وصف بر مى كردد و اكر از ابتدا با اين وصف نبود 
و بعداً اين عيب يبدا شده» ديكر ترد العمياء نيست؛ مخصوصاً در جايى كه ترد النكاح مى كويد ظاهرش اين است كه نكاح با همين 
عيب شروع شده و به همين جهت برمى كردد» يس با دقت در كلمة «تردًا و تأبيد آن به كلمهُ نكاح استفاده مى شود كه اينها عيوبى 
است كه سابق بر عقّد بوده است و در روايات اطلاقى نبوده و علما به ظاهر روايات توججه كرده و در كلمة تردٌ دقّت نفرمودهاند. 

لو فرظ كداز كل وقرق شكف حاميل شود كه رانور ةو جين مقوومي كاردا 0 

دراين صورت بحث تحت قاعدة «الكلام المحفوف بما يحتمل القريتيةُ يفيد الابهام» داخل شده و ديككر اطلاق ندارد و ظهور از كار 
مىافتد كه بازهم شاهد عرض ماست؛ يس اكر كلمة ترد به اين معنا باشد مفهوم دارد و دو صورت ديككر را (عيب بعد از عقد و قبل 


از وطى و بعد از وطى) رد مى كند جون إِنْما مفيد حصر است. 
طايفة دوم: رواياتى كه دلالت بر خصوص عيب قبل از عقد م ىكند ولى آيا اثبات شىء نفى ما عدا مى كند؟ 


خير ملا روايت مىفرمايد زنى را آورده و بعد او را معيوب ديدهاند؛ سؤال و جواب در مورد عيب ما قبل عقد استء ولى اطلاق 
ندارد و نفى ما عدا نمى كند. 

در باب دوم هشت روايت داريم كه كلمة «تدليس» دارد و تدليس در مورد عيب قبل العقد است. 

.> فقال: إذا دنست العفلاه و البرضاء و المجنوتة و المفضات و من كان بها زماثة ظاهرة فإنها تر على أهلها و 0# 

دراين روايت اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند. 

٠‏ ادامة مسألة ١‏ ...2١/؟/‏ 8م 

توجّه: به علت طولانى شدن بحث حديث اخلاقى هفته و تكرار مطلب درك قبل» حجم آن درس كم شده است. 

أضف الى ذلكك؛ روايات ديكرى داريم كه كلمه تدليس ندارد ولى مورد صحبت و سؤال و جواب عيوب قبل از عقد استه البنّه 
اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند مككر اين كه از.قبيل مفهوم شرط يا وصف يا عدد و ... باشد. 

. عن الحسن بن صالح قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوّج امرأة فوجد بها قرناً 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م. لاعلا ماع23 6.الالالاللا صفحه ب9وشلا از لاب؟| 


(قبلا بوذم و الا فهميده اسيك 

قال: هذه لا تحبل و ينقبض زوجها من مجامعتها و تردٌ على اهلها الحديث. 09 
الامرووايك وسار رع مك ١‏ 
عن أبى الصباح قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام و ذكر مثله. © 

عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام إنّه قال فى الرجل يتزوّج الى قوم فإذا امرأته عوراء 

(زن يكك جشمى است «...) ه) 

ا اللي ل ال فين ايت 

عن داود بن سرحان عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى الرجل يتزوج المرأة فيؤتى بها عمياء او برصاء أو عرجاء قال: ترد على 
ولتبها الحديث. «2» 

قطع نظر از كلمة «تردً؛ جملة ٠يؤتى‏ بها عمياء» يعنى زن از قبل عميا بود نه اين كه بعداً عميا شد. 

/8 /؟5/١9...١ ادامة مسأل‎ ١ 


طايفة سوّم: رواياتى كه مى كويد اكر عيب بعد از عقد و قبل از وطى باشد فسخ جايز است. 


اشاره 


اين روايات در بدو نظر جواز فسخ در عيوب را مى كويد ولى اكر دقّت شود همه داراى مشكلاتى است. 

عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المرأة ترد من أربعة أشياء: من البرص و الجذام و الجنون و 
القرن و هو العفل ما لم يقع عليها 

2 

فإذا وقع عليها فلا. 7/١‏ 


)١(‏ ح 17 باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(؟) ح ١‏ باب ” از ابواب عيوب. 

(7) ح ‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

() ح ؛ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(5) ح © باب ١‏ از ابواب عيوب. 

() ح 4 باب ١‏ از ابواب عيوب. 

0 ح ١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١717‏ 

آيااين روايت دليل بر اين قول مىشود كه بعد از عقد و قبل از وطى موجب فسخ است و يا سخن از عيوب قبل از عقد است و 
مى كويد قبل از دخول فسخ جايز است؟ 

از ظاهر روايات معلوم مىشود كه در مورد عيب سابق است و قبل از وطى مى تواند اعمال خيار كند» ولى اكر وطى كند تصرّف 
است و تصرّف در صورتى كه آكاهانه باشد نشانة رضايت و موجب سقوط خيار مى شود» يس اعمال خيار قبل از وطى است نه اين 


كه حدوث عيب بعد از عقد باشد. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالله العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 62017.آأع/إأ1/ع3ا. الالالالالا صفحه 917نلا| از /لاب”؟1 
شيرازى(مدظله) 


عن على عليه السلام فى رجل تزوّج امرأة فوجدها 

(عيب سابق است) 

برصاء أو جذماء قال: إِنْ كان لم يدخل بها و لم يتبين له فإِنْ شاء طلق 
(رها كردن) 

و إِنْ شاء أمسكك 


(نشان مىدهد كه طلاق در روايت لغوى است نه اصطلاحى) 

و إذا دخل بها فهى امرأته 

(تصرّف آكاهانه دليل بر رضايت است). )١١‏ 

اين روايت هم مثل روايت قبل» به عيب حادث بعد از عقد و قبل از وطى اشاره ندارد بلكه تعبير «وجدها قرينه است بر اين كه عيب 
از قبل بوده استء يس اين دو روايت هيج دلالتى بر مدّعا ندارد. 

...* عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله . 

(مقطوعه است وى دو تشخداى كدو ياورقى تقل شده وعن ابن عبد الله دارد) 

قال: فى الرجل إذا تزوّج المرأء فوجد بها قرناء و هو العفل أو بياضاً أو جذاماً إِنّهِ يردّها ما لم يدخل. "١‏ 

سه حديث بعدى با احاديث قبل فرق دارد و هر سه حديث مى كويد اكر رجل يا مرئه بعد از عقد و قبل از دخول زنا كند مى توان 
بين آنها جدايى انداخت؛ اين عيب مسلماً بعد از عقد است و از اين جهت بر روايات قبل ترجيح دارد ولى از اين جهت كه از عيوب 
منصوصه و مشهور نيست قابل استدلال نيست. 

قال سألت أبا الحسن موسى بن جعفر عليهما السلام عن رجل تزوّج امرأة فلم يدخل بها فزنت 

(بعد از عقد و قبل از دخول) 

قال يفرّق بينهما 

(خيار فسخ) 

و تحدٌ الحدٌ ولا صداق لها. ”2 

... قال على عليه السلام فى المرأة إذا زنت قبل أن يدخل بها زوجها يفرّق بينهما و لا صداق لها لأنَّ الحدث كان من قبلها. © 

إن الرجل إذا تزوج المرأةُ فزنا قبل أن يدخل بها لم تحل له لأنّه زان و يفرّق بينهما و يعطيها نصف المهر. «ه) 


دراين روايت مرد زنا كرده است. 
بحث اصولى: 


اككر دو روايت در دلالت مطابقى تعارض داشته باشند ولى هر دو به دلالت التزامى نفى ثالث كنند آيا مىتوان كفت جون در دلالت 
مطابقى تعارض دارند تساقط مى كنند, ولى دلالت التزامى قابل استدلال است؟ خير جون دلالت التزامى تابع دلالت مطابقى است 
وقتى حديث در دلالت مطابقى ساقط شد دلالت التزامى هم از كار مىافتد. اين حديث هم از اين قبيل استء يعنى عيب بودن زنا را 
از كار بيندازيم (دلالت مطابقى) ولى جون اين عيب بين عقد و وطى است به آن استدلال كنيم» درست نيست. 


طايفة جهارم: رواياتى كه به حسب ظاهر مى كويد بعد از عقد و دخول فسخ جايز است. 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 62017.أع/إأ1ع613. الالالالالا صفحه 6 وشلا | از /لاب؟1 


شيرازى(مدظله) 
: 
عن أبى الصباح قال سالت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوّج امرأة فوجد بها 
(قبل از عقد) 


قرناً ... و إِنْ لم يعلم إِلّا بعد ما جامعها فإنْ شاء بعد أمسكك و إِنْ شاء طلق. «2) 

بعد از وطى عالم شده و معنايش اين است كه بعد از عقد و وطى مىتوان اعمال خيار كرد و لكن همان مشكلى كه در طايفةٌ دوم 
كفتيم در اينجا هم هست يعنى عيب قبل از عقد است و اعمال خيار بعد از وطى است يس اين روايات مربوط به مباحث آينده است 
كه آيا تصدّف موجب ثبوت خيار است با نه؟ همينطور است حال روايات ديكر. «/0 

جمع بندى: ما هيج دليلى نداريم براين كه غير از عيبى كه قبل از عقد است موجب فسخ باشد و تمام روايات عيوب در مورد قبل از 
عقد است و در غير اين مورد دلالت نداشت تا موجب فسخ باشد. يس مسألهاى را كه امام (ره) فرمودهاند درست است و عيوب بعد 
مسألة ؟ (حل العقم من العيوب ...؟) /1/٠١‏ 7/ 


[مسألة ؟: ليس العقم من العيوب الموجبة للخيار لاامن طرف الرجل و لا من طرف المرأة.] 

اشاره 

مسألةُ ؟: ليس العُقم من العيوب الموجبة للخيار لا من طرف الرجل و لا من طرف المرأة. 

عنوان مسأله: 

عُقم و عَقَم به معناى نازايى است كه كاهى در طرف زن و كاهى در طرف مرد است و مرحوم امام (ره) مىفرمايد اين مورد 


)١(‏ ح ٠‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

() ح ”» باب "از ابواب عيوب. 

(5) ج ”» باب 8 از ابواب عيوب. 

() ح »2 باب 8 از ابواب عيوب. 

(0) ح »2 باب 17 از ابواب عيوب. 

(©) ح ١‏ باب ”از ابواب عيوب. 

(0) ج *» باب #, ح ١‏ و ع باب 8 از ابواب عيوب. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١18‏ 


از عيوب موجب فسخ نكاح نمى باشد. 


اقوال: 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع2ا6./ثالالالالا صفحه 99شل| از /ابب؟| 


اكثر فقها اين مسأله را متعرّض نشده و نفياً و اثباتاً جيزى نكفتهاند؛ حتّى مرحوم صاحب جواهرء )١١‏ ولى ايشان در جاى ديكرى 
مسألهاى دارد كه حكم اين مسأله از آن فهميده مىشود. به اين بيان كه مىفرمايد: اكر به شرط ضمن العقد اشتراط استيلاد كردند و 
بعد معلوم شد كه زن عقيم بوده؛ اين سؤال مطرح استء كه آيا خيار شرط براى رجل ثابت است؟ 

ضاي جوافر من فزهابد خبار شرط ثابت است ولى از قراعد علامه تقل مى كند كه ابشان هس فرمايك نم توان يدايق خيان شرط عمل 
كردء جون عقيم بودن معلوم نمىشود و بعضى بعد از بيست سال بجّهدار مىشوند؛ كويى مرحوم عادامه هم قبول دارد كه اكر 
موضوع (عقيم بودن) ثابت شود حكم ثابت است ولى در اينجا موضوع ثابت نيست و معلوم نمىشود كه زن عقيم است. 

ازاين مسأله استفاده مى شود كه عقيم بودن از عيوب نيستء جون اكر از عيوب بود بدون شرط هم خيار ثابت بود و اما در صورتى 
كه شرط كنند بعضى خيار شرط را ثابت مىدانند و بعضى قائل به عدم ثبوت خيار شرط هستند. 

و من العجبء مرحوم آقاى سبزوارى در مهذّب مىفرمايد اجماع قائم است كه عقيم بودن از عيوب نيست»ء در حالى كه كسى 
متعرّض اين مسأله نشده است يس جكونه مى تواند اجماعى باشد؛ شايد علتش اين بوده است كه جون عيوب را در مقام بيان عيوب 


محصور كردهاند» و كلام مشهور مفهوم دارد به همين جهت ايشان ادّعاى اجماع كردهاند. 
ادلّه: 


اشاره 
به جند دليل عقيم بودن از عيوب نيست: 
١‏ اصالة اللزوم: 


اصل در عقود لزوم است الْما ما خرج بالدليل كه در باب نكاح هفت عيب در مرأةُ و جهار عيب در رجل بود كه از اصالة اللزوم با 
دليل خارج شد و در عيوب ديكر دليل نداريم. 


؟- روايات عيوب: 


اللقبوز راكد ملام وان فر دوه 31 1لالذاست الكل ناوي ادر جا كباذع ريد او اناس كمد روارا ب لالت مي تك بر 
اين كه غير از عيوب منصوصه عيوب ديككر دليل بر فسخ نيست. 

دليل مخالفين: روايت حسن بن صالح 

دليل ديكرى هم داريم كه مى كويد عقيم بودن از عيوب اسن 1 

عن ابن محبوب عن الحسن بن صالح قال سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن رجل تزوّج امرأةُ فوجد بها قرناً قال: هذه لا تحبل و 
ينقبض من مجامعتها تردٌ على أهلها. ١؟)‏ 

حضرت فرمايد اين زن باردار نمى شود و زوج او هم حالت تنفر بيدا مى كند يس بكلوييم اين حديث از قبيل قياس منصوص العلَةُ 
است يعنى كل امرأة لا تحبل ترد على اهلها. 

جواب از دليل: اين حديث هم از نظر سند و هم از نظر دلالت اشكال دارد. 

از نظر سند: سند ضعيف است جون «حسن بن صالح بن حى» در آن است كه علماى رجال به او اعتماد نمىكنند و مى كويند 


فرقهاى به نام صالحّه را بنيان كذارى كرده است؛ بعضى مى كويند جيزى را كه او تنها نقل كند نمى توان يذيرفت. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء.لاعلإ أ ماع03 6./لاللاللا صفحه مدعلا از /اب؟| 


البتّه راوى از ايشان «حسن بن محبوب» از اصحاب اجماع است كه اككر روايت كردن او را در جبران ضعف كافى بدانيم سند خوب 
است ولى ما در جاى خودش نيد يرفتيم. 

از نظر دلا-لت: روايت از نظر دلالت هم مشكل دارد جون مى كويد قرناء وقتى عيب است كه عدم حبل و انقباض زوج باشد و در 
اين صورت دليل بر فسخ استء حال آيا اككر تكك تكك هم بودند باز عيب است؟ 

خير» جون مطابق روايت هر دو با هم عيب است. 


تا اينجا دو دليل اقامه كرديم كه «عقم» از عيوب نيست و يكك دليل آورديم كه از عيوب است. 
بحث موضوعى: 


در اينجا بحثى در ناحية موضوع مطرح مى كنيم. مرحوم علامه در قواعد فرمودند كه اين عيب قابل احراز نيست و نمى توان فهميد كه 
زن عقيم است جرا كه ممكن است بعد از جندين سال بيّهدار شود يس جككونه مى توانند فسخ كنند در حالى كه بعضى مانند 
حضرت زكريًا و حضرت ابراهيم عليهما السلام در بيرى بجّجددار شدهاند» يس اين عيب قابل احراز نيست. مرحوم صاحب جواهر در 


حك اشع طمن كزين ابى كة هلاه ادو ظييةر فاب انع اق لمن داكن در سيك بيرك عمق از زافق ماله 


(0) ج 00 ص 7817. 

(0) ح * باب ١‏ از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١9‏ 

تبميادو اين كه يقبي در يرق ساعن اولئه قادوائند از هيراك البجم مخبريت عزنا ظيه النساق تمده و اكراى كازرا ءاوجا 
ساره زوجة حضرت ابراهيم عليه السلام وقتى فرشتككان به او خبر بيّهددار شدن را دادند باور نمىكردء يس اينها از قبيل معجزه است. 
جواب از دليل: اشكال موضوعى است و در شأن علما نيست كه اشكال موضوعى كنند وما بايد بر فرض ثبوت موضوع مسأله را 
كرح كيم 

جمع بندى: دو دليل اقامه كرديم كه عقيم بودن از عيوب نيست و يكك دليل هم اقامه كرديم كه از عيوب است و جواب داديم و بعد 
يكك بحث موضوعى داشتيم و كفتيم كه موضوع ثابت است. 

/7 /5 /؟١‎ )... مسألةُ مستحدثه (بارورى‎ ٠ 


مسأله مستحدثه: بارورى 
اشاره 
از مسائل مستحدثه در زمان ما اين است كه عقيمها را از طرق مختلف بارور مىكنند كه آيا اين عمل جايز است؟ 


صور مسأله: 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3طا6. /لالثالالا صفحه ادعلا از /اب؟| 


مسأله ينج صورت دارد: 

-١‏ زوج اسيرم ندارد و از مرد بيكانهاى اسبرم مى كيرند و در رحم زن قرار مى دهند. 

-١‏ مرأة تخمكك ندارد و اسيرم زوج را با تخمكك زن ديكرى تركيب كرده ودر رحم زوجه قرار مى دهند. 

*- زوج و زوجه هر دو عقيم هستند واز مرد و زن بيكانهداى تخمكك و اسبرم را مى كيرند و با هم تركيب كرده و در رحم زوجه قرار 
مى دهند. (مادر جانشين) 

؟- كاهى رحم توانايى نككهدارى جنين را ندارد دراين صورت اسيرم و تخمكك زوج و زوجه را در خارج تركيب كرده ودر رحم 
زن ديكرى (مادر جانشين) قرار مى دهند. 

ه- هر دو داراى نطفهاند و رحم زن هم قدرت دارد» ولى نطفه ضعيف است كه در خارج تركيب و تقويت مى كنند بعد به رحم 
زوجه منتقل مى كنند. 

البّّهِ صور مسأله منحصر در اين ينج صورت نيست بلكه بيش از اين است ولى صور اصلى همين است كه حكم بقتتِه نيز از اينها 
روشن مى شود. 

براى روشن شدن حكم اين صور سه اصل بايد مدّ نظر قرار كيرد: 


اصل اول: 


از مجموع آيات و روايات استفاده مى كنيم كه ولد حلال از دو راه بدست مىآيد: 

-١‏ نكاح» -1١‏ ولد شبهه. 

بنابراين اكر نطفة مردى را با زن بيككانهاى تركيب كنند ودر رحمى بكارند اين تركيب از نكاح ويا شبهه نبوده بلكه حاصل از 
جيزى شبيه سفاح و زناست و نمى توانيم در منابع قرآن و حديثى ولدى بيدا كنيم كه از غير نكاح و وطى شبهه باشد (قسم سوّمى 
نداريم). 

اضف الى ذلكء لازمة كلام كسى كه بكنُويد اين كار جايز است اين است كه ماءين لرجلين فى آن واحد در يكك رحم جمع شود 
جون بااين عمل اجازه دخول نطفةٌ مرد بيكانه داده شله و ماء لطفة زوج قن وال بيطي رين لهات مإنروى 5و اولح وان 
رحم واحد است و كسى نمى تواند با اين موافقت كند. 

اضف الى ذلكك, حرمت زنا فقط به خاطر دخول عضو در عضو نيستء بلكه به خاطر نزول ماءهم هستء درست است كه بدون 
نزول ماءهم حرام است ولى بدون شكك يكك غرض عمد مسأله» نزول ماء بوده استء يس نمىتوانيم بكوييم كه ادلّهُ زنا اشاره به 
عضو فى العضو است. معناى اين قول اين است كه ما نمى توانيم سبب را اهمئّت دهيم و مسبب را فراموش كنيم و بككُوييم تمام 
حرمت براى مقدّمه است و ذى المقدّمه اثرى ندارد. 

اضف الى ذلكك. بايد به اصالةُ الاحتياط رجوع كنيم» و در بعضى روايات داشتيم كه نكاح جاى احتياط است جرا كه ولد از نكاح 
است و جاى احتياط. 

جمع جمع بندى: اين اصل از نظر ما مسلّم است و هم ظواهر آيات و روايات و هم اشكال اجتماع ماءين در آن واحد در رحم واحد 
واين كه حرمت زنا تنها جنبة مقدمه ندارد و ذى المقدّمه هم اساس است و همجنين احتياط در فروج» اقتضا مى كند كه ما اجازه 


ندهيم» يس از اين صور ينج كانه و ديكر صور هر كدام بيكانه با بيكانه بود حرام است و اجازه نمىدهيم. 


اصل دوم: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا ماع03 6./لاللاللا صفحه نادعلا از /1ب؟| 


هركاه در اين صورتها فرزندى متولّد شود به صاحب نطفةً اصلى تعلق دارد نه به مادر جانشين, خواه حلال زاده بدانيم كه در 
كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ١١‏ 

بعضى از صور است و خواه حرام زاده كه در بعضى از صور ديكر است» يس على كل حال انتساب جنين ولدى به صاحب نطفه 
است و فرزند حلال و حرام هر كدام داراى حكم خودش مى باشد. 


اصل سوّم: 


در مواردى كه مادر جانشين استء اين ولد و لو از نطفة ديكرى استء ولى نسبت به مادر جانشين و شوهر او محرم استء اكر جه 
فرزند آنها نيست واز آنها ارث نمى برد. 

دليل محرميّت اين است كه وقتى در باب رضاع. بيه بيست و جهار ساعت شير مىخورد محرم مىشود. در اينجا كه تمام يوست» 
كوشت و استخوانش از مادر جانشين است به طريق اولى محرم است. همجنين با شوهر هم محرم است جون ربيبه خواه نسبى يا 
رضاعى بر شوهر محرم است؛ علاوه بر اين هيج فقيهى اجازة ازدواج اين فرزند را با مادر جانشين نمىدهد. 

ازاين ينج صورت سه صورت حرام است. صورت اول جون نطفه از مرد بيككانه است» صورت دوم جون تخمكك از بيكانه استء و 
صورت سوّم جون هر دو نطفه از بيككانه است. 

لبه در اينجا رادهايى براى حليت وجود دارد كه در جلسة آينده به تفصيل آن را بحث خواهيم كرد. 

صورت جهارم كه نطفةٌ زوج و زوجه را با هم تركيب كرده ودر رحم ديكرى قرار مىدهند كه مادر جانشين (رحم استيجارى و ام 
مستأجره هم مى كويند) است و دليلى بر حرمت انتقال جنين نداريم. اكر زن شوهر داشته باشد اجازهٌ شوهر را مى خواهد و اكر شوهر 
نداشته باشد بحثى نيست و فقط تنها اشكال آن اين است كه اين كار بدون نظر و لمس حرام ممكن نيستء يس اصل مسأله جايز 
است. البتّه اكر ضرورتى باشد اجازة نظر و لمس مىدهيم ولى در حالت عادى جايز نيست. 

صورت ينجم كه نطفه از زوج و زوجه است و در بيرون تركيب شده و به رحم منتقل مىشود نيز جايز است و فقط نظر و لمس حرام 
دارد كه اكر ضرورت باشد اشكال ندارد و اككر ضرورتى نباشد اجازةٌ نظر و لمس نمىدهيم. 


87/7/57 ... ) ... م " (ليس الجذام و البرص من عيوب‎ ٠ 
اكنون صور مسأله را به طور كامل بررسى مى كنيم:‎ 
صورت اول: زوج اسبرم ندارد ولى زن تخمك دارد.‎ 


در اين صورت نطفة مرد اجنبى را در رحم زوجه قرار مىدهند و بيه متولّد مىشود در حالى كه نطفةُ مرد بيكانه در رحم زن بيكانه 
قرار كرفته است و نه نكاح است و نه وطى شبهه (و نه ملكك يمين كه البنّه امروزه موضوع ندارد) تا فرزند آنها محسوب شود زيرا 
فرزند فقط از اين دو راه حاصل مى شود. 

البتّه كر طرفين ندانند شبيه وطى به شبهه است. 

راه حل: زن از شوهرش طلاق توافقى مى كيرد و بعد از اتمام عدّه به متعةٌ مردى درمىآيد كه مى خواهند از نطفهاش استفاده كننده 
بى آن كه همديكر را ببينند» بعد نطفه را در مدّت متعه با تخمكك زن تركيب مى كنند ودر مدّت متعه در رحم زن نمىكارند تا 
عدّه داشته باشد بلكه مدّت باقيماندة نكاح موقت را مىبخشند و جون دخول صورت نكرفته عدّه ندارد و بعد به نكاح زوج اول 
درمى] يد» سيس جنين آماده را در رحم زن كه مادر واقعى و شبيه مادر جانشين استء قرار مىدهند. اين بيه بر زن و شوهر محرم 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0017.اع/إأماع13ات. الالالالالا صفحه للامعز| از /لاب؟1 
زوج ارث نمى برد. 

صورت دوم: زن» بارور نبوده و شوهر داراى نطفه است» 

نطفةٌ مرد را با تخمكك زن اجنبى تركيب كرده و در رحم زن آن مردء قرار مىدهند. اين صورت نيز حرام است. 


راه حل: مرد زنى را متعه مى كند و تخمكك را از او مى كيرند و با نطفة زوج تركيب مى كنند و در همين حال كه زوجة موقت اوست 


نطفة منعقد شده را در رحم زوجة عقيم كشت مىدهند و اين زن «مادر جانشين» است. 
صورت سوّم: زن و شوهر هر دو بىنطفه هستند» 


نطفةُ مرد و زن اجنبى در خارج از رحم تركيب شده. و جنين را در رحم زن نابارور كشت مى كنند. 

راه حل: از يكك زن و مرد كه زن و شوهر دائم يا موقت هستند اسيرم و تخمكك را مىكيرند و با هم تركيب كرده در رحم زوجة 
عقيم قرار مىدهند. اين بيه هم به زن محرم است و هم به شوهر» جون شبيه فرزند رضاعى است و فقيهى بيدا نمى كنيد كه بكلويد 
اين بيه مى تواند با مادر جانشينش ازدواج كند. مذاق شارع اين است كه اكر بيه يكك شبانه روز شير بخورد فرزند رضاعى است» 
جون كوشت و يوست از شير روييده استء حال وقتى تمام وجود بيه از مادر است بر رضاع مقدّم است. 

البنّه زن و مردى كه نطفه از آنها كرفته مى شود بايد زن و 

كتاب النكاح (مكارم)» جف ص: ١١‏ 


شوهر باشند و اككر زن و شوهر نباشند بيّمه حرام زاده است. 
صورت جهارم و ينجم: نطفه از زوج و زوجه است و در خارج تركيب مى كنند و بعد از تقويت و رشد در رحم خود زوجه قرار مى دهند 


ويا در رحم يكك زن ديككر قرار مىدهند. اين دو صورت حلال و حكم آن واضح است. 

جكونكى كرفتن نطفه و جكونكى كشت آن از عوارض جنبى اين مسأله است» جرا كه ممكن است از زن و شوهر بيكّانه باشد» 
علاسوه براين مستلزم نظر و لمس حرام است؛ اى بسا جيزى ذاتاً حلال ولى عوارض جنبى آن حرام باشدء ولى اكر ضرورتى باشد 
مى توان اين حرام را مرتكب شد. 

سؤال: اكر براى اين زن و مردء بى بيه بودن اضطرار است ولى مادر جانشين كه اضطرارى ندارد» يس نظر و لمس حرام در او جه 
حكمى دارد؟ 

جواب: اضطرار در مورد مادر جانشين هم تصوّر دارد به اين بيان كه ممكن است مخارج زند كىاش از اين راه تأمين شود و يا اين 
كه اكر زن بىمانع باشد طبيب او را متعه كند. 

در مورد ارث هم قاعده اين است,ء آنجا كه فرزند مشروع است از يدر و مادر واقعى ارث مى برد و آنجا كه مشروع نيستء ارث 


نمى برند» اكر جه فرزند آنهاست. 
[مسألة "!: ليس الجذام و البرص من عيوب الرجل الموجبة لخيار المرأه على الأقوف] 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع12ا6./لالالالالا صفحه عزمعا| از /1ب؟| 


نبزآلة7 لبت الجذاةو ارصن مو طوف الربكل البويعة لخبان البرأة على الأقرى (از اين تعبير استفاده مى شود كه مخالف در مسأله 


وجود دارد.) 
اقوال: 


مشهور بين اصحاب همين است كه مرحوم امام (ره) فرمودند ولى مخالفهايى وجود دارد. در بين قدماء قاضى ابن برّاجٍ در مهذّب 
وابن جنيد مخالف هستند. ابن برّاجٍ سه عيب از عيوبى را كه مختصٌ به زنان مىدانستيم» از عيوب رجل هم دانسته است (يعنى اين 
سه از عيوب مشتركك است) كه عبارتند از برص» جذام و عمى؛ ابن جنيد ينج عيب را مشتركك دانسته يعنى به سه عيبى كه ابن برّاجِ 
ذكر كرده؛ عرج و زنا را هم اضافه كرده است. 

مرحوم محقّق ثانى در جامع المقاصدء 0١١‏ كه شرح قواعد علامه است جنين نقل مى كند: 

اكرء قائل شويم كه مرأهٌ حقّ فسخ به جذام دارد بعيد نيست» جون در روايات معروف آمده است كه: 

فْرَ من المجذوم فراركك من الأسد. 

جامع المقاصد وقتى فتواى علّامه را نقل مى كند مىفرمايد: 

ظاهر كلام علامه در مختلف هم همين استء يس علامهء هم از مخالفين است و جذام رااز عيوب رجل مىداند. 

مرحوم كاشف اللثام در كشف اللثام :7)» كلاسم مهذّب و ابن جنيد را نقل م ىكندء كأنٌ ظاهر كلام كاشف اللثام اين است كه 
خودش هم قبول دارد» يس اين كه كفته شده است جماعتى از متأخَرين هم جذام را از عيوب رجل دانستهاند» به جهت قول كاشف 


اللثام و مرحوم علامه است. 

دليل منكرين: اصالة اللزوم 

اصل لزوم است و قائلين به خيار بايد دليل اقامه كنند. 
ادلَهُ قائلين به عيب بودن برص و جذام: 


١‏ - قاعدة لااضرر و لا حرج: 

جون احتمال عدوى (سرايت) وجود دارد و بيمارى مسرى است يس جذام و برص در رجل هم عيب استء و مرثه خيار فسخ دارد 
همان كونه كه دليل عمدةٌ خيارات سابق لا ضرر بود. 

مرحوم صاحب جواهر «") در مقام دفاع دو جواب مىدهد: 

١-اكر‏ شما سرايت را معيار قرار دهيد در تمام بيمارىهاى مسرى بايد بكوييد حقّ فسخ مى آورد. در حالى كه جنين نمى كوييد. 
-١‏ هذا مضافاً الى امكان دفعها (عدوى) بايجاب التجنّب (به زن بكوييم كه نزديكك مرد نشود و مرد نزديكك زن نشود). 

قلنا: با تمام احترامى كه براى صاحب جواهر قائليم معتقديم هيج يكك از اين دو قابل قبول نيست؛ در مورد اول مى كوييم هرجا كه 
مسرى باشد خيار هست ولى نه در هر بيمارى جزئى بلكه بيمارىهاى كلى كه در حدّ جذام استء مثل ايدز كه در آن قائل به خيار 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع12ا6./لالالالالا صفحه هدعا | از /1ب؟| 


در مورد دوم هم مى كُوييم جواب ايشان هم از عجايب است جون ايجاب اجتناب با زوجت سازكار نيست و معنا ندارد؛ يس به 


عدن الاشرر جا اهنا جو اع اساسى كذارد 
"- اولويّت: 


است آن را مانع بدانيم ولى اين دو بيمارى 


(0 ج 3 ص 788. 

(0) ج لا ص 17/8. 

ج ص لفرورة 

كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ١17‏ 

كه احتمال سرايت در آن است مانع از خيار ندانيم. 

اله بعضى اين اولوت را فيذيرفتهاند. 

لازم به ذكراست كه قطع حتجيتش ذاتى است و اولويّت قطعيّه هم حبجيتش قطعى و عقلى است و هرجا باشد قائل مىشويم و 
اولوت قطعه با آيه و روايت كه حجيتش طريقى استء استثنابردار نيست. 


١‏ ادامة مسألة #8 ار 


1- روايت حلبى: 

ا" 5 
عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام أنّه قال فى الرجل يتزوج الى قوم 
(سؤال از عيوب مرئه است ولى جواب عام است) 
فإذا امرأته عوراء و لم ينوا له قال: لا تردٌ و قال: إِنْما يردٌ النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل الحديث. )١١‏ 
تعبير ١يَردٌ‏ النكاح» اكر مجهول خوانده شود عام است و رجل و مرئه را شامل است. 
به دلالت اين حديث دو اشكال وارد كردهاند: 
اولَا؛ِ صدر حديث سؤال از عيوب مرأة است و جواب هم بايد مطابق آن باشد. 
واثائباة ايخ كدر بين غبوك عفا كر شده كه ازاغيوئ فرقة انبث» بسن نروايت اطلاق تقاره: 
جواب: در موارد بسيارى جواب اعم از سؤال استء بله جواب از سؤال نمى تواند اخصٌ باشد ولى اعم مى تواند باشد مثلًا از امام در 
مورد خمر سؤال مىشود و امام مىفرمايد: كل مسكر حرام كه اعم استء يس اعم بودن جواب بلامانع است و اما اين كه مى كويند 
عفل از عيوب مرأةً استء در مقابل جنون هم از عيوب مشتركك است كه در روايت آمده» يس نمى توان از اين راه به اطلاق روايت 
اشكال كرد. 
در روايات متعدّدى برص و جذام از عيوب مرئه شمرده شده است منتها لحن روايات مختلف است كه از باب نمونه بعضى از 
آنها را مى خوانيم: 3 5 
عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المرأةٌ ترد من أربعة اشياء من البرص و الجذام و الجنون و 
القرن «... *”) 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع23 6. الاللالالا صفحه بدعا | از /1ب؟| 


روايت در مورد مرئه است ولى آيا اين حديث مفهوم دارد؟ 

آيا اثبات شىء نفى ما عدا مى كند؟ از كدام يكك از مفاهيم است؟ 

اكر مفهوم عدد باشد يعنى جهار تا است و ينجمى ندارد نه اين كه براى رجل نيست,ء و اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند به خصوص 
كه جنون هم در بين عيوب ذكر شده است كه در مرد و زن مشتركك است. اككر اثبات شىء نفى ما عدا كند يعنى جنون در رجل 
موجب فسخ نيست. يس با اين احاديث نمى توانيم جلوى اطلاق روايت حلبى را بكيريم. 

عن أبى جعفر عليه السلام قال: ترد البرصاء 

(زنى كه برص دارد) 

والعمياء و العرجاء. (5» 

اين عيوب هم اثبات شىء است و نفى ما عدا نمى كند و معنايش اين نيست كه لا ترّد الرجل بالبرص يس اين روايت هم نمى تواند 
اطلاق صحيحة حلبى را از كار بيندازد. 

فبناء على ذلكك؛ هر سه دليل را مىتوان زنده كرد. 

اضف الى ذلك؛ در عصر و زمان ما لااقل اككر مرد از قبل جذام يا برص خطرناك داشته باشد و نكويد مصداق تدليس است. 

و من هنا يظهر؛ بعضى از فقها كه كفتهاند عمى و عرج در مرد هم عيب است بعيد به نظر نمىرسد كه از قبيل تدليس باشد؛ يس 
عيوبى كه در اين حد باشد قابل تأمّل و بحث است. 


[مسألة ؟: (فوريّة خيار الفسخ)] 
اشاره 


8 مسأله ؟ (فوريّةُ خيار الفسخ ...) 88/9/12 
مسألة : خيار الفسخ فى كل من الرجل و المرأة على الفور فلو علم كل منهما بالعيب فلم يبادر بالفسخ لزم العقدء نعم الظاهر أن 
عذرٌ فلا يسقط مع الجهل بأحدهما لو لم يبادر. 


عنوان مسأله: 


خيار فسخ فورى است يعنى اككر عالم به عيب شدند و تأخير انداخته و از حقّ خيار فوراً استفاده نكردند موجب لزوم استء ولى اكر 


جاهل به خيار يا فوريّت باشند خيار فسخ ساقط نمى شود. 


اقوال: 


اشاره 


اين مسأله در ميان ما اجماعى و يا كالاجماع است و در ميان علماى اهل سدّت هم شهرت قوى وجود دارد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالته العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع3ا6.الاللاللا صفحه لامعا ا از /1ب؟| 


(1) ح ع باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(0) ح 0 كش /ء 4 0711 18و 18 باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(0) ح ١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(©) ح 1١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ١‏ 

ظاهر الأصحاب الاتّفاق على كون هذا الخيار على الفور و لأ-ن الغرض من الخيار دفع الضرر (دفع ضرر با فوريّت حاصل است) 
بالتسلط على الفسخ و هو (دفع ضرر) يحصل بذلكك (بالفور ...) و ليس لهم فى ذلكك نص بخصوصه. ١١‏ 

مرحوم محقق ثانى در جامع المقاصد كه شرح قواعد علّامه است مىفرمايد: 

هذا الخيار على الفور عندنا (كه به معناى اجماعى است) و كذا الخيار فى التتدليس على الفور فلو أر من اليه الفسخ عالماً مختاراً 
بطل على الفور خياره لفوات الفوريّة. "١‏ 

امام جهل به فوريّت و جهل به خيار (هر دو) را عذر دانست ولى جامع المقاصد جهل به فوريّت را عيب ندانسته است. 

نووى در المجموع, ادّعاى اجماع كرده و مى كويد: 

الخيار فى هذه العيوب يكون على الفور كخيار العيب فى البيوع هذا هو المذهب و به قطع الجمهور كما فى الروضة. «”) 

ابن قدامه در مغنى نقل خلاف كرده و مى كويد: 

و خيار العيب ثابت على التراخى لا يسقط ما لم يوجد منه ما يدل على الرضا به ...و ذكر القاضى أنه على الفور و هو (فوريّت) 


مذهب الشافعى. رع 


جمع بندى اقوال: 


دن ميان ما فورئت اعمال خيار اجماعى و در ميان اهل ست مشهور است ولى بعضى از اصحاب تمايل يبدا كردهائد كه قائل به 


تراخى شوند. 
دليل مشهور (فوريّت): 


١‏ - اجماع: 


اجماع قائم است كه اعمال خيار بايد به فوريّت باشد. 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

و العمدة الاجماع و لولاه لأمكنت المناقشة بما سمعته غير مرّهُ. «ه) 

تصوّر ما اين است كه شايد تعبير ايشان اشاره به اطلاقات استء يعنى مقتضاى اطلاقات اين است كه به فوريّت نباشد. 

جواب از دليل: اين اجماع مدركى استء جرا كه ممكن است مدرك مجمعين دليل دوم باشد كه در اين صورت اجماع از اعتبار 


ساقط مى شود و رنكك مى بازد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء.داع/إأما13ا6.الاللالالا صفحه 6رمعلا از /١بب؟|‏ 
؟- مقدار متيقن از اصالة اللزوم: 

اصالة اللزوم مخالفت مى كنيم و مقدار متيقّن فور است. 

جواب از دليل: اين دليل هم قابل مناقشه استء زيرا «تردٌ» در روايات اطلاق دارد و اطلاق» دليل بر تراخى است و تمشكك به اصل 
ممكن نيسثك. 

- حصول دفع ضرر با فوريّت: 


ملاكك خيار دفع ضرر است و دفع ضرر با فوريّت حاصل مى شود يس تراخى جايز نيست. 
جرات 11 دلي #وواناك مطاق بود و دعي تررقت شد روه بس فون حكيت ابلك عات 
سلمناء ضرر علت باشدء آيا اكر يكك روز بككذرد ضرر منتفى مى شود؟ 


خير ضرر باقى استء مثلًا مى خواهد مشورت كند يا فكر كند» در اين صورت باز ضرر به قؤت خود باقى است و مندفع نمىشود. 
ادلَهُ قول غير مشهور (تراخى): 

اشاره 

قائلين به اين قول به دو يا سه دليل استدلال مى كنند: 

١‏ - استصحاب: 

در صورت ترا خى استصحاب بقاى خيار مى كنند. 


اكرسكه كب ين شاك 5 خض ص و بقاى عموم عامء آيا جاى تمسّكك به عموم عام است يا جاى استصحاب حكم مخصّص؟ 
به عنوان مثال مولى مى كويد: «اكرم العلماء» بعد زيد را روز شتبه | ستثنا مى كند و روز يكشنبه شكك مى كنيم كه آيا باز زيد استثنا 


كفته شده كه استصحاب حكم مخض ص بر عموم عام مقدَّم استء مكر اين كه عام عمومش ازمانى باشد مثلًا بكويد: اكرم العلماء 
كل داورو كدزوز ع و كيد لماك بمصوم عام مى كنيم. 

مأتسن فيه فامكن وماق تست بلك و أؤقوا ادرو ا است واكر به خيار تخصيص خورد. استصحاب را جارى كرده و مى كُوييم 
خيار بالتراخى است 


كسانى كه استصحاب را در شبهات حكميه حت بدانند مى توانند به اين دليل استدلال كنند» ولى ما استصحاب را در 


() ج لى ص 178. 
(؟) ج ل ص 789. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه ودعا | از /1ب؟| 


(* ج لال ص .58١‏ 
(©) ج لا ص 0/8. 
(©) ج 3١‏ ص 367. 
كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ١7‏ 


شبهات حكميه حتجت نمىدانيم جون تمام روايات استصحاب در شبهات موضوعليه است» يس اين دليل به درد ما نمى خورد. 
؟- اطلاقات: 


اطلاقات در مقام بيان است و «تردً) در روايات مطلق است و فوريّت از آن استفاده نمىشود جون ممكن است شخص بخواهد در 
مورد آن فكر كند. 


“وا روايات: 
اشاره 


دو روايت داريم كه مىفرمايد مادامي كه دخول حاصل نشده خيار باقى است. 

...* عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله 

000 ا 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: المرأهً ترد من أربعة اشياء: من البرص و الجذام و الجنون و القرن و هو العفل ما لم يقع عليها 
(خيار فسخ ادامه دارد تا زمانى كه وطى حاصل نشده) 

فإذا وقع عليها فلا. 01١‏ 

يس مطابق روايت اكر طول هم بكشد باز خيار باقى است. 

. عن على عليه السلام فى رجل تزوّج امرأهُ فوجدها برصاء أو جذماء قال: إن كان لم يدخل بها و لم يتبين له 

(قبل از عقد نمىدانسته) 

فإن شاء طلّق و إن شاء أمسكك و لا صداق لها و إذا دخل بها فهى امرأته 

(يايان خيار» حصول وطى است). (”) 

آيا مىتوان كفت اين دو روايت با ظهورى كه دارد معرضعنهاى مشهور است و قابل استدلال نيست؟ اينها مسائلى است كه اين 
مسأله را مانند معمًا كرده و جاى دقّت دارد. 

١/‏ ادامة مسألة ع ... /اا/ /١‏ 8م 

نتيجه: 

مشهور و معروف قائل به فوريّت بودند در حالى كه روايت و آيهاى نبود و فقط تمس كك به اجماع شده بود. در مقابل بعضى از 
متأخرين تمايل به تراخى يبدا كردهاند و دليل آنها تمشكك به اطلاقات و دو روايت بود كه مىفرمود مادامىكه وطى نشود خيار باقى 
است. 

در واقع در اينجا بين دو محذور واقع شدهايم» يكى قول مشهور- كه حتّى شايد اجماع باشد- كه اعمال خيار را فورى مىدانند» 
فيكري اذلداق كه موافق با تراك اسكه يا زاه حلى كارة؟ 

راه حلى كه به نظر مىرسد اين است كه بكوييم محل كلام از قبيل دوران امر بين ضررين استء يعنى اككر كسى كه طرف مقابلش 
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ذات عيب است خيار نداشته باشد دجار ضرر مىشود. از طرف ديكر اكر بككوييم اين شخص داراى خيار است تا زمانى كه عالمانه 
و آكاهانه فسخ كند, كه ممكن است يكى دو سال هم طول بكشدء در اين صورت طرف مقابل متضرّر مىشود. مثلا اكر زوجه 
معيوب باشد و زوج با تراخى اعمال خيار كند در اين مدّت زوجه بلاتكليف است و اين ضرر است. 


بحث اصولى 


اشاره 
در اصول در بحث لا ضرر (قواعد الفقهِيّهُ) ١مده‏ است كه تعارض ضررين دو حالت دارد: 
-١‏ امكان جمع بين حقين باشد: 


در اين صورت بايد بين حقين جمع كنيم. در ما نحن فيه امكان جمع موجود است جون ضررين با فوريّت اعمال خيار دفع مى شود و 
هر يكك به حقٌ خود مىرسندء ولى اكر تراخى باشد يكى ضررش مندفع مىشود ولى ديكرى ضرر مىكند؛ درست مثل اين كه 
كسى ينجرهاى به ملكك ديكرى باز م ىكند براى جل و كيرى از ضرر طرفين ينجره را بالا-تر از زمين مى ككذارند تا اشرافى به خانة 


همسايه نباشد كه اين جمع بين حقّين استء ما نحن فيه هم از اين قبيل است. 
؟- امكان جمع بين حقين نباشد: 


در اينجا بر خلاف مشهور كه اولويّت را به ضرر بزركتر مىدهند قائل به تقسيم هستيم؛ مثلّا سر حيوانى در ديكك كير كرده و جون 
اهم حفظ حيوان است ديكك را مىشكنند» و صاحب ديكك متضرّر مىشود ولى ما قائل به تقسيم هستيم يعنى ضرر شكستن ديكك 
بين آن دو تقسيم مىشودء علاوه براين جون هيج يك مقصّر نبودهاند تقسيم به نسبت مى كنيم؛ يس تا حدّ امكان بايد جمع بين 
حقين كرد. 

در داستان ثمرهً بن جندب هم بيامبر صلى الله عليه و آله جمع بين حمّين كرد» اكر حقٌّ را به ثمره مىداد طرف مقابل ضرر مى كرد و 
اكر حق را به طرف مقابل مىداد ثمره كه درختى در آنجا داشت ضرر مىكردء بنابراين ييامبر جمع بين حقّين كرده و فرمود: ثمره» 
براى ورود اجازه بكير. 

شايد مشهور كه با نبودن دليل روشن» سراغ فوريّت رفتهاند» بيشتر نظرشان به جمع بين حقّين و دفع ضررين بوده است كه در اين 


صورت ناجاريم اطلاقات و روايات را توجيه كرده و 


(1) ح ١‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

(؟) ح ٠‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١78‏ 

بكوييم» براى جايى است كه طرف مقابل ضرر نكند. 

نكته: فوريّتى كه در اينجا مى كوييم فوريّت عقلى نيست بلكه فوريّت عرفى است كه منافاتى با فكر كردن جند روزه ندارد. 

نتيجه: ما بر اساس وفاداريى كه به شهرت و اجماع داريم واز آن دفاع مىكنيم اكر فتوا به فوريّت ندهيمء «لا يتركك الاحتياط) 
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بقى هنا شىء: اكر جاهل باشد آيا روى مبناى فوريّت خيار ساقط مى شود؟ 


اشاره 


جهل در اينجا سه كونه است: 

-١‏ جهل به موضوع: 

ازعيب خبر ندارد و نمىداند كه جنين عيبى دارد و بعد از دخول متوجه آن مىشود. 

"- جهل به حكم: 

ب) جهل به فوريّت: 

مىداند خيار دارد ولى نمىداند كه اعمال خيار فورى است. 

مرحوم امام (ره) سراغ جهل به حكم رفته و آن را متعرّض شدهاند و ديكران هم همينطورء ولى ما جهل به موضوع را هم متعرّض 


مى شو يم . 
١‏ - جهل به موضوع: 


اككر جهل به موضوع داشته باشد شكى نيست كه خيار به سبب تراخى ساقط نمىشود» جون خيار براى دفع ضرر است و اطلاعى از 
عيب نداشته است. 

أضف الى ذلك. روايات كثيرهاى داريم كه مىفرمايد خيار باقى است كه بعضى صريح و بعضى ظهور دارد. 

عن أبى الصباح 

اروايت ععير ايت 

قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوّج امرأهُ فوجد بها قرناً الى أن قال: قلت: فإِنْ كان دخل بها قال: إن كان علم بذلكك 
قبل أن ينكحها- يعنى المجامعة- ثم جامعها فقد رضى بها 

(تصرّف دليل بر رضايت است) 

و إن لم يعلم الا بعد ما جامعها فإن شاء بعد أمسكك و إن شاء طلق. )1١‏ 

طلاق به معناى فسخ به سبب خيار استء جرا كه طلاق احتياج به اين حرفها ندارد و به دست زوج است. 

عن الحسن بن صالح 

(سند ضعيف است) 

...قال إن كان علم قبل أن يجامعها ثم جامعها فقد رضى بها و إن لم يعلم إِلَا بعد ما جامعها فإن شاء بعد أمسكها و إن شاء سرّحها 
الى اهلها «... )١‏ 

اين روايت هم به صراحت روايت قبل است. روايات ديكرى هم در باب يكك وجود دارد كه به اين صراحت نيست و مى كويد اكر 


مغول كرد تيرق وال عدلين اولي كيه كسعيانقن :اذى اسك قن داقيعه يعدا عيين :و| قيميدة اسه 
١‏ - جهل به حكم 


در مورد جهل به حكم از عبارات علما استفاده مىشود كه سه عقيده وجود دارد: 
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-١‏ جهل به خيار يا جهل به فوريّت باعث سقوط خيار نمى شود. 

يعنى در صورتى كه به هر دو عالم باشد و اعمال خيار نكند خيار او ساقط است ولى اكر به يكى عالم باشد خيار ساقط نمى شود 
(لظر انام 

؟- جهل به خيار يا فوريّت باعث سقوط خيار مى شود. 

يعنى اكر عالم به موضوع بود بايد فسخ كند و اككر اعمال نكند ساقط است. 

'- جهل به خيار باعث سقوط خيار مى شود. 

محمّق ثانى در جامع المقاصد بين جهل به خيار و جهل به فوريّت فرق مى كذارد و معتقد است در جهل به خيار» خيار ساقط 
فى شود 

در اينجا حق با كدام قول است؟ در روايات ما فقط جهل به موضوع مطرح شده و جهل به حكم روايتى ندارد» خواه جهل به خيار 
باشد يا جهل به فوريّت. 

و لكنّ الانصاف؛ ما با فتواى امام موافقيم» جون ملاكك اين است كه دفع خسارت و ضرر شود واكر يقين به خيار نداشته باشد 
جككونه فسخ كنده و يا اكر يقين به خيار دارد و نمىداند فورى استء دفع ضرر نمى شود يس هم در جهل به خيار وهم در جهل به 
فوريّت» خيار با تراخى ساقط نمى شود. 

مسألة ه (إذا اختلفا فى العيب ...) 758/ /١‏ 17/ 


[مسألة 4: إذا اختلفا فى العيب فالقول قول منكره مع اليمين] 
اشاره 


مسألة ه: إذا اختلفا فى العيب فالقول قول منكره مع اليمين إن لم تكن لمدّعيه بِيِنهُ و يثبت بها (ببنة) 


الي بنط الدع على او 
كما أنه يثبت كل عيب بإقرار صاحبه أو البتبنةُ على إقراره و كذا يثبت باليمين المردودة على المدّعى و لو نكل المنكر عن اليمين و لم 
يردّهاء 


0ح 3 باب 'ازابواب عيوب. 


)اح اوه باب 'ازابواب عيوب. 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١8‏ 

كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ١78‏ 

ردّها الحاكم على المدّعى فإن حلف يثبت به و تثبت العيوب الباطنة للنساء بشهادةٌ اربع نسو عادلات كما فى نظائرها. 


عنوان مسأله: 
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تااينجا بحث در مقام ثبوت و عيب واقعى بود» يعنى اكر اين عيب در واقع باشد حكمش جنين است. در اين مسأله بحث در مقام 
اثبات است يعنى در مقام اثبات از جه طريقى ثابت كنيم كه عيب هست يا نه؟ به تعبير ديكر اككر اختلاف شد و كار به اقامة دعوا 
كشيد و يكى مدّعى و ديكرى منكر عيب بود» حكم جيست؟ 

اين مسأله جند حالت دارد: كاهى عيب جلى است و كاهى خفى؛ عيب جلى مثل اين كه شخص أعمى و يا أعرج و يا جنون مطبق 
است كه در اينجا قاضى مىبيند و با علمش كه از مبادى حسى حاصل شده حكم مى كند. 

عيوب فته دو كونه است: قسمى قابل اقامة ينه و قسم ديكر قابل اقامة بتنه نيست. 

قسم اول مثل جنون ادوارى يا وجود برص و جذام در بعضى از اعضاى زن غير از وجه و كفين كه براى قاضى قابل مشاهده نيست» 
ولى جهار زن عادل مىتوانند مشاهده كرده و شهادت دهند. از اين فراتر عيوبى است كه در اعضاى خاص است مثل عفل كه در 
اينجا از باب ضرورت جهار زن عادل مشاهده كرده و شهادت مى دهند. 

در قسم دوم كه قابل اقامة ببنه نيست اككر ذات العيب خودش اقرار كند قاضى بر اساس آن حكم مى كند و راه ديككر شهادت بر اقرار 
است يعنى بيش قاضى اقرار نم ىكند بلكه دو نفر شهادت مىدهند كه خودش اقرار به عيب كرده است. بنايراين اكر امكان اقامهٌ ببنه 
در عيوب خفيتِه باشد ابتدا سراغ بتِنه مىرويم كه مدّعى بايد بِنه بياورد و اكر امكان اقامة بِينه نبود» اقرار منكر است و يا شهادت بر 
اقرار كه اكر هيج يكك ميسّر نبود» منكر قسم مىخورد كه اكّر قسم خورد فصل خصومت مى شود ولى اككر قسم نخورد و قسم را به 
مدّعى رد كرد (يمين مردوده) در اين صورت اكر مدّعى قسم خورد فصل خصومت مىشود. 

كاهى منكر لجباز استء نه خود قسم مىخورد و نه قسم را رد مىكندء در اينجا قاضى قسم را به مدّعى رد مىكند واكر مدّعى 
قسم خورد فصل خصومت مىشود. اين احكام (بنهء اقرار» شهادت بر اقرار» يمين مردوده) در تمام ابواب قضاوت موجود است؛ يس 
همان اصولى كه در باب قضا در جاهاى ديككر حاكم است در ما نحن فيه حاكم استء منتها در عيوبى كه مردان نمى توانند نكاه 
كنند» زنهاى عادله (جهار زن) شهادت مىدهند و عيوبى كه مردان مى توانند نككّاه كنند خود قاضى مى بيند و بر اساس علم خود 
حكيس كر 

بقى هنا شىء: مرحوم امام (ره) در تحرير مىفرمايد: 

يثبت بها (يبنه) 

العيب حتّى العنن على الأقوى. 

آيا عنن را مى توان با بتِنه ثابت كرد؟ با كدام ببنه مىتوان ثابت كرد كه رجل عنّين است؟ 

بعضى معتقدند عنّه قابل اثبات به بتيّه نيست. مرحوم محقق در شرايع مىفرمايد: 

لا يثبت العنن الَا بإقرار الزوج أو البتنة باقراره أو نكوله (نكول از قسم). ١١‏ 

مرحوم صاحب جواهر وقتى اين عبارت را نقل مى كند مىفرمايد: 

لا تسمع منها البينة على العنن نفسه (بر خود عنن نه بر اقرار به عنن) لكونه لا يعلم الا من قبله. 0*١‏ 

در ادامة كلام صاحب جواهر اشكال مقدّرى مطرح است كه به آن جواب مى دهند. 

ان قلت: ممكن است مرد جهار زن داشته و زن ينجم مدّعى باشد و هر جهار زن شهادت دهند كه دراين صورت ينه است» يس 
جكونه مى كوييد كه در عنن هيج بتِنهداى نمى تواند باشد؟ 

جواب مرحوم صاحب جواهر: مرئه مى تواند نسبت به خودش ادّعا كند كه رجل در برابر من عنِين استء و در باب عنن كفتيم كه 
اكر نسبت به اين زن عاجز باشد كافى نيستء بلكه بايد نسبت به اين زن و غير او عاجز باشدء و اين زن نمى تواند نسبت به زنان 
ديكر هم بكويد كه مرد عاجز است: لكونه لا يعلم الَا من قبله ضرورة كونه (عنن) أعمٌ من العجز عن وطء امرأة بخصوصها. 
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بنابراين در جايى كه منكرء يمين را به زوجه رد مىكند يمين زوجه هم كارايى ندارد» جون يمين فرع بر علم است و بايد زوجه 
عالم باشد. در حالى كه زوجه عالم نيست و فقط مى تواند قسم بخورد كه نسبت به خودش عاجز است. 

تا اينجا به اين نكته رسيديم كه عنن راه اثباتى از طريق بين و يمين مردوده ندارد و تنها راه اثبات آن اقرار استء حال اكر منكر اقرار 
نكند» قاضى حكونه حكم كند؟ 


."07 ص‎ 2٠ جواهر» ج‎ )١( 

(0) ج ١‏ ص "". 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: /ا١‏ 

در اينجا ممكن است باب جديدى باز كرده و بكوييم عيوبى كه جنين مخفى است بايد سراغ قرائن و نظر اهل خبره برويم» و لو در 
باب قضاوت بين و شهادت شهود عيتئه لازم استء ولى جون در اينجا شهادت شهود عيتئه ممكن نيست» سراغ نظر كارشناسان 
مىرويم؛ كما اين كه در باب عيوب در ببع (مانند غبن) هم جنين است و سراغ نظر كارشناسان مىرويم. 

نتيجه: در اين كونه مسائل بايد سراغ علم قاضى كه از قرائن غير حسّى يا نظر كارشناسان حاصل مى شود رفت. 


طرق تشخيص عنن: 


در باب 18 از ابواب عيوب طرقى براى علم قاضى ذكر شده كه شبيه كارشناسى است. يكى از طرق سهكانه اين است كه شخص را 
در آب سرد مىنشانند و اكر تغيير حالتى در عضو مخصوص بيدا نشد عنين است و اكر تغيير شكل داد عنّين نيست. 

از روايات باب ١5‏ استفاده مىشود كه در اينجا جون دستمان به علم حسّدرى نمىرسد مى توانيم به كارشناسى و استفاده از قرائن 
متوسّل شويم. 

نتيجه: كلام مرحوم امام (ره) در اينجا درست است. 

4 ادامة م ه و م ع (حكم الخيار بعد ... ) ... 19/ ؟/ 1 

اوّلين مرحله در باب دعاوى اين است كه از مدّعى بتنه مى خواهند و اكر مدّعى ينه اقامه كرد فصل خصومت مى شود. 

اكر بتِنه نداشت در اين صورت منكر قسم مىخورد و باز فصل خصومت شله و به نفع منكر حكم صادر مىشود. اكّر منكر قسم 
نخورد (نكول) دو حالت دارد: 

-١‏ قسم را به مدّعى رد مىكند (يمين مردوده) كه در اين حالت اكر مدّعى قسم بخورد به نفع او حكم مىشود. 

1- نه قسم مى خورد ونه قسم را رد مى كند در اين حالت حاكم شرع دخالت كرده و قسم را به مدّعى رد مى كند و اكر مدّعى قسم 
بخورد به نفع او حكم مى شود. 

راه ديكر فصل خصومت اقرار است كه يا مدّعلا عليه خودش اقرار م ىكند و يا در جاى ديكر اقرار كرده و دو شاهد عادل بر آن 
اقرار شهادت مى دهند. 

تنها نكتة ييجيدةٌ مسأله اين بود كه بعضى از عيوب مثل عنن امكان اقامة ينه ندارد و اككر زنان عادلات هم شهادت دهند» شهادت 
آنها كافى نيستء جون هر يكك از آنها در شهادت بايد بككويد كه نسبت به من و نسبت به ديككران عنين است ولى نمى تواند جنين 
كند يس شهادت بر عنن ممكن نيست. 

آخرين راه حل در جنين عيوبى اين است كه از قرائن حسّيه يا قريب به حس علم بيدا كنيم يا به قول اهل خبره رجوع كنيم كه اهل 
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خبره هم از قرائن و شواهد به عنن علم بيدا م كنند» يس جون شواهد حسّدى نداريم» سراغ جمع كردن قرائن مىرويم كه در باب 


0 از ابواب عيوب بعضى از قرائن آمده استء در نتيجه مى توان كفت كه تمام عيوب رجل و مرأة قابل اقامةُ بتنه هست. 
[مسألة 2: مسألة 2: لو ثبت عنن الرجل فإن صبرت فلا كلام] 
اشاره 


مسألة : لو ثبت عنن الرجل فإن صبرت فلا كلام (خيار ندارد) 

و إن لم تصبر و رفعت أمرها الى حاكم الشرع لاستخلاص نفسها منه أجلّها سنة (سال قمرى) 

كاملهُ من حين المرافعةُ فإن واقعها (مواقعه صورت كرفت) 

أو واقع غيرها فى أثناء المدّه فلا خيار لها و إِلّا كان لها الفسخ فوراً عرفيا فإن لم تبادر به فان كان بسبب جهلها بالخيار أو فوريته لم 
يضر كما مر و إِلَّا سقط خيارها و كذا إن رضيت أن تقيم معه ثم طلبت الفسخ بعد ذلكك فانّه ليس لها ذلك. 


عنوان مسأله: 


دراين مسأله به حكم مهمّى در مورد عنن بر مى كرديم و آن اين كه اكر عنن ثابت شد جند حالت دارد: 

اعورم قي كرد و ابقاط كان عن كد 

1- مرئه راضى نمى شود و مى خواهد اخذ به خيار كند كه بايد سراغ حاكم شرع برود و حاكم يكك سال براى درمان به زوج مهلت 
مى دهد و اكر معالجه نشد زوجه خيار فسخ دارد. 

- مرئه اسقاط خيار كرده و بعد يشيمان مى شود. 


مبدأ سال هم از زمانى است كه زن به حاكم شرع مراجعه مى كند نه از زمان عقد. 
اقوال: 


اين مسأله على اجمالها اجماعى است. بسيارى اذعاى اجماع كردهاند و صاحب جواهر تعبير «لا خلاف» دارد. مرحوم صاحب رياض» 
مى فرهايك: 

و إن لم تصبر بل رفعت أمرها إلى الحاكم أجلها سنة ابتدائها من حين الترافع بلا خلافء در ادامه استدلال كرده و مىفرمايد: 

مضافاً الى الاجماعات المحكدٍه فى كلام جماعة فيه خلافاً للإاسكافى (احمد بن محمد بن جنبيد اسكافى كه كنيهاش ابو على است) 
فى الموضعين (احتمالا يكى تأجيل و ديكرئى 

كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: ١8‏ 

تنصيف مهر است يعنى اسكافى عنن را كه از قبل بوده است فورى مىداند) فنفى التأجيل و أجاز الفسخ من دونه (تأجيل) إذا سبق 
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دليل: روايات 


اشاره 


در اين مسأله جند روايت داريم كه بعضى صحيحه است: 

* محرد بن يعقوبء عن عدَّهُ من أصحابناء عن سهل بن زياد و عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد جميعاً عن الحسن بن 
محبوب عن على بن رئاب عن أبى حمزة 

(در يكك سند سهل بن زياد است و در سند ديككر نيست ولى ابى حمزه در هر دو سند وجود دارد كه همان ثابت بن دينار است كه 
از اصحاب امام سجاد عليه السلام و دعاى ابو حمزه ثمالى از اوست) 

قال سمعت أبا جعفر عليه السلام ... قال: فإِنْ تزوّجت و هى بكر فزعمت 

(ادّعا كرد) 

أنه 

(زوج) 

لم يصل اليها فإنَّ مثل هذا تعرف النساء فلينظر اليها من يوثق به منهنٌ 

(وثوق به معنى عدالت باشد) 

فإذا ذكرت أنّها عذراء فعلى الإمام أن يؤجله سنةُ فإِنْ وصل اليها و إِلَا فرق بينهما 

(تفريق اجبارى نيست بلكه تفريق با تمايل مرئه است) 

و أعطيت نصف الصداق و لا عدَّهُ عليها 

(جون دخول حاصل نشده است). (”) 

روايت سند و دلالتش خوب و قابل استدلال است. 

٠‏ اآدامة مسأله ع ... ؟/ #/ 8م 

حديث اوّل صحيحة ابو حمزه بود كه ذيل كه مربوط به مقام ثبوت است و بيان شد. صدر آن كه در مورد مقام اثبات است و مربوط 
به بحث ما نيست جنين است: 

.. سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول إذا تزوّج الرجل المرأة الثيب التى تزوّجت زوجاً غيره فزعمت 

(اذّعا كرد) 

أنه لم يقربها 

(اى لعئن لم يقربها) 

منذ دخل بها 

(از زمانى كه با هم زندكى مى كنند نه اين كه به معناى دخول باشد) 

فانٌ القول فى ذلكك قول الرجل و عليه أن يحلف باللّه لقد جامعها لأنّها المدّعية «... *) 

ظاهر مسأله درست نيست جون زوجه مدّعى است و زوج منكر در حالى كه زوج ادّعاى مواقعه مى كند و زوجه منكر است و اين 
خلاف قاعده استء ولى وقتى مسأله را بشكافيم مىفهميم نزاع در مورد مواقعه نيست بلكه در مورد عيب است كه زوج مى كويد 
سالمم و زوجه مى كويد معيوبى» يس مواقعه در واقع نمايشى از وجود عيب و عدم وجود عيب استء لذا ما به ريشة نزاع نظر 
مى كنيم كه مطابق آن زوجه مدّعيه و زوج منكر است. 
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عن محمّد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: العنين يترئصن به سنة ثم إن شاءت امرأته تزوّجت و إِنْ شاءت أقامت. 0" 
عن أبى الصباح قال ١‏ 
(به امام نرسيده يس مقطوعه است ولى در ياورقى وسائل از تهذيب و استبصار شيخ طوسى جنين نقل مى كند: قال أبو عبد الله) 

إذا تزوّج الرجل المرأة و هو لا يقدر على النساءء 

(نشان مىدهد كه عنين بر هيج زنى قادر نيست و اككر فقط بر زوجةُ خود قادر نباشد عنين نيست) 

أجل سنة حتّى يعالج نفسه. «ه) 

عن ابى البخترى عن جعفر عن أبيه عليهما السلام 

(ابو البخترى در رجال متعدّد است و در اينجا مراد «وهب بن وهب» است كه بسيار ضعيف است. جامع الروات وقتى از او صبحت 
مى كند» مى كويد كه او روايتى در باب عنن دارد كه اين قرينه است كه مراد از أبو البخترى در اينجا وهب بن وهب است) 

إن علياً عليه السلام كان يقول: يؤتحر العنين سنةُ من يوم ترافعه امرأته فإن خلص اليها 

(اكر توانست رابطة وناشويى داشته باشد) 

و الَا فرق بينهما فإن رضيت أن تقيم معه ثم طلبت الخيار بعد ذلكك فقد سقط الخيار و لا خيار لها. 2٠‏ 

* عبد الله بن جعفر فى قرب الاسناد 

(مشكل سندى دارد) 

...عن جعفر بن محمد عن أبيه عن علىّ عليهم السلام أنّه كان يقضى فى العنّين أنّه يؤجَل سنة من يوم ترافعه المرأة 

(در ذيل روايت ندارد كه اككر اصلاح نشد جه حكمى دارد). 7/ 

. عن ابن مسكان عن أبى بصير يعنى المرادى قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأةُ ابتلى زوجها 

(بعد از ازدواج) 

فلا يقدر على جماع أ تفارقه؟ قال: نعم إن شاءت 

(تا اينجا نه تنها اين روايت دليل ما نيست بلكه دليل بر خلاف است و ضرب الأجل يكك سال را ندارد و شاهد قول ابن جنيد است) 
قال ابن مسكان 

(در واقع خودش مى كويد و از ابى بصير نقل نمى كند): 

و فى رواية اخرى ينتظر سنة فإن أتاها و إِلَا فارقته 

(كه اين ذيل دليل بر بحث ماست ولى ذيل روايت مرسله است) 

فإن أحبت أن تقيم معه فلتقم. )8٠‏ 

* و فى كتاب المقنع قال: روى أنه ينتظر به سنة 

(عين عبارت ابن مسكان است) 

فإن أتاها و إِلَا فارقته إن أحَّت 


(اكر بخواهد). «9) 


(0 ج لد ص 17. 
)اح ع باب 160 ازابواب عيوب. 


)اح ع باب 16 ازابواب عيوب. 
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(©) ح له باب 18 از ابواب عيوب. 
(0) ح / باب 15 از ابواب عيوب. 
(8) ح 4 باب 18 از ابواب عيوب. 
(/) ح 1١‏ باب 18 از ابواب عيوب. 
(4) ح 2 باب 18 از ابواب عيوب. 
(9) ح 21١‏ باب 18 از ابواب عيوب. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١١9‏ 


جمع بندى روايات: 


اين هفت روايت كه بعضى صحيحه و بعضى ضعيف و بعضى مثل روايت صدوق قابل ادغام بود» در مجموع متضافر و مشهور هم به 
آن عمل كرده و دلالت هم خوب است. 


روايات مخالف: 


در مقابل روايات متعددى داريم كه موافق قول ابن جنيد استء بعضى ضعيف و بعضى صحيح است. 

... عن عباد الضّبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: فى العنين إذا علم أنه عنّين 

(تعبير اعُلِم) نشان مىدهد كه معلوم بوده عنين است نه اين كه مشكوكك باشد) 

لا يأتى النساء فرّق بينهما 

(صحبت از سنه نيست و اكر يكك سال لازم بود بايد مىكفت» يس جون در مقام بيان بوده و قيد مورد نياز بوده است بايد 
مىفرمودند «...) )١‏ : 
. عن عمّار بن موسى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سئل عن رجل أخذ عن امرأته 

(ممكن است به معناى سحر و جادو يا به سبب بيمارى باشد) 

فلا يقدر على إتيانها فقال إذا لم يقدر على إتيان غيرها من النساء فلا يمسكها الا برضاها «... ") 

عن أبى الصباح الكنانى قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأةُ ابتلى زوجها 

(مقا م اند كداعلي ات 

فلا يقدر على الجماع أبداً أ تفارقه؟ قال: نعم إن شاءت «... *) 

. عن على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السلام قال سألته عن عنّين دلّس نفسه لامرأ ما حاله؟ قال: عليه المهر 
(ظاهر روايت تمام مهر است و حال آن كه بايد نصف مهر را بدهد) 

و يفرّق بينهما إذا علم أنّه لا يأتى النساء 

(علم داشته باشيم). © 

روايات ديكرى هم غير از اينها داريم. 


جمع بين روايات: 


بين دو دسته از روايات قرار كرفتهايم كه دستة اول تأجيل سنه را لازم مىداند و دستة ديكر تأجيل سنه را لازم نمىداند» آيا جمع 
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عرفى بين اين دو دسته م ىباشد؟ 

سه رأه جمع وجود دارد: 

-١‏ راه جمعى كه در جواهر و جاهاى ديكر هم وجود دارد كه جمع بين مطلق و مقتّد است. روايات دستة دوم مطلق و دستة اول 
مقيد به تأجيل سنه است و مطلق را حمل بر مقيّد مى كنيم. 

-١‏ جمعى كه ما مى كوييم و آن اين كه روايات دستة اول براى جايى است كه احتمال بهبودى مىرودء ولى دستة دوم براى جايى 
است كه يقين داريم خوب نمى شود جون تعبير ١علم)‏ و«و لا يقدر ابداً» داشت» اكر يقين داريم كه بهبودى حاصل نمى شود ديكر 
- «أحّلى) يعنى زوجه خيار دارد ولى مستحبٌ است يكك سال صبر كند و اعمال خيار نكند. جمع بين روايات مطلق و مقدّد به 
استحباب در فقه زياد داريم» ولى جمع خوبى در اينجا به نظر نمى رسد. 

١ادامة‏ مسألة ع ... ؟/ "/ 8م 

نتيجه: اكر يقين داشته باشيم كه عنن درمان نمىشود, تعيين ضرب الأجل بىمورد است و زوجه فوراً خيار فسخ دارد. 

همان كونه كه كفته شد مسأله سه صورت دارد: 

-١‏ زن صبر كرده و اسقاط خيار مى كند» 

؟- به حاكم مراجعه كرده و فسخ مى كند. 

'- زن بعد از اسقاط خيار يشيمان مى شود. 

در تمام ابواب عقود اكر انسان بدون قيد و شرط حقّى را اسقاط كند ديكر قابل بازكشت نيست. بله اكر مالى را به غير ذى رحم 
بخشيده و عين مال موجود استء مى تواند رجوع كند؛ يس اصالة اللزوم در باب عقود و معاملات و اصالةٌ البراءة در باب حقوق و 
غير معاملات حاكم است و براى بركشتن دليلى نداريم ودر ما نحن فيه هم اككر زوجه از حقٌ خود صرف نظر كرده و بعد يشيمان 


شد فايدهاى ندارد. 

بقى هنا امورٌ: 

الامر الاوّل: مبدأ يك سال از جه زمانى است؟ 

آيا از هنكام علم مرأه است يا از هنكام مرافعة عند الحاكم و يا از زمان حكم حاكم است؟ 

روايات سه كروه است: 

-١‏ ظاهر كروهى از روايات ظاهر اين است كه اصلًا حكم قاضى لازم نيست و انتظار سنه كافى است و ظاهرش اين است كه از زمان 
علم است جون مرافعةٌ در روايات نيست: 

... قال: العنين يترئصن به سنة. «0) 

قال: روى أنه ينتظر به سنة 


(بحثى از مراجعةٌ به حاكم نيست). «2» 


0ح 3 باب ١‏ ازابواب عيوب. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أدماع3ا6. الاللاللا صفحه ملاعلا از /اب؟| 


(0) ح ”» باب 1 از ابواب عيوب. 

(6) ح غ» باب 1 از ابواب عيوب. 

(©) ح 1١‏ باب 18 از ابواب عيوب. 

(0) ح د باب 1 از ابواب عيوب. 

() ح 1١‏ باب 18 از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ١5١‏ 

-١‏ كروهى از روايات مى كويد حاكمء سنه را تعيين مىكند و ظاهر آن اين است كه مبدأء حكم حاكم است كه از جملة اين 
روايات روايات ذيل است: 

فعلى الامام أن يؤجُله سنة. )١١‏ 

أجل سنة حتّى يعالج نفسه. 5١‏ 

"- كروه ديككر رواياتى است كه يوم المرافعه در آن است: 

عن على عليه السلام أنّه كان يقضى فى العنين أنه يؤْجَل سنةُ من يوم ترافعه المرأة. 5" 

آيا اين روايات با هم تضادٌ دارد يا به يكك جيز بر مى كردد؟ 

وقتى به دنياى امروز نكناه مى كنيم مىبينيم كه يروندهها براى رسيدكى معطلى مى شود و غالباً طرح دعوا و زمان دادكاه بواسطة 
كثرت مرافعات جداست ولى در سابق اين كونه نبوده است و بلافاصله بعد از مراجعه به قاضىء قاضى حكم مى كرد و در بعضى از 
موارد اندكى تأخير مىانداختند» مثل آن جوانى كه خدمت حضرت شكايت كرد و حضرت به مقدار احضار خصم تأخير انداخت؛ 
يس هر سه كروه روايات يكك جيز مى كويد و معيار حكم حاكم است و «ينتظر) كه اطلاق دارد مقتّد به حكم حاكم مىشود. 

واقع مسأله هم همين است و اكر بخواهيم نزاع مرتفع شود بايد حاكم حكم كند و الَّا باز بر سر تعيين زمانء دعوا شده و مخاصمه 


الامر الثانى: آيا واقعاً عجز از جميع النساء معتبر است يا عجز از مرئه معبّن؟ 
اشاره 


اكر با ساير نساء عجز ندارد اين مرئه جه كند؟ 

ظاهر روايات مختلف است و دو كروه روايت داريم: 

-١‏ طايفهاى كه عجز از جميع نساء را لازم مىداند كه از باب نمونه جند روايت را ذكر مى كنيم: 

فى العنين إذا علم أنه عنين لا يأتى النساء 

(جميع نساء نه خصوص اين مورد «...) 5" 

.. و يفرّق بينهما إذا علم أنّه لا يأتى النساء 

(كه مطلق است). «0) 

إذا لم يقدر على إتيان غيرها من النساء فلا يمسكها إِلّا برضاها «... 2) 

روايات ديكرى 0 هم به اين مضامين داريم كه جندين روايت مى كويد «العنين» كه به معناى عجز و ناتوانى كلى است و الا اكر 
نسبت به يكك مورد عاجز است و نسبت به زنان ديكر عاجز نيست ديكر به او عنين نمى كويند كه از همة روايات واضحترء روايت 


ذيل اسبت: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أماع3طا6. /لالثالالا صفحه الاعاا از /1ب؟| 


5 فلا يقدر على الجماع أبداً 

(روايت مطلق است «...) ) 

اينها همه رواياتى است كه مىفرمايد اكر نسبت به مورد خاص عاجز باشدء براى زوجه خيار ثابت نيست. 
-١‏ در مقابل طايفة ديكر رواياتى است كه تصريح به مورد خاص است: 

فإن خلص اليها 

(اى وصلء كه مورد خاص را مى كويد «...) 94) 

...6 فإن أتاها 

(مورد خاص را مى كويد). 0٠١١‏ 

حال از اين دو طايفه روايات كدام صحيح است؟ 

7 ادامة مسألة ء ...ع/ */ م 


جمع دلالى: 


آيا اين دو كروه روايت كه متعارض هستند جمع دلالى دارند؟ بله» به اين بيان كه عجز از اين مرئه اماره است بر اين كه اين رجل 
عنّين است جون فرقى بين زنها نيستء يس غالباً (نه دائماً) زمانى كه عاجز از اين مرئه است از غير آن هم عاجز است. 

بله» اكر فرد نادرى بيدا شد كه زوج نسبت به زوجه عاجز بود ولى نسبت به زنان ديككر عاجز نبود» دو حالت دارد: 

-١‏ در زوجه ويزكىهايى است (مثل قباحت منظر يا سوء خلق شديد) كه موجب نفرت است در اينجا زوجه حقّ فسخ ندارد و عجز 
ازاو هم اماره نمى شود كه مرد عنين است. 

-١‏ زوجه مشكلى ندارد ولى زوج نسبت به او حساسييت دارد دراين حالت نمى توانيم بككوييم كه زوجه حقّ فسخ ندارد. 

نكته: مسألهُ مهم ديكرى كه صاحب جواهر در بعضى از كلماتش به آن توجه كرده اين است كه اكر فرض كنيم يكك سال ككذشت 
و عجز مرد از زوجه ثابت شدء لازم نيست زوجه منتظر بماند تا زوج زوجات ديكرى انتخاب كند و عجز او نسبت به آنها هم ثابت 


شوده بلكه اين عجز را اماره قرار مىدهيم بر عجز مطلقء مككر اين كه زوج ازدواجى كرده و ثابت كند كه عجز مطلق 


)١(‏ ح ١‏ باب 18 از ابواب عيوب. 
(0) ح / باب 15 از ابواب عيوب. 
(*) ح 17١‏ باب 18 از ابواب عيوب. 
(ع) ح 1 باب 18 از ابواب عيوب. 
(0) ح ١‏ باب 18 از ابواب عيوب. 
(8) ح ”باب 18 از ابواب عيوب. 
(0) ح 3٠١‏ ف فى ع باب 15 از ابواب عيوب. 
(4) ح ع باب 18 از ابواب عيوب. 
(9) ح 4, باب 18 از ابواب عيوب. 
)0١(‏ ح 2١‏ باب 18 از ابواب عيوب. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١5١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0157©.عل/إأماع13ات. الاللالالا صفحه لعزا از /لاب؟| 
ندارد» بنابراين و لو معيار عجز مطلق است ولى عجز در مورد زوجه اماره استء مكر اين كه خلاف آن ثابت شود. 
الامر الثالث: عنن اسباب مختلفى دارد: 


تقض ادر خلقت: 

دعق ال الترافي اهلان سارف وناعي قاين ره هر لقني ال ازاك عر ليك:] ده معي ع التو 

- قطع نخاع. 

- سحر يا جادوء خيلى از سحر و جادوهايى كه مردم مى كويند خيالات است ولى ما امكان آن را نفى نمى كنيم. 

البتّه ممكن است اسباب ديكرى هم مثل كم رويى شديد يبدا شود. 

آيا بين اين اسباب در حكم شرعى فرقى هست؟ 

خيرء جون اطلاقات تعبير عجز و عنن دارد واين كه سبب آن جيست فرقى نم ىكند يعنى ما كارى با علت نداريم بلكه با معلول 
(عنن) كار داريم. 


الامر الرابع: اكر يك بار وطى كرده و بعد عاجز شود آيا در اينجا خيار ثابت است؟ 
اشاره 


مرحوم امام متعرّض اين بحث نشدهاند ولى مرحوم صاحب جواهر و بعضى ديكر متعرّض اين مسأله شدهاند و از كلمات صاحب 
زا املقادة س هوه كد ديو سقرط خيان اسك 

عبارت مرحوم محمّق در شرايع و عبارت مرحوم صاحب جواهر در ذيل آن جنين است: 

فلو وطئها و لو مرّهُ ثم عَنَّ لم يثبت لها الخيار على الأ.ظهر. صاحب جواهر «الاشهر؛ را اضافه كرده و مىفرمايد: الأشهرء بل عن 
المبسوط و الخلاءف لا خلاف فيه خلافاً للمحكيّ عن ابن زهره و ظاهر المفيد من تخييرها مطلقا (مرئه خيار دارد جه يكك بار 
مجامعت باشد و جه نباشد). )١١‏ 

منشأ اين خلاف» اختلاف روايات است. از يكك سو سه روايت داريم كه هر سه ضعيف است و مىفرمايد اكر يكك بار مجامعت كند 
شار سافط أسة: 

عن عتباد الضبى 

(مجهول اسث) 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال فى العنين ... و إذا وقع عليها وقعة واحدةٌ لم يفرّق بينهما «... ؟» 

عن السكونى 

(ضعيف استم 

عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال امير المؤمنين عليه السلام من أتى امرأة مرّهُ واحدةٌ ثم أخذ عنها 

(عاجز شد) 

فلا خيار لها. :”"» 

... عن الحسن بن موسى الخشّاب 

(از يز ركان است) 


عن غياث بن كلوب 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالته العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ ماع13 6./لالالالالا صفحه طناعا| از /1ب؟| 


(مجهول الحال) 
عن إسحاق بن عمّار عن جعفر عن أبيه عليهما السلام: أن علياً عليه السلام كان يقول: إذا تزوّج الرجل امرأ فوقع عليها وقعهُ واحدة ثم 
أعرض عنها فليس لها الخيار لتصبر فقد ابتليت 


(ابتلا و آزمايش است «...) ") 

در مقابل اين رواياث دو روايث داريم كه ظاهراً سندش اشكالن ندارة و معارض روابات: مه كاثة قوق اسك: 

عن أبى الصباح الكنانى قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأة ابتلى زوجها فلا يقدر على الجماع أبداً 

(يعنى بعد از زوجت) 

أ تفارقه؟ قال: نعم إن شاءت. «ه) 

روايت يكك اين باب هم همين مضمون را دارد و از نظر دلالت هم مى كويد خيار فسخ دارد» هر وقت باشد جه بعد از يكك بار و 


جه بعد از جند بار؛ ولى مضمونى را مى كويد كه كسى به آن فتوا نداده است (در ذيل بحث توضيح بيشتر آن خواهد آمد). 
جمع بندى روايات: 


روايات سهكانه ضعيف السند ولى معمول بها است,. علاوه براين نوعى تضافر هم دارد مخصوصا كه مرحوم حاجى نورى در 
مستدرك دو روايت از كتاب جعفريّات شبيه اين سه روايت نقل كرده است يس مجموعاً ينج روايت و متضافر است و ضعف سند 
مشكلى ايجاد نم ىكند» در مقابل دو روايت ديكر از نظر سند خوب است. 


جمع دلالى: 


جمع دلالى بين روايات به اين است كه شخصى كه دفعتاً واحده قادر باشده نشانة اين است كه بيمارى ذاتى ندارد و فكلن ينذأ 
كرده يس احتمال بهبودى دارد» و لذا يكى از بز ركان استدلالشان اين بود كه شخصى كه يكك بار قادر بوده عنِين نيست و اميد 
بهبودى دارد» بس حضرت مىفرمايد اين كه يكك بار قادر است اماره و كاشفيّت دارد كه مبتلا به عيب ذاتى نيست و اميد بهبودى 
دارد. 

اضف الى ذلكك» كسى نمى تواند به مضمون آن دو روايت فتوا دهد جون «دفعةُ واحدةٌ» ندارد» يس ممكن است اكر بعد از ده سال 
هم شخص مبتلا شود زوجه خيار فسخ داشته باشد كه احدى به اين مضمون فتوا نداده است. 

نتيجه: دفعةُ واحدهٌ براى اسقاط خيار كافى نيستء بلكه اماره است بر اين كه قادر به وطى است. 


() ج ل ص 18". 

(0) ح 1 باب 18 از ابواب عيوب. 
(5) ح ع باب 18 از ابواب عيوب. 
(©) ح لى باب 18 از ابواب عيوب. 
(0) ح ‏ باب 18 از ابواب عيوب. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١57‏ 


[مسألة ٠/‏ (هل الفسخ بالعيب طلاق؟)] 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع2ا6./ثالالالالا صفحه عاناعا| از /1ب؟| 


اشاره 


١١‏ مسألة / (هل الفسخ بالعيب طلاق ...؟) 0/ 9/ 8م 

مسأل /: الفسخ بالعيب ليس بطلاق سواء وقع من الزوج أو الزوجة (زوجه كه طلاق نمىدهد يس از ناحية او واضح استء از ناحية 
زوج هم كه باشد باز احكام طلاق ندارد) 

فليس له (فسخ) 

احكامه إِنَا تنصيف المهر فى الفسخ بالعنن (فسخ در عنن كه از عيوب است باعث تنصيف مهر است يس فقط همين يكك شباهت بين 
طلاق و فسخ وجود دارد) 

كما يأتى و لا يعتبر فيه (فسخ) 

شروطه (طلاق) 

فلا يحسب من الثلاثةٌ المحرّمة المحتاجة الى المحلل و لا يعتبر فيه الخلوٌ من الحيض و التفاس و لا حضور العدلين. 


عنوان مسأله: 


در عبارت مرحوم امام مطالب با هم مخلوط شده است. 

طلاق يكك سلسله شرايط و يكك سلسله آثار دارد. شرايط جيزهايى است كه نا نباشد طلاق ممكن نيست مثل حضور عدلين» خالى 
بودن از حيض»ء نفاس و طهر غير مواقع ... و آثار جيزهايى است كه بعد از طلاق بيدا مىشود مثل سه طلاق كه بعد از آن محلل 
لازم است و نه طلاق با دو محلل در وسط كه باعث حرمت ابدى مىشود و يا رجوع در طلاق رجعى؛ يس فسخ نه شرايط قبلى و 
مقارن را دارد و نه آثار بعدى را الّا ما خرج بالدليل كه بعضى از آثار يا شرايط در فسخ هم هست. 


اقوال: 


مسأله مسلّم و از واضحات است. در بعضى از عبارات ادّعاى اجماع شده اسث (مانند عبارت رياض) و در بعضى از عبارات قطعيّت 
مسأله بيان شده است (مثل عبارت مسالكك) و در بعضى از عبارات قطعتّت و اجماع با هم آمده است (مثل عبارت جواهر). 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

الفسخ فيه أى العيب بأنواعه ليس طلاقاً شرعياً اجماعاً و نصاً لوقوع التصريح به فى الصحيح (روايات صحيح) و غيره فلا يعتبر فيه ما 
يعتبر فى الطلاق. )١١‏ 

صاحب رياض سراغ شرايط رفته و بايد آثار را هم مىفرمودند. 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد: 

لا شبهة فى أن هذا الفسخ و غيره (در بعضى از موارد ممكن است با آزاد كردن عبد يا أمه آثار زوجت عوض شود) ليس بطلاق. 
١؟)‏ 

مرحوم محقق در جامع المقاصد مىفرمايد: 

إن هذا الفسخ لا يعدّ طلاقاً قطعاً فلا يعتبر فيه ما يعتبر فى الطلاق. 0 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع12ا6./لالالالالا صفحه هلاعاا از /اب؟| 


مرحوم صاحب جواهر با اين كه مسأله قابل بحث است (و لو مسلّم است) آن را در جند خط بحث كرده و مىفرمايد: 
الفسخ بالعيب ليس بطلاق قطعاً لعدم اعتبار لفظ الطلاق فيه... 
كما لا يشترط فيه شىء من شرائطه بلا خلاف و لا إشكال. «©") 


به هر حال مسأله مخالفى ندارد و قطعى است ولى ادلّه را بررسى مىكنيم تا مباحث آينده را روشن كند. 
ادلّه: روايات: 


اشاره 

اين روايات جند طايفه است: 
طايفة اول: تعبير به «رد» 
اشاره 


روايات كثيرهاى داريم كه به حدٌ تواتر مىرسد و تعبير به «ردا شده كه غير از طلا-ق است. در باب يكك از ابواب عيوب جهارده 
روايت ابت كدو روايت تعبير «تردٌ و يردا دارد و در ابواب ديكر هم هست به عنوان نمونه يكى از روايات را مىخوانيم: 

عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: المرأةً تردٌ من أربعة اشياء «... ه) 

ماهيّت «ترً) غير از طلاق استء طلاق يعنى در زوجت بوده و زوج او را رها مى كند ولى رد يعنى كره را باز مى كند و به سر جاى 
اؤلش بر مى كرداند به عبارت ديكر واخواندن آنجه را قبلا انجام داده است. 

بعضى از روايات هم تصريح مى كند كه «ليس بطلاق» يعنى فسخ است و طلاق نيست كه همان روايت صحيحة ابو عبيده است كه 
صاحب رياض هم به آن اشاره داشت. 

إذا دنست العفلاء و البرصاء و المجنونة و المفضاةٌ و من كان بها زمانة ظاهرة فإِنّها ترد على أهلها من غير طلاق «... 2) 

ولى در مقابل اينها دو روايت داريم كه تعبير «طلاق) دارد: 

*.. قال: إن كان علم بذلك قبل أن ينكحها يعنى المجامعة ثم جامعها فقد رضى بها و إِنْ لم يعلم الّا بعد ما جامعها فإِنْ شاء بعد 
أمسكك و إن شاء طلق: 7 
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قال: إن كان لم يدخل بها و لم يتبتين له فإن شاء طلق و إن شاء أمسكك و لا صداق لها 


(اكر طلاق است جرا مهر نداشته باشد «...) )١‏ 
جمع بندى روايات: 


جمع بين اين روايات روشن است جرا كه مراد از «طلق» در اين دو روايت فسخ است جون: 

اوَلَادِ طلاق مشروط به شرطى نيست و به دست زوج است كه اكر خواست طلاق مىدهد و اكر خواست طلاق نمىدهد و دخول و 
عدم دخول در طلاق تأثيرى ندارد» و همجنين طلاق مشروط به علم و عدم علم نيست. اين قرينة واضحى است كه طلاق به معناى 
فسخ است. 

ثانياً: قرينة ديكر «لا صداق لها؛ است جون در طلاق در جايى نداريم كه صداقى نباشد بلكه يا تمام مهر است يا نصفء بله اكر قبل 
از مس طلاق بدهد و مهر هم تعيين نكرده باشند در اين صورت مهريّه ندارد بلكه هديهاى داده مىشود. 

تا اينجا يكك دليل اقامه كرديم كه فسخ شرايط و آثار طلاق را ندارد. 

١١6‏ ادامة مسألة ل ... 2/ #/ 8م 

در اينجا يكك روايت هم داريم كه و لو سند ندارد ولى به نظر مىرسد كه دلالتش صريح در طلاق است. مرحوم حاجى نورى در 
مستدركك از مناقب ابن شهر آشوب اين روايت را نقل كرده است: 

50-506 امرأة اليه- يعنى علياً عليه السلام- فقالت: 

ما ترى أصلحك الله و أثرى لكك اهلا 

(جه مى كويى خداوند به شما سلامتى بدهد و به خانوادءات خير دهد) 

فى افاة ذاكا بعل ييف تطليه بعلا 

(دختر شوهردارى كه دنبال شوهر است) 

بعد إذن من أبيها أ ترى ذلكك حِنا 

(آيا اين حلال است) 

اين دختر در بين جمع اين حرف را زد و اطرافيان به هم نككّاه كردند كه جككونه ممكن است زن شوهردار باشد و بخواهد ازدواج 
كند ولى حضرت متوجه شده و مىفرمايد: 

أحضرينى بعلكك 

اوهرك راعاوة 

فأحضرته فأمره بطلاقها ففعل ... فقال عليه السلام: إِنّه عنِين 

(زن با زبان بىزبانى فهماند كه شوهرش عنّين است و او در خطر است «...) ”" 

حضرت به زن نمى كويد فسخ كن بلكه به شوهر مى كويد طلاق بدهء جككونه قابل توجيه است؟ 

براى توجيه دو راه وجود دارد: 

-١‏ همسر مى تواند فسخ كند ولى جون قبلًا رضايت به عيب داده ديكر حق ندارد» ولى از اين جهت كه زوجه به مشقّت افتاده حاكم 
شرع به زوج مى كويد طلاق بدهد و اكر طلاق ندهد حاكم خودش طلاق مىدهد. 

1- در اين جاها تخيير است و زوجه مىتواند اعمال خيار كند و يا مرد طلاق دهد و حضرت ره دوم را اختيار كردهاند يس اين 


روايت هم كه ظاهراً صريح در طلاق استء قابل توجيه است. 
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طايفة دوم: روايات نافى خيار بعد از وطى 


رواياتى كه كلمة خيار دارد منتها منفى آن را مى كويدء يعنى اكر اين كونه باشد خيار ندارد كه در سه روايت داريم: 
5 من أتى امرأة مِرّهُ واحدة ثم أخذ عنها فلا خيار لها 

(در مورد مطلق عيوب رجل مىفرمايد اكر يكك بار وطى شود مرئه لا خيار لها). *”) 

اين حديث مفهوم دارد يعنى اكر قبل از وطى باشد خيار دارد و تعبير به خيار ربطى به طلاق ندارد. 

إذا تزوّج الرجل امرأهٌُ فوقع عليها وقعة واحدة ثم أعرض عنها فليس لها الخيار... 

(در صورتى كه يكك بار وطى باشد ليس لها الخيار). «6» 

مفهومش اين است كه اككر وطى نشود خيار دارد. 

... روى أنه متى اقامت المرأةُ مع زوجها بعد ما علمتٌ أنه عنّين و رضيت به لم يكن لها خيار بعد الرضا 

(اكر زن راضى شد لبس لها الخيار). :ها 

مفهومش اين است كه اككر راضى نشد خيار دارد. 


مفهوم اين سه روايت نشان مىدهد كه در بعضى از موارد حقٌّ فسخ است كه از آن تعبير به خيار كردهاند. 


)١(‏ ح ٠‏ باب ١‏ از ابواب عيوب. 
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ادامة م لاو 8 (لا يحتاج الفسخ الى ... ) ... 78/8 8م 


طايفه سوّم: رواياتى كه مى كويد لا مهر لها 


رواياتى كه مى كويد «لا مهر لها» و يا «لا صداق لها» و طلاق بدون مهر ممكن نيست و بايد تمام ويا نصف مهر را بدهد يس اين 
تعبير نشان مىدهد كه فسخ طلاق نيست و در مجموع جهار حديث است. 

...ا ولا صداق لها. )»١١‏ 

دو حديث در مورد تدليس و دو حديث ديككر در مورد زناست. در بدو نظر به نظر مىرسد كه اين جهار حديث دلالت دارد براين 
كه فسخ با طلاسق فرق دارد» ولى وقتى دقت كنيم اين طور نيست؛ جون دو حديث اول در مورد تدليس مرئه است و كسى كه 
كرفتار تدليس شده يرجع الى المدلّس و جون زن تدليس كرده است يس مهر ندارد. روايت جنين مى فرمود: 

تردٌ على أهلها صاغرةً 

الأب دمي كر هون اك علس تكرده يزه رعباطر كا معنا نداشيتة) 

ولا مهر لها الحديث. ١؟»‏ 

عةة سألته عن امر أذ دلت ثفسها لرخل و فى فاه قال فاق ينهها و لذ مهر لبا8©1 
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يس جه فسخ به معناى طلا-ق باشد و جه غير طلاق» در اين مورد مهرى نيست و ما نمى توانيم به كمكك اين روايات ثابت كنيم كه 
فسخ غير طلاق استء جرا كه در مورد تدليسء اثر طلاق و فسخ يكسان است. 

وامّرا دو روايت 5" ديككر در مورد زناى زن است؛ البنّه بنابراين كه بكوييم زنا از عيوب موجب فسخ است. در اين صورت جون 
علْت از ناحية زوجه است (لأن الحدث كان من قبلها) مهر ندارد» و فسخ در اين دو روايت هم جه به معناى طلاق باشد يا غير آن» 


فرقى نمى كند؛ يس به اين دو روايت هم نمىتوان استدلال كرد. 
طايفة جهارم: رواياتى كه تعبير «يفرّق» دارد. 


اين كلمه ممكن است به معناى طلاق باشد ولى ظاهرش اين است كه غير از طلاق است. روايات زيادى داريم كه اين تعبير يا مشابه 


آن را دارد. 
[مسألة 8: لا يحتاج الفسخ إلى إذن الحاكم] 


اشاره 


مسأل 8: يجوز للرّجل الفسخ بعيب المرأة من دون إذن الحاكم و كذا المرأة بعيب الرجلء نعم مع ثبوت العنن يفتقر الى الحاكم لكن 
من جههة ضرب الأجل حيث إِنَّه من وظائفه لا من جهة نفوذ فسخها فبعد ما ضرب الأجل لها كان لها التفرّد بالفسخ عند انقضائه و 


تعذر الواط عفن المذة من دون مراححته: 
عنوان مسأله: 


فسخ كردن نياز به اجازهُ حاكم شرع ندارد» جه زن فسخ كند و جه مرد و فقط در عنّين اجازه حاكم لازم است و آن هم براى ضرب 
الأجل درمان و در آنجا هم بعد از اتمام سال لازم نيست براى فسخ اجازه بكيرند؛ به عبارت ديكر مثل فسخ در بيع است و براى 


فسخ نياز به اجازه حاكم شرع نيست. 
اقوال: 


دراين مسأله ادّعاى اجماع شده است. مرحوم صاحب رياض تصريح كرده و مىفرمايد: 

الرابعة لا يفتقر الفسخ بالعيوب ... الى الحاكم على الأظهر الأشهر بل كاد أن يكون إجماعاً للأصل ... خلافاً للاسكافى. «2) 
حاكم را لازم مىداند» يس از كلام ايشان ترديد فهميده مى شود. 

مرحوم محمّق در جامع المقاصد «#) مخالفت رااز ابن جنيد و عامّه و ترديد را از شيخ طوسى نقل مىكند. 

نووى در المجموع و ابن قدامه در مغنى معتقدند كه بايد فسخ با اجازة حاكم شرع باشد. 


مرحوم صاحب جواهر 077 هم اين مسأله را مسلم دانستهاند. 
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جمع جمع بندى اقوال: از نظر اقوال در نزد خاصّه مسأله اجماعى است و فقط از ابن جنيد و بعضى از كلمات شيخ طوسى مخالفت 
نقل شده است و اهل سنّت هم رجوع به حاكم را لازم مىدانند. 


دليل: اطلاق روايات 


عمده دليل مسأله اطلاقات احاديث است كه مىفرمود: يرد له الخيار» له الفسخ, يفرّق بينهما ... كه همه مطلق بود و نداشت كه در 


نزد حاكم باشد» ولى در عنّين كه به حكم حاكم شرع استء صريحاً بيان شده بود» يسء از اين كه دهها روايت در باب عيوب 
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خالى از مراجعة به حاكم است و روايات در مقام بيان است واكر رجوع به حاكم لازم بود بايد بيان مىشدء معلوم مىشود كه 
مراجعةٌ به حاكم لازم نيست. 

مرحوم صاحب رياض تعبير «للاصل» داشتء يعنى اصل هم اقتضا مى كند كه رجوع به حاكم لازم نيست,ء در حالى كه اصالة اللزوم 
مى كويد رجوع به حاكم لازم استء جون در باب معاملات اصل فساد است و در موقع فسخ هم اصل لزوم است» يس اككر در قيد يا 
شرطى شكك كنيم؛ لازم است قيد را بياوريم و قيد در ما نحن فيه عند الحاكم است. به عبارت ديكر معاملهاى واقع شده و مى خواهيم 
فسخ كنيم اككر بيش حاكم فسخ كنيم فسخ مى شود و اككر در نزد حاكم نباشد شكك داريم كه فسخ مىشود يا نه؟ در اين صورت 
اصل لزوم است و نكاح فسخ نمىشود تا فسخ قطعى بيايد و فسخ قطعى هم بيش حاكم است. 

يس اكر اطلاءق روايات نبود هيج اصلىء جز اصالة اللزوم حاكم نبود كه مطابق آن هم مراجعه به حاكم و فسخ در حضور حاكم 
لازم است. 

دليل ابن جنيد (مخالف): أخذ به قدر متيقّن 

قدر متين اين است كه فسخ نزد حاكم باشد. 

جواب از دليل: با وجود اطلاقات نوبت به قدر متيقن نمىرسد و اكر قدر متيقّنها كارساز باشد تمام اطلاقات را در همه جا از كار 


[مسألة 9 (حكم المهر عند الفسخ)] 


اشاره 
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مسأل 9 (حكم المهر عند الفسخ ...) /8/٠١‏ 7/ 

مسألة 4: لو فسخ الرجل بأحد عيوب المرأة (فسخ از ناحية رجل) 

فإن كان قبل الدخول فلا مهر لها (صورت اوّل) 

و إن كان بعده (دخول) 

استقرٌ عليه المهر المسمّى (صورت دوم) 

و كذا الحال فيما إذا فسخت المرأة بعيب الرجل فتستحقٌ تمام المهر (مهر المسممى) 
إن كان بعده (صورت سوّم) 

و إن كان قبله لم تستحقّ شيئاً (صورت جهارم) 

لا فى العنن فإنّها تستحقّ عليه نصف المهر المسمى. 


عنوان مسأله: 


هنكامى كه نكاح رابا يكى از عيوب فسخ كنندء آيا در مقابل اين نكاح, مهريّهاى هم بايد يرداخت شود؟ اكر مهر لازم است جه 
مهرى بايد يرداخت شود. مهر المثل يا مهر المسممّى» نصف مهر است يا تمام مهر؟ 

مسأله داراى جهار صورت است: يا فسخ از ناحية زوج است يا از ناحيةُ زوجه. و هر يكك از اين دو يا فسخ قبل از دخول است يا بعد 
مرحوم صاحب جواهر براى اين مسأله بيست و جهار صورت درست كرده و مىفرمايد: 

عيب يا قبل از عقد است و يا بعد از عقد و قبل از دخول ويا بعد از عقد و بعداز دخول كه با جهار صورت قبل كه ما كفتيم 
مجموعاً دوازده صورت مىشود وهر يكك از اينها يا توأم با تدليس است يا بدون تدليس كه جمعاً بست و جهار صورت مىشود. 
لبه ما اين اقسام را مطرح نم ىكنيم جون بحث تدليس كه بعداً مىآيد و عيوبى هم كه مورد بحث ماست عيوب قبل از نكاح است 


و ما كارى با عيوب بعد از نكاح نداريم جون اثر جندانى ندارد» يس اقسام مورد بحث» همان جهار قسم است. 
صورت اول: فسخ از ناحية زوج و قبل از دخول. 


اشاره 


اين صورت مهرى ندارد و ادّعاى اجماع شده است. مرحوم صاحب رياض مىفرمايد: 
إذا فسخ الزوج قبل الدخول فلا مهر عليه للزوجة اجماعاً. 1١‏ 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

إن كان قبل الدخول فلا مهر بلا خلاف بل لعل الإجماع بقسميه عليه. "7١‏ 

در ميان عامّه هم فتوا همين استء نووى در كتاب المجموع مى كويد: 

إِنْ كان قبل الدخول سواء كان من قبل الزوج أو الزوجة فلا مهر لها 7. 


يس كأنْ علماى اسلام همه فتوا مىدهند كه در اين صورت مهر نيست و اينجا است كه فسخ از طلاق جدا مىشود جون در طلاق 


كتاب النكام: سلسله مباحث خارج فقه آيداللثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6017.(اع/إأ(اع613. الالثاللا صفحه إلناعرا از لاب>؟| 
مهر هستث. 

ادله: 

-١‏ روايات: 


دليل عمده را در اين صورت روايات دانستهاند ولى غالب روايات قابل مناقشه است. به ينج روايت 150 استدلال شده است كه يك 
حديث را مى خوانيم: 
() ج لاه ص .1١8‏ 

اع اع عاد 

(0) ج لال ص .8١‏ 

(©) ح١ا‏ وى باب ”2ح * و18 باب 1.ح "5 باب 8 از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ١١8‏ 

عن أبى عبيده عن أبى جعفر عليه السلام ... و إن لم يكن دخل بها فلا عدَّهٌ عليها و لا مهر لها. ١١‏ 

دو روايت ديكر 05١‏ هم به همين مضمون استء ولى اين روايات در مورد تدليس است و در مسألة مهر نمىتوانيم به روايات تدليس 
استدلال كنيم جون همان كونه كه در جلسة قبل كفته شد جه بسا مهر لازم بوده ولى به خاطر تدليس از بين رفته است» يس براى 
عدم لزوم مهر نمى توان به اين روايت استدلال كرد. دو روايت ديكر « در مورد تدليس نيست و مىفرمايد «لا مهر لها» ولى يكى 
روايت «غياث بن ابراهيم» است كه سندش ضعيف است و ديكرى روايت حلبى است كه سند و دلالتش خوب استء يس از اين ينج 
روايت فقط همين روايت را داريم, البنّه ممكن است بككُوييم روايت غياث بن ابراهيم هم جون معمول بهاى مشهور است معتبر است. 
فمما نوها 1ل ادن :طرق ابخدلال كردداتل: 


؟- ماهيّت فسخ (اقتضاء رد كل عوض الى مالكه): 


ما دليلى غير از روايات اقامه مى كنيم كه همان ماهييت فسخ استء يعنى طبيعت فسخ اين است كه هر جيز به جاى خودش بر كردد» 
در بيع نيز جنين است و نكاح هم كه شبيه معاوضه است جنين است و وقتى مرئه به جاى خودش بر مى كردد (يردٌ الى اهلها) مهر هم 
به جاى خودش بر مى كرددء يس وقتى روايات مشكل دارد بهتر است سراغ اين دليل برويم كه صاحب جواهر هم به اين مسأله 
اشاره دارد و مىفرمايد: 

بل الاصل فى الفسخ اقتضاؤه رد كل عوض الى مالكه. ©" 

نتيجه: ١لا‏ مهر لها» تعبدى نيست و على القاعده است و به خاطر حفظ حقيقت و ماهيّت فسخ است. 


١١‏ ادامة مسألة 94 ... ١ل/‏ #/ "ام 
صورت دوم: فسخ از ناحية زوج و بعد از دخول 


اقوال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ ماع23 6./لالالالالا صفحه لإشعا| از /1ب؟| 


مشهور و معروف اين است كه زوج بايد در اين صورت تمام مهر المسمّى را بدهد و تنها مخالفى كه نقل شده. مرحوم شيخ طوسى 
است كه قائل به مهر المثل شده است. مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

وامًا لو فسخ (الرجل) بعده (دخول) فلها المسمى على الأشهر الأظهر ... خلافاً للشيخ فخصّه (مهر المسمى) بالفسخ المتجدّد بعد 
الدخول (اكر عيب بعد از دخول باشد مهر المسمّى لازم است) و حكم بالمثل فى المتجدّد قبله مطلقا (هر يكك از عيوب باشد) و هو 


كاذ واسيدة ضعيف. 6 

ادله: 

-١‏ روايات: 

دليل اين مسأله يبجيدهتر از صورت اول است. عمده دليل در اينجا روايات است. روايات متعدّدى كه مى كويد بعد از دخول بايد 
مهر داد كه ظاهر آن مهر المسمّى است و از باب نمونه جند روايت را مىخوانيم. اين روايات از بقيَهُ روايات صريحتر است. 

عن أبى عبيدةٌ ... و بأخذ الزوج المهر من وليها الذى كان دلنها ...2 


مهرع وا كد يد و كاده نحن كرد يلكدهيررا |( مندلس نه كنرف ازن تتا كبن ور ادن انك كدههر تدرا اتن كرديو قرفن مسال 


اين است كه دخول صورت كرفته و مهر را هم سابقاً داده استء زيرا در زمان سابق مهرها سبكك بود و همان اوّل امر» مهر را 


يرداخت مى كردند. 
قال فى كتاب على عليه السلام من زوج امرأةُ فيها عيب دلّسه 
(ولى زوج را تدليس كرده است) 


ولم يبين ذلكك لزوجها فإنّه يكون لها الصداق بما استحل من فرجها 

(معنايش اين است كه دخول حاصل شده و در مقابل آن بايد تمام مهر را به زن داد). 7» 
.. المهر لها بما استحلٌ من فرجها ...٠‏ .4) 

»او لها ما أت مته بما اسفحل من فرجهها. ةم 

و كان الصداق الذى أخذت لها لا سبيل عليها 

(زوجه) 

فيه 

(صداق) 

بما استحلٌ من فرجها «... 0٠١‏ 

...* و لها الصداق بما استحل من فرجها «... )١١‏ 

اين روايات با صراحت مىفرمايد كه بايد مهرية كامل (مهر المسممى) را به زوجه يرداخت كرد كه دلالت روايات ظاهر و شكار 


استء البتّه غير از اين روايات» روايات ديكرى هم وجود دارد كه به اين صراحت نيست. 


0ح ع باب ؟ازابواب عيوب. 
)اح و3 باب ١وح‏ فى باب ؟ از ابواب عيوب. 
() ح 6 باب اوح 3 باب "ازابواب عيوب. 


(©) ج ١ل‏ ص عع 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: 1 صفحه تعر | از /ا؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان ‏ 177مء. أع/9إ أ ماع قحات. للالثالانا 


(©) ج لاد ص 188. 

(©) ح ١‏ باب * از ابواب عيوب. 

0 ح ل باب ” از ابواب عيوب. 

(8) ح د باب ”از ابواب عيوب. 

(9) ح » باب "از ابواب عيوب. 

0١(‏ ح 2 باب # از ابواب عيوب. 

)0١(‏ ح ع باب 8 از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ١7/‏ 

ان قلت: در آخر بحث ديروز به اينجا رسيديم كه اكر هيج مهريهاى يرداخت نمى شود به جهت تبعت از قانون و ماهيت فسخ است 
كه مى كفت هر جيز به نزد صاحبش بر مى كردد» حال همين بيان را در اينجا هم داشته باشيد, و زوجه نزد ولىّ و مهريّه هم به زوج 
7 

قلنا: اوَلَا: در اين مسأله روايات خاضّه داريمء بنابراين بر فرض كه قانون و ماهتيت فسخ هم باشد يكك قاعده است كه قابل تخصيص 
به روايات است. 

ثانياً: در اينجا زوج انتفاع برده است و مهريّه براى بقاى مادام العمر زوجه در نزد زوج نيستء بلكه مهريّه به يكك مرتبه انتفاع هم 
مستقرٌ مىشود و لذا زوجه مىتواند بلافاصله تمام مهر را مطالبه كند. 


؟'- مقتضاى قاعده: 


تا اينجا مقتضاى روايات بيان شد و اما به حسب قواعد مقتضاى قاعده هم همين است در واقع مثل اين است كه احد العوضين استيفا 
شده و در مقابل استفادهاى كه كرده عوض را داده است و فسخ در اينجا هيج اثرى ندارد به جز بازكشت مرئه نزد ولتيش» جون 
مهريّه براى تمام عمر مرئه نيست. 

مسألة مهم: ما احتمال مىدهيم كه اين احاديث و احكام براى زمانى بوده كه مهرها ساده بود به كونهاى كه مى توانستند در مقابل 
مرّهُ واحده هم يرداخت كنندء ولى در زمان ما مهريّهها سنككين است و در واقع براى تمام عمر است نه در مقابل مرّهُ واحده جرا كه 
اكر اين مهر را در مقابل يكك بار دخول يرداخت كند ضرر و ضرار است؛ و فرض هم كنيد در جايى است كه مرأةٌ باكره نبوده و 
زوج هم مقصّر و هوس باز نيست و بعد از عقد معلوم شده كه معيوب بوده استء آيا در اينجا نبايد سراغ مهر المثل نكاح موقت 
برويم؟ 

شبيه اين مشكل را در وطى شبهه هم داشتيمء مثلًا به اشتباه غير حليلة خود را وطى كرده آيا بايد در عصر و زمان ما مثلّا سى ميليون 
مهر بدهد كه بيش از ديه خود زن است؟! 

ادامة مسأله و ... ؟١١/‏ #/ 8م 

ان قلت: جرا به مقتضاى فسخ در اينجا نمى كوييد كه مهر المسشمى هم بايد ب ركردد. 

قلنا: اينجا ويزكى و خصوصيتى دارد و آن اين كه مهر در مقابل طول مدّت نكاح نيست بلكه مهر با مرّهُ واحدة هم مستقرٌ مى شود به 
عبارت ديكر نكاحى كه در مقابل مهر بود استيفا شده است. 

اشكال: ما با مشكل «لا ضرر» برخورد مى كنيم و همان كونه كه احاديث ما از اهل بيت عليهم السلام استء «لا ضرر) هم مأخوذ از 
اهل بيت عليهم السلام است و اككر زوج بخواهد مهرهاى ستككين امروزى را در مقابل يكك بار دخول بدهد. ضرر است و اكر 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
٠‏ صفحه عرشعر| از /اب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 7مء. طع نأ ماع 3طات. للالثالنا 


بخواهد بر عيب زوجه صبر كند ممكن نيستء يس اين مورد مصداق ضرر است. 

جواب: راه حلى به نظر مىرسد كه ما هم با قيد احتياط آن را مىكُوييم و آن اين كه در اينجا مهر المسمّى را رها كنيم؛ جرا كه در 
بسيارى از موارد موجب ضرر استء بلكه با قاعدة لا ضرر اين مهرهاى سنكّين را نفى كرده و سراغ مهر المثل مىرويم. 

و السرّفى ذلكك, بر اساس احاديث متواتر از اين كه مهرها را نقداً عند العقد يرداخت مى كردند معلوم مىشود كه در كذشته مهرها 
سبكك بوده- در حدود ٠‏ درهم كه به يول امروز دويست هزار تومان مىشود- ولى در زمان ما كه مهرها سنككين و يرداخت آن 
عسر و حرج است بايد مهر المسمى نباشد از طرف ديككر جون دخول كرده مهر مستقرٌ شده استء يس بايد مهر المثل بيردازد. البنّه 
همان كونه كه كفته شد اين مسأله را در اينجا على الاحتياط مى كوييم كه از نظر فقه سنْتى هم قابل اثبات است. شايد مرحوم شيخ 
طوسى هم كه قائل به مهر المثل شده اين مسأله در نظرش بوده است. 


- ادلّه مرحوم شيخ طوسى بر مهر المثل: 

-١‏ لاضرر: 

يرداخت مهر المسممى ضرر به حال زوج است. 
؟- بطلان مهر با فسخ نكاح: 


نكاح با فسخ باطل و كأن لم يكن مىشود؛ در اين صورت مهر هم باطل مى شود منتها جون «استحل فرجها» نمى تواند بدون عوض 
باشد» مى كوييم بايد مهر المثل بدهد. 

جواب از دليل: فسخ فرع بر صححت نكاح استء جون اكر باطل بود ديكر فسخ لازم نبود» از طرف ديككر دخول هم در حال صححت 
نكاح واقع شده استء يس مهر المسممى مستقرٌ است و فسخ بعدىء ما قبل را نمى تواند از بين ببرد؛ به عبارت أخرىء الفسخ من 
الحين لا من الأصل؛ يس عقدى بوده و در حال صححت عد دخول واقع شده و مهر ثابت شد يس مهر المسممى ثابت است, منهاى 
آن شبههاى كه ما عرض كرديم كه در مواردى 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١58‏ 


كه مهر سكين است» مهر المثل داده مى شود. 
صورت سوّم: فسخ از ناحية مرئه و قبل از دخول 


اشاره 


دراين صورت هم مهرى براى مرئه ثابت نيست» جون فرض ما اين است كه دخولى واقع نشده استء علاوه بر اين مرئه خودش 
نكاح را به هم مى زند» يس به طريق اولى مهر ثابت نيست. 
اقوال: 


از نظر اقوال مسأله اجماعى است و فقط يكك نفر مخالف است. مرحوم صاحب رياض مىفرمايد: 
و إذا فسخت الزوجة قبل الدخول بها فلا مهر لها بلا خلاف لمجىء الفسخ من قبلها الا فى العنن. )١١‏ 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه هشاعر| از /اب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 7مء. طع/إ أ ماع 3طات. لقالثالنا 


مرحوم شهيد ثانى در مسالكك 2١‏ ادٌعاى اجماع نكرده ولى در عبارتى كه سابقاً نقل كرديم؛ ارسال المسلّمات كرده است. 
ادلّه: 
١‏ - مقتضاى قاعده: 


بر اساس قاعده وقتى معامله را به هم زدهاند» هر يكك از عوضين به صاحبش بر مى كردد, ما نحن فيه هم شبيه معامله است وقتى مرأةُ 


ردت الى اهلهاء مهر هم به زوج بر مى كردد به خصوص كه زن خودش اقدام كرده است. 
؟"- روايت: 


در اينجا يكك روايت داريم كه در مورد عين مسأل ما نيستء بلكه در شبه آن است: 

عن محمّد بن مسلم قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأةٌ حرّهُ تزوّجت مملوكاً على أنه حرٌ فعلمت بعد أنه مملوكك فقال: 
هى املك بنفسها إن شاءت قرّت معه و إن شاءت فلا فإن دخل بها فلها الصداق و إن لم يكن دخل بها فليس لها شىء «... *) 

اين روايت در مورد عيب نيستء بلكه شبيه شرط ضمن العقد استء ولى تفاوتى ندارد» جون فسخ است و از اين روايت مىتوانيم به 
ما نحن فيه منتقل شده و بككوييم در ما نحن فيه هم اين شخص حقٌّ فسخ دارد و مهرى براى او نيستء و لكن يكك معارض (حديث 
طلحةٌ بن زيد) دارد كه مى كويد نصف مهر لازم است. 

قال قرأت فى كتاب على عليه السلام إِنْ الرجل إذا تزوّج المرأة فزنا 

اوبخل) 

قبل أن يدخل بها لم تحلّ له لالّه زان و يفرّق بينهما و يعطيها نصف المهر 

(قبل از دخول هم باشد نصف مهر لازم است). (8» 

آيا اين روايت مفتل بها هست كه اكر مرد آلودة زنا شود زن حقّ فسخ دارد؟ 

اين روايت معمول بها نبوده و معرضعنهاستء ولى قابل توجيه است به اين بيان كه روايت را حمل بر طلاق كنيم (مرد را وادار به 
طلاق مى كنند)» يس مرد زن را طلاق دهد و نصف مهر را هم مطابق طلاق بدهد. 

روايت از نظر دلالت قابل توجيه است و از نظر سند هم ضعيف است يس نمى تواند در مقابل روايت سابق قرار كيرد؛ بله» اين يكك 
حكم ارشادى است (ارشاد اخلاقى). 

نكته: در عنن اكر فسخ كند نصف مهر را به زن مىدهند كه دليل آن روايات است ولى يكك نكتة عقلانى در اينجا داريم كه بعضى 
از بزركان به آن اشاره كردهاند و آن اين كه مى كويند اينجا با جاهاى ديكر فرق دارد و بايد نصف مهر را بدهد» جرا كه در عنن 
يكك سال زن با او مانده و خلوت كرده و هركونه مناسبتى داشته است و بعد از يكك سال بخواهد طلاق دهد و هيج جيز ندهدء 
بىانصافى است به خصوص كه مشكل هم از ناحية مرد بوده است؛ در اينجا شارع براى رعايت حال مرئه» نصف مهر براى او قرار 
موص و عاد كوه حيار شد كر رارج كه ملام ورااكيم دروم كل خروتاية ندرا واوا وان عراضم كرواد 
شاء الله. 

9 ادامة مسألة /١8 ... ١‏ #/ "م 

.* فعلى الإمام أن يؤجله سنةُ فإن وصل اليها و الَّا فرّق بينهما و أعطيت نصف الصداق و لا عدَّهُ عليها. «2) 

روايت صحيحه و دلالت آن صريح است. 


بيان شد حكمت اين امر هم معلوم است جون يكك سال اين زن و مرد بيش هم بودهاند و تمبّعات ديكر غير از دخول حاصل شده و 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأاع3ات. الالالالالا صفحه بنناعز| از لاب ؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


لذا نصف مهر براى زن قرار داده شده استء إكراماً و احتراماً لها. اين حكمت را مرحوم شهيد ثانى در مسالكك بيان كرده است. 


در مقابل اين حديث يكك حديث ظاهراً معارض داريم كه مى كويد تمام مهر بايد يرداخت شود (قول ابن جنيد). اين حكم 


وماج اصن 12 

() ج 4ل ص 178. 

()ح ١‏ باب ١١ازابواب‏ عيوب. 

(6) ح "ا باب 17 از ابواب عيوب. 

() ح ع باب م16 ازابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١59‏ 

براين اساس است كه مشهور استقرار تمام مهر را بر اثر دخول مىداند» ولى در مقابل بعضى مى كويند ملاكك خلوت كردن با مرئه 
است (ارخاء الستر) و لو يقين داريم كه دخولى انجام نشده امَّرا تمام مهر را بايد بدهد جرا كه زوجه به تمام معنى الكلمه تمكين 
كرده است». يس مجرّد خلوت را براى استقرار تمام مهر كافى مىدانند. 

ما دخول را ملاكك مىدانيم؛ بله در مقام اثبات خلوت را دليل مىدانيم» به اين بيان كه ملا زوجه و زوجى يكك سال با هم زندكى 
كردهاند و شبها و روزها با هم بودهاند» حالا زوج طلاق مىدهد در اينجا مى كويند بايد تمام مهر را ببردازد» و اككر زوج ادّعا كند 
كه ما هركز آميزشى نداشتيمء با اين كه اصل هم عدم دخول استء نمى توانيم در اينجا به اصل عمل كنيمء بلكه بايد به ظاهر حال 
عمل كنيم و اينجا جاى اصل عدم نيست و از جاهايى است كه ظاهرء مقدّم بر اصل است. 

در فقه موارد بسيارى داريم كه ظاهر حال بر اصل مقدّم مىشود. بنابراين ابن جنيد مقام ثبوت و اثبات را اشتباه كرده و خيال مى كند 
كه خلوت موضوعيّت دارد در حالى كه از نظر ما طريقّت دارد و راه اثبات است» يس طبق مبناى ابن جنيد تمام مهر ثابت است» 
...ا قال: عليه المهر 

(كه ظاهر اين عبارت اين است كه تمام مهر المسممى است (... 0 


حاديث قرب الاستاد فى حدٌ ذاته ضعيضش اسث حون در سلسلة اسناد آن بعضى از مجاهيل قرار دارند. 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١59‏ 

اضف الى ذلك؛ معرض عنهاى اصحاب است و در مقام معارضه اين حديث كارساز نيست. 

نتيجه: به مقالهُ مشهور قائليم و فتواى به نصف مى دهيم. 

٠٠‏ ادامة م 9 و ٠١‏ (حكم التدليس ...) 78/128 18م 


صورت جهارم: فسخ توسط زوجه بعد از دخول 
اشاره 


مثا بعد از دخول زوجه فهميد كه زوج مجنون ادوارى استء در اينجا زوجه تمام مهر زا فى كبرد وادّعاى اجماع هم شده است. 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: | صفحه /انناعزا از /91”؟1 
شيرازى(مدظله) اصفهان 177مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالانا 


ادلّه: 

١‏ - اجماع: 

اجماعى است كه در اين صورت تمام مهر ثابت است. 
"'- تعليل مستفاد از احاديث سابق: 


تعليل يا شبه تعليلى كه از احاديث مسائل سابق فهميده مىشود؛ آنجا كه مىفرمود: الها المهر بما استحلٌ من فرجها» كه احاديث 
كثيرهاى مشابه اين تعبير را داشت. «باء» در اين عبارت ممكن است مقابله يا سببيه باشدء اكر باء سبيّبه باشد قياس منصوص العلَةُ 
استء يعنى لها المهر لاننّه استحل من فرجهاء و اكر باء را مقابله دانستيم در اين صورت شبيه تعليل استء يعنى اكر در جاى ديكرى 
هم مهر در مقابل ما استحلٌ من فرجها بود. آنجا هم حكم همين است در مقابل اين استحلال زن حق دارد تمام مهر را بككيرد؛ به 


عبارت ديكر ازدواجى صورت كرفته و بعد از ازدواج دخول حاصل شده استء يس بايد مهر را بدهد. 
"- روايات: 


روايات متعدّدى كه دراين مسأله وارد شده استء كه هيج يكك از اين روايات در مورد عين مسأله نيست و ما مىخواهيم با 
الغلى خصوصيت مسأله را حل ,كنيم. 

5 عن سماعة عن أبى عبد الله عليه السلام إن خصياً دلّس نفسه لامرأة قال: يفرّق بينهما و تأخذ منه صداقها 

(تمام مهر را مى كيرد) 

و يوجع ظهره كما دلّس نفسه. «* 

عن ابن مسكان قال: بعثت بمسألةُ مع ابن أعين قلت سله عن خصى دلّس نفسه لا-مرأة و دخل بها فوجدته خصياً قال: يفرّق 
بينهما و يوجع ظهره يكون لها المهر لدخوله عليها 

(ازاين تعبير مىفهميم كه تدليس مهم نيست بلكه مهم الدخوله عليها) است). (©) 

دو روايت ديككر هم در مورد تدليس استء يس معلوم مىشود كه معيار فسخ استء حال سبب فسخ تدليس باشد يا خيار عيب يا 
خيار شرط. يكك روايت هم در مورد تخلف شرط است: 

. سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأة حرّهُ تزوّجت مملوكاً على أنّه حرٌ فعلمت بعد أنه مملوكك ... فإن كان دخل بها فلها 
الصداق «... ه») 

اين روايت در مورد تخلّف شرط است ولى ما الغاى خصوصدت كرده و مىكوييم اين خاصيت فسخ استء يعنى ازدواج صحيح و 
كامل بوده و دخول صورت كرفته و فسخ 


)١(‏ ح ٠ء‏ باب 16 از ابواب عيوب. 
(0) ح ” ”# ه ع باب 1 از ابواب عيوب. 
(0) ح ' باب 1 از ابواب عيوب. 
(©) ح "؛ باب 1 از ابواب عيوب. 


() ح 3 باب ١١‏ ازابواب عيوب. 





كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
٠‏ 1 صفحه ,ع١‏ از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 177مء. أع/إ أ ماع قحات. للالثالانا 


كتاب النكاح (مكارم)» جه ص: ١6‏ 


حاصل شده استء يس بايد مهر بدهند جرا كه مهر براى نكاح مع الدخول است. در مجموع اين ينج روايت براى ما نحن فيه قابل 
استدلال است. 
هذا تمام الكلام فى المسألهُ التاسع. 


از اينجا وارد مسائل تدليس مىشويم كه در اين باب از مسائل مهمٌ و از جاهايى است كه حكمش آسانتر از موضوع است. 
[مسألة :1١‏ حكم التدليس] 


اشاره 


مسألة :٠‏ لو دلّست المرأة نفسها على الرجل فى أحد عيوبها الموجبة للخيار و تبن له بعد الدخول فان اختار البقاء فعليه تمام المهر و 
إن اختار الفسخ لم تستحقٌ المهر (اكر جه دخول حاصل شدهء جون تدليس از ناحية زوجه بوده است) 

و إن دفعه إليها استعاده و إن كان المدلّس غير الزوجة فالمهر المسمى و إن استقرٌ على الزوج بالدخول و استحقّت عليه الزوجة إِلَا أنّه 
بعد ما دفعه اليها يرجع به الى المدلّس و يأخذه منه. 


عنوان مسأله: 

دراين مسأله مرحوم امام (ره) حكم تدليس را مطرح مى كنند و موضوع تدليس در مسائل آينده خواهد آمد. 
اقوال: 

مسأله از نظر اقوال اجماعى است هم در جايى كه زوجه مدلسه باشد و هم در جايى كه غير زوجه مدلّس است. 
مرحوم صاحب رياض بعد از بيان اين مسائل مى فرمايد: 

ولاخلاف فى شىءٍ من ذللكك. )١١‏ 

مرحوم صاحب جواهر ١؟)‏ هم ادّعاى لا خلاف مى كندء البنّه ايشان باب عيوب رااز تدليس جدا كرده است. 


ادله: 


١‏ - اجماع: 
همان كونه كه كفته شد مسأله اجماعى است. 
؟- قاعدة غرور: 


يعنى المغرور يرجع الى من غرّه. اغرور» در لغت به معناى فريب و خخدعه است. اين قاعده يكك قاعدة عقلائيه است كه شارع هم آن 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء.لاع/إأ ماع23 6./لالالاللا صفحه وناعا| از /1ب؟| 


رااامضا كرده و عقلا فريب دهنده را ضامن مىدانند. 

آيا اين قاعده همان قاعدةٌ تسبيب در باب ضمانات نيست؟ 

در باب ضمانات قاعدهاى به نام تسبيب داريم در جايى كه سبب اقواى از مباشر باشد, مثلّا شخص بز ركى ظرف مردم را به دست 
بيهداى داده و بيه هم ظرف را بشكند در اينجا مباشر بيه و سبب شخص كبير است كه سبب اقواى از مباشر است و فعل به او نسبت 
داده مى شود جون سبب عاقل و مباشر غير عاقل است يس فعل را به سبب اسناد داده و مى كويند: كسر هذا الظرف البالغ؛ در باب 
ضمانات ه ركجا سبب اقواى از مباشر باشد فعل به سبب نسبت داده مى شود و سبب ضامن است. 

حال آيا قاعده تسبيب همان قاعدةٌ غرور است و ما نحن فيه هم داخل در آن است؟ يعنى فعل را به سبب اسناد مىدهيم به اين معنا 
كه بككُوييم هذا الزوج دخل بهذه الزوجة واقعا و زوج هم مباشر است و كفته نمىشود كه مدلس سبب دخول است جون زوج دخول 
كرده منتها او را كول زدهاند؛ يس در ما نحن فيه فعل به مباشر اسناد داده مىشود ولى در قاعدة تسبيب فعل به سبب اسناد داده 


مى شود البنّه در ما نحن فيه خسارت را از مدلّس مى كيرند» يس اين دو قاعده از هم جدا هستند. 
"- روايات: 


تمام رواياتى كه تاكنون در مورد تدليس خوانده شده و در تمام ابواب عيوب موجود است شاهد بر مسألهُ ماست. 
[مسأله ١١‏ (موضوع التدليس)] 
اشاره 


١‏ مسأله ١١‏ (موضوع التدليس ...) 798/107 8م 

در مسأل دهم حكم تدليس بيان شد ولى اين مسأله و جند مسألة بعد در مورد موضوع تدليسء اركان, قيود و شروط آن است. 
مسألة :١١‏ يتحمّق التدليس بتوصيف المرأةٌ بالصّحهُ (مرئه خودش را توصيف كند يا ولي يا شخص ثالثى فرق نمى كند) 

عند الزوج (يعنى اككر نزد شخص ثالثى بككُويد موجب تدليس نيست بلكه بايد نزد زوج بككويد) 

للترويج (اكر توصيف به صبحت كند در جايى كه قصد تزويج نيست تدليس نيست) 

بحيث صار ذلكك سبباً لغروره و انخداعه (اكر سبب فريب نشود تدليس نيست) 

فلا يتحمّق بالإخبار لا للترويج أو لغير الزوج؛ و الظاهر تحقّقه ايضاً بالسكوت عن العيب مع العلم به و خفائه عن الزوج و اعتقاده 
بالعدم (ظاهر حال اين است كه زوجه سالم است ولى عيب مخفى است و زوج هم كمان م ىكند كه زوجه سالم 


(0 ج لاه ص 178. 

(0) ج 3٠‏ ص 28". 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١5١‏ 

است در حالى كه طرف مقابل مىداند كه معيوب است كه اين تدليس فعلى است). 
سؤال: جرا مرحوم امام در اين مسأله تدليس را فقط در مورد عيوب زوجه مطرح مى كند؟ 


جواب: جون اثر تدليس در مورد مهر است كه اككر در مورد زوجه باشد زوجه يولش را مى كيرد و زوج جلوى مدلس را مى كيرد 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م6.لاعلإأماع2ا6./ثالالالالا صفحه معاعاا از /1ب؟| 


ولى اككر زوج تدليس كرد اثرى ندارد جون دراين صورت زن خيار فسخ دارد و مهرش را هم مى كيرد ديككر رجوع به كسى 
نمى شود. 

بنابراين مرحوم امام در اين مسأله سراغ تدليسى رفتهاند كه داراى اثر است (تدليس زوجه). 

نكته: در مقام ثبوت» موضوعات مقدّم است بر احكام» جون موضوع كالعلَة است (علت نيست جون امور اعتباريّه علت و معلول 
ندارد بلكه كالعلهُ است) به عنوان مثال تا شرابى نباشد حرمتى نيستء تا خونى نباشد نجاستى نيست وء ... اما در مقام اثبات و بيان 
ادلّه ابتدا بايد سراغ حكم برويم و موضوع را در دليل حكم ييدا كنيم؛ مثا ببينيم شارع در لسان دليل عنوان تدليس را آورده يا 
عنوان خديعه راء يس ابتدا بايد عنوان را در لسان دليل بيدا كرده» بعد بحث از موضوع كنيم» مرحوم امام در مسأل قبل حكم تدليس 


ودراين مسأله موضوع آن را بيان مى كنند. 


تدليس در لسان ادلّه آمده و روايات زيادى داريم كه كلمة تدليس در آن آمده است. تدليس حقيقت شرعيّه ندارد بلكه به همان 
معناى لغوى و عرفى است و دليلى نداريم كه شارع مقدّس حقيقت تازهاى براى معناى تدليس قائل شده باشد و لفظ تدليس رااز 
معناى لغوى به معناى شرعى منتقل كرده باشد. 

در متون لغت تدليس داراى يكك معناى اؤَّلى و ريشهاى و يكك معناى ثانوى استء كه معناى اوّلى و ريشداى آن ظلمت است. 
قاموس مى كويد: 

الدفس و الذلسة عو الظلمة: 

معناى ثانوى آن عبارتست از كتمان عيب الثلعةٌ من المشترى. 

جوهرى در صحاح اللغهُ هم همين را مى كويد: 

التدليس هو كتمان عيبت الثلعة من المشترى. 

نس تبدليسش كتمان عيب است» كان كبى كه كتمان عسا م ىكند طرف مقابل :را در تاريكن قران عى دهد و لذا ختدعه وثيرنك را 
كه باعث تاريكى بر طرف مقابل مى شود تدليس مى كويند. 

فقهاى ما تعبيرات كوناكونى در مورد تدليس در ما نحن فيه دارند. 

شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد: 

التدليس تفعيل من الدّلس و هو الظلمة و اصله من المخادعة كأنّ المدَّنْس لما أتى بالمعيب أو الناقص الى المخدوع و قد كتم عليه 
عيبه أتاه به فى الظلمة. 

در ادامه مىفرمايد: تدليس حتماً در جايى است كه صفت كمالى را بكويند كه موجود نباشد يا به صورت قضيه شرطيهاى بكويند 
كه موجود نباشدء و در انتها مىفرمايد تدليس به دو جيز حاصل مىشود: اظهار ما يوجب الكمال أو اخفاء ما يوجب النقص (اخفاى 
به سكوت). )١١‏ 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

يتحقّق التدليس بأحد أمرين فإمًا السكوت من العيب مع العلم أو دعوى صفهُ كمال. 7١‏ 

مرحوم محقق در جامع المقاصد مىفرمايد: 

و كل موضع لا يكون كذلكك (اشاره به كلام قبل دارد يعنى نقصانى در خلقت اصلى نيست) لا يتحمّق التدليس الا إذا وصفه بصفة 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الالثالالا صفحه إعاعاا از /1ب؟| 


كمال فيظهر عدمها كالحرّيةٌ و البكارة. )"١‏ 
ظاهر كلمات اين است كه اختلاف نظر وجود دارد» ولى وقتى دقّت شود اين كلمات به يكك جيز واحد بر مى كردد. 


شروط قدليس: 
اشاره 


در معناى عرفى تدليس دو جيز شرط استء يعنى تدليس داراى دو ركن است: 

-١‏ مدلّس عالم به عيب باشد. 

-١‏ اظهار عدم كردن يعنى بككويد بىعيب است كه خود دو صورت دارد يا به لفظ است ويا به سكوت و دليل اين معناى تدليس 
تبادر است. به عنوان مثال مى خواهيم حيوان» خانه يا ماشينى را بفروشيم كه ظاهرش سالم استء ولى فروشنده مىداند كه معيوب 
است مع ذلكك مخفى مى كند و مى كويد سالم 


(0 ج اص 139-1١8١‏ 

(0) ج لاض 178 

(0) ج ل ص 788. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١87‏ 

استء ولى بعد معلوم مىشود كه معيوب است كه اين تدليس است و يا اين كه سكوت مى كند و از عيوب مخفى جيزى نمى كويد؛ 
نظير اين معنا در زوجدّت هم هست. 

77 ٠ادامة‏ مسألة ١8... 1١‏ م 


جمع بندى: 


تدليس اين است كه واقعئّت را يوشانده و ديككرى را اغفال كنند و خسارتى به او بزنند» كه اين در سه صورت ممكن است نمايان 
شود: 

-١‏ عيبى خفتى است كه نه تنها نمى كويد بلكه ضدّ آن را مىكويدء مثدًا مى كويد مرئه از جميع جهات صحيح و سالم است در 
حالى كه عيب خفى دارد و كويندهُ اين سخن از عيب خفى با خبر است. 

؟- عيب خفى دارد وبا سكوت آن را مى يوشاند. 

*- عيبى ندارد؛ اما صفت كمالى را مى كويد كه ندارد؛ مثلًا مى كويد زوجه طبيب است ولى نيستء طبيب نبودن عيب نيست ولى 
صفت كمالى را ابراز كرده كه در زوجه نيست» كه كاهى از اين صورت تعبير به اشتراط مى شود مثلًا شرط مى كند به قيد حريّت. 
هر سه قسم تدليس است و در اين موارد قصد تدليس شرط نيستء جون اين موارد از امورى است كه قصد در آن قهرى است و 
قصل عبر اهلان عن باشل 

رواياتى داشتيم كه قسمت مهمى از آن در باب ”از ابواب عيوب و قسمت ديككر در ابواب ديككر بود كه اين اقسام ثلا-ثه را شامل 
مى شودء قاعدة غرور )١(‏ هم شامل اين سه مورد مىشود. 

«المغرور يرجع الى من غرّه؛ مضمون روايت نيست بلكه مضمون كلمات فقهاست كه يكك قاعدة عقلائة شرعيه و بر كرفته از 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع12ا6./لالالالالا صفحه ناعاعا| از /1ب؟| 


رواياتى است كه اسناد متعدّد دارد. 

مرحوم صاحب جواهر قاعدة غرور (المغرور يرجع الى مَنْ غره) را در نه مورد عنوان كرده است «7) عبارت جواهر در مورد آخرى 
به صورت روايت است: 

بل لعل قوله عليه السلام المغرور يرجع الى من غرّه. «* 

صاحب جواهر اين مورد را به صورت روايت نقل مى كند كه در ياورقىهاى جواهر آمده است كه به نظر مىرسد اين روايت نيست 
وقاعدةٌ متّخذ از كلام فقهاست. 

در سئن بيهقى هم در يكك جا به على عليه السلام نسبت داده است: 

قال الشافعى فى القديم قضى عمر و على و ابن عباس فى المغرور يرجع بالمهر على من غرّه. 59 

آنجه كه براى ما مهم است اين است كه به على عليه السلام نسبت داده شده است ولى اشكالش اين است كه در خصوص مهر 


است. 


نتيجه: بازهم نتوانستيم ثابت كنيم كه «المغرور يرجع الى من غرّها روايتى است كه از معصومين عليه السلام نقل شده است. 
علاوه بر اينها (اطلاقات و قاعدة غرور) دو طايفه روايت داريم 


اشاره 
كه در مورد قسم دوم و سوّم از اين اقسام ثلاثه بحث مىكند طايفهاى در مورد سكوت و طايفهاى در مورد شرط كمال. 
طايفة اول: روايات سكوت 


عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: فى كتاب على عليه السلام مَنْ زوج امرأة فيها عيب دلّسه و لم يبيين ذلكك 
(سكوت كند) 

لزوجها فانه يكون لها الصداق بما استحل من فرجها و يكون الذى ساق الرّجل اليها على الذى زوّجها و لم يبئن. 2١‏ 

. عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال سألته عن المرأة تلد من الزنا و لا يعلم بذلكك أحد الَا وليها أ يصلح له أن يزوّجها و 
يسكت على ذلك إذا كان قد رأ منها توبة أو معروقاً؟ فقال: إن لم يذكر ذلكك لزوجها ثم علم بعد ذلك فشاء أن يأخذ صداقها من 
وليها بما دلّس عليه كان ذلكك على وليها و كان الصداق الذى أخذت لها لا سبيل عليها فيه بما استحلٌ من فرجها و إن شاء زوجها أن 
يمسكها فلا بأس. «2) 

اين روايت ازاين جهت كه سكوت تدليس استء صريح است ولى مشكلى كه دارد اين است كه از عيوب موجب فسخ بنابر نظر 
مشهور نيستء ولى كلمة تدليس در آن به كار رفته استء حتّى اككر روايت را مجعول بدانيم» به هر حال يكك عرب كلمة تدليس را 
در مورد سكوت از عيب به كار برده استء بنابراين روايت اكر دليل قطعى نشود مؤْتّردى براى بحث ما خواهد بود كه در موارد 
سكوت, اطلاق تدليس مى شود. 


.١1* قواعد الفقهتهء قاعدة‎ )١( 
.158 ص 5 :"اج الى ص 9117 وا ص 19ج /الاء ص 188 وا ص 1817 ج اناك ص‎ 12١ اج 7م صن 4/١ء صن 1094 صن‎ )0( 
.168 ج لاثاء ص‎ )0( 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
٠‏ صفحه تاعرعر| از /لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 07مء. طع نأ ماع 3حات. للالثالنا 


(©) ج لا ص 719. 

(0) ح /ء باب *” از ابواب عيوب. 

(8) ح ١‏ باب 8 از ابواب عيوب. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ جه ص: ١07‏ 


طايفة دوم: شرط صفت كمال 
: 
قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل نظر الى امرأة فأعجبته فسأل عنها فقيل: هى ابنهُ فلان فأتى أباها فقال: زوّجنى 


ابنتكك فزوّجه غيرها فولدت منه فعلم بها بعد أنها غير ابنته و إِنْها أمة قال: تردٌ الوليدة على مواليها و الولد للرجل و على الذى زوّجه 
قيمة ثمن الولد 

(جون ولد محصولى از مملوكة او بوده كه آزاد شده و به جنكك او نمىآيد) 

يعطيه موالى الوليدة كما غرّ الرجل و خدعه 

(بول را در واقع بايد رجل بدهد ولى از مدلّس مى كير ند). )١١‏ 

قال: قضى امير المؤمنين عليه السلام فى المرأة إذا أتت الى قوم و أخبرتهم أنّها منهم و هى كاذبة و ادّعت أنَّها حرَّهُ و تزوٌجت 
إِنها ترد الى أربابها و يطلب زوجها ماله الذى أصدقها و لا حقّ لها فى عنقه 

حرق مدلية خود و اهكف كيين 

اين روايت ثابت م ىكند كه اكر اوصاف كمالى را بككويد كه دروغ از كار در بيايد تدليس استء كه اين نصف مطلب ماست, اما 
اين كه مدلُسى باشد كه به آن رجوع كنند در اين روايت نيستء جون مدلّس خود زن است و مهر را به او نمىدهند» يس مدلّسى 
غر از خوه دق تسيكن ولى تداق عدليس و أعيان به عيقك كمالى انث كد قن زثانسك 

11 ادامة م ١١‏ وم ١5‏ (من المدلّس ١م‏ 

عن الوليد بن صبيح عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل تزوّج امرأة حرّهُ فوجدها أمهُ قد دلّست نفسها له قال: إن كان الذى 
زوّجها ايّاه من غير مواليها فالنكاح فاسد قلت: فكيف يصنع بالمهر الذى أخذت منه؟ 

قال: إِنْ وجَدَ مما أعطاها شيئاً فليأخذه و إن لم يجد شيئاً فلا شىء له 

(جرا ١لا‏ شىء له بلكه قاعدتاً بايد ضامن باشد ولى جون أمه است و در اختيار شخص ديكرى استء نمى تواند جيزى به او بدهد) 

و إن كان زوّجها اناه ولي لها ارتجع الى وليِها بما أخذت منه «... *”) 


اين روايت شاهدى است بر بحث ما و لو يكك مصداق خاص است. 
جمع بندى: 


در تمام موارد سهكانة تدليس حق اين است كه خيار وجود دارد و شخص مغرور هم به مدلس بر مى كردد و در هر سه مورد حكم 
يكساناست: 


[مسألة 17: من المدلس؟] 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ايدالله العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6©010.اع/إأاع3ات. الالالالالا صفحه عاعاعز | از /ل١ب)؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


اشاره 


مسألة 17: من يكون تدليسه موجباً للرجوع عليه بالمهر هو الذى يسند اليه التزويج: من وليها الشرعى أو العرفى كأبيها و جدّها و أمّها 
و أخيها الكبير و عتمها و خالها ممّن لا تصدر الا عن رأيهم و يقصدون تزويجها و يرجع اليهم فيه فى العرف و العادة و مثلهم على 
الظاهر بعض الأجانب ممّن له شدَهُ علاقةُ و ارتباط بها بحيث لا تصدر إِلَا عن رأيه و يكون هو المرجع فى امورها المهمّةُ و يركن اليه 
فيما يتعلق بهاء بل لا يبعد أن يلحق بمن ذكر من يراود عن الطرفين و يعالج فى ايجاد وسائل الاثتلاف فى البين. 


عنوان مسأله: 


عبارت امام در اين مسأله مفصّل است و در مورد اين است كه مدلّس جه كسى است؟ آيا فقط ولي مدلّس است؟ 

هر كني كد راضك و عات اين كان قنله من كز انل مد له زاشله 

مرحوم امام در اين كه مدلّس جه كسى مى تواند باشد» جهار كروه را ذكر مى كند: 

-١‏ ولىّ شرعى. 

؟- ولي عرفى مثل برادر بزركتر و يا عمو و دايى و بزركترهاى فاميل كه عرفاً در نبود ولىّ شرعى ولىّ محسوب مىشوند. 

*- كسانى كه علقهُ خاصّى به اين خانواده و فاميل دارند مثل استاد يا همسايةُ نزديكك. 

أك كنات كه سعى فى كتتك اودواسها سح يكيوقدة طلز وهاي دلالهاى كه براى ازدواج تلاش مى كنند و حلقةٌ اتصالى بين خانوادة 
زوج و روجه هستند. 

اخيرا ورك الزاتو ,قفد اكد اوسا مهاف عرزا اند كان واه اند لوانتن كد اكر افرا شالس اشع وروي عازن كان كسدو موه 
استفاده نشود. كار خوبى است. 

حال اين اشخاص يا مراكز اكر توصيف كردند و خلاف آن ظاهر شدء اينها هم عنوان مدلّس يبدا مى كنند» يس عنوان مدلّس بر هر 
جهار طايفه صادق است و به طور كلى به تعبير بعضى از فقها هركس كه سبب انبعاث شود؛ مدلّس است. 

در كنار اين بحث؛ بحث ديكرى مطرح است كه مرحوم امام نفرمودهاند و آن اين كه در تدليس حضور در زمان عقد و خواندن 


صيغه لازم نيستء بلكه اككر حضور در زمان عقد ندارد ولى 


() ح 2 باب 7 از ابواب عيوب. 

(0) ح ‏ باب 7 از ابواب عيوب. 

() ح ١‏ باب لات از ابواب نكاح عبيد و اماء. 

كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ١85‏ 

بن كك الى أو وده انيت تعتو ان عد لسن ور ار عيادق ات 

مثنًا اكر داد كاه قتيمى تعيين كرد و قيِم تدليس كرد اين هم يكك ولي شرعى قراردادى است و همة اينها به خاطر اتحاد دليل» مشتركك 
هستند جون دليل ما قاعدة غرور بود و در قاعدةٌ غرور لفظ «مَنْ) عام است و فرقى نمى كند كه ولىّ شرعى باشد يا عرفى يا مركز 
خاصّى باشد» هر كه باشد به او رجوع مىشودء يس دليل اصلى ما عام است و شامل همة اينها مى شود. 

اضف الى ذلك در روايات هم جيزهايى است كه نشان مىدهد حكم عام است كه دو قرينه را ذكر مى كنيم: 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ0اع3ات. الالالالالا صفحه جعاعزا از /لاب”؟١|‏ 
شيرازى(مدظله) 


قرينة اوّل: قياس منصوص العلّهُ كه ما آن را حيجت مىدانيم (قياس در دو جا حيجت است يكى قياس اولويّت و ديكرى قياس 
منصوص العلّه است كه اين دو نوع قياس جون قطعى است حيجت است و ما قياس ظبّى را قبول نداريم) روايت داريم كه مى كويد: 
الألداقك ذلنيهاة ف غلك اين كه فدلسن كرد اس يعن كل مو دلس فيو فان. 

عن رفاعة بن موسى انما ضاو غلية:المهر لأنه ذلنها (... ١‏ 

روايت بعد تعبير لأنَّندارد ولى وصفى دارد كه مشعر به علتيت است: 

عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: انّما يرد النكاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل ... و يُعْرَم ولتيها الذى 
انكحها مثل ما ساق اليها 

(«ولي» را توصيف مىكند به «الذى أنكحها» يعنى ولى باعث و بانى بوده است يس داخل در عنوان است جون وصفى است كه در 
مقام بيان عت است). 7١‏ 

قرينةُ دوّم: موضوع بعضى از روايات عام است و اطلاق دارد و كلمةٌ ولي ندارد و عنوان را باعث و بانى نكاح قرار داده كه عام است 
وغير ولي راهم شامل است: 

.0 ايكون الذى ساق الرجل اليها على الذى زوّجها و لم يبتين. ”*”" 

و اما راجع به اين كه معيار اجراى صيغهُ عقد است يا محركك بودن بدون شكك اجراى صيغة عقد وكالتاً يا اصالتاً از سوى مدلّس 
موضوعتيت ندارد و كسى كه معرّفى كرده و باعث و بانى شده و لو در موقع عقد هم حضور نداشته باشد نه ولايتاً و نه وكالتآء بدون 
افكال قاهدة #ذليسى حارف اكه آله دلينها: 


تا اينجا موارد تدليس و قاعدة تدليس را شناختيم. 


[مسألة ١1‏ (اقسام التدليس)] 
اشاره 


*11 مسألةُ ١٠‏ (اقسام التدليس ...) 79/5١‏ 8م 

مسألة 1: كما يتحقّق التدليس فى العيوب الموجبة للخيار كالجنون و العمى و غيرهما كذلكك يتحمّق فى مطلق النقص كالعور و نحوه 
باخفائه» و كذا فى صفات الكمال كالشرف و الحسب و النسب و الجمال و البكارةُ و غيرها بتوصيفها بها مع فقدانها و لا اثر للاول اى 
التتدليس فى العيوب الموجبة للخيار الا رجوع الزوج على المدلّس بالمهر كما مرّ و أما الخيار فإنّما هو بسبب نفس وجود العيب و اما 
الثانى و هو التدليس فى سائر انواع النقص و فى صفه الكمال فهو موجب للخيار إذا كان عدم النقص أو وجود صفه الكمال 
مذكورين فى العقد بنحو الاشتراط و يلحق به توصيفها به فى العقد و إن لم يكن بعبارةٌ الاشتراط كما اذا قال: زوّجتكك هذه الباكرة أو 
غير الثيبة بل الظاهر انّه اذا وصفها بصفة الكمال أو عدم النقص قبل العقد عند الخطبة و المقاولة ثم أوقعه مبنياً على ما ذكر كان بمنزلة 


عنوان مسأله: 


اين مسأله از جهاتى مهم است. امام (ره) در اين مسأله مىفرمايد تدليس بر سه قسم است: 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أ مماع3ا6. الالالالالا صفحه بعاعا| از /1ب؟| 


-١‏ كاهى تدليس در عيوب موجب فسخ است كه بحثى ندارد جرا كه اككر تدليس هم نباشد» فسخ هست و فقط تفاوت در كرفتن 
نور | نهد لامكا 

؟- تدليس در عيوبى كه موجب فسخ نيست. 

*- تدليس در صفات كمال. 

دو قسم اخير سه حالت دارد و سه كونه ممكن است در عقد بياورند: 

الف) به صورت قضِيَهُ شرطيّه مى آورند. 

ب) به صورت وصفى مىآورند كه داراى مفهوم است مثلًا زوجت هذه الباكرة يا هذه العالمة. 

ج)قذا كشكوهابى كروهاند و عشن راعطت بر آمو خرادد بي آن كدببه صؤرت شرط يا وضف بياورتدة كه ابنها شروط مت 
عليه العقد است. 


)١(‏ ح 1 باب ؟ از ابواب عيوب. 

(0) ح ه باب ؟ ازابواب عيوب. 

() ح /. باب ؟ از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم), جه ص: ١50‏ 

هر يكك از سه صورت كه باشد» خيار شرط مى آورد و مى تواند فسخ كند» جون خيار شرط در نكاح هم هست و منحصر به باب 
معاملاءت نيستء جرا كه «المؤمنون عند شروطهم)» و آن وقت مصداق تدليس هم مىشود و مىتواند مهريّه را بكيرد؛ يس ادَلَةُ 
تدليس و ادَلَّةُ المؤمنون عند شروطهم شامل مى شود. 

اضف الى ذلكك؛ رواياتى كه در ابواب عيوب خوانده شد تعدادى از آنها مصداق شرط كمال و عيوب غير منصوصه است كه آنها 


راهم مى توان دليل قرار داد. : 

هذا تمام الكلام فى باب العيوب و قد شرع البحث فى عام الآآتى فى باب المهر (إن شاء الله تعالى). 
«بايان 

جلد ششم 

فهرست 


مسئلة :١‏ ما يصحٌح جعله مهرا ٠‏ 

مسئلة ؟: لو جعل المهر ما لا يملكه المسلم 18 

مسثئلةُ *: لا بد من تعيين المهر فى الجملهُ 71 

مسئلة ؟: ذكر المهر ليس شرطا فى صِحَحَةُ القعد الدائم 59 
مسئلةُ 0: استحقاق المرأه فى صورة عدم ذكر المهر ”7 
مسئلةٌ 8: مهر المثل 79 

مسئلةٌ /: لو أمهر مهرا فاسدا © 

مسئلهُ /: لو شد كك أباها فى المهر 8 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالله العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
شيرازى(مدظله) اصفهان 7مء. لاع لإ أ ماع3دات. ا/الاثالانا 
مسئلةٌ 94: شيربها /ا 

مسئلةُ :٠١‏ التراضى بعد العقد / 

ممكلة 1 هروز أن جحل التهرعنالا 8 
مسئلة :١١7‏ تفويض المهر 0ه 

مسئلةُ :١*‏ الطلاق قبل الدخول منضّف 8ه 
مسئلةُ :١‏ موت أحد الزوجين 2٠‏ 

مسئلة :١0‏ تملكك المرأة الصداق 88 

مسئلة 18: إبراء الزوجة الزوج من المهر 77 
مسئلة 177: الدخول اعم من القبل و الدبر 78 
مسئلة 18: الاختلاف فى أصل المهر 1/ 
مسئلة 19: الاختلاف فى مقدار المهر 9/ 
مسئلهُ :٠١‏ الاختلاف فى التعجيل و التأجيل 5٠‏ 
مسئلة :1١‏ الاختلاف فى تسليم المهر 07 
مسئلة 17: الاختلاف فى عنوان التسليم ”8 
مسئلة 77: على من المهر فى تزويج الصغير 88 
مسئلة 75: لو دفع الوالد المهر /9 

خاتمةٌ فى الشروط ٠٠١‏ 

مسئلة :١‏ الاشتراط فى ضمن عقد النكاح ٠٠١‏ 
مسئلة ؟: إذا شرط فى العقد ما يخالف المشروع ٠١‏ 
مسئلة ": لو شرط أن لا يفتضها ٠١9‏ 

مسئلة ؟: لو شرط أن لا يخرجها من بلدها ١١١‏ 
فصل فى القسم و النشوز و الشقاق ١١7‏ 

حق اول: أن تطيعه و لا تعصيه ١١0‏ 

حقٌّ دوم: عدم الخروج من منزله بغير إذنه ١19‏ 
حقٌ سوّم: إذن الزوج فى التصرف ١١5‏ 
حقوق زوجه بر زوج ١١17‏ 

مسئلة :١‏ فى معنى القسم ١78‏ 

مسئلة :١‏ فى معنى القسم ١78‏ 

مسئلةُ ؟: يختص وجوب المبيت بالدائمةٌ ١78‏ 
مسئلة : رفع اليد عن حقّ المبيت /ا١‏ 

مسئلة ©: حق قسم المرأة أول عرسها ١67‏ 
مسئلة 0: مستثنيات القسم ١60‏ 


مسئلةُ *: فى شروع القسمةٌ ١68‏ 


صفحه /اعاعزا از /لاب؟1 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
٠‏ صفحه معاعل١‏ از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 07مء. طع نأ ماع 3حات. للالثالنا 


كتاب النكاح (مكارم)؛ ج02 ص: را 
بسم الله الرحمن الرّحيم 


مقدّمة حضرت آية الله العظمى مكارم شيرازى بر كتاب النكاح 


بحثهاى مربوط به نكاح و زناشويى هميشه در ميان همه اقوام مورد توجه بوده» و يايهُ اصلى بسيارى از روابط اجتماعى را تشكيل 
مىدهد و به همين دليل در فقه اسلامى جايكاه مهمّى دارد. 

متصوهيا فى مكبر و ؤماق ما كه جمائل مسستحدفة اراق يسيب دوكر كرف قات رواط قياض :و اهن ملكهانا كدي وى 
فود تشريفات و امور غير اخخلافى: در ابن امر حاتي ببذا شده؛ اين بحث از اعت بيشترى برخوردار شده است: 

روى اين جهات ما اين بحث را در سالهاى اخير به عنوان موضوع درس خارج فقه خود انتخاب كرديم و تا آنجا كه ممكن بود به 
روشن ساختن زواياى اين بحث فقهى يرداختيم» و به خصوص مسائل مستحدثه در كنار بحثهاى اصلى و سنّتى فقه اسلامى از 
ديدكاه اهل بيت عليهم السّ.لام با دقت دنبال شد و تا آنجا كه امكان داشت براى حل مشكلات مردم؛ در اين مسائل تلاش به عمل 
آمد و نتيجة آن همين است كه امروز به طور فشرده در دسترس شما مخاطبين عزيز قرار دارد. 

اين جانب به نوبة خود از زحمات حجج اسلام؛ فضلاى محترم جناب آقاى محمد رضا حامدى و آقاى مسعود مكارم كه در 
كرد آورى و تنظيم و تنقيح بحثها كوشيدند و به صورت آبرومندى آن را عرضه واقسده تشكر و سياسكزارى مى نمايم و مزيد 
توفيقات آنان و خوانئدكان محترم را از خداوند بزركك مسألت دارم و اميدوارم ذخيرة يوم المعاد همه ما باشد. 

قم حوزه علميّه ناصر مكارم شيرازى دى ماه 17817- ذى الحيّجه ١610‏ 

كتاب النكاح (مكارم), ج2؛ ص: 0 


مقدّمه 

الحمد لله اذى لا يبلغ مدحته القائلون و لا يحصى نعمائه العادّون و لا يؤدّى حقّه المجتهدون ثم الصلاهً و السلام على رسوله و امين 
وحيه سدبدنا و نبينا نبي الرّحمة و امام الامَهُ حبيب اله العالمين محمّد صلى اللّه عليه و على آله المعصومين الهداة المهدئين و لعنةُ الله 
على اعدائهم اجمعين الى قيام يوم الدّين. 

كتاب حاضر ششمين جلد از مجموعة «دروس خارج فقه حضرت آيه الله العظمى مكارم شيرازى (مدّ ظلّه العالى)» در بحث نكاح 
استء كه در سال تحصيلى 85- ”8 تدريس شده كه به شكلى نوين در دسترس علاقهمندان قرار كرفته است. 

بعد از آن كه در طول سال تحصيلىء يس از هر جلسه. جزوة درس استاد. در اختيار علاقهمندان قرار كرفت. و با استقبال خوبى 
مواجه شدء بر آن شديم كه مجموعة درسها را از ابتداى بحثهاى «كتاب التكاح) در هر سال جمع آورى كرده و در اختيار 
عزيزانى كه در همه مباحث همراه نبوده و قصد دارند به جهت بيوستككى مطالب از ابتدا آنها را دنبال كنند به جاب برسانيم. بدين 
منظور مجموعة درسها بازبينى كرديد و تمامى روايات و مطالبى كه از كتب مختلف نقل شده؛ به طور دقيق و با ذكر آدرس كامل 
به آن اضافه كرديد تا طالبين را از مراجعه به كتب مختلف بىنياز كند. 

ويزكى ممتاز درس استاد معظم» دستهبندى دقيق مطالب و كيفتت بديع و دقيق ورود و خروج به مباحث است كه در اين امر نيز 
سعى شده است كه به همان شيوه مطالب سنككين و مهم علمى با دستهبندى و تيتر مناسب و شماره كذارى ارائه شود. 

از جمله ويزكىهاى اين مجموعه كه آن را از نظائرش ممتاز مى كندء اين است كه به صورت «درسى- فارسى» تنظيم شده كه ضمن 


سهولت دسترسى به مطالب» حال وهواى حضور در درس را دارد؛ علاوه براين در كنار اين مجموعه؛ )0] نرمافزارى دروس نيز 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع23 6.الالالاللا صفحه وعاعا| از /1ب؟| 


آماده شده كه به راحتى با استفاده از رايانه قابل دسترسى مى باشد. اميد است توانسته باشيم خدمت كوجكى نسبت به عزيزانى كه 
توفيق شركت در دروس حضرت استاد را نداشتهاند» يا به جهت تعمّق در مطالب درسىء سخنان استاد را بر روى كاغذ يياده 
نكردهاند برداشته باشيم. 

لازم به ذكر است كه در بعضى از دروس براى رعايت نظم و ترتيب مطالب و مباحثء» قسمتهايى از مطالب درسى جابجا و به 
قسمتهاى مربوطه منتقل كرديده. لذا آن دسته از عزيزانى كه دروس حضرت استاد را از نوار كاست ويا ن)(اآء در كنار اين 
مجموعه بى كيرى مى نمايند» به اين نكته توه داشته باشند. 

لطفا هر كونه بييشنهاد و يا انتقاد خود را به آدرس ناشر ارسال داريد تا در مراحل بعدى از آن استفاده كردد. 

اللهم وفقنا لما تحبٌ و ترضى محمّد رضا حامدى- مسعود مكارم ١‏ ذىقعده ١177‏ حوزة علميَهُ قم 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج02 ص: 24 

بسم الله الرّحمن الرّحيم 

كتاب النكاح (مكارم)» ج22 ص “7 


[مهر] 
اشاره 


١‏ - مسئلة ١‏ ما يصيح جعله مهرا) 87/8/١8‏ بحثى كه در اين سال تحصيلى در ادامة كتاب النكاح داريم» احكام مهر و اولاد است 
كه در عصر و زمان ما دو بحث مهتم استء زيرا مسائل مستحدثه و مشكلات زيادى در مورد آن دو وجود دارد. 
مرحوم امام (ره) در تحرير الوسيله در مورد مهر 75 مسأله دارند كه ١9‏ مسأله در احكام و شرايط مهر و ينج مسأله در مورد اختلاف 


زوج و زوجه است. 
[مسائلى در احكام و شرايط مهر] 


مسألة :١‏ كلّ ما يملكه المسلم (آيا مسلمان خصوصيّتى دارد؟) يصحّ جعله مهرا 
اشاره 


عينا كان أو دينا (كاهى خانة موجود را مهر قرار مىدهد و كاهى به صورت دين بر ذمَهُ زوج است و يااز كسى طلبكار است و آن 
را مهر قرار مىدهد) أو منفعة لعين مملوكة من دار أو عقار أو حيوان و يصحح جعله من منفعة الحرٌ (مثل داستان موسى و شعيب كه 
شعيب دختر خود را در مقابل كار كردن موسى براى او به موسى تزويج كرد) كتعليم صنعةُ و نحوه (مثل تعليم قرآن) من كل عمل 
محلمل بل الظاهر صحَحهُ جعله حمّا مالك قابلا للنقل و الانتقال كحقٌّ التحجير و نحوه (فرع اوّل) ولا يتقدّر بقدر بل ما تراضى عليه 
الزوجان كثيرا كان أو قليلا (فرع دوَم) ما لم يخرج بسبب القاهُ عن المالكة (فرع سوّم) نعم يستحبٌ فى جانب الكثرة أن لا يزيد على 
مهر السنّهُ و هو خمس مائةُ درهم (فرع جهارم). 


عنوان مسأله: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. لاع /إأماع3ا6. /الاللالالا صفحه ٠هعلزا‏ از /لاب؟| 
اشاره 

مرحوم امام در اين مسأله در مورد «ما يصحٌ كونه مهرا» صحبت مى كند كه داراى جهار فرع است: 

فرع اول: جه جيزهابى را مىتوان مهر قرار داد؟ 

هر جيزى كه در ملكك انسان در آيد مىتوان آن را مهر قرار داد. 

مرحوم امام (ره) تعبير ملكك مسلمان دارد كه ظاهرا از جواهر كرفته شده و نيازى به آن نيست» يس تمام جيزهايى كه به ملكك در 
آيد مى تواند مهر باشد كه ينج جيز است: 


-١‏ اعيان» "- منافع» "1- دين (آنجه كه در ذمّه است و وجود خارجى ندارد)» *- منافع حرٌ (مثل اين كه موسى مهريّةُ دختر شعيب را 


جند سال كار كردن قرار مىدهد)» ه- حقوق قابل انتقال (مثل حقٌّ تحجير). 
فرع دوم: مهر اندازةً خاص ندارد. 


البنّه اين مسأله محل خلاف است و اهل سنّت مقدار مهر را تعيين كردهاند؛ و در بين شيعه هم بعضى اين كار را كردهاند» ولى 
مقيور اين السك كه ندا #تشاقي از قر ولاو عد توكدارة 


فرع سوّم: جيزى كه مهر قرار داده مى شودء بايد علاوه بر ملكتت مالتت هم داشته باشد. 
فرع جهارم: مستحبٌ است اندازة مهر بيش از مهر السنّة (بانصد درهم) نباشد. 


فقهاى ديكر مانند محقّق ثانى در جامع المقاصد و علامه در قواعد و صاحب جواهر مستقيما سراغ بحث از مهر رفتهاندء اما آيا نبايد 


ابتدا سراغ اصل وجوب مهر رفت؟ 
"-ادامة مسثلة /١١/ ١‏ 2/ ث8/ 


قبل از ورود به بحث از فروع جهاركانة مسأله» جند نكته بايد مقدّمتا روشن شود: 


نكتة اول: جرا مرحوم امام (ره) از ابتدا سراغ جنس مهر و مقدار آن رفتهاند 


در حالى كه بحث از لزوم مهر بايد مقدّم شود؟ 

البنّه مرحوم امام در مسئلة جهارم اشارهاى كرده است كه ذكر مهر در عقد دائم لازم نيست»ء ولى بحث در اين است كه آيا مهر جزء 
اركان است؟ و بحث در اين نيست كه اكر مهر ذكر نشود ممكن است. 

ما مى كُوييم در عقد دائم و موقت اككر دخول نباشد» در بعضى از صور مهر واجب نيست ولى عند الدخول مهر لازم استء جه ذكر 
مهر كنند يا نكنند. اكر بككُويند مهر المسممى و اكر نككُويند مهر المثل لازم است. 

اين مسأله بقدرى واضح بوده كه فقها آن را اصلا مطرح نكردهاند و حكم را مسلم كرفته و سراغ موضوع رفتهاند؛ دليل آن صريح 
آيهُ قرآن است كه مىفرمايد: 


دن 


5 2 2 هرر وادله ص مع 000 عه 5 لا د ِ ا 5ه 
دواع اة تزف إن وععك نميا فيزن أرلااد النبئّ أن تكفا خالضة لك من ذون المز مين 3 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الاللالالا صفحه ادعلا از /اب؟| 


نكاح بدون مهرء هبه است و مطابق آيه. هبه جزء خصائص النبى بوده است و غير ييامبر نمى تواند عقدى به عنوان هبه داشته باشدء 
حتّى اكر زن تصريح كند كه «وهبتكك و زوّجتكك نفسى» بازهم ممكن نيست و عند الدخول مهر دارد» و علاوه بر 


.ه١ سورة احزاب» آيةٌ‎ .)١( 
/ كتاب النكاح (مكارم)» جع: ص:‎ 
أيه روايات واجماع هم دلالت دارد كه مهر لازم است.‎ 


نتيجه: تسلم لزوم مهر عند الدخول در عقد دائم» سبب شده است كه در اينجا فقها از آن نامى نبرند. 


نكتة دوم: مهر در قرآن و روايات» اسامى مختلفى دارد. 


اشاره 


بعضى مانند ابن قدامه در مغنى در ابتداى بحث مهر نه نام براى آن ذكر كردهاند. مرحوم صاحب جواهر در باب مهور ده اسم براى 
مهر ذكر مى كند» ولى مشهور و معروف ينج اسم است كه جهار مورد در قرآن آمده است: «اجورء صدقاتء فريضه. نحلة)» و «مهرا 
كه از همه مشهورتر است و در قرآن نيامده است: 

جاع عَليكع إذ علقم اناه فا لع تَمَشوهُنٌ أذ تَفْرصُوا لَهُنّ َريضَدَه. ٠١‏ 

«فريضه) به معناى مهر است و جون مهر واجب است به اين نام كفته شده است. 

١و‏ آثوا التللاء سذقائية ل 0 

«صدقات» و «صدقات) هر دو صحيح و به معناى مهر است. 

«نحلة» به معناى هديه است و جون مهر شبيه هديه استء به اين نام ناميده شده است. 

«هُمَا اسْتَمْتَعْتُمْ به مِنْهُنَّ تومن 5-5006 ون 

آيه در مورد متعه است ولى ماهتيت مهي در عقد دائم و موقت فرقى نمى كند. 

© أبهَا ات إنَا أخللا لك أزتاجك اللاتى آتنِت جورم . © 

اين آيه در مورد عقد دائم است كه از مهر تعبير به «اجور) شده است. 


«مهر» از الفاظ مشهور استء كه در روايات آمده ولى در قرآن نيست. 
وجه تسمية مهر: 


ماده مهر به معناى مهارت استء شايد وجود مهريّه سبب مى شود كه زوج و زوجه دقّت و مهارت بيشترى در انتخاب يكديكر انجام 


دهك. 
نكتةُ سوّم: شهيد ثانى در مسالك تعريفى براى مهر ذكر كرده است 


كه صاحب جواهر هم از قول ايشان نقل مى كند. مرحوم شهيد مىفرمايد كه اين تعريف از بعضى از اهل تسنّن كرفته شده است: 
هو مال يجب بوطىء غير زنا منها (از ناحية زوجه) ولا ملكك يمين أو بعقد النكاح أو تفويت البضع قهرا (اكر كسى سبب تفويت 
بضع شود ضامن مهر است) على بعض الوجوه كإرضاع (مطابق مشهور- كه ما نيذيرفتيم- اككر مادر زن» نوه دخترى را شير دهده 


دخترش در خانة شوهر حرام مىشود و جون تفويت بضع كرده بايد مهر را بدهد) و رجوع شهود (شهودى شهادت دادند كه اين 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع12ا6./لالالالالا صفحه ناهعا | از /اب؟| 


مرد با اين زن ازدواج كرده و مهر راز زوج كرفته وبه زن دادند» حال اككر شهود از شهادت خود بركردند» جون تفويت بضع 
كردهاند بايد مهر را به زوج بدهند). «0) 

و لكنّ الإنصاف؛ تعريف خوبى نيست. قسم اول (وطى بدون زنا مهر دارد) و قسم دوم كه در عقد نكاح مىدهند خوب است و آن 
هم مهر است ولى جيزى را كه در مقابل تفويت بضع مىدهند مهر نمى كويند؛ جون آن جه كه مىدهد از باب خسارت و ضمان 
است نه اين كه مهر باشد و در واقع خسارت المهر استء بنا بر اين تعريف كامل نيست. 

نتيجه» در واقع مهر آن است كه در عقد نكاح ذكر مىشود و يا در وطى شبهه به كر 


دن واطى مى ايد ودر مقابل بضع است. 
[فروع] 


فرع اول: جه جيزهابى را مىتوان مهر قرار داد؟ 
اشاره 


همان كونه كه كفته شد هر جه كه در ملكك انسان در آيد مىتوان مهر قرار داد مانند اعيان» منافع» دين» منافع حرٌ و حقوق قابل 


انتقال. دليل اين كه امور فوق را مى توان مهر قرار داد جيست؟ اصل اوّليه در اين مسأله كدام است؟ 

ادله: 

اشاره 

عمومات آيات و روايات مى كويد هر جيزى كه مالكيت و ماليّت داشته باشد, مى تواند مهر قرار داده شود. 
-١‏ آيات: 


2 0 ور 8 لاء هرهم 9 2 2 
الف) «و أحل لكغ كا وَرلاء ذلِكم أن تَتعُوا بأملالكم مُخْصِنِينَ غَيرَ مُلَافِحِينَ 8 
بعد از ذكر محرّمات نكاح «اموالكم» مىفرمايد كه عام است يعنى هم ملكك و هم مال باشد و جنس آن فرقى نمى كند كه عين يا 


دين ويا منفعت حرٌ باشد» يس آيه عام است. ادامة آيه در مورد متعه است و «اجورهنٌ) مى كويد كه عام است. 


.39"8 سورةٌ بقرف آيةُ‎ .)١( 

.6 سورة نساءء آيةُ‎ .)١( 

(). سورة نساءء آيةُ 5”. 

(©). سورة احزاب» آيةٌ ١ه.‏ 

(0). مسالك, ج لم ص .١1617‏ 

(©). سورة نساءء آيةُ 55. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج2, ص: 8 


ٍِ 


ب) دو آثوا الْللَاة صَدقاتهنّ نخلة» :0١١‏ 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه طاهعر١‏ از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 07مء. طع نأ ماع 3جطات. للالثالنا 


تعبير ١صدقاتهنٌ)‏ عام است و هر جيزى كه جنبة هديه يا صدقه دارد يعنى هر جيزى كه مالئِت و ملكت داشته باشد مى تواند مهر 


نافيك 


دادامة مسثئلة /١8 ١‏ 2/؟م/ 
9 روايات: 


روايات كثيرى داريم كه آنها هم اطلاق دارد. روايات دو طايفه است: 

طايفة اوّل: هر جه طرفين به آن راضى شوند و تعبير «قل أو كثر) ندارد. 

طايفة دوّم: هر جه طرفين به آن راضى شوند و تعبير اقل او كثرا دارد. 

طايفةٌ اول: 

عن أبى الصباح الكنانى (صحيحه است) عن أبى عبد اللّه عليه الّ.لام قال: سألته عن المهر ما هو؟ (نمى كويد مقدارش جقدر 
التكدو مزال على السنس ]قال مام اقنى علي الناس عوراب وسفى' اتيك و هر هه را كه واقيى وقد نام ال 

طايفةٌ دوم: 

عن فضيل بن يسار (صحيحه است) عن أبى جعفر عليه السّلام قال: 

الصداق ما تراضيا عليه (عام است) من قليل أو كثير (خصوص مقدار را مى كويد) فهذا الصداق. *" 

5 عن الحلبى (صحيحه است) عن أبى عبد الله عليه الّد.لام قال: سألته عن المهر فقال: ما تراضى عليه الناس أو اثنى عشرة أوقية 
(جهل درهم) و نش (نصفء يعنى دوازده تاء جهل درهم., به اضافة بيست درهم كه جمعا يانصد درهم مىشود) أو خمس مائة 
درهم. 59) 

«نش» در لغت دو معنا دارد: يكى به معناى جوشش و معناى ديكر آن نصف است. آيا بين اين دو معنا ارتباطى موجود است؟ 
ممكن است كه كفته شود جيزى كه مىجوشد به تدريج كم مى شود و نصف مىشود و ممكن است كه لفظ مشتركك باشد و 
ارتباطى بين دو معنا نباشد. 

در ادامه خواهيم كفت در جايى كه به مهر المثل رجوع مىشود آيا مهر المثل يانصد درهم است يا زنان هم حال اين زوجه ملاكك 
است؟ 

عن زرارةٌ بن أعين عن أبى جعفر عليه السّد.لام قال: الصداق كل شىء تراضى عليه الناس قل أو كثر فى متعةُ أو تزويج غير متعة. 
6 

عن زرارة عن أبى جعفر عليه السّلام قال: الصداق ما تراضيا عليه قل أو كثر. «*) 

همان حديث قبل است و فقط ذيل را ندارد. 

عن جميل بن درّاج (صحيحه است) قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السّلام عن الصداق قال: هو ما تراضى عليه الناس أو اثنتا عشرة 
أوقية و نش أو خمس مائهُ درهم و قال: (امام كفته است يا جميل؟) الأوقية أربعون درهما و النش عشرون درهما. 7 

؟- ادام مسئلةٌ ١‏ 7؟/ 28/ 87 ممكن است كسى در اطلاق اين روايات خدشهاى وارد كند به اين بيان كه بكويد روايات طايفة اول 
خوب است ولى طايفة دوّم در مقام بيان مقدار است نه در مقام بيان جنسء جون تعبير «قل أو كثر؛ در اين روايات قرينه است بر اين 
كه دما) در اما تراضى» به معناى مقدار است يعنى «المقدار الذى تراضى عليه الناس)» يس عمومّت در مقدار است ولى اكر در 
جنس شكك كرديم كه آيا مثلا-عمل حر يا حقٌّ تحجير مى تواند مهر واقع شود يا نه» نمى توانيم عمومدتى نسبت به جنس از اين 
روايات بفهميم. 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالله العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأاع3ات. الالالالالا صفحه عزهعا! از /لاب”؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


مؤتّد ديكر براى سلب عموم و انحصار آن به مقدار اين است كه اين روايات ممكن است ناظر به فتاواى عامّه باشد» جون عامّه در 
فتاواى خود اختلا.ف شديدى دارند و غالبا در ناحية اقل مهر حدّ معتنى براى مهر ذكر كردهاند. مرحوم شيخ طوسى در كتاب 
خلافء مسئلهُ ؟ از كتاب صداق اين اختلاف را نقل كرده و مى كويد: 

مالكك اقل مهر را سه درهمء ابو حنيفه ده درهم: ابن شبرمه يانزده درهم؛ نخعى جهل درهم و سعيد بن جبير ينجاه درهم مىداننده بنا 


برايخ حون ابق همه اعصلاق كر اقل مهر وجوذ دازذ» رواياث ناظر بد نيان اقل و اكثر اسك نه تاظر به يبان حدس» بسن 


شوو نعلت 81 

(1). وسائل الشيعة» ج 15؛ ح .١‏ باب ١‏ از ابواب مهور. 

(*. ح " باب ١‏ از ابواب مهور. 

(©). ح 5 باب ١‏ از ابواب مهور. 

(6). ح #, باب ١‏ از ابواب مهور. 

(©). ح 4. باب ١‏ از ابواب مهور. 

(0). ح ٠١‏ باب ١‏ از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم), ج8, ص: ٠١‏ 

عموميت در ناحية جنس استفاده نمىشودء كه در اين صورت روايات نسبت به جنس از كار مىافتد و فقط آيات باقى مىماند. 
قلنا: اولاء همه روايات تعبير «قلّ أو كثر) ندارد» به عنوان مثال روايت اول كه روايت «ابو الصباح» است تعبير «ما هو) دارد كه سؤال از 
جنس است و «قل أو كثر» هم ندارد. 

ثانياء اختلافى كه عامّه داشتند منحصر به مقدار نيست بلكه در جنس هم اختلاف دارند. مثلا ابو حنيفه مى كويد عمل حرٌ نمى تواند 
مهر واقع شود- كه بحث آن خواهد آمد- يس نمى توانيم عمومات را منحصر به مسئلة مقدار بدانيم بنا براين عمومات هم شامل 
مقدار مى شود و هم شامل جنس. 

جمع بندى: به عنوان يايهُ اصلى مسأله عموماتى اقامه و يكث اصل اساسى تأسيس كرديم كه مطابق آن» مقدار هر جه باشد از نظر قأت 
و كثرت» و جنس هر جه باشد كه شامل عين» دين» حقوق. عمل حر و ... مى شود مى تواند مهر واقع شود. 

در اينجا هم در جنس و هم در مقدار مخالفينى در بين اصحاب داريم. اوّلين مخالف مرحوم شيخ طوسى در كتاب نهايه است. ايشان 
و جماعتى مخالفت كرده و كفتهاند كه اجارهُ نفس نمى تواند مهر واقع شود (اجارة خانه ممكن است ولى اجارة نفس ممكن نيست) 
و دليل آن همان روايتى است كه مرحوم محمّق در متن شرايع آورده و صاحب جواهر هم بحث كرده است و معتقدند كه خالى از 
روايت از بزنطى (احمد بن محمّد بن ابى نصر) است و دو سند دارد كه در يكك سند «سهل بن زياد؛ است و اين كه مرحوم محقّق 
فرموده ١لا‏ يخلو عن ضعض» ظاهرا ناظر به اين سند استء ولى سند منحصر به اين نيست و روايت سند ديكرى هم دارد. 

* محمد بن يعقوب» عن عدَّهُ من أصحابناء عن سهل بن زياد و عن على بن إبراهيم (استاد كلينى) عن أبيه» جميعا عن أحمد بن 
محمد بن أبى نصر (با توجه به اين كه على بن ابراهيم و يدرش ابراهيم بن هاشم و بزنطى هم ثقه هستند؛ اين سند روايت خوب 
است) قال: 

فلك لاي لصي (الر هيا كله العاف كول عيفر آريلة أن لكك كك إخ دى ائتتئ للاتين علق أن تأجرنى لاني حكوج فَإِنْ 


أتعقك قشر فين عند كه » (برتطى :در ادامهمى برسد) أى الأجلين قفن ؟ قال: الوقاء متهن أبعدهما عن ستيق قلك: قذخل بها قبل أن 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالله العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إاأاع3ات. الالالالالا صفحه لم هعا ١‏ از /لاب”؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


ينقضى الشرط أو بعد انقضائه قال: قبل أن ينقضىء قلت: فالرّجل يتزوّج المرأة و يشترط لأبيها إجارة شهرين يجوز ذلكك؟ فقال: إن 
موسى قد علم أنه سيت له شرطه (موسى مىدانست كه زنده مىماند و به شرطش عمل مى كند» يس شرطش صحيح است و منحصر 
به موسى است و شما كه نمىدانيد اين كار را نكنيد) فكيف لهذا بأن يعلم أنه سيبقى حتّى يفى و قد كان الرجل على عهد رسول الله 
صلى الله عليه و آله يتزوّج المرأة على السورة من القرآن و على الدرهم و على القبضة من الحنطة. »١١‏ 

آيا اين صدر و ذيل با هم منافات ندارد؟ در جواب اين روايت جند اشكال وجود دارد: 

اشكال سندى: قابل حل است جون روايت دو طريق دارد. 

اشكال دلالى: اشكالات متعدّدى به روايت وارد شده است: 

-١‏ آيا علم داشتن در مقام اجاره لازم است؟ اكر اين كونه اند اجارة تقس باظل هن شوذ در خالى كداز نسلكاق كله اسه در 
اينجا يكك اصل عقلايى به نام «اصالة البقاء» داريم يعنى عقلا وقتى قرار دادى مى بندند فرض شان اين است كه آن قدر زنده مى مانند 
كه وفا كنند؛ اككر اصالة البقاء كه يكث اصل عقلايى است حاكم نباشد تمام معاملات به هم مى ريزد و معاملة سلفء نسيه. اجارة 
نفس و شرط ضمن العقد همه باطل مى شود. 

"- موسى عليه البّدلام از كجا مىدانست كه تا آن زمان زنده مىماند» جرا كه هنوز ييامبر نشده بود بلكه بعد از وفا به عهدش و 
حركت از نزد شعيب و رسيدن به طور ايمن ندا را شنيد و به بيامبرى مبعوث شد يس علم غيب قبل از مبعوث شدن محل كلام است. 
'- روايت تناقض صدر و ذيل دارد. امام مىفرمايد در عهد بيامبر صِلَى الله عليه و آله كسانى بودند كه تعليم يكك سوره را مهر قرار 
مىدادند كه ممكن است يكك سور كوتاه يا يكك سورة طولانى باشد و جه بسا مدّت طولانى طول بكشد تا زن سوره را بياموزد واز 
كجا مىدانستند كه تا آن زمان زنده مىمانند تا سوره را تعليم دهند. 

بنا بر اين روايت داراى اشكالات متعدّدى است و لعل اين روايت به نظر صاحب جواهر ناظر به كراهت باشدء ولى ما مى كوييم ناظر 
به تقيّه است و شايد امام به عنوان تقب اين را فرموده است و صدر و ذيل را هم متناقض فرموده تا شنونده بفهمد كه تقبّه است» يس 
اين دليل كافى نيست. 

در آيهُ شريفه اشكالات ديكرى هم هست: 

-١‏ مهر را نمىتوان براى يدر زن قرار داد كه آيه مىفرمايد: 


جواب: در كذشته هر جه يدرها مى كفتند دخترها 


(1).ح ١‏ باب 73١‏ ازابواب مهور. 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 1١١‏ 


مى يذيرفتند و الآن هم در خانوادههاى سنّتى يدر و مادر حرف اول را مىزنند يس به خاطر رضايت دختر بوده است. 
دور وتنة وسير # كياد سخ مصرنا دو كرووة زوع ]دو كريد خلس نكن الاو در سرون فيوس ريا قا د دق 


ختيز و 


قضيت). 

جواب: اين كه (إِحْدّى البتَنَىَّ) مى كويد اين است كه در مقام صيغةٌ ازدواج نبوده بلكه بيشنهاد ازدواج است و اما ترديد در مهر هم به 
اين جهت است كه وقتى بين اقل و اكثر واقع شدء اقل مهر واقعى و اكثر بخشش است و مستحب. و لذا در اصول وقتى تخبير بين اقل 
و اكثر بود مى كُوييم كه اقل واجب و اكثر مستحب است. 

ه- ادامة مسئلة ١‏ ”/ع/ "ام 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أ مماع3ا6. الالالاللا صفحه بهعا | از /اب؟| 


سؤال: آيا عمل حرّ مىتواند مهر واقع شود؟ 


اشاره 


دليلى بر منع نداريم و عموماتى كه در مورد مهر در كتاب الله و سنّت وارد شده؛ شامل عمل حرٌ هم مىشود بنا بر اين همان كارى 
كه موسى در مقابل دختر شعيب انجام داد ديكران هم مى توانند انجام دهند. 

علاسوه براين روايات خاصّه هم داريم كه عمل حرٌ مهر واقع شده است كه بعضى از روايات در منابع ما و بعض ديكره هم در منابع 
ما و هم در منابع اهل سنّت آمده است. اسناد بعضى از اين روايات قابل خدشه است كه ضعف سند با عمل مشهور جبران مى شود. 
عن محمد بن مسلم؛ عن أبى جعفر عليه السّلام قال: جاءت امرأة إلى النبى صلَى الله عليه و آله فقالت: زوّجنى فقال رسول الله 
صلى الله عليه و آله: من لهذه؟ فقام رجل فقال: أنا يا رسول الله زوّجنيها فقال: ما تعطيها؟ فقال: ما لى شىء قال: 

لاك فأعادت فعاد رسول الله صلَى الله عليه و آله الكلام فلم يقم أحد غير الرجل ثم أعادت فقال رسول الله صِلَى الله عليه و آله فى 
المرّهٌ الثالثة أ تحسن من القرآن شيئا؟ 

قال: نعم قال: قد زوّجتكها على ما تحسن من القرآن فعلمها إِيّاه. "١١‏ 

تعليم قرآن مصداق عمل حرٌ است كه يبامبر صلَّى الله عليه و آله آن را مهر قرار دادند. 

عن بريد العجلى» عن أبى جعفر عليه الّد.لام قال: سألته عن رجل تزوّج امرأةُ على أن يعلّمها سورة من كتاب الله فقال: ما أحبٌ 
أن بسما حتى وعلبها السزرة ور يحطبها شيا بن 7 

آيا ازاين روايت خلا.ف مقصود استفاده نمىشود؟ اين كه امام جيز ديكرى را هم به تعليم قرآن ضميمه م ىكندء آيا دليل براين 
نيست كه عمل حرٌ نمى تواند به تنهايى مهر باشد؟ 

خير جرا كه تعبير «ما احبّ» دليل بر كراهت و نشانة جواز استء يس اين روايت هم در صورت دقّت شاهد بر بحث ماست. 

روات دبك همان مضمون. زوايت اول است كه در منابع ما 00 و در منابع اهل سنّت 010 آمده است. 

بنا بر اين روايات متعدّد است كه عمل حرّ مى تواند مهر واقع شودء و جاى ترديد و بحث ندارد. 

بعضى مثل ابو حنيفه كفتهاند كه عمل حرّ نمى تواند مهر باشد جون ماليِت ندارد اككر عبد بود منافع او مالتييت داشت جون خودش 
مال استء ولى حرٌ جون خودش مال نيستء منافعش هم ماليّت ندارد» يس نمى تواند مهر واقع شود. 

مرحوم شيخ طوسى هم معتقد است كه عمل حرٌ نمى تواند مهر باشدء ولى دليل ايشان روايت است و مطابق روايت اين كونه مهر 
مخصوص حضرت موسى عليه السّلام بوده استء جون او به علم يبامبرى عالم بود كه مىماند و كار مى كند» ولى در ديككران جنين 


لعي نبست. 
جواب: 


جواب شيخ طوسى را قبلا بيان كرديم و در جواب ابو حنيفه مى كوييم كه عمل حرّ اكر ماليّت نداشته باشد, تمام قراردادهاى اجارة 
نفس و فعل حرٌ باطل است»ء در حالى كه اين خلاف سيرة عقّلاست» يس مال است و تعريف مال (المال ما يبذل بازائه المال) بر آن 
صادق استء و مردم در مقابل عمل حرٌ مال مىدهندء منتهى در واقع عمل در ذمّه است همان طور كه در بيع اعيان» ثمن (بيع نسيه) 
يا مثمن (بيع سلف) در ذمّه است (كلى در ذمّه)؛ يس همان كونه كه كلى در ذّه در اعيان ماليت دارد. عمل حرٌ هم در ذمّه است و 
ذمّه مشغول است و اشكالى ندارد» ممكن است كسى كندمى نداشته باشد ولى هزار خروار كندم در ذمّه را بفروشدء بنا برراين همان 


طور كه مال در ذمّه قرار مى كيرد عمل هم در ذمّه قرار مى كيرد و متعهّرد مى شود كه عملى را انجام بدهد» يس وسوسة ابو حنيفه 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: / صفحه لاهعزا از /ابو”؟1 
شيرازى(مدظله) اصفهان 7امء. لاع لإ أ ماع3دات. الالاثالانا 


اشتباه محض و بر خلاف فتواى خودش در باب اجاره اسث كه اجارةٌ حر را اجازه مىدهد 


.)١(‏ ح ١‏ باب ؟ از ابواب مهور. 

(0). ح ' باب از ابواب مهور. 

("). مستدركك الوسائل؛ ج 18؛ ح 7 باب ؟ از ابواب مهور. 

(؟). سنن بيهقى» ج /اء ص 757. 

كتاب النكاح (مكارم), ج8, ص: ١١‏ 

و بر خلاف سيره علا واجماع است. 

نتيجه: ما هيج مشكلى از ناحية عمل حرٌ نداريم» يس اجناس مهر حدّ و مرز معتّنى ندارد و هر جيزى كه ماليت دارد مى توان آن را 


مهر قرار داد. 
فرع دوم: اندازة مهر از نظر قلت و كثرت 
اشاره 


مشهور و معروف اين است كه از نظر قلت و كثرت مهر نامحدود است. بله اسلام به قلت مهر تشويق كرده ولى كثرت را حرام نكرده 
است و شاهد آن اطلاسق روايات است كه مىفرمود «ما تراضى عليه الناس قل أو كثراء آيات قرآن هم اطلاق دارد و حتّى يكك آيه 
تصريح دارد و مىفرمايد: 

«و آينمْ إعدق قار ١‏ كه ظاهر آيه اين است كه مهريّهاش قنطار باشد. در تفسير قنطار بين مفسّرين اختلاف است. 

#- ادامة مسئلة ١‏ 10/ 8/ 417 مرحوم شهيد ثانى در مسالك كلام سيد مرتضى را از انتصار جنين نقل مى كند: 

فإنّه ذهب فى الإنتصار إلى أنّه لا يجوز تجاوز مهر السنّهُ و هو خمس مائة درهم قدرها خمسون دينارا فمن زاد عليه رد إليه و نسب 
هذا القول إلى ظاهر ابن الجنيد و ليس كذ لكك ... و احتج السيّد المرتضى على مذهبه بإجماع الطائفة و هو عجيب فإنّه لا يعلم له 
موافق فضلا عن أن يكون مما يدّعى فيه الإجماع. "١‏ 

«قنطار» از ماده قنطرة به معناى يل است و از آنجا كه يل بزركك است مال عظيم را هم قنطار مى كويند. بعضى به همين معنا قناعت 
كردهاند» ولى بعضى براى آن اندازه معتّن كردهاند» به عنوان مثال «ملىء مسكك ثور ذهبا) (به اندازة يوست كاو)» و بعضى آن را 
هشتاد هزار درهم دانستهاند. مرحوم طبرسى در دو جا قنطار را مطرح م ىكند يكى در ذيل اين آيه و ديكرى در اوايل سورة آل 
عدراة لطر افيف 2 

معناى ديكر قنطار به اندازة ديه انسان است و بعضى ديكر هزار و دويست أوقيه «؟» يعنى جهل و هشت هزار درهم كفتهاند و بعضى 
هزار و دويست مثقال طلا و يا هزار دينار كفتهاند. 

يس اين آيه هم دليل براين مىشود كه از نظر كثرت اندازهاى ندارد؛ ولى مرحوم سيد مرتضى مخالفت كرده و فرموده است كه 
بيش از مهر السنه جايز نيست و اككر مهر را بيش از آن قرار دهند به مهر السنّهُ برمى كردد و ادٌعاى اجماع مى كند, در حالى كه قائل 
هم ندارد. 

كلام سيّد مرتضى در انتصار در مسئلة ١85‏ جنين است: 

و مما انفردت به الاماميّه أنّه لا يتجاوز بالمهر خمس مائة درهم جيادا (سالم) قيمتها خمسون دينارا فما زاد على ذلك رد الى هذه 
السنه و باقى الفقهاء يخالفون فى ذلكك و الحيّجةٌ بعد اجماع الطائفة «... ه) 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
٠‏ صفحه 6هعا١‏ از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 77 مء. طاع/إ أ ماع 3طات. لقالثالنا 


دليل ديكر سيد علاوه بر اجماع اين است كه مهر السنّهُ قدر متيقّن» و زايد بر آن مشكوك است و اصل در اينجا فساد است (اصل در 
معامللات فساد است). 

أضف إلى ذلكء يكك روايت هم داريم كه همان روايت «مفض ل بن عمر) است كه مى كويد نبايد از مهر السنّهُ تجاوز كرد كه 
مجموعا سه دليل است: 

-١‏ اجماع. 

اك قدر متيقن: 

"- روايت مفضل بن عمر. 

لا- ادامةُ مسئلةُ ١‏ 8؟/ 28/ م 


بررسى ادلَهُ سبد مرتضى: 

اشاره 

سه دليل براى قول سيد مرتضى ذكر شده است كه دو دليل را خودشان بيان كردهاند: 

١‏ - اجماع: 

اشاره 

با اين كه مرحوم سيد در اين قول تنهاست ولى ادّعاى اجماع مىكند كه وجه آن بيان خواهد شد. 
جواب از دليل: 


تكليف اجماع معلوم است» جون اككر اجماع بر خلاف نباشد اجماع بر وفاق نيست و سيد ظاهرا تنهاست. 
جرا سيد به اين محكمى ادّعاى اجماع مى كند؟ 
شايد از قبيل اجماع بر قاعده باشد» شبيه مطلبى كه مرحوم شيخ انصارى در رسائل در باب اجماع منقول دارد: 


اجماع بر قاعده به اين معنا است كه كبرى؛ يكك قاعدة مسلم است ولى صغرى را شخص مدّعى درست كرده و جون كبرى 


.3١ سورةٌ نساءء آية‎ .)١( 

(1). مسالك, ج لف ص .188-١88‏ 

(0). سورة آل عمرانء آيةُ .١8‏ 

(ع). يكك «أوقيه» جهل «درهم) است. 

(). انتصار» ص 597. 

كتاب النكاح (مكارم), ج28 ص: ١‏ 

مسلّم بوده روى نتيجه ادّعاى اجماع مى كند در حالى كه فقط كبرى مسلّم و اجماعى وكاس 

تصوّر ما اين است كه جون دليل دوم (اصالة الفساد در معاملات) مرحوم سيد يكك قاعدة مسلّم و اجماعى است. ايشان اين قاعدةٌ 


اجماعى را كرفته و مصداق آن را هم خودشان درست كردهاند (دليل بر زايد بر مهر السنّةُ نداريم) و نتيجه كرفته است كه زايد بر 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع3ا6. الاللاللا صفحه 9هعا | از /1ب؟| 


مهر السنّهُ باطل است و ادّعاى اجماع كرده است. 


؟- اخذ به قدر متيقن: 
اشاره 


قدر متيمّن مهر السنّهُ است و اصل فساد مهر4 زايد اسث (اصل در باب معاملات فساد است) يس هر جه بيش از مهر السنّهُ باشد به 
حكم اصالهٌ الفساد فاسد است. 


جواب از دليل: 


لا 
أقبانة الفنساة :ذو موازه نكف اسه و لاجد ير هر السقة مقككر كل بسو جنوة عر قز والزذ ات راقن قلط ارلا وهم وواياف 
متعدّده صحيحه دلالت بر افج فاشك كدازاندير هو الهاو اابنك ١ن‏ فراقيى عله الاين قل أو كد ادو ساف شك مك يفال 
وقتى شكك نداشتيم صغرايى نداريم تا كبراى مسلم را در آن جارى كنيم» يس اين دليل هم باطل است. 


٠‏ - روايت مفضل بن عمر: 


اشاره 


* و باسناده (شيخ طوسى) عن محمد بن أحمد بن يحيى (ثقه) عن محمّد بن الحسين (ظاهرا ثقه است) عن محمّد بن سنان (محل 
بحث است) عن المفضّل بن عمر (محلّ بحث است) قال: دخلت على أبى عبد الله عليه السّرلام فقلت له: أخبرنى عن مهر المرأة الذى 
لا يجوز للمؤمنين أن يجوزوه (تجاوز كنند) قال: فقال: السنّة المحمّدية صلّى الله عليه و آله خمس مائة درهم فمن زاد على ذلكك رد 
إلى السَدِنَةُ و لا شىء عليه أكثر من الخمس مائة درهم (تا اينجا مطابق نظر سيد مرتضى است ولى از اينجا به بعد حكم ديكرى را بيان 
مى كند كه كسى با آن موافقت نكرده است و آن اين كه اككر يكك درهم از مهر را داد و بعد دخول حاصل شد بِقَدِهُ مهر از بين 
مىرود) فإن أعطاها من الخمس مائهُ درهم درهما أو أكثر من ذلكك : ثم دخل بها فلا شىء عليه (زوج) قال: 

قلت: فإن طلقها بعد ما دخل بها قال: لا شىء لها إِنّما كان شرطها خمس مائة درهم فلمًا أن دخل بها قبل أن تستوفى صداقها هدم 
الصداق فلا شىء لها إِنّما لها ما أخذت من قبل أن يدخل بها فإذا طلبت بعد ذلكك (دخول) فى حياةٌ منه أو بعد موته فلا شىء لها. )١١‏ 


جواب از دليل: 


اين روايت از نظر سند و هم دلالت اشكال دارد. 

از نظر سند: مرحوم شهيد ثانى كه از نقّادان اسناد است مىفرمايد اين سند در دو جا مشكل دارد كه يكى «مفضل بن عمر) و ديكرى 
«محمّد بن سنان). 

أضف إلى ذلك. به فرض كه سند روايت صحيح باشد ولى معرض عنهاى اصحاب استء يس سند از دو جهت (هم از نظر رجال و 
هم از نظر اعراض مشهور از آن) قابل اشكال است. 

از نظر دلالت: صدر روايت خوب است و دلالت دارد ولى ذيل حديث فتوايى است كه كسى به آن قائل نيستء حون اكر اين حرف 
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قابل عمل نيست. 

إن قلت: ما راه تقطيع را ييش مى كيريم و به صدر روايت عمل مى كنيم كما اين كه قدما در بعضى از موارد جنين كرده و قسمتى را 
كه قابل عمل است اخذ كردهاند. 

قلنا: مهمترين دليل بر حيجيت خبر واحد بناى عقلاست»ء عقلا به خبر ثقه اعتماد م ى كنند» اكر خبرى به دست آنها برسد كه نصف آن 
قابل اعتماد باشد به آن اعتماد نم كنند و لذا تقطيع براى ما مشكل است و نمى توانيم از بعضى از بزركانى كه تقطيع را كفتهاند 
يس دلالت روايت همء به خاطر ذيل نامأنوس و نامطلوب آن زير سؤال رفت. 

نكته: سد مرتضى از كسانى است كه قائل به عدم حجييت خبر واحد استء حال با اين وجود حككونه به اين روايت عمل مى كند؟! 
سلاف كة اد ازوايف ال تنظ دلالة سد قابل دض تباشده بان قراكمقايل آأية قر اقووروانات معدو كدسديور يه انهه 
كردهاند» ايستاد كى كند؟ با اين وجود جككونه مى توان به اين روايت عمل كرد؟ 

فتلخص من جميع ذلكك؛ ما هيج دليلى نداريم كه زايد بر مهر السنّهُ جايز نباشد. 


فرع سوّم: ماليت مهر 
مرحوم امام در مورد فرع سوّم مىفرمايد: 


يعنى جيزى كه مهر قرار داده مى شود علاوه بر ملكت بايد 


(). ح ٠5‏ باب از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم), ج28 ص: ١‏ 

ماليت هم داشته باشد» به عنوان مثال يك استكان آب و يا يكك عدد كندم اكر جه ملكت دارد ولى مالت ندارد و نمىىتوان آن را 
مهر قرار داد. 

8-ادامة مسئلة #٠ ١‏ ع/ 8م 


فرع جهارم: مستحب است بيش از مهر السنّة نباشد 
اشاره 


مرحوم امام در اين فرع مىفرمايد: 

نعم يستحب فى جانب الكثرة أن لا يزيد على مهر السنّهُ و هو خمس مائةُ درهم. 

اكر جه زايد بر مهر السنّهُ را اجازه داديم ولى مستحب است بيش از مهر السنة نباشد. اصحاب در اينجا سه بحث دارند: 
-١‏ تقليل مهر مستحب است. 

-"١‏ بيش از مهر السِنْةٌ نباشد. 

9- مقدار مهر السنّة. 


اين بحثها بايد جداكانه بحث شود. 
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استحباب تقليل مهر: 
اشاره 


بحث اول را مرحوم امام متعرض نشدهاند و آن را در بحث دوم ادغام كردهاند؛ اين بحث در كلمات اصحاب آمده و اجماعى است. 
مرحوم محقّق در شرايع و علامه در قواعد مىفرمايند: 

يستحب تقليل المهر. )١١‏ 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: 

لا خلاف فى استحباب تقليل المهر و أن لا يتجاوز مهر السنّة الذى تزوّج به النبى صلّى الله عليه و آله نسائه و زوّج به بناته. "3١‏ 


از قرار معلوم دزاقسيت اول اغدللاقنى لسك 

ادله: 

١‏ - اجماع: 

همان كونه كه كفته شد مخالفى در مسأله وجود ندارد. 
"- دليل عقلى: 


اكر مهر سنكين شود» رغبت جوانان به ازدواج كم مىشود و اين امر باعث كثرت مفاسد استء به همين جهت عقل مى كويد مهر 
كمء هزينههاى ازدواج سبكك و تشريفات محذوفء. تا جوانان به سهولت بتوانند ازدواج كنند و كناه كم شود. 


و روايات: 


روايات متعدّدى در باب ينج داريم كه سند بعضى از روايات ضعيف است ولى جون متعدّد و معمول بهاست ضعف سند جبران 
فى شود 

* عن محمد بن مسلمء عن أبى عبد الله عليه التّر.لام قال: من بركة المرأة حْفهُ مئونتها و تيسير ولادتها و من شومها شدَّهُ مئونتها و 
تعسير ولادتها. «”7) 

در اينجا مهر مطرح نيست بلكه تعبير به «مئونة) است كه مفهوم عامّى دارد و يكى از مهمترين مؤونههاى زن مهر اوستء خفْت مؤونه 
اختيارى است ولى تيسير ولادت اختيارى نيست. 

اين روايت از يكك نظر خوب است كه تمام هزينهها را شامل مى شود و از يكك نظر هم تصريح به مهر نكرده است. 

عن خالد بن نجيح (سند ممكن است مشكل داشته باشد) عن أبى عبد اللّه عليه السّلام قال: تذاكروا الشوم عند أبى فقال: الشوم 
فى ثلاءث فى المرأة و الدابَه و الدار فامرا شوم المرأة فكثرة مهرها و عقم رحمها (دوتاى ديكر را در اينجا ذكر نكردهاند كه مركب 
شوم» مركب جموش است و دار شومء خانهاى است كه همسايةٌ بد داشته باشد). 5" 

* و باسناده عن اسماعيل بن مسلمء عن الصادق جعفر بن محمد عن أبيه عن آبائه عليهم السّلام قال: قال رسول الله صِلى الله عليه و 
آله: افضل نساء أمتى أصبحهنّ وجها و أقلَهنَ مهرا. «) 

آيا منظور بيامبر صلى الله عليه و آله اين است كه مسئلة جمال و زيبايى از صفات مهم است يا نكتة ديكرى است؟ 


تصوّر ما اين است كه زنان با جمال مهر بيشترى دارند» حال اككر زنى در عين اين كه با جمال است مهرش كم باشدء اين مهم است 
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ولى اكر زن بىجمال مهرش كم باشد خيلى مهم نيست. 

* محمد بن على بن الحسين قال: روى أن من بركة المرأءً قلَهُ مهرها و من شومها كثرءٌ مهرها. «8) 

كأنّ اين حديث هم بركرفته از احاديث سابق است كه صدوق تعبير «روى» دارد. 

* الحسن الطبرسى فى مكارم الأخلاق نقلا من كتاب نوادر الحكمة عن على عليه السّّ.لام (مرسله است) قال: لا تغالوا بمهور النساء 


فتكون عداوة. 7) 


.0157/ شرايع؛ ج "ا ص‎ .)١( 

(). مسالك, ج لك ص 199. 

(5). ح “ا باب 8 از ابواب مهور. 

(6). ح ١‏ باب ف از ابواب مهور. 

(6). ح 3. باب 5 از ابواب مهور. 

(). ح ل باب 8 از ابواب مهور. 

(0. ح 17 باب ه از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم), ج8, ص: ١0‏ 

ممكن است جوانى خواستكار دخترى باشد و با سخ ت كيرى در مهر مواجه شود و بالاجبار موافقت كند ولى در نزد خود كينه به دل 
مى كيرد نا تلافى كند كه كاهى ناخودا كاه است. 

* عنه صَلَّى الله عليه و آله قال: إن من أعظم النساء بركة أيسرهنٌ صداقا. )1١‏ 

أضف إلى ذلكك؛ روايات متعدّدى كه در اين باب و ابواب ديكر آمده و سخن از قلت مهر حضرت فاطمة زهرا عليها السشلام دارد كه 
خيلى سبكك بوده و مهر هم صرف جهيزيّه شد. اين روايات كه قلت مهر و خَفْت و سبكك بودن جهيزيّه را بيان مىكند به دلالت 
القافى قوق اتلك ههرانيت كداز 1ن اسعمات النطاده هى شود 

أضف إلى ذلك؛ عمل ييامبر در تقليل مهر نساء خودش و دخترانش دليل بر استحباب است و اين كه از نظر شريعت مقدّس اسلام» 


بقى هنا أمور: 
الأمر الأوّل: آيا استحباب قلت مهر مخصوص عروس و خانوادة عروس است 


ويا براى داماد هم مستحب است؟ 

كَاهى عروس و اطرافيان عروس مهر را سبكك در نظر مى كيرند ولى داماد مى كويد كه زياد باشد؛ آيا اين استحباب تقليل شامل حال 
زوج هم مىشود؟ ظاهر بعضى از كلمات عموميّت استء از جمله ظاهر كلام مرحوم محمّق كه مىفرمايد «يستحبٌ تقليل المهرا كه 
شمول دارد و زوجه و زوج را شامل است. مرحوم علّمامه هم در قواعد همين تعبير را دارد كه ظاهرش عام استء ولى بعضى مثل 
مرحوم صاحب جواهر و مرحوم محمّق ثانى در جامع المقاصد و مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مىخواهند از ادلّه استظهار كنند كه 
اين حكم مخصوص مرئه و ولىّ مرئه است كه شايد علتش انصراف استء يعنى روايات انصراف دارد» جون كثرت را اطرافيان مرئه 
مى كويند واين كه زوج طرفدار كثرت باشد فرد نادرى استء يس تكثير مهر از ناحية زوجه فرد غالب است و روايات هم ناظر به 


فرد غالب است و شامل فرد نادر نمى شود. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إاع3ات. الالالالالا صفحه نايعا | از /اب”؟1 
شيرازى(مدظله) 


باشند» باعث مى شود كه ديككران نتوانند و موجب فساد است. روايت هم «شوم المرأة) مىفرمود و فرق نم ىكند كه كثرت» از ناحية 
زوج باشد يا زوجه؛ يس اين انصرافء انصراف بدوى است (انصرافى كه با تأمّل زايل مىشود) بنا بر اين ما هم مانند مرحوم محقّق 


الأمر الثانى: آيا اين حكم مربوط به مهريّة نقد و حاضر است 


كه در زمانهاى كذشته معمول بوده يا مهررّة نسيه را هم شامل مىشود؟ آيا مفاسدى كه از مغالات در مهر حاصل مى شود شامل 
مهر نسيه هم مى شود؟ 

در بدو نظر به نظر مىرسد كه براى زمانى است كه مهر حاضر استء» جون جوانان نمى توانند آن را يرداخت كنند» يس انصراف به 
مهر حاضر دارد» زيرا در آن زمانها مهر حاضر بود. 

و لكنّ الإنصاف؛ اين انصراف هم بدوى است به خصوص اكر مهر غايب مطالب باشد. 

مهر دو كونه نوشته مىشود: كاهى نوشته مىشود عند المطالبه و كَاهى نوشته مىشود عند القدرةٌ و الاستطاعه كه امروزه كمتر اين 
جنين نوشته مى شودء جون منشأ نزاع است. 

اين مفاسد منحصر به مهر حاضر نيستء بلكه در مهر غايب هم- به خصوص اكر عند المطالبه باشد- اين مفاسد وجود دارد. 

4- ادامة مسئلة /9١ ١‏ 2/ ام 


الأمر الثالث: در بسيارى از موارد كثرت مهر دليل بر عدم قصد جذى است» 


به عنوان مثال آلا و الوف را مهر قرار داده استء و معلوم مىشود كه قصد جدّى ندارد» وقتى به او كفته مى شود كه جرا اين 
اندازه مهر قرار دادهاى مى كويد جه كسى مهر را داده و جه كسى آن را كرفته؟! معنايش اين است كه خيلى جدّى نيست. 

اكر واقعا فزونى مهر نشانة عدم قصد جدّى باشد در جنين مواردى مهر باطل و به مهر المثل منتقل مى شود. حال با اين بيان مى توان 
در زمان ما مهرهاى سنككين را ابطال كرده و منتقل به مهر المثل نمود و مشروط بودن رضايت زوجه به آن مهر سنككين موجب بطلان 
عقد نمىشود. جون معتقديم كه شرط فاسدء مفسد عقد نمى باشد و عقد مستقل و مهر هم مستقل استء يس تقييد عقد به رضايت 
در اينجا مشكلى ايجاد نمى كند. 


الأمر الرابع: اكر قصد جدّى هست ولى عدد» عدد سنكينى است 
(مثلا مى كويد دوازده هزار سكه)ء نشان مى دهد كه زوج در 


(0). سكن بيهقى») ج 34 ص 6 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج02 ص: ١‏ 


الأمر الخامس: كاهى مهر حال و نقد را در ذمّه قرار مى دهند 


و مىكويند عند المطالبه بايد بيردازد و مؤجل نيست. در اين صورت كاهى زوج امكاناتى دارد (مثلا يدر يولدارى دارد كه حامى 
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اوست) در اين صورت اككر زوجه مهر را مطالبه كند و بككويد تا مهر را ندهى به خاندات نمىآيمء بايد مهر را بدهدء اننا اكر كسى 
باشد كه قراين حال كواهى مىدهد كه ذكر عند المطالبه در متن عقد در مورد او جدّى نيست. (مثلا دانشجويى است كه يولى 
ندارد) در اين صورت مهر جدّى استء اما عند المطالبه جدّى نيست جون شخصى كه يكك سكه هم ندارد» دويست سكةُ مطالب را 
به غنوان مهر قرا ر ذاذة انث در ابن موارد تمن توائنك يكويئد "ا مهر را تدهى زوبجةه به حانةاض ثمى آبد. 

اين مسأله در زمان ما منشأ بسيارى از مشكلات شده است؛ عدّهاى از زوجدها به جهت عدم اعتماد به زوج اين كار را مى كنند و 
بعضى از زوجدها هم مى خواهند با آن تجارت كنندء به اين عنوان كه در باغ سبزى نشان مىدهند و مثلا صد سكةُ طلا مهر قرار 
مى دهند و بعد از عقد و قبل از عروسى مطالبة مهر مى كنند و زوج را تا ياى زندان مىبرند؛ واين كه ما مى كوييم مهر بايد ميتدر 
باشد» ذيكر ايق مشكلات بيش نمى بده اكر عه عند المطالبه توشته شده باشد جرا كه قرايخ حاليه نشان ع دهد كه ذكر أن حدق 
ما معتقديم كه در اين موارد: 

اوّلاء قرينه بر عدم جد وجود دارد. 

ثانياء بايد ادّعاى اعسار اين افراد را ببذيريم» نه اين كه ابتدا به زندان برود تا ثابت شود معسر است» جون ممكن است جند ماه طول 
بكشد و آبروى افراد برود. 

ادّعاى اعسار اين روزها براى جوانان خيلى ساده است, وقتى دانشجو يا طلبه است معلوم است كه جيزى ندارد و مهر تقسيط مى شود 
و وقتى زوج قسط اول را يرداخت, زوجه بايد تمكين كند كه دراين صورت بسيارى از دعواها حل مىشود و بىخود و بىجهت 
يروندهها ساخته نمىشود و زندانها هم ير نمى شود. 

الأمر السادس: كاهى قلْت مهر هم سبب مشكلاتى شده و اركان خانواده متزلزل مىشوده مثلا مهرية زن را يكك سكه و يا يكك جلد 
قرآن قرار مىدهند و كاهى سبب مى شود جوان هوس باز يس از جند روز اين زن را نمى يسندد و به او مى كويد بيا مهرت را بككير و 
به خانة يدرت بروء كه اين امر باعث تزلزل اركان خانواده» زواج و نكاح استء آيا در اينجا هم تقليل مهر خوب است؟ آيا بايد بين 
موارد تفصيل دهيم؟ به اين معنا كه بككُوييم در جايى كه اشخاص مؤمنء متديّن و شناخته شده هستند» مانعى ندارد كه مهر كم باشد 
ولى در مورد جوانهايى كه اطمينان نداريم كه فردا جه مىكنند» محكم كارى كنيم تا مجبور شود كوتاه بيايد و يا اين كه بينابين را 
بكيريم» يعنى نه مهر السنّهُ كه يانصد درهم باشد و نه آلاف و الوفء بلكه يكك مقدار معقولى را مهر قرار دهيم. 

ما هم به افراد توصيه مى كنيم جون وسوسهدهاى طلاق و توقعات زوج و زوجه از هم زياد استء بايد سنكك نسبتا سنكينى به ياى آنها 
ببنديم تا نتوانند از خانه و زند كى فرار كنند. 

يس به هر حال مى توانيم استثنايى به حكم شرعى بزنيم و بككوييم نسبت به اشخاص و يا جوامع مختلف مقدار مهر تفاوت مى كندء 
اكراجاين اطمينان كافى تود و خرف معلاشى شدن خاتواده بأى شىء سير بود مائعى ثدارة كه مهر نيمه ستكينى زابراق اودر نظر 
بككيريم تا ازدواج آنها به سادكى منجر به طلاق نككردد. 

اينها مسائلى است كه فقيه بايد در نظر بككيرد و نمىتوان در همه موارد يكسان حكم كرده و كفت بايد مهر به اندازة مهر حضرت 
زهرا عليها الّ.لام باشد كه دراين صورت ظلم به زوجه استء و دليل آن انصراف ادلّه به جايى ديكر استء جرا كه شارع به خاطر 
تسهيل در امر ازدواج مهر را سبكك قرار داده؛ حال اكر ببينيم اين امرء موجب تسهيل امر طلاق مى شود ادلّه از جنين جايى منصرف 
است و معيار مهر تعتدى نيست؛ يس جايى كه خوف متلاشى شدن است بيش از مهر السنْهُ كراهت ندارد, منتها خيلى بالا نباشد. 


"- استحباب مهر السنّة: 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6©017. اع /إأماع13ات. الالالالالا صفحه جه بعا | از /لاب؟1 
اشاره 

تا اينجا ثابت كرديم كه تقليل مهر مستحبٌ است (اكر استثنائات را كنار بككذاريم) اما جرا مهر السنّهُء و مقدار آن جقدر است؟ 

دليل اين مسأله روايات است 

اشاره 


كه در باب جهارم از ابواب مهور وارد شده؛ روايات متعدّد است كه جند نمونه از آن را بيان مى كنيم: 

عن عبيد بن زرارة (سند خوب است؛ نجاشى در مورد او 

كتاب النكاح (مكارم), ج8, ص: ١7‏ 

مى كويد ثقةُ لا بأس به و لا شكك فيه) قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: مهر رسول الله صلى الله عليه و آله نسائه اثنتى عشر 
أوقية و نشّا و الأوقية أربعون درهم والا تضق الارقة د م عشرون درهما. )١١‏ 

اككر بخواهيم به مقتضاى آية «لََدْ كانَ لَكُمْ فى رَسُولٍ اللَّهِ أوَةٌ حَيدءَةٌ» 07١‏ به رسول الله صلّى الله عليه و آله اقتدا كنيم ما هم بايد 
همين روش را ادامه دهيم. 

* و عن على بن إبراهيم» عن أبيه (ظاهرا مرسله است) عن حمّاد بن عيسىء عن أبى عبد اللّه عليه السّ.لام قال: سمعته يقول: قال أبى: 
ما زوج رسول الله صلى الله عليه و آله شيئا من بناته ولا تزوّج شيئا من نسائه على أكثر من اثنتى عشر أوقية و نش (بيامبر صلَى الله 
عليه و آله اين كار را نكرد؛ معنايش اين است كه شما هم جنين نكنيد «...) *) 

5 عن أبى العتراس (بيش از صد روايت در كتب ما دارد ولى اين شخص جاعل است) قال: سألت أبا عبد الله عليه الام عن 
الصداق أله وقت (وقت به معناى اندازه است)؟ قال: لا© ثم قال: كان صداق النبى صلى الله عليه و آله اثنتى عشر أوقده و نشّأ 
(مستحبٌ است و واجب نيست كه از مهر السنّهُ تجاوز نشود). «©» 

-٠١‏ ادام مسئلة /7/١ ١‏ 88 اندازةً مهر السنه يانصد درهم (100 مثقال نقره) است و اككر هر مثقال هزار تومان باشد مبلغ مهر دويست 
و ينجاه هزار تومان مىشود و كفته شد كه بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله بيش از اين مقدار مهر قرار نداد» نه براى همسرانش و نه 
براى دخترانش. حديث بعد تاريخجة معنوى جالبى براى اندازة مهر السنّهُ (يانصد درهم) بيان مى كند: 

عن الحسين بن خالد (سند معتبر نيست و به عنوان مؤرّد خوب است) قال: سألت أبا الحسن عن مهر السنّهُ كيف صار خمس 
مائنة؟ فقال: إن الله تباركة و تعالى أوجب على نفسه أن لآ يكثره مؤمن ماثة تكيرة و سبحه مافة تسبيحة و يحمده ماكة تحميدة و 
يهلله مائة تهليلة و يصلى على محمد و آله مائة مرّهُ ثم يقول: اللهم زوّجنى من الحور العين إلا زوّجه الله حوراء عيناء و جعل ذلكك 
مهرها ثم أوحى الله إلى نبت صلّى اللّه عليه و آله أن سنّ (سنّت بككذار) مهور المؤمنات خمس مائة درهم «... ذا 

اين روايت هم دليل اسث بر اين كه مهور نساء بيش از مهر السنة نباشد. 

اشكال: در باب ؟7 از ابواب مهور روايات ديكرى وجود دارد كه مىفرمايد نبايد مهر بيش از مهر السنّهُ باشد. جرا سيد مرتضى 
سراغ اين روايات نرفته و فقط همان يكك حديث را كفته است؟ 

جواب: در اين باب مسئلة فرعي ديكرى مطرح است كه امام (ره) در مسئلة دوازده به آن مىرسد و آن اين كه اكر تعيين مهر به 
زوج يا زوجه تفويض شود باطل نيستء حال اكر زوج در مورد مهر كفت هر جه نظر زوجه باشد مىيذيرم (تفويض به زوجه) در 
اينجا مهر نبايد بيش از مهر السنَّهُ باشد. و اكر به زوج تفويض شودء زوج مى تواند هر جقدر خواست مهر را قرار دهد» كه حتّى آنها 
هم كه بيش از مهر السنْهُ را اجازه مىدهند» در اينجا به همين شكل فتوا دادهاند. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0مء.داء/اأم/62.الالالاللا صفحه بيعلا از لاب 
يس اين بحث در مورد كراهت زايد بر مهر السنّهُ نيست بلكه در مورد تفويض مهر است. 
روايات معارض: 


در مقابل روايات مهر السنّة يكك سلسله روايات معارض داريم؛ روايتى مى كويد خليفة دوم, ام كلثوم دختر على عليه السّرلام را 
خواستكارى كرد و جهل هزار درهم مهر قرار داد: 

* محمّد بن الحسن فى المبسوط (شيخ طوسى و روايت مرسله است) على ما نقل عنه (كتاب مبسوط نزد صاحب وسائل حاضر نبوده 
است) أنه روى أن عمر تزوّج أم كلثوم بنت على عليه السّد.لام فأصدقها أربعين ألف درهم (روايت ندارد كه على عليه السّرلام 
نيذيرفت). (2) 

همين مضمون در يكك روايت ديكر هم آمده است؛ اين حديث را مرحوم ابن ادريس در آخر كتاب سرائر از ابو القاسم بن قولويه 
(صاحب كتاب كامل الزيارات كه تاريخ وفاتش 98"ه. ق است) نقل كرده است: 

أبى القاسم بن قولويه عن عيسى بن عبد الله الهاشمى (كان من رجال الصادق عليه الّ.لام و وفات امام صادق عليه السّلام در 
سال ١158‏ استء يس ابن قولويه نمى تواند از «عيسى بن عبد اللّها نقل كند» جون زمان اين دو به هم نمىخورد» يس مرسله است و لو 
ظاهرا مسند و معنعن است. مرحوم آيهُ الله العظمى بروجردى در اين موارد خيلى دقّت داشتند) قال (عيسى بن عبد الله): خطب عمر 
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الخطاب (قطعا عيسى بن عبد الله در زمان عمر نبوده و از كسى شنيده است يس يكك ارسال هم در اينجاست) و ذلكك قبل أن يتزوج 
أم كلثوم بيومين و قال: يا أيّها الناس لا تغالوا بصدقات النساء (در مهر نساء غلو نكنيد) فإنّه لو كان الفضل فيها لكان رسول الله صلى 
الله عليه و آله يفعله ... ثتم نزل عن المنبر فما أقام إِلّا يومين أو ثلاثة حتّى أرسل فى صداق بنت علي بأربعين ألفا. 1١‏ 

اين روايت كه از دو جهت ارسال دارد» سند معتبرى نداشته و نمىتوان به آن اعتماد كرد؛ علالوه بر اين اصل جنين ازدواجى زير 
سؤال است و مشكوك, هر جند اهل سنّت روى آن خيلى مانور مىدهند تا در مسائل مربوط به شهادت حضرت زهرا عليها السشلام 
تشكيك كنند» جون حضرت على عليه السّ.لام نمى تواند دخترش را به قاتل همسرش بدهادء از اينجا نتيجه مى كيرند كه واقعة 
شهادت حضرت زهرا عليها السّّ.لام محل اشكال استء ولى همان كونه كه كفته شد مرحوم شيخ مفيد اين داستان را ساختكى 
مَى دأئنك. 

در مورد ازدواج ام كلثوم با عمر روايتى هم در كافى است. در مورد اين ازدواج عمدتا سه نظريّه موجود است: 

الف) نظريّةُ شيخ مفيد: 


ايشان معتقد است راوى اين خبر شخص غير موثّق است و اين نكاح ثابت نيست؛ يس اين روايت براى كثرت مهر قابل استدلال 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إاأاع3ات. الالالالالا صفحه لابعا ا از لاب ؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


نيست و خصم هم نمى تواند از آن استفاده كند كه جكونه حضرت دخترش را به قاتل همسرش داده است. 

ب) نظريّهُ سيد مرتضى: 

ايشان اين بحث را تعقيب كرده و مىفرمايد كه سند هر دو روايت در كافى "2١‏ معتبر است ولى هر دو دلا-لت دارد كه اين ازدواج 
اجبارى بوده است؛ يكى تعبير «غصبناه» دارد كه دليل بر اجبارى بودن است و روايت ديكر مىفرمايد؛ عمر ام كلثوم را خواستكارى 
كرد و حضرت فرمودند كه (إِنّها صِبِيُِ) ا عمر منصرف شود, عمرء ابن عباس را فرستاد و كفت عيب من جيست كه على عليه السشلام 
مرا نيذيرفته است و بعد تهديد كرد. 

ابن عباس يذيرفت و خدمت حضرت رسيد و عرض كرد كه عمر تهديد كرده است و حضرت فرمود كه من عهد كردهام كه دخترم 
راابه جنين شخصى ندهم و ابن عباس كفت من عهدهدار نكاح ام كلثوم مىشوم كه ابن عبّاس برنامة نكاح را ترتيب داد. 

اين روايت هم نشان مىدهد كه برنامة نكاح اجبارى بوده و روايت به درد استدلال براى كثرت مهر نمى خورد. 

ج) نظريّةُ بعضى ديكر: 

فقط خطبة عقدى خوانده شد ولى هر كز صِبِبَهُ حضرت به خانة عمر نرفت و منجرٌ به جدايى شد. 

از طرف عامّه هم راجع به اين ازدواج روايتى آمده است ولى تناقض ظاهرى دارد؛ از جمله اين كه بعد از عمر يسران جعفر بن ابى 
طالب يكى يس از ديكرى با او ازدواج كردند و دو تااز آنها از دنيا رفتند ودر نكاح سوّمى بود كه ام كلثوم از دنيا رفت كه با 
تاريخ حيات يسران جعفر بن ابى طالب سازكار نيست,ء علاوه بر اين از جهات كوناكون ديكرى نيز داراى تناقض استء يس اين 
روايت هم قابل استدلال نيست. 

جواب: اين روايات مرسله استء علاوه بر اين در مورد ازدواج ام كلثوم با عمر اصل مسأله محل بحث است و شيخ مفيد مىفرمايد 
راوى اين خبر ازبير بن بكار» شخص فاسدئى اسثه يس اين نكاح ثابث نيست. 

١‏ ادامة م ١‏ و ؟ (لو جعل المهر مالا يملكه المسلم) /7/ 87 روايت معارض ديكر روايتى است كه مى كويد امام حسن عليه 
الشلام زنى را تزويج كرد و صد كنيز و همراه هر كنيز هزار درهم مهر آن زن قرار داد: 

* قال (شيخ طوسى در مبسوط كه باز سند ندارد) و تزوّج الحسن عليه السّ.لام امرأة فأصدقها مائة جاريه مع كل جارية ألف درهم 
(يعنى صد هزار درهم و صد جاريه). لون 

در مورد روايت ديككر تصوّر ما اين است كه اين مسائلى كه به امام حسن عليه السّ.لام نسبت مى دهند» مجعولات زمان معاويه است 
كه براى خراب كردن جهرة امام حسن عليه السّلام جنين نسبتهايى به آن حضرت مىدهندء, مثلا مى كويند كثير الزواج بودهاند ويا 
كثيرا طلاق مىدادند. 

أضف إلى ذلكك: اين مهريّه از ناحية شوهر است و سابقا ديديم كه كراهت» در جايى كه مهر ستككين از ناحية زوجه بيشنهاد شود 
مخل مث اسك يسن ازغ زوانات تن رانك معارهيه كد 

سلّمناء روايات معارض داريم كه با روايات مهر السنّةُ 


0ح زهة باب 9ازابواب مهور. 

(1). ج د ص 2768 باب تزويج ام كلثوم لعمر. 
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معارضه مى كند» ولى راه جمع معلوم است» هم جمع دلالى متصوّر است و هم اعمال مرجحات؛ و اما جمع دلالى به اين بيان كه اينها 
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شيرازى(مدظله) 


براى اين است كه بفهمانند اين كار حرام نيست و براى اثبات جواز است. 
وامّرا اعمال مرجحات هم در اينجا به اين كيفيت است كه اؤّلين مرح مىفرمايد: «خذ بما اشتهر بين أصحابكك» كه روايات مهر 


السنّهُ مشهور و دستةُ ديككر شاذ و نادر استء يس آنها را كنار مى كذاريم. 
-٠‏ مقدار مهر السنّة: 


تا اينجا بحث در اصل مهر السنّهُ بود» حال بحث در اين است كه مقدار آن جقدر است؟ 

مقدار مهر السنَّهُ يانصد درهم مسكوكك به نرخ روز است (دويست و ينجاه مثقال نقره) قيد مسكوكك در بسيارى از ابواب مثل ديه 
مهر .... مى آيد» كه مسكوكك بودن قيمت آن را بالا مىبرد» كما اين كه در طلا جنين است. 

هر مثقال نقره هزار تومان است كه يانصد درهم دويست و ينجاه هزار تومان است و اككر مسكوك بودن را هم اضافه كنيم حدود 
سيصد هزار تومان مىشود. بنا براين» اين كه در بعضى از قبالهها مهر السنَّهُ را 1١2‏ ريال و جند شاهى مىنويسند و جهش معلوم 
نكته: در اينجا نكتهاى لازم به ذكر است: 

بعضى در مهر نامهها مى نويسند مهريّةٌ اين زن را اوّلا مهر السنة 6٠١(‏ درهم) و ثانيا بانصد سكة بهار آزادى قرار داديم؛ آيا اينها واقعا 
به مستحب عمل كردهاند؟ 

خير» جرا كه بايد كل مهريّه بانصد درهم باشد نه قسمتى از آن. 

إن قلت: در مهررّهُ مربوط به حضرت جواد عليه السّ.لام جنين جيزى ديده مىشود. جرا كه حضرت مهر السنّهُ را بعلا-وة يكك جيز 
اضافى مهر قرار دادندك. 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

ولو احتيط مع إرادةٌ الزيادة بجعل الصداق السنَّهُ و ما زاد نحلة (بخشش) كان حسنا تأسيا بمولانا الجواد عليه السّلام حيث فعل ذلكك 
بابنة المأمون (أم الفضل) قال: و ما بذلت لها من الصداق ما بذله رسول الله صلى الله عليه و آله لأزواجه و هو اثنتا عشر أوقية و نش 
على تمام الخمس مائهُ و قد نحلتها من مالى مائهُ الف (كه ظاهرا به قرينة ما قبل صد هزار درهم مراد است). )١١‏ 

قلنا: امام در اينجا مهريّه را فقط مهر السنّهُ و اضافه را نحله و بخشش قرار داد و جزء مهر نبود. 

اين حديث را از رياض نقل كرديم جرا كه در وسائل نيامده است ولى در من لا يحضره الفقيه )١‏ آمده است و تعيجب است با اين 
كه اين كتاب از كتب اربعه است» حككونه صاحب وسائل اين روايت را ذكر نكرده است! 

مرحوم حاجى نورى هم در مستدركك 20 اين حديث را نقل كرده است ولى در حديث مستدرك «نحلتها مائة الف الف» آمده 


است كه صد ميليون درهم مىشود كه در تمام آن جامعه يبدا نمىشده است و احتمالا اشتباه از ناسخ است. 
مسألة '؟: لو جعل المهر ما لا يملكه المسلم 


اشاره 


كالخمر و الخنزير ص العقد و بطل المهر فلم تملكك شيئا بالعقد و إِنّما تستحقّ مهر المثل بالدخول (اكر دخولى نشود مهرى نيست و 
فقط يكك جيزى به عنوان هديه داده مىشود) نعم فيما إذا كان الزوج غير مسلم فيه تفصيل (مرحوم امام اين تفصيل را بيان 
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نمى كنند). 
عنوان مسأله: 


اشاره 


اكر مهر را جيزى قرار دهند كه مسلمان مالكك آن نمى شود. مهر باطل و عقد صحيح است و در صورتى كه دخول حاصل شودء 
زوجه مستحقّ مهر المثل است و اككر دخول نشود» مستحقٌّ جيزى نيست و مستحب است به عنوان هديه جيزى به زوجه بدهند واكر 
زوج غير مسلمان باشد مسأله داراى تفصيل است. 

بنا بر اين اكر مهريّه را جيز حرامى قرار دهند به يقين مهريّه باطل است كه سه فرع دارد: 

فرع اول: آيا بطلان مهر به عقد هم سرايت مى كند؟ 

فرع دوم: مهريّه كه باطل شدء عقد بدون مهر ممكن نيست در صورتى كه قائل به صححت عقد شويم جانشين مهر جيست؟ 

فرع سوّم: در مورد غير مسلمين جنين مهرى جه حكمى دارد؟ 

قبل از ورود به بحث از اين فرع ابتدا اشكالى را جواب مىدهيم. 

إن قلت: اين مسأله در عصر و زمان ما محل ابتلا نيست و كسى جنين مهرى قرار نمىدهد, حتّى در اعصار كذشته هم 


00ج لا ص 732 .1١‏ 

0ج 0ح 5 

0ج 5ت صس .,3١١‏ 
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جين نبود. 

قلنا: متأ هانه عنوان مسأله محدود مطرح شده است ولى مصاديقى دارد كه در زمان ما محل ابتلاستء مثل اين كه اموالى از دزدى؛ 
يس بحث در مورد مهر حرام است كه مصاديق متعدّدى دارد و جون مسأله يككث فرعش در مورد غير مسلمان بود اين دو مورد (خمر 
و خنزير) را به عنوان مال حرام ذكر كردهاند. 

حتّى در مورد كسانى كه وجوهات شرعيةُ خود را نمىدهند» همين بحث مىآيدء كه اكر جنين مالى را مهر قرار دهند» حكم آن 
جيست؟ اكنون هر يكك از اين سه فرع را مورد بررسى قرار مىدهيم: 

؟١-ادامة‏ مسئلةٌ ؟ / ل/ا/ 7// 


فرع اول: آيا بطلان مهر به عقد هم سرايت مى كند؟ 
اشاره 


اقوال: 
اين كه اصل عقد صحيح است يا باطل اختلافى است. 
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مرحوم شيخ طوسى در خلافء كتاب الصداق مسئلة اولى مىفرمايد: 

إذا عقد على مهر فاسد مثل الخمر و الخنزير و الميتة و ما أشبهه فسد المهر و لم يفسد النكاح و وجب لها مهر المثل (مرحوم شيخ 
طوسى مقتٍد به دخول نكردند) و به قال جميع الفقهاء (فقهاى عامّه) إِنَا مالكا إن عنه روايتان إحداهما مثل ما قلنا و الأخرى يفسد 
النكاح و به قال قوم من أصحابنا. 

معلوم مى شود كه شيعه هم اختلاف دارند» بلكه از عبارت شيخ طوسى استفاده مىشود كه اختلاف در بين شيعه بيشتر است تا اهل 
سنّت» يس معلوم مىشود كه در مقابل مشهور كه قائل به صيحت عقد هستند» جمعتّت قابل ملاحظهاى هم قائل به فساد عقد هستند. 
مرحوم شهيد ثانى در مسالكك موافقين و مخالفين را نام برده و مىفرمايند: 

البحث هنا يقع فى موضعين أحدهما: فى صِححة العقد و فساده فقد ذهب جماعة منهم الشيخان (مرحوم شيخ مفيد و شيخ طوسى) فى 
المقنعة و النهاية و القاضى <ابن برّاج) و التَقَى (ابو الصباح الحلبى) الى البطلان ... و اختار المصئّف و جماعة منهم الشيخ فى كتابى 
الفروع (ممكن است اشاره به تهذيب و استبصار باشد) و ابن ادريس و أكثر المتأخرين الصبحة. »١١‏ 

مرحوم صاحب حدائق قول سوّمى هم نقل م كند كه قول به توقف است. مىفرمايد صححتء ظاهر بين متأخَرين است و جماعتى از 
قدما هم قائل به صيحت شدهاند. ولى جماعتى هم قائل به توقف شدوهاند: 

توقف العلافة فى المخيلق :و كذا شيخنا القهيد الشاى فن السالكك: صاحي حدائق اعتراق عى كند كداايتها در ديل كلامشان 
صبحت را ترجيح دادهاند يعنى ابتدا توقف كردهاند و بعد صيحت را ترجيح دادهاند. 7١‏ 

جمع بندى: از مجموع اقوال» جهرةٌ مسأله از ناحية فتاوا روشن شدء به اين بيان كه صحّحت مشهور بين متأخَرين و جماعتى از قدماست 


و بطلان در بين عامّه و خاصّه شاذ است و توقف هم اجمالا از بعضى استفاده مىشود. 
دليل قائلين به صخت: مطابقت اصل 


اصل در جنين عقدى صبحت است. مراد از اصل همان عمومات عقود به نحو عام و عمومات باب نكاح به نحو خاص است؛ 
عمومات عقود مثل أوفوا بالعقود يعنى عقدى انجام شده و مهر آن خمر و يا خنزير بوده و مهر باطل استء حال جرا عقد صحيح 
نباشد» در حالى كه عقد بدون مهر صحيح است؟ يس به مقتضاى أوفوا بالعقود اين عقد صحيح است و سراغ مهر المثل مىرويم. 
عمومات خاص هم داريم؛ منتهى آياتى كه در آن مهر ذكر شده به درد استدلال نمىخورد بلكه بايد عموماتى بيدا كنيم كه سخن 
اتير دن الباتسف كه التسطلة انها 1ك «اسورة قسل اسك 

الاتكغرا ا طات لغ وق فلار عل و تلات و رقاغ» أيه غام انث ويخامل هر تكاندى اسسث لاما خوج بالدثيل .و دللك هم برخروي 
ما نحن فيه نداريم» يس اصل عقد صحيح است. 

ويا آي '" سورة نور كه مىفرمايد: 

من قن وز مت على ا وت 02 2 50 

«وَ ألكحوا لاملا منْكم و الصَالِحِينَ مِنْ طَادِكم وَ إتانكغ» كه البتّه آي قبل بهتر است. 


بعضى كفتهاند كه از قبيل مقتضى موجود و مانع مفقود است كه مقتضى همان عمومات است و مانع مفقود استء جون مهر 


(0. ج لما ص 127و 188. 
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استء» حون مهر فاسد بالاتر از نبودن مهر نيست و وقتى فقدان مهر اشكالى ندارد» مهر فاسد هم مشكلى ايجاد لمن كنك. 

ادلةُ قائلين به بطلان: 

اشاره 

قائلين به بطلان جند دليل اقامه كردهاند. 

١‏ - رضايت در عقد مقيّد به مهر است 


شما قائل به بطلان مهر هستيد و مىكويبد مهر المثل بايد داده شود كه اين داخل در قاعدة عقلائنهاى است كه مى كويد «ما وقع لم 
يقصد وما قصد لم يقع» به اين بيان كه مهر المثل واقع است ولى مقصود نيست و مهر المسمّى مقصود است ولى واقع نيست. 

به تعبير ديكر رضايت در عقد مقيّد بوده به اين مهر و بدون اين مهر راضى نبوده؛ حال وقتى معلّق عليه (مهر) باطل شدء معلّق (عقد) 
هم باطل مىشود؛ درست مثل اين كه يكك هزار سكه از مال حرام مهر قرار دهند» شما مى كويبد تبديل به مهر المثل مى شود؛ مثلا 
بنجاه سكه مهر المثل مىدهد كه خلاف رضايت زوجه است و جه بسا خلاف رضايت زوج هم باشد. 


؟- نكاح از قبيل معاوضات است 


شاهد آن آيات قرآن است كه تعبير به «اجورهنٌ)» دارد كه نشان دهندة معاوضه بودن است. 
أضف إلى ذلككء صيغهُ نكاح را با «باء» مىخوانند (زوّجتها بهذا المهر) كه نشان دهندة معاوضه بودن استء حال اكر در معامله 


كن ال عرهين باطل شود معاوضيه باط[ م شود تل اين كد ققط ككف طرف باط وه 
روايات 


روايات متعدّدى داريم كه مىفرمايد: «المهر ما تراضى به الناس قل أو كثره كه عكس نقيض آن (مفهوم) را أخذ مىكنيم: 

ما لم يتراض عليه الناس فليس بمهرء يس مهر المثل مهر نيست و عقد بدون مهر مىشود و عقد بدون مهر باطل است كه مى كويد 
«ما قصد لم يقع و ما وقع لم يقصد و اين زوج و زوجه قصدشان اين بوده است كه با اين مهر عقد كنند و اكر مهر باطل شد عقد 
هم باطل مى شود جون مهر المثل مقصود نيست و آن هم كه مقصود است باطل است. 

١‏ ادامة مسئلة ” ع/ /ا/ 8م 


جواب از دليل اول: 


ازاين دليل دو جواب مى دهيم: 

-١‏ جواب نقضى: 

ما يكك سلسله جوابهاى نقضى داريم و در اينجا يايهاى بنا مى كذاريم كه در باب معاملات با آن زياد سر و كار داريم: 

-١‏ شرط فاسد مفسد نيست» يس فساد شرط باعث فساد عقد نمىشود در حالى كه طرف مقابل به عقد راضى شده بود به شرط اين 
كه شرط موجود باشد. 


-١‏ معاملهاى انجام شده بعد معيوب در آمده كه در اينجا حكم مى كنند معامله صحيح استء منتهى شخصى كه جنس معيوب به 
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دستش رسيده خيار عيب دارد. 

“- جنسى خريد و مغبون شد» در حالى كه حاضر نبود جنس كران بخرد ولى معامله صحيح استء منتهى خيار غبن دارد. 

*- در بيع ما يملكك و ما لا يملكث؛ در ما يملكك معامله صحيح است و در ما لا يملكك باطل است ولى خيار تبغض الصففقة دارد مثلا 
خانهاى فروخته كه نيمى از آن مال خودش است و نيم ديكر آن مال غير» مى كويند معامله در سه دانكك آن صحيح است در حالى 
كدكترى غانداى درست واشش :واتكم من شوايفة اسع 

ه- بيع ما يملك و ما لا يملكك (بيع كوسفند و خنزير)» بيع در ما يملكك صحيح است و در ما لا يملكك صحيح نيست و خيار تبقعض 
صفقه دارد. 

8- شرطى در معامله باشد و شخص مقابل تخلف كندء معامله صحيح است و خيار تخلف شرط دارد؛ در حالى كه به اين معامله 
راضى نبود. 

اكر شما اين قيد و شرطها را در معاملا.ات موجب فساد بدانيد و بكوييد وقتى شرط به هم خورد؛ مشروط هم به هم مىخورده 
مشكلات زيادى در ابواب فقه بيدا مى شود. 

ا واي وان : 

حل مسأله به اين است كه ما قبول داريم العقود تابعة للقصود ولى قصود شخصى ملاكك نيستء بلكه قصود نوعى عقلايى مطرح 
است؛ وقتى تمام خانهاى را خريدى كه نصف آن 
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مال شخص ديكرى بودهء عقد در نصفش صحيح است و عقلا اين را صحيح مىدانند و يا در ما نحن فيه عقدى كه با مهر فاسد 
انجام مىدهد عقلا آن را باطل نمىدانند» جون اركان آن زوج و زوجه است و مهر المثل همان مقصود است با يكك مقدار كمتر و 
جيزى مباين با مهر المسممى نيست. 

و إن شئت قلت: در اينجا در واقع تعدّد مطلوب استء عقد يكك مطلوب و مهر مطلوب ديكرى است و يا بيع يكك مطلوب و شرط 
مطلوب ديكر استء وقتى تعدّد مطلوب شد با بطلان يكث مطلوب» مطلوب ديكّر باطل نمى شود. 

إن قلت: شايد كسى وحدت مطلوب در نظر داشته باشد يعنى بككويد من اين زن را با قيد اين مهر مىخواهم و يا خانه را به قيد شش 
دانكك بودنش مىخواهم و مطلوبم واحد است. 

قلنا: وحدت و تعدّد مطلوب به ميل شخصى نيستء عقود» امور عقلايى است و در عرف عقلا بايد تعدّد يا وحدت مطلوب باشد و 
معيار» افراد و اشخاص نيستند؛ به عبارت ديكر عقود بر محور ارادهٌ اشخاص دور نمىزندء بلكه دائر مدار عرف عقلاست. در ما نحن 
فيه هم استدلال به العقود تابعه للقصود باطل استء جون قصود شخصى مراد نيستء بلكه قصود عقلا مراد است و به همين جهت 
است كه اكر يكك جفت كفش بخرد كه يكك لنككة آن براى بايع و لنكة ديككر براى ديككرى است عقلا نمى كويند در لنككهاى كه 
مالك است عقد صحيح استء جون در اينجا وحدت مطلوب استه بنا بر اين اصل معامله تابع قصد است و اما ترتب احكام بر آن» 


جواب از دليل دوم: 


دليل دوم قائلين به فساد عقد در صورت فساد مهر اين بود كه نكاح نوعى معاوضه است و لذا تعبير به «اجورهنّ)» در آن شده است و 
يا در صيغه.ء از «باء مقابله) استفاده مىشود. يس معاوضه است» حال اكَر در معاوضه احد العوضين فاسد باشد» معاوضه فاسد مى شود 


(ثمن يا مثمن» خمر يا خنزير باشد) و نكاح هم شبيه معاوضه است» يس باطل مى شود. 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: | صفحه تالاعزا از /91؟1 
شيرازى(مدظله) اصفهان 177مء. داع لإ أ ماع13 0. الالالالانا 


جواب: نكاح معاوضه نيستء بلكه به كنايه اسم معاوضه بر آن اطلاق شده استء به عنوان مثال در باب جواز نظرء روايات كثيرهاى 
مىفرمود كه نظر كردن به محاسن مرئه جايز است جون يشتريها بأغلى الثمن» و كفتيم كه بيع حرٌ جايز نيستء يس اين بيع كنايه 
است و تعبير اجورء هم كنايى است. 

و ممما يدل على ذلكء عقد بدون مهر به اجماع صحيح و در قرآن هم آمده استء در حالى كه معاوضه بدون عوض صحيح نيست» 
يس به يقين نكاح از باب معاوضه نيست» و هكذا در مورد تفويض (عقد مىكند و تعيين مهر را بر عهدة زوجه ويا برعهدة زوج 
قرار مىدهد) اكر بنا بود نكاح معاوضه باشدء اين نكاح باطل بود جون جهل به عوضين در معاوضه مبطل استء يس اين دليل كه 


نكاح را مثل معاوضه دانستند هم ساقط شد. 
جواب از دليل سوّم: 


دليل سوم اين بود كه روايات مىفرمود: «المهر ما تراضيا عليه الناس» و مهر المثل تراضى ندارد» يس مهر المثل» مهر نيست. 

جواب: مفهومى كه از روايات كرفته شده است در واقع مفهوم لقب است و مفهوم لقب حيجت نيستء يس اين روايات مفهومى 
ندارد كه بككويد مهر المثل مهر نيست حال كه مهر نيست» يس نكاح بدون مهر و باطل است. 

سلمنا؛ جنين مفهومى داشته باشدء در اين صورت مى كوييم عامى است كه قابل تخصيص است و لذا در عقد بدون مهر تخصيص 
خورده است و قائل به مهر المثل مى شويم. 

١‏ ادامة مسثئلة ؟ /ا/ /ا/ *ال/ 


فرع دوم: اكر قائل به صخت عقد شويم جانشين مهر در اين عقد جيست؟ 


احتمالات متعدّدى در كلمات بز ركان ديده مىشودء كه اين احتمالات را از حدائق )١١‏ نقل مى كنيم: 

احتمال اوؤل: در صورتى كه دخول حاصل شود مهر المثل جانشين مهر فاسد است و اكر دخول حاصل نشود مهر نيست. 

اين قول به شيخ در خلاف و ابن ادريس و محمّق منسوب است. 

احتمال دوم: در نزد مستحلين خمر و خنزير آن را قيمت مى كنيم و همان مبلغ را به عنوان مهر يرداخت مىكنيم و اكر حرٌ هم مهر 
قرار داده شود به فرض عبد بودن قيمت مى شود. 

اين قول شيخ در مبسوط است. 

احتمال سوّم: تفصيل داده و بكوييم مواردى كه قيمت دارد 


0ج ”ل ص 570. 
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قيمت را مهر قرار مىدهيم و جايى كه نزد هيج قومى قيمتى ندارد (مثل اين كه شخص حرّ را مهر قرار دادهاند كه قيمتى ندارد مكر 
اين كه فرض كنيم كه اكر عبد بود جه قيمتى داشت همان را قيمت قرار دهيم) در اينجا بايد مهر المثل داد. 

اين قول رااز كسى نقل نمى كند. 

از كلمات جواهر ١١‏ در ما نحن فيه استفاده مى شود كه احتمالات ديكرى هم در مسأله وجود دارد. 

نتيجه: ظاهر اين است كه قول اول صحيح استء جون ذكر مهر حرام» كالعدم است و اككر ذكر مهر نكنند, معيار مهر المثل است و 
اما جرا قيمت حرام مهر نباشد با اين كه قيمت أقرب الأشياء است به آن جيزى كه مهر قرار داده شده؟ جون ملكى نيست تا قيمت 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه عزلاعز١‏ از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 7مء. طع/ أ ماع 3جحات. لقالثالنا 


كفتيم شىء حرام قيمت ندارد. 
حال اكر بككويد فلان مقدار خنزير كه قيمت آن اين قدر استء را مهر قرار مىدهم. در اينجا معيار قيمت است كما اين كه اكر كفته 


شود مهر اين زن ده سكةهٌ طلا به قيمت نهصد هزار تومان استء در اينجا مهر همان قيمت است. 


فرع سوّم: در مورد غير مسلمين كه خمر و خنزير برايشان ماليّت دارد جنين مهرى جه حكمى دارد؟ 


اشاره 


در كلام بزركان مسأله اين كونه مطرح شده است كه اذا زوج الذمّيان و خمر و خنزير مهر قرار داده شود؛ جه حكمى دارد؟ 
مرحوم محمّق در شرايع فرمايشى دارد كه آن را از جواهر نقل مى كنيم: 

ولو عقد الذيان على خمر أو خنزير صحٌ لأنْه يملكانه (بنا بر مذهب خودشان) ولو أسلما أو أسلم أحدهما قبل القبض (قبض مهر) 
دفع القيمة لخروجه عن ملكك المسلم (كأنّ يكك مهريّهاى قرار دادهايم و مهريّه نابود و يا ناياب شده است كه در اينجا قيمت را 
مىدهند) سواء كان عينا أو مضمونا (كاهى خمر يا خنزير موجود را مهر قرار مىدهد كه در اينجا بعضى كفتهاند قيمت مهر نيست و 
قيمت براى جايى است كه در ذمّه باشدء اما اكر عين خارجى باشد بايد همان عيون خارجى را بردارد» خصوصا اكر زن هنوز 
مسلمان نشده استء مرحوم محمّق بين عين خارجى و ذمّه فرقى نمى كذارد و معتقد است در هر دو صورت بايد قيمت داده شود). 
2 

و من العجب مرحوم امام (ره) در مسئلة هفت همين مسأله را با اضافاتى تكرار مى كنند و ما در آنجا مى كُوييم كه حكم منحصر به 
خمر و خنزير نيست و تمام اموال حرام مثل مال غصبىء ربا و ... را شامل مىشود؛ يس مسأله شديدا محل ابتلاست. 

مرحوم محقّق ثانى در جامع المقاصد 1*0 كلامى دارد كه خلاصة آن جنين است: 

ايشان در ابتدا مىفرمايند: اكر غير مسلمانان عقدى بستند و خمر و خنزير را مهررّه قرار دادند» هم عقدشان صحيح است وهم 
مهرشان. در ادامه مىفرمايند: اككر در حال كفر مهر را تحويل دهد ديكر زوجه طلبى ندارد» جون در حالى تحويل داده كه هر دو 
معتقد به ماليّت بودهاندء اما اكر قبل از دفع» هر دو يا يكى از آن دو مسلمان شوند» در اين صورت اككر زوج اسلام آورد جيزى كه 
حرام است نمى تواند تحويل دهد و مالت ندارد واكر زوجه اسلام آورد نمىتواند تحويل بككيرد. در اينجا قول اصح» قيمت خمر و 
خنزير در نزد مستحلين است. در ادامه ايشان تفصيلى را كه در كلام شرايع آمده (فرق بين عين و دين) ذكر مى كند. 


مقتضاى قاعده: 

اشاره 

قاعده در اين مسأله (فرع سوّم) جيست؟ اين فرع داراى سه صورت است كه صور مسأله را تكك تكك بررسى مى كنيم. 
صورت اول: هيج بيك مسلمان نشدهاند 


و براى رفع خصومت نزد قاضى مسلمان آمدند. در اينجا قاضى از باب قاعدة الزام حكم مىكند كه مهر را بدهد. اكر قاعدة الزام 
نباشد همزيستى مسالم تآميز مسلمانان (التعايش السلمى) با ديكر اديان ممكن نيست و سيره قائم است بر اين كه قاعدة الزام جارى 


سود. 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: / صفحه ملاعلا از /١ب”؟1‏ 
شيرازى(مدظله) اصفهان 7امء. لاع لإ أ ماع03ات. الالاثالانا 


حال اكرقبل از اين كاهسلمان شونك مير زا بزداغت كردى ؤوسه ديك جري طليكان لبسة: 


/7 // /8 ادامة مسئلةٌ ؟‎ ١ 


صورت دوم: اكر قبل از دادن مهر هر دو يا يكى از آن دو مسلمان شوند» 


نمى توانند خمر و خنزير را به عنوان مهر بدهند و بايد قيمت 


0ع ادص 17 

().ج ا ص 8و 0. 

60ج اع ض /. 
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عند الستكحاين را يبرذازيك كه اقرت الأقماء ينمه اسه موق ميرض بوذ كه قل انان هدشان زاق آنا نات داشم در 


حالى كه مهر المثل براى جايى است كه عقد خالى از مهر باشد. 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتات النكاح (مكارم)؛ ج02 ص: يفا 


صورت سوّم: دفع مهر نكردهاند» ولى مهر عين خارجى است 


كه دو حالت دارد: 

كَاهى زوجه مسلمان نشده كه عين خارجى را برمىدارد» جون براى او ماليّت دارد و كاهى هر دو ويا زوجه مسلمان شده كه در 
اين صورت عين خارجى هم باشد نمى تواند بردارد و بايد تبديل به قيمت شودء جون اقرب الأشياء نسبت به مهر است. 

وامّا هناكك روايتان: 

دو روايت داريم كه يكك روايت مؤيّد (فتواى مشهور) و ديكرى مخالف است: 

* و عنه؛ عن البرقى (احمد بن محمد بن خالد) و الحسين بن سعيد (اهوازى) عن القاسم بن محمدا الجوهرى (ضعيف و مجهول 
الحال است) عن رومى بن زرارة (الشيبانى كه حديث كم دارد و ثقه است) عن عبيد بن زرارةٌ (ثقه است) قال: قلت لأبى عبد الله 
عليه السّلام: 

النصرانيّ يتزوّج النصرائية على ثلاثين دنا (خمره) خمرا و ثلاثين خنزيرا ثم أسلما بعد ذلكك و لم يكن دخل بهاء قال: ينظر كم قيمة 
الخنازير و كم قيمة الخمر و يرسل به إليها ثم يدخل عليها (ذيل يكك حكم مستحتى است و اشاره به سبكك بودن مهر است) و هما 
على نكاحهما الاوّل. )١١‏ 

معناى روايت صححت نكاح است و احتياج به تجديد صيغه ندارد و فقط در مورد مهر قيمت را مىدهند و عمل مشهور هم جابر 
ضعف سند است. 

5 عن طلحةٌ بن زيد (سند خوب است) عن أبى عبد اللّه عليه السّلام قال: سألته عن رجلين من أهل الذَمّهُ أو من أهل الحرب تزوّج 
كل واحد منهما امرأةُ و مهرها خمر و خنازير ثم أسلما؟ قال: ذلكك النكاح جايز حلال لا يحرم من قبل الخمر و الخنازير و قالء إذا 
أسلما حرم عليهما أن يدفعا إليهما شيئا من ذلكك يعطياهما صداقهما .7١‏ 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.أع/إأاع13ات. الالالالالا صفحه بالاعا! از /ا)؟1 
شيرازى(مدظله) 


تعبير «صداقهما» بوى مهر المثل مىدهدء جون نمى كويد قيمت بدهند» يس اين عبارت شايد خالى از ظهور در مهر المثل نباشد» 
ولى با توجه به صراحت روايت قبل «صداقهما» را تفسير به قيمت عند المستحلين مى كنيم. 
١‏ ادامة مسئلةُ /0/١١ ١‏ "م 


بقى هنا أمران: 


الأمر الاول: اهل كتاب مالك خمر و خنزيرند بس نسبت به خودشان مهرشان صحيح است 
اشاره 


؛ آيا اين بر خلاف قاعدة كليهاى كه مىفرمايد: الكفّار مكلفون بالفروع كما أنّهم يكلفون بالأصول نيست؟ 

صاحب جواهر در اينجا كلامى دارد كه در واقع اشكال به عبارت مرحوم محقّق است كه مىفرمايد: 

و لوعقد الذميان على خمر أو خنزير صح لأنّه يملكانه. 

صاحب جواهر در اينجا فتح باب كرده و مىفرمايد اكر اينها مكلف به فروع هستند يكى از احكام فرعليه اين است كه نبايد مالكك 
شير عد ونورب ركز رن كد كرو كار فت وات و امول جمططد. 

اين قاعده يكك مسئله مهم است كه كفّار مكلف به فروع هستند» يس بايد ببينيم منابع و مداركك آن جيست؟ وقتى قاعده ثابت شدء 
نوبت به بررسى تضادٌ بين آن با قاعدةٌ الزام مى رسد. 

كسى به اين قاعده متعرّض نشده و در قواعد فقهته از ما هم فوت شده است. 

در بسيارى از جاها مشاهده م ىكنيم كه ما با اهل كتاب معاملة كسانى را م ىكنيم كه مكلف نيستند» به عنوان مثال در كشور 
خودمان اهل ذمّه را نهى از منكر و امر به معروف نمى كنيم كه مثلا شراب نخورند؛ فقط مى كوييم» تظاهر نكنند ويا مراكز ساخت 
شراب و يرورش خنزير دارند و آنها را آزاد كذاشتهايم و نهى از منكر نمى كنيم كه اين نشان مىدهد آنها مكلف به فروع نيستندء 
دليل اين تسامح جيست؟ 

مثال ديكر: زمانى كه ميته با مزكى مشتبه شود كفته شده است كه بايد از آن اجتناب كرد ولى روايت داريم كه جايز است به 
مستحلّين آن را فروخت؛ حال اككر در اسلام بيع آن به مسلمين حرام است به غير مسلمان هم نبايد فروختء جون آنها هم مطابق 
قاعده. مكلف به فروع هستند و يا بعضى از ماهىهاى حرام را به خارج صادر مى كنند و بلا مانع است كه اكر اينها 


.)١(‏ ح '» باب "از ابواب مهور. 

(0). ح ١‏ باب "از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج2, ص: ١0‏ 

مكلف به فروع هستند نبايد جايز باشد. 

مثال سوّم: اكر كمّسار بيش بيامبر صلَى اللّه عليه و آله محاكمهاى را آوردند (فإِنْ لاؤّْك فاخكم ييه أو أغرض عَنْهُْ) 0٠١‏ افير 
صلى الله عليه و آله مى تواند مطابق مذهب خودشان بر آنها حكم كند و يا مطابق احكام اسلام حكم كند؛ حال وقتى دين آنها نسخ 
شده و آنها هم مكلف به فروع هستند. جكونه مىتوان مطابق مذهب آنها كه نسخ شده است حكم كرد. 

ما مى كُوييم احكام تابع مصالح و مفاسد استء يعنى خداوند مصالح ملزمه را واجب و غير ملزمه را مستحبء و مفاسد ملزمه را حرام 
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و غير ملزمه را مكروه كرده است. آيا اين فقط در مورد مسلمانان است يعنى اكر غير مسلمان باشند اين مصالح و مفاسد در مورد 
آنها نيست؟ اكر اين مفاسد و مصالح عام استء بايد شامل آنها هم شود كه مىشود يس آنها هم مكلف به فروعند. 

از طرف ديكر ما با كار معاملاتى مىكنيم كه كويا مكلف به فروع نيستند از جمله اين كه ما اهل ذمّه را امر به صلاةٌ و صيام و 
زكات (... امر به معروف) و يا نهى از شرب خمر در خانههايشان (نهى از منكر) نمى كنيم؛ اكر مكلف هستند جرا اينها را امر به 
معروف و نهى از منكر نكنيم؟ 

اينها از عوامل حرام (مثل بيع خمر و خنزير» و آلات قمار و ) ... مالكك اموال زيادى مىشوند وما با آنها خريدوفروش مى كنيم؛ 
خمس و زكات نمىدهند و آنها يولهايى كه ازاين راه به دست مىآورند به ما مىدهند» اكر مكلف به فروع هستندء اين معاملات 
ما جه شكلى بيدا مى كند؟ اصولا ما به اينها اجازه مىدهيم به دين خودشان عمل كنند و در عمل به مذهبشان آزادند. اين جككونه با 
مكلفون به فروع سازكار است؟ 


مدارك قاعده: 
اشاره 


مدارك قاعدة «الكفّار مكلفون بالفروع كما أُنّهِم مكلفون بالاصول» جيست؟ 
جهار مدركك براى آن بيدا كردهايم: 


١‏ - اجماع: 


صاحب جواهر و ديكران قاعده را مسلّم و اجماعى دانستهاند و هركجا اين قاعده در كلمات فقها ذكر شده به عنوان يكك قاعدة 
اجماعى مطرح شده استء ولى مدارك ديكر را كه ذكر مى كنيم معلوم مى شود كه اجماع مدركى است. 

علاوه بر اين» آن اجماعى كه مى كويد: شرائط التكليف اربعة (عقلء بلوغ؛ قدرت و اختيار)» مطابق اين اجماع اكر ايمان و اسلام هم 
از شرايط عامّة تكليف باشدء آن وقت كفّار مكلف نيستند و حال آن كه كسى شرط بنجمى ذكر نكرده است»ء يس اين اجماع هم 


مى تواند دليل بر قاعده باشد. 
؟- عمومات: 


عموماتى كه در كتاب و سنت است سه كونه است: 

الف) عموماتى كه فر عدا لبان اننا الذي أمثواة آمده اسث ماتقق: ل أنه الذي آمنُوا كتب عَلَيكُمْ الصَّيام) "١‏ اين عمومات 
شامل كفار نمى شود. . : 
وا حهوماق كد لا انها ليق اموه فذارى وق مشانات متايه كس نالع والتاوق وَالارقَةُ فَاقْطَعُوا «” و يا الرَّانيةُ وَالزَّانَى 
فَاجَلِدُوا «©» كه مراد مطباناته. 

ج) عام است مانند: أَحَلَ الله الع وَ حرم الرَ «ه» كه عام است و بايد شامل كفّار هم شود و يا (يَشِتَكُوتك عَن الْحَقْرِ و الْمَقَِرِ قل 
فيلا إِنْمْ كبيرً «5) كه عام است و فرقى نم ىكند مسلمين باشند يا كفار. 

ازاين قبيل خطابات در كتاب وسنت فراوان است كه خطاب عام است. 

در مواردى هم خطاب 0 أَنْهَا الَاسٌ) و ليا بَنِى آدَم است كه اين خطابها عام است و تمام بنى آدم را شامل مىشود. 


إن قلث: اهل كتاب بر بعضى از جيزها قدرت ندارند مثلا در عباداث قصد قريث معتبر اسث و براى آنها قصد قربث ممكن نيسث. 
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قلنا: مى توانند قصد قربت كنندء ايمان م ىآورند (به عنوان مقدّمه) و بعد مى توانند قصد قربت كنند يس جون قبل از ايمان مخاطب 


هستند بايد بروند و مقدّمهُ قصد قربت را كه همان ايمان است فراهم كنند. 


قرآن مجيد يهود را در آيات متعدّدى به خاطر ارتكاب 


.)١(‏ سورةٌ مائدهء آي 7؟8. 

0 ا 
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(18 سورة شره آية ونا 

)سور شر ابش قل 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج2, ص: 78 

كناهان فرعيّه مذمّت مى كند و اكر مكلّف به فروع نباشند» مذمّت آنها معنا ندارد به عنوان مثال مىفرمايد: 

كافوة يلكزي أ كثرة العف 6 الفاسير مذ فق براق اعون لِلُكَذب» بيان شده است؛ ولى بهترين تفسير اين است كه يهود 
باى صحبت بيامبر صلى الله عليه و آله مى نشستند و استماع مىكردند تا بتوانند نقطة ضعفى بيدا كرده و دروغى ببافند و همجنين 
آنها مال حرام مىخوردند يسء از اين مذمّت معلوم مى شود كه آنها مكلف به فروع و احكام اسلام هستند» جون مذهب خودشان 
نسخ شده است و اكر مكلف به احكام اسلام هم نباشند» مذمّت معنا ندارد. 

مقال ديكر آياتى كه آنها رابر تحريقء» هذقت فى كند: 


0 


ايُحَرفُونَ الكلم عَنْ مَاضِعِه) "١‏ معلوم مى شود كه مكلف به فروع هستند كه مذمّت مى شونك. 
© تاشف كفار ذر روز قيامت: 


آياتى در قرآن داريم كه حكايت از تأسَف كفار در روز قيامت دارد كه جرا مثلا نماز نخواندهاند و يا اطعام مسكين نكردهاند» اكر 
مكلك لئر ان الميحده برا اسرد فى ور 

مؤمنين در روز قيامت به جهنمىها مى كويند: : . 

ا لكك فى قر قالوا (آنها هم جواب مىدهند) لَمْ تك من الْمُصَلَينَ وَلَمْ تك بطم الِشكينَ» و كنا نَخُوضٌ مع الْحائْضِينَ و 
كنا نُكذَّبٌ بم الدّين 000 به قرينة آية آخر مخاطبين كافر بودهاند» يس مراد از مجرمين كار هستند كه آنها تأسف مى خورند جرا 
فروع دين را اجام قداده الدع و سعاوم هئ تود كد آنها عن سكلف به قرو عق 

-١١/‏ ادامةٌ مسئلةُ ؟ ؟١/‏ /ا/ "1م 


راه جمع: 


جمع بين قاعده و اين احكام اين است كه اينها داخل در يكى از دو قاعدةٌ الزام و جبّ (الاسلام يجبّ ما قبله) است. قاعدة الزام براى 
دنيا است كه ما با آنها معاملة عدم تكليف به بعضى از فروع كنيم» ماهى غير فلسدار و يا مذكاى مشتبه به ميته را به آنها مى فروشيم. 
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شارع از باب ضرورت جنين اجازهاى داده استء و اككر بخواهيم همه را الزام بكنيم» وادار كردن همة آنها به دين اسلام ممكن 
نيست؛ لذا مطابق قاعدة الزام رفتار مىكنيم ولى در آخرت كرفتار هستند بنا براين در دنياء مكلف به فروع بودن آنها اثرى براى ما 
ندارد. ولى در آخرت كرفتارند. 

كاهى هم داخل در قاعده جب است» مطابق اين قاعده اموالى كه در زمان كافر بودن به دست آورده و بعد مسلمان شده لازم 
نيست آن اموال را دور بريزد» در زمان بيامبر صلى الله عليه و آله هم جنين نبود. اين قاعده خيلى جيزها را شامل مىشود اموال» 
نمازهاى فوت شده.؛ غسلهاى واجبى كه بر كردن آنهاست, همه را صرف نظر مى كنيم و سوابقشان ناديده كرفته مىشود. يس ما 
در معاملة آنها با خودشان قاعدة الزام را جارى مى كنيم و وقتى مسلمان شدند, قاعدة جبّ را جارى مى كنيم. البنّه ممكن است 
استثنائاتى داشته باشد مثل اين كه قتل نفس كرده باشد. 


مرحوم صاحب جواهر هم بيانشان قريب به همين مضمون است و بعيد است كه مرحوم محمّق هم جيزى بر خلاف اين فرموده باشند. 
الأمر الثانى: اين مسأله (حرام) منحصر به خمر و خنزير نيست بلكه عام است 


و: 

اوّلا؛ تمام جيزهايى را كه كفار براى آن ماليِت قائلند و ما قائل نيستيم شامل مىشود مثل آلات لهو ويا قمار و ربا... 

ثانيا؛ از اين هم فراتر مىرويم جيزهايى كه از نظر ما و هيج كس مالتِت ندارد را هم شامل مىشود. مثل مال غصبى كه اكر مهر قرار 
داده شود باطل است و سراغ مهر المثل مىرويم. 

ثالثا؛ اكر اموال غير مخمّس را مهر قرار دهند» مهر باطل مى شود جون يكك ينجم آن باطل است و زن هم به الباقى راضى نمى شود. 
إن قلت: قصد انشا بر مال غضبى متضور نيست و غاصب ثم ىتوآند انشاق تمليكف بر مأل غير كنده جنزا كه ههر نوعى تمليكك اسلت: 
قلنا: نظير اين مسأله در كتاب بيع وجود دارد؛ در بيع فضولى زمانى كه براى خودش بفروشد يا غاصب براى خودش بفروشد جواب 
دادهاند كه شخص غاصبى كه مال مردم را براى خودش مىفروشدء ملكك عرفى مراد اوست نه تمليكك شرعى و قصد بيع مى كند و 
قصدش هم جدَّى استء يس بيع عرفى است؛ در ما نحن فيه هم مى كوييم به صورت جدّى مهر قرار مىدهد و به جهت غير مبال بر 


شرع بودن» تمليك مهر عرفى است. 


.)١(‏ سورة مائده؛ آيةُ ؟؟. 

(؟). سورة مائده؛ آيةُ *1. 
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- مسئلة " (لا بد من تعيين المهر فى الجملة) /١١‏ /ا/ 17/ 


مسألة ": لا بذ من تعيين المهر بما يخرج عن الإبهام 


اشاره 


فلو أمهرها أحد هذين أو خياطة أحد الثوبين مثلا بطل المهر دون العقد و كان لها مع الدخول مهر المثل نعم لا يعتبر فيه التعيين الذى 
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يعتبر فى البيع و نحوه من المعاوضات (آيا تعيين اينجا مثل تعيين معاوضات است؟ 
خير دقت باب معاوضات لازم نيست بلكه فى الجمله تعيين لازم است) فيكفى مشاهدة الحاضر (مثلا يكك كونى كندم و تعيين وزن 
آن لازم نيست) و إن جهل كيله أو وزنه أو عدّه أو ذرعه كصبرُ من الطعام و قطعة من الذهب و طاقة مشاهدة من الثوب (يارجه) و 


صبرةُ حاضرةٌ من الجوز (دليل تكرار صبره در اينجا به اين جهت است كه طعام كشيدنى است و كردو شمردنى) و أمثال ذلك. 
عنوان مسأله: 


در مهر تعيين لازم استء امّْرا تعيين دقيق مانند ابواب معاوضات لازم نيستء بلكه تعيين فى الجمله كافى استء, جون نكاح معاوضه 


نيسثك. 


اقوال: 


مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

بلا خلاف أجده فيه بل نسبه بعضهم إلى قطع الأصحاب (اين تعبير در كلام رياض هم آمده است). )1١‏ 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك كلامى دارد كه ظاهرش مخالفت است و مىفرمايد: 

من جملة المفسدات للمهر جهالته فمتى عد على مجهول كدابة و تعليم سورة غير معتنة بطل المسمى لأنّ الصداق و إن لم يكن 
عوضا فى أصله إِلَا أنّه مع ذكره فى العقد تجرى عليه أحكام المعاوضات و الجهالة من موانع صححتها. 7١‏ 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

ولا بد من تعيينه إذا ذكر من متن العقد ليخرج من الجهالة الموجبة للغرر و الضرر المنهيّ عنهما فى الشريعة (در واقع دو دليل را براى 
فيتأله ذ كر كردة 'اندكة يكن :نهى الف عق الغرو اسيك و دلبل ذيكر لاضؤر ابسست): 

در ادامه مىفرمايد: تعيين فى الجمله كافى است و تعيين دقيق لازم نيستء كما اينكه مثلا- در بيع سلف لازم است و بعد تصريح 
مى كند كه كيل و وزن و شمارش لازم نيست و مشاهده كافى است. "١‏ 

جمع بندى اقوال: 

مسأله تقريبا مسلم است و عمدتا اصحاب به اين معنا قائل شدهاند كه تعيين در اينجا با تعيين در بيع تفاوت دارد. 


ادله: 


اشاره 


اصل اين كه اكر تعيين نكنند» مهر باطل است» دليل جندانى نمى خواهد جون در صورت عدم تعيين مهرء نكاح نه يكك قرارداد 
شرعى است و نه يكك قرارداد عقلايى و تيرى در تاريكى است و به مهر المثل منتقل مى شود. 


اما صاحب رياض ينج دليل ذكر كرده كه تعيين دقيق لازم نبوده و تعيين بينابين در مهر كافى است: 


١‏ - قطع اصحاب: 
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قطع الاصحاب بكفايةٌ انتفاء معظم الغرر (جهل) و اغتفار الباقى (جشم يوشى) فى النكاح؛ كه در واقع عبارت اخراى اجماع است. 

"- موافقت با اصل: 

موافقت با اصل اين است كه تعيين دقيق لازم نيست. مراد از اصل جيست؟ مرحوم صاحب رياض مراد از اصل را بيان نمى كند. 

“1- عمومات كتاب و سنّت: 


مرحوم صاحب رياض براى غمومات كتاب و سنّت مثال نمىزند كه بهترين عام از كتاب» آي 7 سورة نساء است وو أَحِلٌ لك ) 
الاي .هدرم صا 

وَرلاءَ ذلك أن تَبتَعُوا بأموالِكغ» كه اطلاق دارد و تعيين دقيق ندارد. در سنّت هم رواياتى كه مىفرمود: «المهر ما تراضى به الناس 
قل أو كثر» اطلاق دارد. 


6- روايت: 


داستان زنى كه خدمت بيامبر آمده و عرض كرد يا رسول الله صلى الله عليه و آله زوّجنى و يبامبر او را در مقابل تعليم قرآن به 
مردى تزويج كرد «زوّجتكها بما معكك من القرآن» كه نمىدانيم جقدر قرآن مىدانست» يس تعيين است ولى تعيين دقيق نيست. 


اين دليل از بقبَةُ دلايل بهتر است و در ادامه اين روايت رااز نظر سند مورد بررسى قرار مىدهيم. 
ه- ما دل على كفاية مثل هذا فى العقد الموقت: 


در عقد موقت داريم كه جهالت به اين مقدار مضر نيست. در 


(0.ج الك ص 18. 

(0). ج لك ص .18١‏ 

(). ج لا ص .١58‏ 
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باب 7١‏ از ابواب عقد موقت جند روايت داريم كه مىفرمايد «قبضهٌ من الطعام» كافى استء در حالى كه دقيق نبوده و معلوم نيست 
جقدر است. حال وقتى در عقد موقت كه مهرء از اركان آن است اين مقدار جهالت مضر نباشد, در عقد دائم به طريق اولى مضر 


تسيستك. 


بررسى ادلَّهُ صاحب رياض: 


اكنون هر يكك از اين ادله را كه در كلام صاحب رياض آمده مورد بررسى قرار مىدهيم: 

اميا دليل اول: آيا قطع اصحاب كه عبارت اخراى اجماع است كافى است؟ خير» اجماع در اينجا مدركى استء جون مسأله دلايل 
ديكرى هم دارد واين اجماع كاشفييتى از قول معصوم ندارد و ما اجماع را از باب كشفء حتجت مىدانيم. 

اما دليل دوم: مراد از اصل جيست؟ اكر مراد اصل عملى است كه اصل اوَّلى در باب معاملاءت فساد است و اكر مراد عمومات و 
اطلاقات است كه به دليل سوّم برمى كردد و جيز اضافهاى نيست. 
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اما دليل سوّم: تمشّكك به عمومات كتاب و سنت خوب است و مناقشهاى ندارد. 

اما دليل جهارم: روايت «محمّد بن مسلم» جون يكك حديث است و متضافر نيست بايد از سند آن بحث كنيم: 

* محمد بن يعقوب» عن محمد بن يحيى» عن احمد بن محمد (كه يا احمد بن محمد عيسى است و يا احمد بن محمد بن خالد برقى 
است كه هر دو از بزركان قم هستند) عن على بن الحكم (در رجال جند نفر به اين نام هستند جامع الروات مى كويد جند نفر نيست 
ويكك نفر است و او «على بن الحكم الكوفى» و ثقه است و روايات زيادى دارد و نشانة اين كه اين شخص «على بن الحكم الكوفى) 
است روايت كردن «احمد بن محمد» از اوست) عن العلا بن رزين» عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السّ.لام قال: جاءت امرأة 
إل الفئ عل اللدغليه و آله فقالت روست:نا وسول اللداضلى اللدغليةيو الفافقال رسول الله على اللدغليةو آله: 

من لهذه؟ فقام رجلء فقال: أنا يا رسول الله صلَى الله عليه و آله زوّجنيها فقال: ما تعطيها؟ فقال: مالى شىء قال: لا فأعادت و أعاد 
رسول الله صلى الله عليه و آله الكلا-م فلم يقم أحد غير الرجل ثم أعادت فقال رسول الله صلى الله عليه و آله فى المرّةٌ الثالثة: أ 
تحسن من القرآن شيئا؟ قال: نعم قال: قد زوّجتكها على ما تحسن من القرآن فعلّمها إّاه. ١١‏ 

اين حديث خوبى است كه مى تواند شاهد بر بحث ما باشد جون بيامبر صلى الله عليه و آله زنى را در مقابل آنجه كه از قرآن در 
نزد مرد بود به او تزويج كردء در حالى كه معلوم نبود آن مرد جقدر قرآن مىداند كه تعيين فى الجمله است. 

الهم إلا أن يقال» درست است قرآنى كه نزد مرد بود ممكن است يكك يا جند سوره باشد ولى شايد در تعليمش تفاوت قيمت 
جندانى در عرف نباشد» يس اين مورد از جاهايى است كه و لو مقدار قرآنى كه با اوست مبهم بوده ولى از جهت مالئيّت عرفيه 
خيلى تفاوتى در آن نبود» بنا براين حديث قابل استدلال نيست. اين بهترين دليل بود ولى جاى جانهزدن دارد. 

9 ادامةٌ مسئلة ٠"‏ 8/8/1 اما دليل ينجم: رواياتى كه در عقد موقت آمده بود و مىفرمود كمّى از طعام را مى توان در عقد موقت 
مهر قرار داد كه كف طعام مشاهد ولى نامعلوم است؛ حال وقتى در عقد موقت كه مهر از اركان آن است تعيين فى الجمله جايز 
باشد» در عقد دائم كه مهر از ار كانش نيست به طريق اولى جايز است. 

اين دليل هم قابل مناقشه است» جون كف از طعام در آن زمان يكك كيل عرفى بوده است؛ اككر جه دقيق نيست مانند اين كه اندازة 
كر را به وجب و يا فاصلة صفوف جماعت را با قدم تعيين مى كنيم در حالى كه وجبها و قدمها متفاوت استء ولى نوعى تعيين 
عرفى است. 

أضف إلى ذلك از لابلاع كلمات صاحب رياض و ديكران دو دليل ديككر هم مىتوان استنباط كرد. تعبير صاحب رياض اين بود 
كه جايز نيست مجهول بودن مهر به دليل غرر و دليل ضرر: 

ولا بدٌ من تعيينه إذا ذكر من متن العقد ليخرج من الجهالة الموجبة للغرر و الضرر المنهى عنهما فى الشريعة. 

در كتاب بيع مكاسب. مرحوم شيخ مىفرمايد: 

مهمترين دليل براى اين كه در معاملات تعيين ثمن و مثمن لازم است» حديث غرر است. 

آيا اين حديث به صورت «نهى النبى عن بيع الغرر» است يا به صورت «نهى النبى عن الغرر)؛ اكر «عن بيع الغرر» باشد كما اين كه در 
روايات متعدّدى آمده استء نمى توان از آن در باب نكاح استفاده كرد مككر اين كه كسى الغاى خصوصيت كند كه كار آسانى 


0ح ع باب "ازابواب مهور. 
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كه «نهى النبى عن الغرر»» مرحوم شيخ در مكاسب در بحث معلوميّت ثمن مىفرمايد: 
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والأصل فى ذلكك (معلوميت ثمق) حديث ثفى الغرر المشهور بين المسلمين. 

اين روايت در كتب فقهى ما موجود است و در كتب عامّه هم آمده است. حال اكر حديث در مورد نفى بيع غررى باشدء به درد ما 
نحن فيه نمى خورد واكر نفى غرر مطلق باشد به درد بحث ما مىخورد؛ جون غرر به معناى جهل موجب فريب» خادعه و نيرنكك 
اسيك 

«المغرور يرجع الى من غرّه) يعنى شخصى كه فريب خورده به شخصى كه او را فريب داده است رجوع مى كند و غرور به معناى 
قي انع فريى كد هنا ان جهل اسقد 

«نهى النبى عن الغرر) يعنى هر جهالتى كه موجب فريب و منشأ نزاع شودء باطل است كه در نكاح هم مى توان به آن استدلال كرد. 
حديث نفى ضرر مطلق است و مىفرمايد اضرار جايز نيست و جهل كاهى سبب ضرر است. 

اين عبارت در بسيارى از كتابهاى فقهى به صورت حديث نبوى نقل شده استء از جمله در خلاف شيخ طوسى در كتاب الضمان 
و مسئلة ه كتاب الشركة و همجنين در سرائر ابن ادريسء» كه مىفرمايد: 

و الرسول نهى عن الغرر. تعبير «روى» ندارد بلكه قطعى مى كويد و معنايش اين است كه كويندة اين سخن اطمينان به آن داشته 
ابي 

مرحوم علمامه هم در مختلف در سه كتاب متاجر باب سلف و ديون باب ضمان و كتاب اجاره اين تعبير را آورده است و معلوم 
مى شود كه مخصوص بيع نيست. صاحب غنيه هم در كتاب الشركة آن را نقل كرده است. مرحوم شيخ انصارى در مكاسب كتاب 
البيع در شرط معلوميّت ثمن عبارتى دارد كه اين روايت را اسناد به همهُ مسلمين داده و فرموده كه همه مسلمين عقيده دارند: 

و الأصل فى ذلكك حديث نفى الغرر المشهور بين المسلمين. 

آيا مجموع اين تعبيرات سبب نمىشود اطمينان بيدا كنيم كه اين حديث از ييامبر صِلى الله عليه و آله صادر شده است؟ ما در 
حيجيت خبر واحد قائليم كه براى وثاقت به روايت؛ وثاقت راوى يكى از طرق است؛ حال آيا با اين مقدار نقل بزركان وثاقت به 
روايت بيدا نمىشود؟ 

البنّه اكر سراغ نفى ضرر برويم بايد معلوميّت مطلقه را معتبر بدانيم نه معلومت فى الجمله. بعضى مى كويند معلوميت مطلقه لازم 
نيست جون نكاح معاوضه نيست و مرئه را خريدوفروش نمى كنندء ولى به تعبيرى معاوضة بين نكاح و مهر است و به همين دليل 
«أجورهنّ) كفته شده و باء مقابله در صيغهُ آن آورده شده است. يس كأن مغالطهاى شده و فكر كردهاند كه اكر نكاح معاوضه باشد 
معاوضة مهر با مرئه استء ولى اين كونه نيست بلكه معاوضة نكاح و منافع مرئه در مقابل مهر است و به همين جهت است كه 
مى كوييم نكاح بدون مهر نداريم و نكاح بايد عوض داشته باشد و نكاح بدون مهر نوعى نكاح مخصوص بيامبر صلى الله عليه و 
آله بوده است. 

ما معتقديم؛ حدّ اقل در عصر و زمان ما تعيين دقيق مهر على الاحوط لازم است؛ جون عدم تعيين را در عرف ماء غرر» ضرر و سفهى 
مى دانند» مثلا كيسهاى را نشان دهند و بكُويند هر جه در اين استء مهر تو باشدء اين را عرف نمى يذ يرد. 

و الشاهد على ذلك؛ شاهد اين كه نكاح معاوضه استء مراسمى است (مهر بران) كه قبل از عقد به عنوان تعيين مهر قرار مىدهند و 
جانه مىزنند و صورت مجلس كرده و مى نويسند» يس در عصر و زمان ما تعيين مهر مانند تعيين در باب بيع و اجاره استء بلكه از 
آن هم محكمترء حال كه موضوع عوض شده عمومات شامل نمى شود. 

نتيجه: احوط اين است كه تعيين دقيق لازم است و حتّى هدي كلام الله مجيد يا قيمت آينه و شمعدان راهم بايد تعيين كنند و يا در 
سكه» نوع را تعبين كنند كه جديد اسث يا قديم؛ يس هر جه كه در مهر قرار مىدهند قيمتش را تعيين كتند» جون در عصر ما عقلا 


و عرفء مهر همراه با ابهام را صحيح نمىدانند و به همين جهت به احتياط وجوبى قائل هستيم. 
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مع (ذكر المهر ليس شرطا فى صبْحةٌ القعد الدائم) /١8‏ // "1 
مسألة ؟: ذكر المهر ليس شرطا فى صِحَة العقد الدائم 


اشاره 


فلو عقد عليها و لم يذكر لها مهرا اصلا صمح العقد (فرع اول) بل لو صرّح بعدم المهر (زوّجتكك بلا مهر) صمح و يقال لذلكك اى 
لإيقاع العقد بلا مهر: 

تفويض البضع و للمرأ (اى يقال للمرأة) الّتى لم يذكر فى عقدها مهر مفوّضة (فرع دوم). (مفوّضه يعنى مهرش تفويض به بعد 

كتاب النكاح (مكارم)» ج2) ص: 7٠‏ 


فدمومقة ضديتى شرو تقيض كرده اسه 
عنوان مسأله: 


اشاره 


ذكر مهر در عقد موقت شرط است ولى در عقد دائم شرط نيست. كاهى ممكن است كه بعضى از اين امر تعبجب كنند كه جكونه 
ذكر مهر در عد موقت شرط است ولى در عقد دائم شرط نيست ولى نكتهاش معلوم استء زيرا عقد موقت وقتش محدود است و 
ممكن است يكك روزه يا بيشتر باشد بنا براين اجرت بايد متناسب با همان مدّت باشدء به همين جهت در حال تغيبر است و بايد 
معن شود ولى عقد دائم مدّتش معمولا تا يايان عمر است و مهر آنء مهر المستمى است كه معتّن است. 

اين مسأله داراى دو فرع است كه مرحوم امام (ره) اين دو را با هم ذكر كردهاند: 

: 000 0000 ح. جح 

فرع دوم: تصريح به عدم مهر در متن عقد (زوّجد جتكك بلا مهر) اين جاى كفتكو دارد. 

فرع اول: عدم ذكر مهر در متن عقد 

اشاره 

ادلّهُ فرع اوّل: 

اشاره 


مسأله داراى دلايل متعدّدى است 


١‏ - اجماع: 
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اجماعى است كه عقد بدون مهر صحيح است كه البنّه اجماع مدركى است. 
مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 
لا خلاف فى أن ذكر المهر ليس شرطا فى صححَهُ العقد بل الاجماع بقسميه (محصّل و منقول) عليه. )١١‏ 


لل ولا رفع ه > تاهو كِِ ا ا سد دا اسع ا 2 
7 آية: لا جناح عَلَبِكُم إن طَلْفْتُمْ اتا ما لم تَمَسُوهْنٌَ أوْتفْرِضُوا لَهُنَ فَرِيصَةٌ 


آيه مىفرمايد: اشكالى ندارد اككر زنها را طلاق دهيد قبل از آن كه آنها را مس كنيد و قبل از آن كه مهرى قرار دهيد. آيه 
3 5 .4 32 5 .4 2 حَ 55 5 3 ٠‏ 6 
ظاهر بلكه صريح است كه عقد بدون مهر صحيح است و لو در مقام بيان حكم ديكرى است و تكليف بعد از طلاق را بيان مى كند 
5 مسلّم كرفته است كه عقد بدون مهر داريم. 

لا إلا ٍِ 
بعضى از محشين «لا جناح) را به أيه 7 سورة نساء تفسير كردهاند در حالى كه ربطى به عقد بدون مهر ندارد. 


بس مطابق آيه در صورتى كه عقدى خوانده شده و مهر تعبين نشده؛ صححت جنين عقدى مسلّم است. 
"1 عقد ازدواج معاوضه نيست: 


در معاوضه ذكر عوضين از اركان است ولى در عقد نكاح زوج و زوجه ركن عقد هستند و معاوضهاى بين مهر و بضع نيست بلكه 


مهريّه شبيه شرط است و اكر نباشد نكاح باطل نمى شودء يس على القاعده ذكر مهر لازم نيست. 
©- روايات: 


الف) رواياتى كه تصريح دارد اكر عقد بدون مهر بود و دخول صورت كرفت مهر المثل ثابت و عقد صحيح است. در باب دوازده 
سه روايت است كه در مقام بيان حكم ديككرى است ولى دلالت بر مقصود ما دارد؛ كه از باب نمونه يكك حديث را بيان مى كنيم: 
* عن الحلبى قال: سألته (حلبى از غير امام سؤال نمى كند) عن الرجل يتزوّج امرأة فدخل بها و لم يفرض لها مهرا ثم طلقها فقال لها 
مهر مثل مهور نساءها و يمتّعها (بر فرض كه دخول نباشد» هديه دهد و اكر دخول شود مهر المثل دهد). ”0 

در روايت سؤال از مهر المثل است, ولى مسلم است كه بدون مهرء ازدواج صحيح است. 

حديث دوم و سوم هم همين است. 

ب) رواياتى كه «6» دلالمت م ىكند اكر شوهر قبل از دخول بميرد در صورتى كه مهر المسمّى هستء. نصف مهر ثابت است و اكر 
مهر المسمّى نباشد جيزى براى زن نيست و معناى آن اين است كه عقد صحيح است. 

١د‏ ادامةٌ مسألهُ ع 9:٠‏ 8/ 8م 


فرع دوم: تصريح به عدم مهر در متن عقد 
اشاره 


آيا جنين عقدى صحيح است؟ اين كه «بلا مهر) مى كويد قطعا فاسد است جون در اين صورت هبه البضع و هبه النفس است و آيه 
صريحا مىفرمايد: 
راغا تؤيكةٌ إرأوطلث ننيكا نل إن ارتاذائق أن جما 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالله العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.أع/إأ ماع63 . لالالالالالا صفحه بالرعاا از /لاب؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


(أأاح اص 4 

(0). سورةٌ بقرف آيةُ 39"8. 

(5). ح ١‏ باب 15 از ابواب مهور. 

(©). ح عل لاء ل 05١ 1١‏ 051 ”ل باب 88 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم), ج2) ص: "١‏ 

رما قموة أرما زه 1م 

مطارق العايع اذ ناتش الى يف2131 سه بابي اكزه على اللدسليعن آله العالزه واه اند وان إولقلر كاريكن ماود 
نيست كه بيامبر اكرم صلَّى الله عليه و آله از آن استفاده كرده باشد. 

حال كه شرط فاسد استء آيا اين فساد به عقد هم سرايت مى كند؟ 

اقوال: 

مشهور و معروف فساد عقد است. مرحوم صاحب رياض مىفرمايد: 

أمَا لو صرّح بنفيه (مهر) فى الحال و المآل على وجه يشمل ما بعد الدخول فسد العقد على الأشهر لمنافاته مقتضاه (مقتضاى نكاح اين 
است كه مهر داشته باشد) .)5١‏ 

در ادامه صاحب رياض اشكالى دارد و قول غير مشهور (عدم فساد) را تقويت مى كند. 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

لا خلاف ولا إشكال فى فساد الشرط بل المعروف فساد العقد ايضا. «*)» 

در ادامه صاحب جواهر مىفرمايد: 

مرحوم شيخ طوسى قائل به صحّحت عقد شده است ولى كلام شيخ دلالت بر صححت عقد نمى كند. 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد احتمال فساد قوى است و مذهب مشهور را تقويت مى كند: 

لو صرّح بنفيه (مهر) فى الحال و المآل على وجه يشمل ما بعد الدخول فسد العقد فى قول قوى لمنافاته مقتضاه. ©" 
جمع بندى: 

شهرت بر فساد است و بعضى از جمله مرحوم امام قائل به صيحت عقد شدهاند. 

ادلّه: 

اشاره 

مسأله دو دليل عمده دارد: 


١‏ - مخالفت با مقتضاى عقد: 


اين شرط (بلا-مهر) مخالف مقتضاى عقد استء به عبارت ديكر معناى اين سخن اين است كه دو انشاى متناقض داريم؛ ماهيت 
«زوّجتكك نفسى'؛ مع المهر است» جون در مفهوم نكاح اين معناى آمده استء بعد كه «بلا مهر) مى كويد اين تناقض در انشا است و 
اين كه مى كويند شرط مخالف مقتضاى عقد باطل است به اين دليل است كه به تناقض در انشا برمى كرددء علاوه بر اين حساب 
مهر از ساير شرايط فاسد جداست و ما در ساير شرايط فاسد قائل به فساد عقد نيستيم» ولى شرط عدم مهر مثل بعتكك بلا ثمن است 


زيرا بعتكك يعنى معاوضه و بلا ثمن يعنى لا معاوضه و اين تناقض در انشا است. 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: 1 صفحه لالرعزا از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان ‏ 177مء. أع/9إ أ ماع قحات. للالثالانا 


إن قلت: معروف و مشهور اين است كه شرط فاسد مفسد نيست و استثنا هم نزدهاند» يس اين شرط فاسد نبايد مفسد باشد. 

قلنا: در جايى كه فساد شرط به خاطر مخالفت با مقتضاى عقد باشد قبول نداريم كه شرط فاسد مفسد نيست و مشهور هم معلوم 
تبنت فول :ذافعة باشند يسن ذودها تحن قداشاة شرط موسي فساد عقد من شوداعون الاقف در انشاست: 

كسانى كه مى كويند شرط فاسد مفسد نيست,ء معتقدند كه عند العقلاء شرط و مشروط از قبيل تعدّد مطلوب است كه اكر يكى 
فاسد شد به ديكرى سرايث نم ىكند ولى در شرط مخالف مقتضاى عقد اين حرف درست نيسث و تعدّد مطلوب معنا ندارد. 

77 ادامة مسألة ع /١‏ و/ 8م 


9 روايات: 


روايات متعدّدى داريم كه صاحب جواهر هم به بعضى از آنها استدلال كردهاند. مرحوم صاحب وسائل عنوان باب را «عدم انعقاد 
نكاح بلفظ الهبة) قرار داده و تحت اين عنوان نه روايت نقل كرده است كه در بين آنها روايات صحيحه هم وجود دارد. 

عن الحلبى قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن المرأة تهب نفسها للرجل ينكحها بغير مهر فقال: إِنّما كان هذا للنبى صلَى الله 
عليه و آله فَأمَا لغيره فلا يصلح هذا حتّى يعوّضها شيئا يقدّم إليها قبل أن يدخل بها قلّ أو كثر «... ذا 

اين روايت كه مىفرمايد «فلا يصلح هذا» ظاهرش اين است كه نكاح درست نيست ولى بعضى كفتهاند كه ظاهرش اين است كه 
شرط فاسد است. 


عن ا الصباح الكنانى» عن أبى عبد الله عليه السشلام قال: لد تحل 


.ه١ سورة احزاب» آيةٌ‎ .)١( 

(0). ج لاد ص .١58‏ 

(. ج الل ص وع- 0١‏ 

(©). ج لل ص 707. 

(0). ح ١‏ باب ؟ ازابواب عقد نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج28 ص: 7" 

الهبة إلا لرسول الله صلى الله عليه و آله و أمَا غيره فلا يصلح نكاح إلا بمهر. )١١‏ 

ظاهرش اين است كه نكاح اشكال دارد نه اين كه شرط فاسد است و اين كه بعضى مثل مرحوم صاحب جواهر و شيخ طوسى و 
مرحوم امام نكاح را صحيح دانستهاند» خلاف ظاهر است. 

عن عبد الله بن سنان (مرسله است) عن أبى عبد الله عليه السّ.لام فى امرأة وهبت نفسها لرجل أو وهبها له وليها فقال: لا (عقد 
ناطل اسك) إثيَا كان 3لكت الرسزل السك الله علية و آله لبس لغتره اده ؟) 

... عن زرارة» عن أبى جعفر عليه الشلام: قال سألته عن قول الله عرّ و جل «وَ امرَأةً مُؤْئَةٌ إن وَعَبَتْ تَفْسَهَا لي فقال: لا يحل الهبة 
إلا لرسول الله صلّى الله عليه و آله و أمًا غيره فلا يصلح نكاح إلا بمهر. «* 1 

بِقَبِةُ روايات اين باب هم به همين مضمون است. 

جمع يندى : 

با دليل عقلى و نقلى ثابت كرديم كه عقد باطل است. 


78- ادامة م ؟ و م ف (استحقاق المرأه فى صورة عدم ذكر المهر) 9/7/ 7/ 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: 1 صفحه للعلا از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان ‏ 177 مء. أع/إ أ ماع قحات. للالثالانا 


بقى هنا شىء: 


مرحوم امام (ره) در متن تحرير الوسيله فرمودند كه عقد بلا مهر را تفويض مى كويند و به زن مفوّضه يا مفوّضه مى كويند؛ معناى 
تفويض يعنى واكذارى مهر به زوج و زوجه تا بعدا تصميم كيرى كنند كه جه جيزى را مهر قرار دهند» اين شرط باطل نيست و لو به 
صورت شرط ابتدايى است و در ضمن عقد نيست. البنّه رأى مشهور در شروط ابتدايى بطلان است ولى در اينجا استثنائا مشكل 
ندارد» يس زوجين حق دارند تعيين مهر كنند كه در اين صورت از نكاح بدون مهر خارج مىشود و احكام نكاح مع المهر را دارد. 
اصل در اين مسأله آيهُ 78 سورة بقره است كه از اين آيه مىتوان حكم تفويض را استفاده كرد: 

5 باع عَلبكم إذ طلقم اثلاه © لم تعشومنٌ ل مَفرِضُوالَهنّرِيضَ و متو 

«أوا در اين آيه به معناى «واوا است يعنى اكر دخول حاصل نشود و فرض فريضه هم نشود»ء يس مفروض آيه عقد بلا مهر است» و 
هيج جيز به اين مرئه تعلق نمى كيرد جز اين كه مطابق تعبير ١مَتّحُوهُنَّ‏ هديهاى مناسب حال زوج به زن مى دهند. 

اين آيه نشان مىدهد كه مى توان بعد از عقد» فرض فريضه (توافق بر مهريّه) كرد كه روايات هم همين را مى كويد. (بحث ببشتر در 
مورد اين آيه در مسئلة دهم كه در مورد تفويض است خواهد آمد). 

مسئلة جهارم بيان موضوع بود يعنى عقد بلا مهر صحيح است و اما حالا كه صحيح است جه جيزى بايد به مرئه يرداخت شود كه در 
مسئلة ينجم مىآيد و در واقع بيان احكام مسئلة جهارم است. در متن اين مسأله جهار فرع آمده است. 


مسألة 0: لو وقع العقد بلا مهر لم تستحق المرأة قبل الدخول شيئا 


اشاره 


إلَا إذا طلقها فتستحقٌّ عليه أن يؤتيها شىء بحسب حاله (زوج) من الغنى و الفقر و اليسار و الإعسار من دينار أو درهم أو ثوب أو دابة 
أو غيرها (مثلا خانه) و يقال لذلكك الشىء: المتعة (فرع اوّل) و لو انفسخ العقد قبل الدخول بأمر غير الطلاق (مثلا زوج فوت كرده كه 
در اين صورت زوجه مستحقٌ جيزى نيست) لم تستحقّ شيئا (فرع دوم) و كذا لو مات أحدههما قبله (فرع سوّم) و امّا لو دخل بها 


فرع اول: جدابى با طلاق 


اشاره 


جايى كه عقد بدون مهر واقع شده اكر قبل از دخول زن را طلاق دهدء بايد هديهاى مناسب حال زوج به زوجه يرداخت شود. 
در اين صورت هيج اختلافى نيست. مرحوم صاحب جواهر تعبير خوبى دارد و مىفرمايد: 
لا خلاف أجده بل لعلّ الإجماع بقسميه (محصّل و منقول) عليه. ١‏ 


ادلّه: 


[1- آيات] 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ مماع3ا6. الالالاللا صفحه ولمعا از /1ب؟| 


اشاره 
سه آيه از قرآن مجيد و روايات به اين مسأله اشاره دارد. 
-١‏ آية ع "71 بقره: 


لك 5 
جاع عَلبك خ إن طلقم ال لَاء ] َم تَمسُوهُنَ أو تَفرِضُوا لَهُنَّ يط د و متهن َلَى المُويتع قَدَوُ وعَلَى الْمُقْتِر قَدَوُهُ ]عا 
بِالْمَعْرُوفٍ (هدية شات) عن على الفشيية) 


(١0).ح‏ ” باب ؟ از ابواب عقد نكاح. 
(). ح ” باب ؟ از ابواب عقد نكاح. 
(*). ح © باب ؟ از ابواب عقد نكاح. 
(©).ج الك ص ١ه.‏ 

كتاب النكاح (مكارم)» ج8) ص: 7# 
در ميان ما اختلافى نيست» ولى بعضى از اهل سدّت معتقدند كه اين هديه مستحب استء يعنى از «محسنين» استفادة استحباب 
م البو 

ما در جواب مى كوييم بايد ببينيم كه آيا جنين جيزى فهميده مىشود؟ در قرآن 77 بار كلمةُ «محسنين) م . 
استء ولى غالب مواردش در جايى است كه انسان به واجبات عمل مى كند نه مستحبات» بفعتران مثا «إِنَّ الله ا َه يْضة يع أخر 


ا 


2 


الفشردن» يش علص عباتي را كدي و الماك عل ع كعله فيا مدق كلدي رذ رخفك ل تررك ون النعيدينه ادر 
بْحِبٌ الْمُحْيِدَنِينَ » يس محسن فقط كسى كه كار مستحبٌ انجام مىدهد نيستء بنا بر اين كلمة محسن نمى تواند جلوى ظهور امر را 
در وجوب بككيرد. 

سلحتاة يا ظهور «متفرهرة به اشنافة كلمة اتحفاةو كلمة «غلى» در وجوت قويتر انيت يا كلمة محستين در انكحان؟ 

شكى نيست كه ظهور امتّعوهن» قوىتر است. 

ع7 ادامة مسئلة ه 8/ 4/ "م 


؟- آيه 9 سورةٌ احزاب: 


فرض آيه عدم دخول است ولى از جهت تعيين مهر مطلق است و همه مطلقات را شامل مىشود كه در اين صورت عدّه ندارد» جون 
دخولى صورت نكرفته است و اككر از هم جدا مىشوند به خوبى و خوشى از هم جدا شوند. يس اين آيه از نظر تعيين مهر مطلق 
است كه آيهُ سورةٌ بقره آن را تقييد مىزند. 

ا تر ابا 

ماع بِالْمغْرُوٍ عمًا عَلَى الْمتَّقِينَ )١١ ١‏ كه بحث آن بعدا خواهد آمد. 


لع 


9 روايات 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع6523. الالثالالا صفحه دوعا | از /1ب؟| 


روايات زيادى در مورد هدي هنكام طلاق (متعه) داريم كه در دو باب (58 و ٠‏ از ابواب مهور) آمده و سه طايفه است: 

اوّل: رواياتى كه در مورد محل بحث (مهرى نيست و دخولى هم صورت نككرفته) وارد شده است. 

دوم: رواياتى كه دو قيدى را كه مطلوب ماست ندارد و خواهيم كفت كه مىتوانيم اين روايات را تقيبد كنيم. 

سوّم: رواياتى كه مىفرمايد در مورد تمام زنان اعت از مدخوله و غير مدخوله بايد متعهاى به آنها داده شود كه اين هديه استثنا ندارد 
و همه را شامل مىشود. 


اكنون هر سه طايفه را بررسى و سيس طريق جمع را بيان مى كنيم. 
طايفة اول: 


عن أبى الصباح الكنانى (سند صحيح است) عن أبى عبد الله عليه السّ.لام إذا طلّق الرجل امرأته قبل أن يدخل بها فلها نصف 
مهرها و إن لم يكن سمّى لها مهرا فمتاع بالمعروف على الموسع قدره و على المقتر قدره «... ؟) 

دلالت و سند روايت خوب است و بهترين حديث همين است. 

عن الحلبى (سند معتبر است) عن أبى عبد الله عليه السّّلام فى الرجل يطلق امرأته قبل أن يدخل بها قال: عليه نصف المهر إن 
كان فرض لها شيئا و إن لم يكن فرض لها شيئا فليمتّعها على نحو ما يتمتع به مثلها من النساء 79. 

مطابق اين روايت وضع زن را در نظر مى كيرند و به مقتضاى شأن زن هديه مىدهند, در حالى كه اين خلاف صريح آيهُ قرآن است. 
اللّهم إِنَا أن يقال؛ كه حمل بر استحباب كنيم؛ يعنى رعايت حال زوجه خوب است ولى واجب نيست. 

* وعنه» عن على بن أحمد بن أشيم قال: قلت لأبى الحسن (امام رضا يا امام كاظم) عليه التّدلام: أخبرنى عن المطلقة التى تجب لها 
على زوجها المتعة أيِهنَ هى (بهتر بود أيتهنَ هى باشد) فإنّ بعض مواليكك يزعم أنها تجب المتعة للمطلّقة الَّتى قد بانت (مطلقهاى كه 
به طور كلى جدا شده يعنى طلاق بائن) و ليس لزوجها عليها رجعة فَأما التى عليها رجعة فلا متعةُ لها فكتب عليه الس لام: البائئة (يعنى 
طلاق غير مدخول بها و بائن است و رجعتى ندارد كه دراين صورت اين روايت هم خوب است نه اين كه طلاق ثلاثه مورد نظر 
باشد). «ع) 


* الفضل بن الحسن الطبرسى فى مجمع البيان (ايشان دو روايت مرسله دارد كه در يكك روايت مىفرمايد: عن الباقر و الصادق عليهما 


التّ.لام ودر روايت ديكر مى كويد: هو المروىٌ عن أثمتنا) فى قوله تعالى «وَ مَتُعُوهُنَ عَلَى الْمُوسِع قَدَوُهُ وَ عَلَى الْمَقَتر قَدَرُهُ قال: إِنّما 
تجب المتعة للتى لم يسم لها صداق خاصّة و هو المروىٌ عن 


.3١ سورة بقرهء آيهُ‎ .)١( 

(0). ح لى باب 58 از ابواب مهور. 

(9). ح /؛ باب 58 از ابواب مهور. 

(©). ح *؛ باب 58 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم), ج2) ص: ع” 

الباقر و الصادق عليهما السّلام (منابعى در دست مرحوم طبرسى بوده كه به دست ما نرسيده است). )١١‏ 

* و فى قوله تعالى اقْمَتعُوهُنٌ وَ مَرّحُوهُنَ احا جَميلاا عن ابن عباس قال: هذا إذا لم يكن سمّى لها مهرا فإذا فرض لها صداقا فلها 
نصفه و لا تستحقّ المتعهُ قال: و هو المروىٌ عن أثمّتنا. )37١‏ 


بعضى از روايات صحيح السند و صريح الدلاله بود و بعضى ديككر نياز به تفسير داشت. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهاللثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17م.لاع/إأماء3ات. الاللاللا صفحه اوعلا از /ابب؟1 
طايفة دوم: 


اين روايات ظاهرا اطلاق دارد. 

عن محمد بن مسلم (سند صحيح است) عن أبى جعفر عليه السّلام قال: سألته عن الرجل يطلق امرأته قال: يمتعها قبل أن يطلق 
قال الله تعالى ١‏ ١و‏ متَعُوهُنَ عَلَى الْمُوسِع هَدَوُهُ وَعَلَى الْمَقتِر قَدَرُهُ) (نشانة تقييد در خود روايت موجود است جون امام به آيه استدلال 
كرده است). (") 

عن أبى عبد الله عليه السشلام إن متعة المطلقة فريضة. ٠‏ 

ظاهر روايت اطلاق استء ولى شاهد بر تقييد داريم كه «متعة المطلقه» است و نشان مىدهد كه در مورد تفسير آيه است و در مورد 
تمام مطلقات نيستء يعنى متعهاى كه شنيدهايد و معهود است و در آيه آمده؛ فريضه است و مستحب نيست» يس رد ياى تقييد در 
اين روايت هم موجود است. 

* عن أبى جعفر عليه السَّلام قال سألته (سند ضعيف است) عن الرجل يريد أن يطلق امرأته قبل أن يدخل بها (ندارد كه مهر داشته 
است يا نه) قال: يمتّعها قبل أن يطلّقها فإنّ الله تعالى قال: «و مَتُعُوهَنَ عَلَى الْمُوسِع قَدَرْهُ وَعَلَى الْمَقْتِر قَدَرُه) (استدلال به آيه قرينه بر 
شبد اك )1ن 

عن البزنطى قال: ذكر بعض أصحابنا أن متعة المطلّقة فريضة. «#) اين روايت هم قرينه بر تقييد دارد همانكونه كه در روايت 


طايفة سوّم: 


ينج روايت 27 كه تصريح مى كند جه مدخول بها باشد و جه نباشد, بايد متعه (هديه) داده شود. 

عن زرارة» عن أبى جعفر عليه السّلام قال: متعهُ النساء واجبةُ دخل بها أم لم يدخل بها و يمنّع قبل أن يطلق. 4١‏ 

هر ينج حديث يكك مضمون دارد كه اين روايات را حمل بر استحباب مىكنيم» يعنى در موارد ديكر هم علاوه بر مهرء هديداى داده 
شود كه اين مستحب است. 

16 ادامة مسئلة هع/ 9/ 8م 


بقى هنا امور: 
الأمر الاوّل: دليل استحباب هدية ما زاد بر مهر در مطلقات 


ا ا ل ا و ا ا 

(! أَبّهَا لي كلْ راجت إن كن تُرذنَ الحلا ادا وَ زيتها يلين أمتفكنٌ و أسَرّخكنٌ ملاحاً جمِيل. 

بعد از جنكك احزاب وضع مسلمانان از نظر مالى بهتر شد و بعضى از زنان ييامبر حال و هواى ديككرى بيدا كردند و خواستار زينت و 
زيور بيشترى شدند. آيه نازل شد كه غنايم براى بيت المال است و كسانى كه بيشتر مى خواهند» طلاقشان را بككيرند و در ادامه تعبير 
راتكه هاية نا وى 2ه شرانا سات عنانقول ويا وعدن ون عرو رجزا قدت مده ع3 يلحي طلم بمب لاك :ف كنك بر ون ا ل 
تمام موارد طلاق متعه لازم است. 

سورك بر وز اي كذ واكاك واوددزن الى لأ نري التقورق دل على للكروى إبى التاق اسع واقناء مطلتات 


الخ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.أع/(1 113/1 6. الاللالالا صفحه طاوعا | از /لاب؟1 
يس در اين مسأله مىتوان به آيات استدلال كرد» اكر جه كمتر به آن استدلال شده است. 
الأمر الثانى: اقوال عامّه در مورد هدية مازاد بر مهر 


بايد در اين مسأله اقوال عامّه را بدانيم. عامّه در مسئله متعه جهار قول دارند كه ما از كتاب مغنى 40 ابن قدامه آن را نقل مى كنيم: 
قول اوّل: اين قول از على عليه الّ.لام و احمد حنبل و جماعتى ديكر نقل شده است. مطابق اين قول هر مطلقهاى متعه دارد. اين قول 


.)١(‏ ح ٠١‏ باب 88 از ابواب مهور. 

(؟). ح 1١‏ باب 58 از ابواب مهور. 

(). ح ١‏ باب 58 از ابواب مهور. 

(©. ح 35 باب 58 از ابواب مهور. 

(5). ح ع باب 58 از ابواب مهور. 

(8). ح ف باب 58 از ابواب مهور. 

(0).ح ١ك‏ ”ل ا ع ف باب 8١‏ از ابواب مهور. 

(). ح ١‏ باب 80٠‏ از ابواب مهور. 

(9. ج لى ص 88. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج2) ص: 0" 

آيا متعه واجب است يا مستحب؟ عبارت صراحتى ندارد و شايد ظاهرش وجوب باشد. 

قول دوّم: اين قول روايت ديكرى از احمد بن حنبل؛ ابن عباسء عبد الله بن عمر» شافعى» اصحاب الرأى (دار و دستةُ ابو حنيفه) نقل 
شده كه متعه را در مفوّضه. قبل از دخول لازم دانستهاند (مطابق اصحاب ما). 

قول سوّم: قول سوّمى از احمد نقل شده است كه زن مفوّضه. قبل از دخول نصف مهر دارد و جنين استدلال كرده است كه اكر 
دخول حاصل شود تمام مهر ثابت استء حال كه دخول نشده نصف مهر المثل داده مى شود. 

اين قول در واقع اجتهاد در مقابل نصٌّ قرآن است كه در ميان عامّه اجتهاد در مقابل نص كم نيستء كاهى در مقابل نصوص ييامبر 
صَلَّى الله عليه و آله هم اجتهاد مى كنند و كتابى هم در اين زمينه جمع آورى شده است. 

قول جهارم: اين قول از مالكء ليث و ابن ابى ليلى نقل شده است و آن اين كه متعه در همه مستحب است و آيه را حمل بر 
استحباب كردهاند. 


ع؟- ادامة مسئلة 0 /ا/ 9/ 1م 
الأمر الثالث: مقدار متعه (هديه) جه اندازه است؟ 


قرآن مجيد در آيهُ 778 سورة بقره اشارهاى دارد و مىفرمايد: 
عَلَى الْمُوسِع قَدَرُهُ وَعَلَى الْمَقْتِر قَدَرُة). 
در اينجا بحثهاى زيادى صورت كرفته است. يكى از بحثها اين است كه آيا بايد در مقدار متعه حال زوج را ملاحظه كرد يا حال 


زوجه را؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م©. لاع لإ ماع23 6./لالالالالا صفحه شاوعا| از /اب؟| 


مشهور و معروف ملاحظهُ حال زوج استء قرآن هم همين را مىفرمايد» ولى بعضى از اهل سنت معيار را حال زوجه مىدانند كه 
اجتهاد در مقابل نص قرآن است. 

قول ديكر در مسأله از مرحوم شيخ طوسى است كه مىفرمايد بايد به حسب حال زوجه باشد. 

اككر ما باشيم و ظاهر كتاب اللّهه معيار حال زوج است. البنّه در روايتى آمده كه معيار حال زوجه استء اما در واقع مرحوم شيخ 
طوسى جمع بين روايت و قرآن كرده است كه رعايت حال زوج را واجب و رعايت حال زوجه را مستحب دانسته است. 

بحث ديكر اين كه مرحوم صاحب شرايع و بعضى ديكر سه مرحله قائل شده و زوج را به سه قسم غنى و متوسّط و فقير تقسيم كرده 
و مىفرمايند: 

فالغنى يمنّع بالدّابة أو الثوب المرتفع (لباس كرانبها) أو عشرة دنانير و المتوسّط بخمسة دنانير أو الثوب المتوسّط و الفقير بالدينار أو 
الخاتم و ما شاكله. )١١‏ 

آيا اينها از باب ذكر مثال است يا بايد هميشه همينها داده شود؟ 

ظاهر اين است كه اين امور در كلام مرحوم محمّق از باب مثال استء و اين عبارت را كه بعض ديكر از بزركان هم دارند» در هيج 
روايتى نداريم. البنّه قريب به اين مضمون در دو روايت آمده است كه يكى مرسلة صدوق و ديكرى فقه الرضا است» در صورتى كه 
فقه الرضا را كتاب روايت بدانيم نه كتاب فتوى. 

* محمد بن على بن الحسين (مرحوم صدوق) قال: روى (مرسله) أن الغنى يمنّع بدار و خادم و الوسط يميّع بثوب و الفقير بدرهم و 
خاتم. «5) 

يمبّعها منه قلّ أو كثر على قدر يساره فالموسع يمنّع بخادم أو دابَُ و الوسط بثوب و الفقير بدرهم. «* 

در روايات جيزى كه مانند عبارت مرحوم محمّق در شرايع باشد نداريم و نشان مىدهد كه اينها از قبيل ذكر مثال است و تعتين 
ندارد. 

والشاهد على ذلكك؛ روايات متعدّدى در باب ١؟‏ وسائل و5" مستدرك داريم كه در آنها تعبيرات و مثالهاى ديكرى ذكر شده 


ابي 

عن الحلبى (سند معتبر است) عن أبى عبد الله عليه السّلام ... إذا كان الرجل موسّعا عليه منّع امرأته بالعبد و الأمهٌ و المقتر يمّع 
بالحنطة (كندم) والزبيب (كشمش) و الثوب و الدراهم. ©" 

دراين روايت تقسيم ثنايى و مثالهايى ذكر شده كه مقدارش تعبين نشده است. در بعضى ديكر از روايات فقط اقل ذكر شده است 
مثل روايت ذيل: 

منواقال قلت الأ تقر شليه] فياك بر عوقول للدي ربد رن تتح لال ب امورو لاعن للق وملا ا تكن 
المتاع إذا كان معسرا (سؤال از اقل متعه است) قال: خمار أو شبهه. «ه) 


الخ 


(0.ج ص 0568. 

(7. ح *» باب 58 از ابواب مهور. 

الو" مستدركك الوسائل» ج 6ح م6 باب از ابواب مهور. 
(9).ح 0 باب 8 ازابواب مهور. 

().ح إل باب 9 ازابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع) ص: مانا 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ ماع23 6.الالالاللا صفحه عروعا| از /1ب؟| 


ودر بعضى از روايات مثل روايت ذيل مىفرمايد: 

قال: و المتعهُ خادم أو كسوةٌ أو رزق و هو المروىٌ عن الباقر و الصادق عليهما السّلام. )١١‏ 

...د كان على بن الحسين عليهما السّلام يمتّع بالراحلة. »”١‏ 

جمع بندى: از عبارات فقها و روايات متعدّد استفاده مى شود كه حدّ خاصٌّى در شرع تعيين نشده و به فهم عرف واككذار شده استء 
البنّه در بسيارى از موارد در شرع مانند نفقهُ مرئه و مسكن مرئه» عرف ملاكك است و در شرع مقدارى براى آن معن نشده است. 
فلسفة متعه: 

5 قال: متّعوهن جمَّلوهنٌ بما قدرتم عليه (جمالى به آنها بدهيد تا با اين طلاق تحقير نشوند) فانهنٌ يرجعن بكآبة (حزن و اندوه) و 
حياء و هم عظيم و شماتة من أعدائهنّ فإنَّ الله كريم يستحيى و يحبٌ أهل الحياء إن أكرمكم عند الله أشدّكم إكراما لحلائلكم . 


يكى از احترامها هم در حقّ زوجه اين است كه با مهربانى و احترام از هم جدا شوند. 
الأمر الرابع: مسائل باقى مانده 


در اينجا مسائلى را متذكر مى شويم كه مرحوم امام (ره) در تحرير الوسيله به آن اشاره نفرمودهاند ولى فقهاى ديككر به آن اشاره 
كردهداندك: 

الف) جرا با اين كه قرآن تقسيم ثنايى دارد ولى برخى از فقها و روايات تقسيم ثلاثى كردهاند؟ 

جواب: قرآن نمىخواهد بككويد كه مردم دو بخ شاندء بلكه از باب مثال استء جرا كه قابل انكار نيست كه طبقة متوسّط بيشترين 
افراد جامعه را تشكيل مىدهندء يس ثلاثى كفتن مخالفت با قرآن نيستء علاوه بر اين هر كدام از اقسام ثلاثه هم داراى درجاتى 
اسث. 

ب) آيا رضايت زوجه در متعه شرط است؟ 

جواب: بعضى از عامّه رضايت زوجه را شرط مىدانند با اين كه قرآن اطلاق دارد و ندارد كه رضايت زوجه را حاصل كنند» و اين 
اجتهاد در مقابل نص است و اصلء برائت از زايد است و اككر رضايت زوجه شرط باشد, شايد زوجه به اندازة مهر المثل هم راضى 
نشود. 

ج) حال اكر متعه به اندازة نصف مهر المثل (اكر دخول حاصل مى شد بايد تمام مهر المثل را مىدادند) يا به اندازةٌ مهر المثل يا 
بيشتر از آن بود آيا اشكالى دارد و بايد از آن كمتر باشد؟ 

جواب: لازم نيست مهر المثل سنجيده شود و ظاهر قرآن اين است كه اعَلَى الْمُوسع قَدَرُها» بنا بر اين مقتيد به مقدار مهر المثل نيستيم. 
د) آيا متعه را قبل از طلاق بدهند يا بعد از طلاق؟ ْ 

جواب: ظاهرا بعد از طلاق است (إِنْ طَلَْهُمُ للا ( ... ولى در بعضى از روايات خوانديم كه مىفرمود: «يمبّعها قبل أن يطلقها» كه 
بايد حمل بر استحباب كنيم. 

) آيا زن مى تواند بككويد كه تو مرا طلاق بده متعه را به تو بخشيدم؟ آيا ابراء از متعه صحيح است؟ 

جواب: بعضى مى كويند كه نمى شود جون از قبيل ابراء قبل از ضمان (اسقاط ما لم يجب) است. ما معتقديم در جايى كه در آستانة 
واقع شدن استء اسقاط ما لم يجب جايز استء مثلا- در آستانة نكاح مى تواند حقّ قسم را ساقط كند و در ما نحن فيه جون در 
آستانة طلاق استء زوجه مى تواند ابراء كند. 

/ا- ادامةٌ مسثئلة 0 8/ 9/ 87٠‏ بيان ذلككء اسقاط حق بر ” صورت است: 


ضووت اول: جايئ اسث كه حقى واجب شده كه همه مى كويند ذو اين ضووت مىتوائد حىٌ ود را ساقط كند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ ماع23 6.الاللاللا صفحه هوعا | از /1ب؟| 


صورت دوم: در جايى است كه در آستانة وجوب استهء در اينجا نيز اسقاط حق جايز است. 

صورت سوّم: اين است كه نه واجب شده و نه در آستانة وجوب است؛ در اينجا جيزى نيست كه ساقط كندء به عنوان مثال همه قبول 
دارند كه در آستانة عقد بيع مىتوان اسقاط كاف خيارات كرد, حتّى غبن فاحش راء در حالى كه هنوز خيارى نيامده» يس جه 
جيزى را ساقط مى كند؟ همه جنين اسقاطى را جايز مىدانند» جون در آستانة وجوب استء يس اكر اين را قبول كرديم» در هرجا 
كه در آستانة وجوب باشدء مى توان حق را اسقاط كرد و لو لم يجبء و دليل اين امر هم بناى عقلاستء يعنى همان كونه كه عقلا 


مى كويند اسقاط ما لم يجب جايز نيست. 


(). ح ١‏ باب 58 از ابواب مهور. 

(0). ح ف باب 58 از ابواب مهور. 

(0). ح / باب 54 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج2) ص: /ا” 

شاهد ديكر اين كه در باب عقد متعه اهل سنّت زير بار عقد متعه نمىروند ولى عقدى به نام «مسيار» درست كردهاند كه عقدى دائم 
استء ولى تمام خواصٌ عقد متعه را دارد» يعنى زوجه نه حقّ ميراث دارد و نه حقٌّ قسم و نه حقّ نفقه كه اين حقوق زوجيت را در 
ضمن عقد ساقط مى كند» در حالى كه عقدى هنوز واقع نشده است» يس اهل سنّت هم قائلند كه بعضى از حقوق قابل اسقاط است. 
نتيجه: اسقاط ما لم يجب باطل استء الا در جايى كه در آستانة وجوب باشد كه اسقاط را در اينجا جايز مىدانند. در ما نحن فيه هم 
كه متعهُ عقّد بلا مهر استء در آستانة طلاق زوجه مىتواند حقٌ متعةُ خود را ساقط كند. 

همان كونه كه كفته شد در مسئلةُ ينجم جهار فرع داريم كه تا اينجا فرع اول بيان شد. 


فرع دوم: جدابى با فسخ 


اشاره 


جدايى با طلاق نيست بلكه با فسخ است. 

زن قبل از دخول بالفسخ از مرد جدا شد (مثلا فسخ به عيوب) در حالى كه مهرى هم در عقد تعيين نكردهاند» آيا در فسخ به عيوب 
يا فسخ به خيار شرط يا تدليس و امثال آن ويا در صورت انفساخ عقد مانند اين كه زن نوه دخترى خود را شير دهد كه مطابق 
مذهب مشهور زن در خانة شوهر بر شوهر حرام مىشود و نكاح خود به خود منفسخ مىشود ويا ارتداد زوج كه در صورت ارتداد 
زوج عقد منفسخ مىشود, آيا حكم طلاق جارى مىشود تا متعه واجب باشد؟ 

اين مطلب محل بحث است. مشهور معتقدند كه شامل فسخ و انفساخ نمىشود؛ جون ادلّه (آيات و روايات) همه در مورد طلاق 
بود» به عبارت ديكر متعه خلااءف اصل است و جيزى كه خلا.ف اصل استء دليل مىخواهد و قياس جايز نيستء ولى در مقابل 


بعضى به دو دليل متعه را در اين صورت هم لازم دانستهاند: 
-١‏ الغاى خصوصيّت قطعيّه (تنقيح مناط): 


طلاق خصوصيتى ندارد بلكه عرف مى كويد ملاكك جدايى است و جدايى حاصل شده استء يس بايد آن هديه را بدهد. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17م©.اع/إ611311. الاللالالا صفحه بوعلز١‏ از /1ب؟1 
؟- روايت جابر: 


عن جابر (جعفى) عن أبى جعفر عليه السّ.لام فى قوله هال المتكرفق واس تعوفة ولاح عا قال؟ كعونفة ارهق يننا 


قدرتم عليه فإنهنٌ يرجعن بكابةُ و حياء و هم عظيم و شماتة من اعدائهنٌ «... .0١‏ 

اين تعابير در تمام جدايىها هستء حتّى اكر طلاق هم نباشدء بنابراين اكر علتى كه از اين روايت استفاده مى شود ملااك قرار دهيم 
بايد به عمومئّت متعه در طلاق و غير آن قائل شويم. 

جواب از دو دليل: 

مشهور در مقابل معتقدند كه اين الغاى خصوصيت قطعى نيست و روايت سندا و دلالتا اشكال دارد. 

از نظر سند: يكى از افراد مورد اشكال «عمرو بن شمر است. مرحوم نجاشى كه استاد كل در علم رجال است مىفرمايد: او جدًا 
ضعيف است و بسيارى از روايات جابر جعفى را جا به جا كرده است. 

مرحوم حاجى نورى در مستدرك او را ثقهُ مىداند» جون ينج نفر از اصحاب اجماع از او نقل كردهاند. آيا نقل اصحاب اجماع از 
كسى دليل وثاقت آن فرد است؟ 

اصحاب اجماع خودشان ثقه هستند نه اين كه آن كسى كه اينها از او نقل مى كنند آن هم ثقه باشد. 

اين شخص جزء اسناد كامل الزيارات هم هست و آقاى خوبى ابتداء تمام رجال كامل الزيارات را ثقه مىدانستند جرا كه ابن قولويه 
فرموده كه او فقط از ثقات نقل كرده استء ولى نقل كردهاند كه آقاى خويى بعدا از اين نظريّه بركشتند. يس «عمرو بن شمر» قابل 
توثيق نيست. 

اشكال ديكر سند «حسن بن سيق» اسث كه شخصى مجهول الحال: اسك المّه برادرش على شابد معتر باشذه ين ابن سند ضعيف 
است. 

از نظر دلا-لت: آن جه كه در اين روايت امام ذكر فرمودهاند حكمت است نه علتء و در مورد مطلقه است يس در غير مورد طلاق 
متعه واجب نيست. 

لكنّ الإنصاف: انصاف اين است كه طلاءق فرقى با انفساخ ندارد و احتياط واجب اين است كه زوج متعه بدهدء جرا كه در شرع 
اسلام نداريم كسى كه شوهر كند و جيزى به او ندهند (شايد در مورد عيب بكُوييم جون معيوب بوده جيزى ندارد) جون اكر جيزى 
ندهد مانند هبةُ البضع است كه كفتيم از خصايص النْبِى صلَى الله عليه و آله است و بسيار بعيد است و لذا مىكوييم احتياط وجوبى 


اين است كه مرد متعه را بدهد به خصوص اكر 
0ح 34 باب 9 ازابواب مهور. 


كتاب النكاح (مكارم)» ج02 ص: 7/7 


تمتّعاتى هم برده باشد. 


فرع سوّم: جدابى با موت 


اشاره 


اين فرع در جايى است كه مهر و دخولى نبوده و با موت از هم جدا شدهاند» آيا متعه در اينجا لازم است؟ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلإأ ماع23 6. الالالاللا صفحه /اوعاا از /1ب؟| 


در اينجا نيز بحث است و ادّعاى اجماع شده كه در اين صورت جيزى به زوجه يرداخت نمى شود. 
مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 
فإن مات أحدهما قبل الدخول و قبل الفرض فلا مهر لها و لا متعة عندنا. )١١‏ 


ظاهر تعبير «عندنا» اجماع است. 

ادلّه: 

١‏ - اجماع: 

همان كونه كه مرحوم صاحب جواهر فرمودند مسأله اجماعى است. 
؟"- روايات: 


به جند روايت هم استدلال شده است. در اين روايات صححبتى از متعه نمىشود و فقط «لا مهر لها؛ مىفرمايد اين سكوت امام عليه 
الت.لام در مقام بيان حقٌّ مرئه؛ لا أقل در هفت مورد- كه بيش از اين هم ممكن است باشد- دليل بر نفى متعه است. 279 يكك روايت 
رااز باب نمونه بيان م ىكنيم و روايات ديكر هم به همين مضمون است. بنا بر اين مذهب مشهور قوى به نظر مىرسد كه مرحوم 
امام در تحرير الوسيله هم به همان قائلند. 

عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه الّ.لام أنه قال فى المتوفى عنها زوجها إذا لم يدخل بها إن كان فرض لها مهرا فلها مهرها 
الذى فرض ... 

و إن لم يكن فرض لها مهرا فلا مهر لها «... 07. 

ازاين كه در روايت نفرموده است بايد متعه بدهندء معلوم مى شود كه متعه لا-زم نيستء جون اكر لازم بود بايد امام مىفرمود جرا 
كه در مقام بيان است. 

أضف إلى ذلك: ادلَهُ متعه هم از اين مورد كوتاه استء جون در مورد طلاق بود و شامل صورت موت نمى شود. 

فقط در اينجا يكك مشكل وجود دارد و آن اين كه عدم يرداخت متعه باعث مى شود كه زن هيج جيزى نداشته باشد و شبيه هبه 
مى شودء در حالى كه مرئة موهوبه از خصائص النبى صلَى الله عليه و آله است. زوج در اين مدّت با اين مرئه بوده و انواع تمبّعات را 
غير از دخول از اين زن برده استء حال كه زوج فوت كرده. اكر در مقابل» متعهاى يرداخت نشودء عملا شبيه هبه مى شود. 

دراين موارد و لو روايات متعدّدى داريم كه در مقام بيان است و سخنى از متعه در آن نيست ولى مشكل ما در اين است كه وقتى 
در مقابل آيه قرار مى كيريم» آيه مىفرمايد هبه از خصائص النبى است. بنا براين اككر ورثة صغيرى در بين ورّاث نباشد؛ كبيرها 
احتياطا هديهاى مناسب شأن زوج به اين مرئه بدهند تا مشكل موهوبه بيدا نكند. الغاى خصوصيت هم در اينجا ممكن است ولى ما 
سراغ آيه مىرويم. 

78 ادامة مسئلة ه 9/ و/ 8/ 


فرع جهارم: عدم تعيين مهر و حصول دخول 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أ مماع3ا6. الالالاللا صفحه 96عا | از /1ب؟| 


اكر تعيين مهر نشده ولى دخول حاصل شدء اجماعى است كه در اين صورت مهر المثل لازم است. 
اقوال: 

مرحوم كاشف اللثام مى فرمايد: 

فإن دخل فلها مهر المثل أن البضع لا يخلو عن العوض إذا لم يكن بغيا للأخبار و الإجماع. © 
مرحوم صاحب جواهر تعبير محكم ترى دارد و مىفرمايد: 

بلا خلاف بل الإجماع بقسميه عليه. «8) 


ادلّه: 

اشاره 

به دو دليل تمشكك شده است: 

١‏ - اجماع: 

همان كونه كه بيان شد مسأله اجماعى است و اين اجماع مدركى نيستء جون مسأله از مسلمات است. 
؟- روايات: 


سه روايت داريم كه صريح و معتبر است: 
عن الحلبى (صحيحه) قال: سألته (مضمره است ولى شخصيتى مثل حلبى از غير امام سؤال نم ىكند) عن الرجل يتزوّج امرأة 
فدخل بها و لم يفرض لها مهرا ثم طلّقها فقال: لها مهر مثل مهور نسائها و يمتعها (مشهور به وجوب متعه كه در اين ذيل 


(0.ج ال ص .0١‏ 

(). ج ع /اء لل 01١‏ 030 31و30 باب 8ه از ابواب مهور. 

(. ج 75 باب 88 از ابواب مهور. 

(9). ج إل ص ”5017. 

(0). ج الك ص .0١‏ 

كتاب النكاح (مكارم), ج2) ص: 9" 

آمده فتوا ندادهاند» مكر اين كه بككُوييم در تمام طلاقها اكر هديهاى به زن داده شود مستحب است) .0١١‏ 

* و باسناده عن على بن حسن بن فض ال (از فطحيه است به همين جهت روايت موثّقه است ...) عن منصور بن حازم قال: قلت لأبى 
عبد الله عليه السّ.لام فى رجل يتزوّج امرأة و لم يفرض لها صداقا قال لا شىء لها من الصداق فإن كان دخل بها فلها مهر نسائها (اى 
مهر مثل مهر نسائها و مراد از نسائها جيست؟ آيا مراد هم شأن استء يا هم سن و سالهاء يا فاميل) .)١‏ 

-#نعن عدا ارسق بخ أن عبد الله (رزوانت مر تثهاابك الله ين ف غيرة ذازه كهدؤايع صورث روات مرسلة ايف )قال؛ 

قال أبو عبد الله عليه السّلام فى رجل تزوّج امرأة و لم يفرض لها صداقها ثم دخل بها قال: لها صداق نسائها. ١‏ 


جمع بندى: 
اوّلا؛ دليل ما اجماع استء ثانيا؛ روايات متعدّد و مورد اعتماد و ثالثا؛ جايى در فقه نداريم كه بضع بدون عوض باشد, حتّى در وطى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء6523. الالثالالا صفحه 99عا! از /1ب؟| 


به شبهه هم همه قائلند كه مهر المثل لازم استء به تعبير ديكر مرئةُ موهوبه نداريم و بايد جيزى به او داده شود تا موهوبه نشود. 
ميو اليه ب 5ه 
تا إينجا در مورد مهر المثل صحبت كردهايم و اما مهر المثل جيست؟ 
5 5 00002 5 م 0 ٠.‏ 5 5 59 5007 حَ 
مهر المثل در مسائل مختلفى مطرح استء يكك فرض آن اين بود كه دخولى حاصل شده و مهرى تعبين نشده و فرض ديكر در وطى 
به شبهه است و فرض ديكر در جايى استث كه مهر فاسد استء مثلا مال مسروقهاى مهر قرار داده شده كه در اين صورت مهر فاسد 
است و بايد مهر المثل يرداخت شود. 
4' مسئلة 8 (مهر المثل) 77/4/٠١‏ 


مسألة 2: الأحوط فى مهر المثل هنا التصالح 
اشاره 


فيما زاد عن مهر السنَهُ (مهر السنه قطعى است ولى بيش از آن را بايد مصالحه كنند) و فى غير المورد (مانند وطى به شبهه» مهر غير 
مملوكك يا مهر از مال غير ) ... ممما نحكم بمهر المثل (مثل وطى شبهه) ملاحظة حال المرأة و صفاتها من السن و البكارة و النجابة و 
العمَّهُ و العقل و الأدب و الشرف (شخصّد يت خانوادكى) و الجمال (زيبايىهاى ظاهرى) و الكمال (زيباييهاى معنوى مثلا هنرمند يا 
خياط است) و أضدادها (اكر ضد اين صفات باشد مهر يايين مىآيد) بل يلاحظ كل ما له دخل فى العرف و العادهُ (مثلا موقعتت 
قبيله» فاميل» خانوادة شهيد بودنء يدر در قيد حيات بودن ) ... فى ارتفاع المهر و نقصانه فتلاحظ أقاربها و عشيرتها و بلدها (مثلا در 
يكك شهر ممكن است مهر المثل بالا باشد) و غير ذلكك أيضا (مثلا زمان هم مؤثّر است در بعضى از زمانها مهر المثل يايين و در 


بعضى از زمانها بالاست). 
عنوان مسأله: 


اشاره 


اين مسأله داراى دو فرع است: 
5 7 7 5 نر 3 7 . حَ حَ 7 0 
فرع اول: مهر المثل در مرأهُ مفوّضه فرع دوم: مهر المثل در موارد ديكّر در موارد ديكر مهر المثل بايد شأن زوجه را بسنجيم اما در ما 


نحن فيه بايد بيش از مهر السنّةُ نباشد جون روايت داريم كه اين جيز عجيبى است و مشهور هم به همين فتوا دادهاند. 
فرع اول: مهر المثل در مرأهٌ مفّضه 
اشاره 


اكر زن مفوّضه (زنى كه موقع عقد مهرى براى او قرار داده نشده است) مدخوله باشد مهر المثل لازم استء ولى مهر المثل او نبايد 


بيش از مهر السنّةُ باشد. 


اقوال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ دماع3ا6.الاللاللا صفحه ٠ده1‏ از /اب؟| 


دراين مسأله سه قول است: 

-١‏ قول مشهور و معروف اين است كه مهر المثل زايد بر مهر السنه (800 درهم) نباشد و ادّعاى اجماع بر اين قول شده ولى اجماعى 
اادقرلن كوو كان ماده علافه و .علق اتن و نيياك ثاتى بيد أن قافل هقنو امعاداوف نانف مولن االمكة اق عر عدن كد ياف 
*- قولى كه مرحوم امام (ره) و بعضى ديككر دارند و قائلند كه بايد احتياط كنند يعنى مهر السنّهُ را بدهند ولى در مورد زايد بر مهر 
السنّهُ تا مهر المثل مصالحه كنند تا هم زوج احتياط كرده باشد و هم زوجه. 

بهترين كلام در مورد اقوال اين مسأله» كلام مرحوم محمّق ثانى در جامع المقاصد است كه مىفرمايد: 

يؤيّد الال (قول مشهور) اشتهار القول بذلكك بين الأصحاب 


.)١(‏ ج ١‏ باب ؟1 از ابواب مهور. 

(5). ج 7 باب 17 از ابواب مهور. 

(. ج *؛ باب 17 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم), ج28 ص: 6١‏ 

حتّى كاد أن يكون اجماعا بل ادّعى الشارح الفاضل (احتمالا مراد مرحوم فخر المحقّقين در شرح ايضاح الفوائد است) الاتفاق على 
ذلكك و ليس الأمر كما ادّعاه قطعا فإن المصئّف (مرحوم علّامه) صرّح بالخلاف عندنا فى المختلف (كه مسائل خلافية بين شيعه را 
متعرّض شدهاند و اكر مسثلهاى اجماعى بوده در آنجا مطرح نكردهاند) و حكى القولين (قول مشهور و غير مشهور) و لم يرسجح شيئا 
و لاشبهة فى قَوٌهُْ القول الثانى (قول غير مشهور) لكن مخالفة كبراء الأصحاب من الأمور المستهجنةٌ و العمل بالمشهور أحوط (بنا بر 
ان كدو 1ك معائكه كصو أصووا مص الح اليف 11 

از كسانى كه قول دوم (غير مشهور) را اختيار كرده؛ شهيد ثانى در مسالكك «7) است. مرحوم علّامه هم در قواعد مىفرمايد: 

و الأقرب عدم تقديره بمهر السّة. 

ولى مرحوم صاحب جواهر با مشهور موافق است و مىفرمايد: 

[هذا القول] (قول دوّم) واضح الفساد 7. 

البتّه خواهيم ديد كه قول دوم نه تنها واضح الفساد نيست بلكه مطابق ادلّه است. 


دليل قول مشهور (مهر السنّة): روايت ابو بصير 


عمده دليل اين قول روايت ابو بصير است. 

* وعنه» عن يعقوب بن يزيد و محمّد بن عيسى الأشعرى جميعا عن محمد بن أبى عمير» عن أبان بن عثمان (محل بحث است) عن 
أبى بصير قال: سألته عن رجل تزوّج امرأة فوهم (نسى) أن يسمّى لها صداقا حتّى دخل بها قال: السنّةُ و السنّةُ خمس مائة درهم 
الحديث 69). 

جواب از دليل: غير مشهور اين حديث را از نظر سند واز نظر دلالت مورد ايراد قرار دادهاند: 

از نظر سند: «ابان بن عثمان» را ضعيف دانستهاند» جون فاسد المذهب و از ناووسيّه بوده است (وقفوا على امام الصادق عليه السّلام و 
شش امامى هستند و جون اسم سردمدارشان ناووس بوده ناووسيه خوانده شدهاند يا اسم محل سكونتشان ناووس بوده است). 


قلنا: در رجال او راااز اصحاب اجماع دانسته و اجماع بر وثاقتش نمودهاند» جون فساد مذهب دليل بر عدم توثيق نيستء به عنوان 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3طا6. /لاللالالا صفحه ١ه‏ 1 از /1ب؟1 


مثال روايات فطحيه را مى يذيريم» زيرا شيعه دوازده امامى نيست ولى موثّق است. او در كتب اربعه حدود هفتصد روايت دارد؛ يس 
اشكال سندى وارد نيست. 

از نظر دلالت: كفته شده است كه اين روايت در مورد نسيان است نه در مورد مفوّضه كه عالما و عامدا مهر را ذكر نمى كنند تا در 
آينده تعيين كنند. 

قلنا: اين اشكال دلالى هم محل بحث است, جون اككر در ناسيه مهر السنّةُ ثابت باشد» در مفوّضه شايد به طريق اولى مهر السنّةُ ثابت 
ناشيك. 

نتيجه: اشكال در سند و دلالت روايت وارد نيستء به خصوص كه عمل مشهور هم مطابق آن است و بايد واه حل ديكرى يبدا كرد. 
مؤئٍداتى هم براى قول مشهور بيان شده است. 

مؤيّد اول: روايت «أسامة بن حفص» كه مرحوم آيهُ الله سبزوارى در مهذّب به عنوان روايت مونّقه به آن تكيه كردهاند. 

عن أسامة بن حفص و كان قَيْما لأبى الحسن موسى عليه السّرلام (نماينده و كاريرداز حضرت بود) قال قلت له: رجل يتزوّج 
امرأة و لم يسم لها مهرا و كان فى الكلادم: أتزوّجكك على كتاب الله و سنّةُ نبيه فمات عنها أو أراد أن يدخل بها فما لها من المهر؟ 
قال: مهر السنْهُء قلت: 

يقولون لها مهور نسائها فقال: مهر السنّهُ و كلما قلت له شيئا قال: مهر السنّهُ (امام بر مهر السنّهُ تكيه كرده است) «8). 

اين روايت مؤْرّد است و دليل نيست» جون در صيغة عقد «و سنَهُ نيه كفته است شايد به اين جهت امام مهر السنه فرمودهاند» يس 
ارتباطى با بحث ما ندارد و در واقع تعيين مهر كرده و مفوّضه نيست و اكر احتمال هم بدهيم قابل استدلال نيست. 

مؤْرّد دوّم: روايت ديكرى را كه مرحوم صاحب جواهر به عنوان مؤرِّد ذكر كرده» روايت «مفضّل بن عمر) است كه در رجال محل 
سايق 

عن محمد بن سنان (محل بحث) عن المفضّل بن عمر (محل بحث) قال: دخلت على أبى عبد الله عليه السّلام فقلت له: أخبرنى 
عن مهر المرأة الذى لا يجوز للمؤمنين أن يجوزوه (در مورد مفوّضه نيست و مطلق است) قال: فقال: السَدنةُ المحمّدية» خمس مائة 
درهم فمن زاد على ذلكك (و لو مهر را تعيين كردهاند) رد إلى السنّهُ و لا شىء 


(0.ج "ل ص 10ع. 

ان ا 

().ج اا ص 06. 

(؟). ج 7 باب 17 از ابواب مهور. 

(0». ج ١‏ باب 18 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم), ج28 ص: ١‏ 

عليه أكثر من الخمس مائة درهم (تا اينجا جيزى است بر خلاف اجماع) فإن أعطاها من الخمس مائهُ درهم درهما أو أكثر من ذلكك 
ثم دخل بها فلا شىء عليه» (اكر يكك درهم از اين مهريه را داد و بعد دخول صورت كرفت باقيماندة مهر باطل مى شود) قال: قلت: 
فإن طلقها بعد ما دخل بها قال: لا شىء لها إِنّما كان شرطها خمس مائة درهم فما أن دخل بها قبل أن تستوفى صداقها هدم الصداق 
عملم 

اين ذيل خلا-ف كتاب الله اجماع و روايات ديكر است؛ البنّه قابل توجيه است و آن اين كه در ميان مردم در آن زمان معمول بوده 


كه مهر را قبلا مى كرفتند و اكر جيزى را مى كرفتند يعنى به آن راضى شدهاند» و به همين جهت وقتى مقدارى از مهر را كرفته يعنى 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أدماع3ا6./لاللاللا صفحه ناءه1 از /1ب؟| 


به آن راضى شده است. 
اين حديث اصلا ارتباطى به بحث ما ندارد و من العجب كه صاحب جواهر آن را به عنوان مؤيّد ذكر كرده است. 
"ا ادامة مسئلةٌ © /١ /١١‏ "م 


ادلّهُ قائلين به مهر المثل (غير مشهور): 
١‏ - دليل عقلابى: 


بعضى مانند فخر المحققين در ايضاح الفوائد به اين دليل اشاره كرده و مى فرمايد: 

إن هذا فى الحقيقة قيمهُ متلف (بهرهبردارى شده و جيزى تلف شده) فلا يتقدّر بمهر السنّهُ (بايد در عرف ديد كه قيمت اين 
بهرهبردارى جقدر است) لأن المتقدّر المهر (مهر السنّهُ در حقيقت مهر نيست) و هذا (مهر السنُّ) ليس بمهر فى الحقيقة و كل متلف 
مضمون ليس بمثلى فضمانه بقيمته» هذا وجه القرب (اين كه مرحوم علامه اقرب فرموده استء وجهش اين است) .07١‏ 

مرحوم محمّق ثانى در جامع المقاصد همين مطلب را به عنوان مؤيّد ذكر مى كند. 

در اينجا ما هم مؤْرّدى اضافه مى كنيم. در قرآن مجيد ينج بار از مهريّه تعبير به اجور شده است كه جهار مورد در عقد دائم و يكك 
مورد در متعه است. در مورد اجرت در جايى كه اجر تعيين نشده بايد اجرت المثل يرداخت شود و در همه جا جنين است,» حال در 
مورد مهر هم در جايى كه مهر تعيين نشده و مانند اجور است بايد مهر المثل دهند. 

دو مره المواره ينع كانه كدر آنها از مهر تعبير به جور شلد عي خوانيم: 
لل يها ال إِنَا أعتلا لك أنناجك اللَاتَى آتَِتَ أَجُورَهُنَ) ازواج بيامبر دائمى بودند نه منقطع يس «أجورهنّ) به معناى مهر آمده 
استيت. 

در مورد عقد منقطع هم مىفرمايد: 

«هُمَا اسْتَمْتَعْتُمْ به مِنْهُنَّ تومن 50 ون 

اين آيات ينج كانه مؤيّد است كه نظر شارع مقدّس به مهرء نظر اجرتى است و در اجرت هم وقتى تعيين نشود اجرت المثل مى دهند 
كه اين مؤْبّدى است بر دليل عقلايى. 

إن قلت: نكاح حقيقتا معاوضه نيست»ء جون ذكر مهر را لازم نمىدانيد و اكر معاوضه بود جزء اركان بود. در حالى كه اركان فقط 
زوج و زوجه است. 

قلنا: عدم ذكر مهر معنايش اين نيست كه معاوضه نيستء مثلا در موارد كثيرى داريم كه حكم اجاره را دارد ولى تعيين قيمت هم 
نمى شود. از اجاره بالاتر در رستورانها غذا مىخوريمء بدون اين كه تعيين قيمت كنيم و بعد از صرف غذا حساب مى كنيم. بنا بر اين 
عدم ذكر مهر دليل بر اين نيست كه نكاح معاوضه نيستء بله شبه معاوضه است ولى آثار معاوضه را دارد. و بهرهكيرى است كه در 


(3- روايات: 


روايات سهكانهاى كه سابقا از باب دوازده خواندهايم (روايت حلبى» منصور بن حازم و عبد الرحمن بن ابى عيذ الله) هر سه صحيحه 
بود. در اين روايات وقتى از مرئة مفوّضة مدخوله سؤال مىشود. امام مىفرمايد: «لها مهر مثل مهور نسائها'». 


جمع بين روايات: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م. لاع لإ ماع23 6.الالالاللا صفحه اده 1 از /١ب؟|‏ 


اين كه روايات سهكانه را مقئّد مى كند به مهر السنّةُ. 
آيا جنين جمعى درست است يا اين كه نه اين روايات متعارض هستند؟ ظاهر اين است كه اين روايات متعارض هستند» جون در 


صورت تقييد» تخصيص اكثر لازم مى آيد. جرا 


.)١(‏ ج ٠5‏ باب 8 از ابواب مهور. 
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كتاب النكاح (مكارم), ج28 ص: 7 

كه در آن زمان غالب مهور بيش از مهر السنَّهُ بود» به خصوص در عصر امام صادق عليه السّ.لام» حال اكر «مهر نسائها» را به مهر 
السنَهُ تخصيص بزنيم» تخصيص اكثر لازم مىآيد. هركجا كه تخصيص اكثر لازم مىآيد» عام و خاص تبديل به متباينين و متعارضين 
فى لود 


جمع ديكر: 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» 157 ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج 2 ص: 57 

ممكن است به كونة ديكرى روايات را جمع كنيم و آن اين كه روايت ابو بصير را حمل بر استحباب كنيم كه يكك جمع 
آبرومندانهترى است. 

و الشاهد على ذلكك؛ اين كه تشويق به مهر السنّهُ در غير مفوّضه هم زياد است و مىفرمايد اكر مهر را تعيين كرديد به مهر السنّة 
ب ركردانيد كه روايات عديدهاى در باب * از ابواب مهور داريم. 

يس روايت ابو بصير بيان استحباب و روايات سه كانه بيان واجب مى كند. 

تلخص من جميع ما ذكرنا؛ قول صاحب مسالكك به حسب ادلّه قول خوبى است و اين كه صاحب جواهر آن را واضح الفساد 
مى داند» صحيح نيست و اكر كسى مانند مرحوم امام بخواهد احتياط كند خوب است و احتياط طريق نجات است. 

"١‏ ادامة مسئلةُ ع /4/١8‏ 1م 


فرع دوم: مهر المثل از موارد ديكر 
اشاره 


مراد از مهر المثل جيست؟ ممائثلت در جه جيزى لازم است؟ 

در موارد زيادى در فقه مهر المثل لازم است (سه مورد در مسئلة هفتم خواهد آمد) كه در تمام اين موارد بايد ببينيم منظور از مهر 
المثل جيست؟ 

مرحوم محقّق در شرايع سه جيز را بيان كرده و مىفرمايد: 

المعتبر فى مهر المثل حال المرأهُ فى الشرف و الجمال و عادة نسائها (آنجه در ميان زنان هم رديف او مرسوم است). 


كرجه مرحوم محقق سه جيز را بيشتر بيان نمىفرمايد ولى جملة آخر عام است و همه مماثلتها را شامل مىشود. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م6.لاعلإأماع12ا6.الاللالالا صفحه عزءه1 از /1ب؟| 


مرحوم صاحب جواهر وقتى عبارت شرايع را بيان مى كند امورى را هم اضافه كرده و مىفرمايد: 

و السنّ و البكارة و العقل و اليسار و العفَّهُ و الأدب و أضدادها و بالجملة ما يختلف به الغرض و الرغبة اختلافا بينا. )١١‏ 

مرحوم صاحب رياض هم در اين زمينه تعبيرات ديكرى اضافه كرده و مىفرمايد: 

و صراحة النسب «(قبيلة خوب و خوش نام) و اليسار و حسن التدبير و كثرة العشائر (بزركى فاميل» جون در زمان سابق قبيله و فاميل 
مدافع شخص بود) عادةٌ نسائها و أمثال ذلكك و المعتبر فى أقاربها من الطرفين (در مقابل ابو حنيفه و اصحابش كه أقارب يدر را 
ملاكك مىداند) على الأشهر الأقوى بل ظاهر المبسوط أن عليه الإجماع (احتمال دارد كه فقط امور آخر اجماعى باشد و احتمال دارد 


به هر سه ب ركردد). فق 
اقوال عامّه: 


اقوال عامّه را از كتاب «الفقه على المذاهب الأربعة» نقل مى كنيم كه الفاظى مانند ما دارند و تعبيراتشان مشابه تعبيرات ماست و 
همين امورى را كه ما ملا-كك مىدانيم آنها هم ملاكك مىدانند و فقط اختلاف در بين ما و حنفيه است كه آنها در سنجش اقارب» 
اقارب اب را ملاكك مىدانند» ولى حنابله و ما مى كوييم كه اقارب اب و ام هر دو ملاكك است. 


تا اينجا معلوم شد كه اقوال در مسأله جكونه است و ظاهر همةٌ تعبيرات اين است كه همه از قبيل مثال است. 
ادله: 


اين تعابير در روايات نيست. تعبيرات روايات كه در سه روايت باب قد امكو مان اللفميي غير قرنية الاق اسك 
-١‏ لها مهر مثل مهور نسائها (3). 

"- لها مهر نساثها (©"). 

*- لها صداق نسائها «2). 

ما غير از اين تعابير جيزى در روايات نداريم؛ بنا بر اين بايد اين سه تعبير را بشكافيم و ببينيم مراد از «مثل» و «نسائها» جيست؟ 
«مثل») يعنى كما و كيفا به آن اندازه باشد. كماء مثلا جند مثقال است و كيفا يعنى نوعشء درهم است يا دينار؛ و مماثلت 


(أرع اصن 2 

(0). ج 0٠١‏ ص 878. 

(). ج ١ء‏ باب 17 از ابواب مهور. 

(5). ج 1 باب 17 از ابواب مهور. 

(0. ج *؛ باب 17 از ابواب مهور. 
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در بعض ديكر از صفات هم مدّ نظر استء مثلا نقد است يا نسيه يا مقدارى نقد است و مقدارى نسيه. 

و اما كلم «نسائها» اشاره به جميع زنان منسوب با اين زن است. آيا فقط اقارب مراد است يا همسايهها را هم شامل است؟ 

تمام زنانى كه هم رديف و هم طراز او هستند مراد است و قوم و خويش بودن ملاكك نيستء بنا بر اين نسائها معنايش وسيع استء 
اله أقارب اولويّت دارد. 


ما علاسوه بر آن جه كه صاحب جواهر و صاحب رياض و فقهاى عامّه كفتهاند» جيزى اضافه مى كنيم و آن اين كه مهر المثل با 
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00000 
م 


مراجعه شود و حاكم شرع خبرهها را مأمور بررسى مى كند. 
بقى هنا أمور: 
الأمر الاوّل: جيزى كه در روايات سهكانه و كلمات فقها آمده يك مسئلة تعتدى و شرعى نيست 


بلكه يكك قاعدةٌ عقلائيه است كه اكر منفعتى فوت شود, بايد مثلش را داد مثلا اكر كسى در خانة ديكرى نشست و مال الاجاره 
تعيين كرد رهد اجرة الكل زااميوهدم اين قاعده در تمام ابواب ضمان جارى استء يس اين يكك بحث تعدّردى نيست كه روى 


الأمر الثانى: كاهى امثال مختلف است» 


ذلك سم جر له سانا كه دير ارس حو عه سكه وادختر دايئ ٠‏ اسكه در حالى كه از همه جهات با هم مساوى هستنده 
در اينجا جه بايد كرد؟ قاعدة عقلائيه اين است كه ميانكين و حدّ وسط را اخذ كنيم» هما نكونه كه در ساير موارد اختلاف جنين 
است كه به آن «قاعده عدل و انصاف» مى كويند. 

مرحوم شيخ انصارى در رسائل در جايى كه دو درهم از يكك نفر و يكك درهم از شخص ديككر در نزد شخص ثالثى بوده و يكك 
درهم را دزد برده» كفتند كه يكك درهم يقينا براى صاحب دو درهم است و درهم ديككر را ب بين دو نفر تقسيم مى كنيم كه اين قاعدة 
عدل و انصاف استء و لو مخالفت قطعته هم باشد. عقلا حل مشكل را به همين مى دانند. 


الأمر الثالث: كاهى افرادى در مهر به د لايلى تخفيف مى دهند 


ويا مهر السنّهُ را مهر قرار مىدهند. آيا در مهر المثل سنجيدن اينها هم معيار است؟ 

اينها را نبايد به حساب آورد؛ جون مانند اين است كه جنسى قيمتش يانصد تومان استء ولى من به ملاحظاتى به شخصى تخفيف 
مى دهم كه اين قيمت جنس نيست» يس ملاحظات در مهر مدار محاسبة مثل نيست. 

كاهى هم ممكن است مهر را بر بيش از مقدار متعارف قرار دهند كه اينها هم در محاسبة مهر المثل ملاكك و معيار نيست. 

؟- مسئلة ٠١‏ (لو أمهر مهرا فاسدا) /١8‏ 9/ 7/ 


مسألة /ا: لو أمهر ما لا يملكه أحد 
اشاره 


كالحرٌ (مال نيست) أو ما لا يملكه المسلم كالخمر و الخنزير صمح العقد و بطل المهر و استحقّت عليه مهر المثل بالدخول و كذلكك 
التحال فسا |ذا عل المهر شيعا باعتقاد كرت غلا فيان كخمر | (ماقث :قدارة ون غيال كرغ مال اسع) أو عل مال الغير اعفاد كرته 
ماله فبان خلافه (مالت دارد ولى ملكت ندارد). 
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عنوان مسأله: 


اكر مهر فاسدى مهر قرار داده شود» تكليف جيست؟ مرحوم امام سه مورد براى مهر فاسد ذكر كردهاند كه منحصر به اين سه مورد 
هم نيست: 

-١‏ «ما لا يملكه احد) و يا «ما لا يملكه المسلم» را مهر قرار مى دهند. 

-١‏ به كمان مالئّت جيزى را مهر قرار مىدهند» در حالى كه در واقع مال نيستء مثلا ظرفى را كه خيال مى كرد سركه بوده مهر قرار 
مى دهند و در واقع خمر بوده و قابلت براى مهر ندارد. 

“'- جيزى مالت دارد خيال م ىكند ملكتت هم دارد ولى در واقع ملكت ندارد» مثلا خانهاى كه خيال مى كرد ملكك اوستء آن را 
مهر قرار داد و معلوم شد ملكش نيستء و يا مهرهاى بىحساب و كتاب امروزى مثل اين كه قلب يا جشم داماد را مهر قرار مى دهند» 
در اين موارد تكليف جيست؟ 

بحث در اين است كه آيا در اين موارد عقد صحيح است يا باطل؟ و اكر عقد صحيح است تكليف مهر جيست؟ 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك كلامى دارد كه خلاصهاش جنين است: 

اكر عقدى ببندد بر جيزى كه خيال مى كرد مال است و بعد معلوم شود كه مال نبوده است يا فكر مى كرد عبد است ولى بعد 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: نضا 

و بالجملة عقدا على ما يظنان صلاحيته للمهر فبان عدمه صِحَ العقد قولا واحدا (اجماع قائم است) و اما المهر المعتّن (جون ملكك و 
مال نبوده است) فلا شبههُ فى فساده و فيما يجب ثلاثةُ أقوال .)١١‏ 


اقوال: 


خلاصة اقوال در كلام مرحوم شهيد ثانى جنين است: 

قول اول: بايد همان جيزى را كه بر آن تراضى كردند بدهند. 

مثلا اكر تراضى بر ظرفى از خَل كردهاند و بعد معلوم شد كه خمر است بايد ظرف ديكرى از خل بدهند, جون ما تراضيا كلى 
منطبق بر فرد فاسد بود» حال فرد ديكر همان كلى را مى دهند. 

اين قول را ابن جنيد و ابن ادريس و علامه در مختلف اختيار كردهاند. 

قول دوم: مهر المثل واجب است كه اين قول را مرحوم علامه در اكثر كتابهايش اختيار كرده است. 

قول سوّم: قيمت مهر در نزد مستحلين آن واجب استء مثلا خمر را در نزد مستحلين آن قيمت مى كنيم و قيمت آن را مىبردازيم؛ 
اين قول شيخ طوسى در خلاف است. 

مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلافء كتاب صداقء مسثلة ده مىفرمايد: 

إذا قال (زوج) أصدتتها هذا الخل فبان خمرا كان لها قيمتها عند مستحليها و قال الشافعى يبطل المسمى و لها مهر المثل؛ دليلنا أن 
العقد وقع على معيّن فنقله إلى مهر المثل يحتاج إلى دليل. "١‏ 

مرحوم محقّق هم مىفرمايد كه قول ثانى (مهر المثل) اشبه به اصول و قواعد است. صاحب جواهر هم در ذيل اين قول مىفرمايد: 
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القول الثانى أشهر: 0١‏ 
تلخص من جميع ما ذكرنا: در مسأله سه قول است و قول مشهور يا اشهر مهر المثل استء البنّه همان كونه كه بيان شد دو قول ديكر 


هم قائل دارد. 
دليل بطلان مهر: 


مهر بلا شكك باطل است» جون جيزى كه مهر قرار داده شده قابليّت ندارد و اين مسأله دليل لازم ندارد و از قبيل قضايا قياساتها معها 


است. 
دليل صخت عقد: 


نمى توان كفت بطلا-ن مهر به عقد سرايت م ىكندء به دليل اين كه ما اين عقد را با اين مهر خوانديم وقتى قيد رفت مقيّد هم 
مىرود» جرا كه سابقا بيان شد كه در عرف عقلا اينجاها عقد را تحليل به دو انشا مى كنند» انشايى به عقد و انشايى به مهر» به تعبير 
ديكر از قبيل تعدّد مطلوب است و وقتى يكك مطلوب از بين رفت» مطلوب ديكر باقى است كه مثالهاى زيادى در فقه داريم. مثلا 
جنسى را به قيد سلامت مىخرد و معيوب در مىآيدء در اينجا عقد باطل نيست بلكه خيار عيب دارد و يا در بيع «ما يملكك و ما لا 
يملك» معامله صحيح است و خيار تبغض صفقه دارد و يا خمر و خل رابا هم فروخته است (ما يملكك و ما لا يملكك) كه در ما 
يملكك صحيح است و مثالهاى متعدّد ديكرى از اين قبيل كه در آنها عقد صحيح استء جون بناى عقلا بر اين است كه از قبيل تعدّد 
مطلوب استء يس فساد در اين موارد به عقد سرايت نمى كند مكر اين كه شرط خلاف مقتضى عقد شود كه تناقض در انشا است» 
بنا بر اين با اين كه مهر فاسد استء عقد صحيح مى باشد و كار مهر آسانتر از كار بيع است و وقتى در موارد فوق بيع صحيح است» 
به طريق اولى نكاح صحيح است. 

وقتى مهر باطل و عقد صحيح است جه جيزى بايد به عنوان مهر داده شود؟ بيان شد كه سه قول استء اكنون به بررسى دليل هر يكك 


دليل قائلين به مهر المثل: 


خلاصة دليل كسانى كه معتقدند مهر المثل بايد داده شود اين است كه شما مى كوييد مهر باطل است و عقد هم صحيح است و 
دخول هم حاصل شده است» يس بايد مهر المثل دهند» جون منفعت مستوفايى است كه ضمان] ور است و جون مهر نيست بايد مثل 
آن را يرداخت كنندء كما اين كه در ساير موارد مانند اجاره جنين است كه اكر اجرت تعيين نشده باشدء اجرت المثل يرداخت 
ين لبود 

إن قلت: جرا در باب معاملادت اكر ثمن به طور كامل غير ملكك بود قائل به بطلان اصل معامله هستيد و قيمت المثل را نمى كوييد 
(مكلذ خانه رامد وض حروعك كذ كلش عالق تنااشة) ولك هو اسعاكانا ب رطلان تم شري 

قلنا: در باب بيع راه براى فسخ وجود دارد كه مال به مالكش بركردد» ولى در ما نحن فيه منفعت مستوفات است و جيزى براى فسخ 
نيستء به عبارت ديكر ما نحن فيه مانند اجاره است نه اين كه مانند بيع باشد. 
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(0. ج ىا ص ”187. 
(كاج عاض 3/1 
كريخ ارس ا 
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دليل قول اول و سوّم: 


قول اوّل مى كفت اين جزئى باطل استء سراغ جزئى ديكر مىرويم و قول سوّم مى كفت قيمت عند المستحلين را مهر قرار مى دهيم 
كه اقرب به نيت زوجين همين است نه مهر المثل» به خصوص در جايى كه مهر المثل بيش از مهر تعيين شده باشد و يا كمتر باشدء 
يس مصداق ديكر و يا قيمت عند المستحلين را مهر قرار دادن اقرب به نيت زوجين است. 

مرحوم صاحب جواهر اين قول را ظاهر الفساد مىدانند و معتقدند اصلا لازم به ذكر نيست»ء در حالى كه بسيار مشكل است كه قائل 
به مهر المثل شويم با اين كه أقرب به نتت زوجين نيست. 

تلخص من جميع ما ذكرنا: مهر المثل مشهور يا اشهر است ولى اككر بخواهيم اقربتيت به نظر زوجين را ملاكك قرار دهيم» بايد در 
مسأله قائل به تفصيل شويم و بككوييم در جايى كه ظرفى از خمر را به كمان خل بودن مهر قرار داده و بعد خمر در آمده بايد يكك 
ظرف خل به عنوان مصداق ديكر اين كلى به عنوان مهر بدهيم و در جايى كه با علم به خمريّت آن را مهر قرار دهند» قيمت در نزد 
مستحلين را مى يردازيم. 

حال اكر از مشهور واهمه داشته باشيم و بخواهيم احتياط كنيم بايد بككوييم زايد بر مهر المثل را مصالحه كنند و اكر واهمه نداشته 
باشيم قائل به تفصيل مى شويم. 

“*- ادامة م 7و م 8 (لو شرّكك أباها فى المهر) 87/4/18 تصوّر ما اين است كه قول اخير از همه بهتر است. جون بين مفوّضه و ما 
نحن فيه فرق استء در مفوّضه اصلا مهرى تعيين نكردهاند كه بايد مهر المثل بدهند و راه ديككرى نيستء ولى در ما نحن فيه مهرى 
تعيين كردهاند» ولى فاسد استء يس آنجه كه اقرب به مهر فاسد است انتخاب مىشود؛ علاوه بر اين طرفين به مهر المثل راضى 
نبودهاندك. 

مسأله روايتى ندارد و تمام روايات در مورد مفوّضه استء يس بايد سراغ قاعدة عقلائيه برويم نه اين كه سراغ مهر المثل برويم كه 
كاهى يكك دهم مهر واقعى هم نيست و كاهى هم ده برابر مهر واقعى است و اين انصاف نيست. 

ما به مشهور احترام قائليم و حتّى الامكان از آن جدا نمىشويم ولى در بعضى جاها ناجاريم از مشهور جدا شويم واكر خواستيد 
احتياظ مستحت كتيده مئتوائيد ما به التفاوت مهر المثل و مهر تعيين :شده را بدهيد و احقياط كريد ولى انصاف ايبن است كةاذر 
مسأله آيه و روايت نداريم و ماييم و قواعد عقلائيه واين قواعد ما را به مهر المثل ملزم نمى كند. 

وامّا كسانى كه امروزه قلب» جشمء؛ دست و ياى خود را مهر قرار مىدهندء مهر باطل است» جون قيمت ندارد و مانند مفوّضه است 
و بايد مهر المثل داده شود ولى اكر يكك كليه را مهر قرار دهند» جون امروزه خريدوفروش آن عقلايى است و قيمت دارد» اشكالى 


ندارد. 


مسألة 4: لو شرّى أباها فى المهر بأن سمى لها مهرا و لأبيها شيئا معيّنا يعيّن ما سمّى لها مهرا لها و سقط ما سمّى لأبيها 
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اشاره 
عنوان مسأله: 


اكر جيزى به عنوان مهر براى زوجه قرار دهد و جيزى هم براى اب او (يدر زوجه) قرار دهند كأنٌ يدر خودش را در اين ازدواج 
صاحب حق مىداند» و كاهى براى مادر و يا برادر بزركتر جيزى قرار مىدهند جيزى كه به عنوان مهر تعيين مى شود صحيح است و 


اقوال: 


مرحوم محمّق در شرايع براى مسأله دو صورت قرار داده و صاحب جواهر آن را سه صورت كرده است. 

صورت اول: 

صورت اول در كلادم مرحوم محمّق اين است كه اكر جيزى براى زن به عنوان مهر و جيزى هم براى اب قرار داد لزم ما سمّى لها و 
سقط ما سمى لأبيها؛ صاحب جواهر 0١١‏ در ذيل اين صورت مىفرمايد: 

بلا خلاف بل عن الخلاف الإجماع عليه. 

صورت دوم: 

صورت دوم در كلا-م مرحوم محمّق اين است كه: و لو أمهرها مهرا و شرط أن يعطى أباها منه (زوج از همان مهر تعيين شده جيزى 
به يدر زوجه بدهد) شيئا معتينا قبل يصحح المهر و يلزم الشرط بخلاف الاوّل. مرحوم صاحب جواهر در ذيل اين قسم هم مىفرمايد: 


(0. ج اث ص 80-9717 
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فَانْ المشهور كما فى المسالكك و غيرها على البطلان ايضا. 

صورت سوم: 

صاحب جواهر در ذيل كلامش صورت سوّمى دارد و آن اين كه مهرى براى زن قرار دهد و زن در ضمن عقد شرط كند كه زوج 
جيزى به يدرش بدهد. 

اين صورت را مرحوم صاحب جواهر بلا مانع مىداند. البنّه در معاملات شرط براى اجنبى معنا ندارد مثلا خانه را به تو مىفروشم به 
شرط اينكه جيزى به زيد برسدء اين درست نيست. 

مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد: 

وقد قطع المصئّف و الأصحاب بلزوم ما جعل لها وعدم صبَحَةُ ما جعل لغيرها ...و لم يخالف فى ذلكك أحد من الأصحاب إلا ابن 
الجنيد (در حالى كه از كلام ابن جنيد هم مخالفت استفاده نمىشود) و در مورد صورت دوم مىفرمايد: 


و المشهور بين الأصحاب عدم صحعته. در ادامه از ابن جنيد مخالفت را نقل مى كند و از مرحوم شهيد اوّل و محمّق شيخ على (محمّق 
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بجمع بتدى: 

شهرت بسيار قوى در صورت اول بر بطلان است و در صورت دوم هم شهرت قوى بر بطلان است. 

سؤال: براى جه به يدر جيزى از مهر مىدهند؟ 

بعضى مى كويند هبه استء بعضى مى كويند به خاطر زحماتى كه يدر براى جلب رضايت دختر كشيده استء در مقابل آن زحمات 
مى كيرد و كاهى هم ممكن است در مقابل تَهِدَهُ جهيزيه براى دختر آن مبلغ را مى كيرد كه به عقيدة ما اينها در بحث ما دخالتى 
ندارد و اين همان شيربهايى است كه مرحوم امام (ره) جداكانه ذكر كردهاند. 

ع" ادامة مسثئلة /١1//‏ 9/ 7/ 


ادلّه: 


اشاره 
به دو دليل تمشكك شده است: 
١‏ - مقتضاى قاعده: 


مقتضاى قاعده در صورت اول و دوم بطلا-ن است جون طرف عقد زن و شوهر هستند و يدر طرف عقد نبوده واجنبى است و 
نمى تواند سهمى در اين معاقده داشته باشد يس قرار دادت سهمى براى او بيهوذه و فاسد و باطل است» به غبارت ديكر مهر در مقابل 
بضع است و به صاحب بضع تعلق دارد و يدر در اينجا اجنبى استء و اذن ولى در باكره حقَّى است كه بايد مصلحت او را در نظر 
بككيرد» نه اين كه جيزى از مهر را مطالبه كند (اجازة يدر حكم است نه حق). 

وامّا صورت سوّم كه در آن» طرف معاقده زوج و زوجه هستند و زوجه مى كويد به خاطر من فلان مبلغ را به يدر من بده (مشترط 
مرئه و مشترط له أب) صحيح است؛ زيرا زوجه شرطى به نفع خودش كرده كه مورد آن شخص ثالث و شرط ضمن العقد است و از 


؟"- روايت: 


دراين باب يكك روايت صحيح داريم كه مشهور به آن فتوا دادهاند. 

. عن الوشّاء عن الرضا عليه السّلام قال: سمعته يقول لو أن رجلا تزوّج المرأة و جعل مهرها عشرين الفا و جعل لأبيها عشرة آلااف 
كان المهر جائزا و الذى جعله لأبيها فاسدا «*). 

«وشاء» لقبى است براى «حسن بن على بن زياد)» جون وشاء از ماده «وشى» به معناى كل دوزى و زينت دادن به لباس است و شايد 
كار او همين بوده. اين شخص از بز ركان شيعه است و در رجال مى كويند: وجه من وجوه اصحابنا و داستان عجيبى دارد. 

اين شخص ابتدا واقفى بود (وقف على موسى بن جعفر عليه الس لام) بعد شنيد كه امام رضا عليه الس لام بعد از حضرت موسى بن 
جعفر عليه السّلام آمده است خواست امام را امتحان كند. سؤالاتى ييجيده را بر كاغذى نوشت و در آستينش قرار داد و به منزل امام 
رفتء ديد رفت آمد استء در كنارى ايستاد تا خلوت شود و سؤالات خود را بيرسد» در اين وقت غلامى آمد و يرسيد: ايُكم حسن 


بن على بن زياد» كفت: من هستمء نامهاى به دستش داد» ديد كه ياسخ تمام سؤالاتش در آن آمده است بىآنكه حضرت او را 
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ببيند. از اينجا فهميد كه امام جه مقامى دارد و از آنجا از شيفتكان آن حضرت شد. 


اين روايت معتبر است و اصحاب هم به آن عمل كردهاند و 


(). ج ل ص 8917 

(1). ج لى ص 1١78‏ و178. 

(©). ج ١ء‏ باب 4 از ابواب مهور. 
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در مورد صورت اول است واز آن به خوبى استفاده مىشود كه عقد صحيح و مهر هم صحيح است ولى آنجه كه براى يدر قرار 
داده فاسد است و فساد آن به مهر و عقد سرايت نمى كند. 

آيا صورت دوم ازاين حديث استفاده مى شود؟ 

اين صورت ظاهرا داخل نيستء مكر اين كه بككوييم اطلاق شامل مى شود جايى را كه جزئى از مهر فاسد باشد و جايى را كه 
جداكانه جيزى را قرار دهد و اكر هم از اطلاق حديث صورت ثانيه را نفهميم على القاعده باطل است. 

وامّا صورت سوّم داخل اين حديث نيستء جون «شرطت عليه أن يعطى أباها» نمى كويد بلكه «جعل لها شيئا لأبيها» مى كويد و اين 
داخل در روايت نيست و صحيح است. 

©" ادامة مسئلهُ 8 و مسئلة 9 (شيربها) /7١‏ 9/ 7/ 


بقى هنا شىء: 


اكر به خاطر جعل للأب مهر را سبكك قرار دهند و جيزى كه براى اب قرار دادهاند باطل باشد آيا اين زن كرفتار خسران نمىشود؟ 
به عبارت ديكر شوهر مى كويد مىخواهم ده ميليون مهر براى تو قرار دهم ولى جون يدرت ينج ميليون مى خواهد, ينج ميليون مهر 
تو و ينج ميليون به يدرت مىدهمء اكر سهم يدر باطل باشدء زن دجار خسران مى شود حال آيا در اينجا مهر فاسد است و مهر المثل 
لازم است يا اين كه نه زوج بايد جبران كند؟ آيا در اينجا زوجه حق دارد بويد مهر من كم است و من در صورتى به اين مهر 
راضى بودم كه فلان مقدار به يدرم مىرسيد و اكنون كه آن حق باطل شده اين مهر را قبول ندارم؟ 

شايد عدّهاى معتقد باشند كه زن جنين حمّى ندارد» جون زمان حقٌّ او كذشته است و لكن قاعدة لا ضرر در اينجا حاكم است. آن 
مردى كه در بستان انصارى درختى داشت و براى رسيدكى به درخت خود سرزده وارد مىشد و باعث آزار و ضرر به او مىشدء 
بيغمبر به مرد انصارى فرمود: درخت را بكن و در جلوى او بينداز. آيا اينجا شامل ضرر نيست؟! و لذا همه فقها در تمام ابواب فقه به 
قاعده لا ضرر تمشكك مى كنند. 

و إن شئت قلت؛ در جاهايى كه انسان شرط فاسدى قرار مىدهد. مى كوييد شرط فاسد مفسد نيستء آيا در آنجا به مقتضاى قاعده 
لا ضرر خيارى در عقد قرار نمىدهيد؟ دليل عمده خيار غبن قاعدة لا ضرر است واد ين دختر هم مغبون شده استء جون خيال 
مى كرد مقدارى از يول براى اوست و يدرش با آن يول براى او جهيزيه تهّه مى كند و جنين نشده و دختر مغبون شده استء بنا بر 
اين در اينجا بايد بكُوييم لا ضرر شامل اين مورد هم مى شود. 

بس ما ححى تواتيوكزيم مون عرست استدو اوس فيرخ الارغو كرقتار شو حو علاوه براين در بعضى از فروض ضرر بيش از 
اك امعو كاوق اوور ةسومه يتك عور اوكر ار عدن فد و اكش قي كد كيلو كتجاح كاد يه ولاو ملعك ب وكا برت كه فزي أذ 
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كنند واو فكر م ىكرد كه يدر با آن صد و ينجاه سكه جهيزيْةُ خوبى براى او تهيّه مى كند و حال كه آن صد و ينجاه سكه باطل شد» 


ضرر بر زوجه است. 


مسألة 1: ما تعارف فى بعض البلاد من أنه يأخذ بعض أقارب البنت كأبيها و أمَها من الزوج شيئا 
اشاره 


- وهو المسمّى فى لسان بعض ب «شيربها» و فى لسان بعض آخر بشىء آخر- ليس بعنوان المهر و جزء منه بل هو شىء يؤخذ زائدا 
على المهر و حكمه أنّه إن كان اعطاؤه و أخذه بعنوان الجعالة لعمل مباح فلا إشكال فى جوازه و حليته بل و فى استحقاق العامل له و 
عدم سلطنة الزوج على استرجاعه بعد إعطائه و إن لم يكن بعنوان الجعالة فإن كان اعطاء الزوج للقريب بطيب نفس منه و إن كان 
لأجل جلب خاطره و تحبيبه و إرضائه حيث إِنّ رضاه فى نفسه مقصود أو من جهة أن رضى البنت منوط برضاه فبملاحظة هذه 
الجهات يطيب خاطر الزوج ببذل المال فالظاهر جواز أخذه لكن يجوز للزوج استرجاعه مادام موجودا و أما مع عدم الرضا من الزوج و 
إِنْما اعطاه من جهت استخلاص البنت حيث إن القريب مانع عن تمشيةٌ الأمر مع رضاها بالتزويج بما بذل لها من المهر فيحرم أخذه و 


أكله و يجوز للزوج الرجوع فيه و إن كان تالفا. 
عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد شيربهاست كه مرحوم امام مفضّ للا اين مسأله را بيان كردهاند. خلاصة كلام ايشان اين است كه شيربها در بعضى 
از بلا.د مرسوم است و در بعضى از جاها به همين نام معروف است و در بعضى جاها به نامهاى ديكر ولى اشارهاى به نامهاى ديكر 
نمى كنند. لفظ شيربها در قاموسهاى لغت فارسى آمده و در قاموسهاى جديد شيربها را يولى مىدانند كه در موقع عروسىء به يدر و 
مادر زوجه مىدهند ولى در قاموسهاى قديم به معناى يولى است كه به دايه داده مىشود. بنا بر اين اين بحثء مسثئلةُ مستحدثهاى در 
بين ايرانيان است و كمان نمى كنيم در بين 
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عربها به اين عنوان مطرح باشد و به همين جهت در مورد شيربها جيزى در روايات و كلمات فقها جز متأخَرين نيامده استء بنا بر اين 
بايد حكم آن را از طريق قواعد بدست آوريم؛ جون روايت و دليل خاصّى نداريم. بر اين اساس مرحوم امام سه حالت براى شيربها 
ذكر كردهاند كه يكث حالت را صحيح و غير قابل بازكشت و دوّمى را صحيح و قابل بازكشت و سوّمى را باطل مىدانند. 

صورت اوّل: شيربها حالت جعاله بيدا كندء مثلا در مقابل كارى كه يدر يا مادر يا برادر يا زن دلّالهاى كه مقدّمات نكاح را فراهم 
مى كند ويا در مقابل جلب رضايت دختر داده مىشود كه اين تحت عنوان جعاله در مى آيد و بعد از آن كه جنين جعالهاى برقرار 
شد استرجاع وجه جايز نيستء جون بخشش نيست كه بخواهد يس بككيرد» بلكه جعاله و عقد لازم است. 

صورت دوم: زوج براى جلب خاطر و عواطف و حمايت يدر و مادر زوجه يا خواهر و برادرهايش جيزى به عنوان هبه مىدهد كه 
صحيح است و قابل بازكشت مى باشدء البنّهِ به شرط اين كه زوجه ذى رحم نباشد كه در اين صورت هبه ذى رحم است و قابل 
بازكشت نيست. 


صورت سوّم: زوجه راضى استء ولى يدر و مادر يا برادر و يا ساير بستكان مى كويند بايد جيزى به ما بدهى تا مانع نشويم, در اين 
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صورت يولى كه داده مىشود؛ حرام است و مالكك نمىشوند» جون در مقابل يكك كار نامشروع است؛ اين صورت قابل بازذكشت 
است جه باقى باشد و جه تلف شده باشد. 

در اينجا جند نكته قابل توبجّه است: 

كداميكك از اين موارد است؟ 

تصوّر ما اين است كه شيربها در عرف امروز هيج يكك ازاين صورتها نيست بلكه به مسئلة قبل بازمى كردد يعنى يدر و مادر در 
مقابل دخترء خود را ذى حق مىدانند» جون براى او خرج كردهاند واسم شيربها كه به معناى بهاى شير و تربيت و يرورش است» 
شاهد و كواه اين معنا استء بنا بر اين شيربها به مسئلةُ قبل برمى كردد كه در اين صورت ازدواج را سه طرفه مىدانند» يعنى زوج و 
زوجه و يدر و مادر زوجه كه خود را طرف معامله مىدانند» يس حقى براى دختر به نام مهر و حقى براى يدر و مادر دخترء به نام 
نكته دوم: كاهى شيربها به معناى مهر حاضر (در مقابل مهر نسيه) است كه معمولا مى كير ند و با آن جهيزيّه تهيّه م ىكنند كه در اين 
ضوورة يليا شكال تداود ع فال دغ ويلكه اورسك 

است كه مرحوم صاحب جواهر فرمودند يعنى مشترطء زوجه و مشترط عليه زوج و مشترط له اب است كه اين صورت بلا مانع 
استثت. 

يس دو صورت صحيح براى شيربها درست كرديم و غير ازاين دو صورت صحيح نيست. 

8" ادامة م 4 وم ٠‏ (التراضى بعد العقد) ضة اخ انه 


بقى هنا شىء: 


مطابق راى مشهور رضايت يدر در نكاح باكره شرط استء يا فتوا يا احتياطاء حال اككر يدر كفت من در صورتى اذن مىدهم كه 
فلان مبلغ را به من بدهيد و يا اين كه اكر ما شرعا اذن يدر را شرط ندانيم ولى در قوانين مملكتى حضور يدر را در دفاتر ازدواج 
لازم بدانند و يدر بككويد من براى حضور در دفتر خانه فلان مبلغ را مىخواهم آيا تقاضاى اين مبلغ جايز است؟ 

اين مسأله اين روزها مبتلا به است و غير از شيربهاست. 

ظاهرا اين مسأله حرام استء جون اذن يدر حكم شرعى است نه يكك حقء بله اكر اذن يدر حقّ بود مى توانست در مقابل حقش 
جيزى بككيرد ولى وقتى شارع فرموده است كه اذن يدر لازم است تا مصلحت دختر حفظ شود يس يكك حكم الهى است و كسى 
نمى تواند در مقابل وظيفة الهى يولى بكيرد» مثل اين كه امر به معروف و نهى از منكر يكك حكم الهى است و در مقابل آن نمى توان 
يولى مطالبه كرد و دريافت يول در مقابل انجام وظيفه «اكل مال به باطل» است؛ به عبارت ديككر اين ازدواج از دو حال خارج نيست 
يا به مصلحت بنت است يا به زيانش» اكر به مصلحت اوستء واجب است يدر اذن بدهد و اككر به زيانش است اذن حرام است» يس 
امر داير بين وجوب و حرام است و جيزى در قبال آن نمى تواند بككيرد» و همجنين در مقابل قانون حقّ مطالبه ندارند. 

بيترين واهنايق انث كدنيه عنواق شرط ضيمن العقد خوة 

كتاب النكاح (مكارم), ج28 ص: 9 


دختر شرط كند كه جيزى براى يدر قرار داده شود. 


حتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيدالثه العظمى مكارهم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6017. اع لإأماع3ا0. /ثالالالالا صفحه عزاة1 از /لاب”؟١1‏ 
مسألة :٠١‏ لو وقع العقد بلا مهر (مفوّضه) جاز أن يتراضيا بعده على شىء 

اشاره 

سواء كان بقدر مهر المثل أو أقل منه أو أكثر و يتعتين ذلكك مهرا و كان كالمذكور فى العقد. 

عنوان مسأله: 


در اين مسأله بحث در اين است كه مفوّضه (كسى كه عقد بدون مهر خوانده) اكر بعد از عقد بر جيزى تراضى كندء. قبول است و 


زواجي مى شود: 
اقوال: 


دراين مسأله نض خاصّى نداريم ولى در كلمات فقها ارسال مسلّم شده و بدون ذكر مخالف آن را نقل كردهاند كه صاحب جواهر 
از آن استفادة اجماع مى كند و بزركان بعد از صاحب جواهر هم راه او را دنبال كردهاند. 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

و لعل الوجه فيها بعد ظهور ذكرهم لها ذكر المسلّمات فى الإجماع عليها .0١١‏ 

مسأله ظاهرا مخالفى ندارد ولى اين اجماع جيزى نيست كه دليل در مسأله باشد. 


ادله: 


اشاره 

جهار دليل براى اين مسأله ممكن است اقامه شود: 
١‏ - اجماع: 

اجماع مدركى است و به عنوان مؤْيّد خوب است. 
؟- اطلاق بعضى از آيات: 


50-85 لا لا 2 ير 2 2 
الف) آية «وَ لا جنا عَلَتِكغ فِبطًا ياضَيتُمْ به مِنْ بَعْدٍ الْفَرِيضَةُ). "7١‏ 
تراضى :هن بعد الفريضنه اشكالى ندارد يعتى درو عقدء مهرق ذكر شده ولى بعد اق عقد بر جيبو ديكرى تراضى م ىكتند. دوسث. اسك 
كه آيه در مورد جايى است كه در متن عقد» مهر ذكر شده ولى وقتى در جايى كه مهر ذكر شده تراضى بعدى جايز استء, در جايى 


كه مهر در متن عقّد تعيين نشده؛ به طريق اولى تراضى بعد از عقد كافى و صحيح است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه هاه 1 از /1ب؟| 


إن قلت: ممكن است اين از قبيل ابراء باشد» يعنى مثلا ده ميليون در متن عقد ذكر كردهاند و بعد تراضى بر ينج ميليون مى كنند كه 
اين ابراء است» ولى در جايى كه جيزى در متن عقد ذكر نشده ابرائى نيست» يس آيه شامل ما نحن فيه نيست. 

قلنا: تراضى هميشه بر اقل نيست و كاهى بر اكثر است» يس «تراضيتم» عام است و فقط در مورد ابراء نيستء بنا بر اين استدلال به 
آيه خوب است. 

ب) آية 1 جاع عليكع إن لقم التللا ‏ لَه نشو أو تَفْرضُوا لَهُنَّ ُريضَةً» 7 يعنى اكر بدون مهر ازدواج كنند و دخولى حاصل 
نشودء جيزى جز هبه به زن تعلق نمى كيرد. اين آيه از آيهُ قبل روشنتر است ولى فقها سراغ آن نرفتهاند «أوْ تَفْرِضُوا لَهُنّ قُرِيضَةً» به 
معناى متن عقد نيست بلكه به معناى توافق بعدى استء جون «ماء در يا لَمْ تَمَشُوهُنٌ به معنى «ما دام» است و يكك امر استمرارى است 
و بر سر«تفرضوا» هم مىآيدء يعنى ١ما‏ دام لم تمسّوهنٌ و ما دام لم تفرضوا» يس يك امر مستمرّى است و مى توانيد امروز توافق 
كنيد يا فرداء (در مورد ما بعد العقد استء همان كونه كه ما لم تمسوهن ناظر به بعد از عقد است) نه توافق در متن عقد. 

اين آيه از اطلاق بالاتر است و ناظر به توافق بعد العقد است و به طور ضمنى قرآن اجازه داده كه مى توانيد بعد از عقد فرض فريضه 
كبيد. 

در آيات قرآن ظرايفى است كه در باب احكام, به آن توه نمىشود.ء در حالى كه از آيات قرآن مىتوان استفاده كرد و شايد به 
يبظ وجوه وواناك مم از] باك غناك عد متعم قاذ قر ]اق كن موؤه وير حر 5م ذرفا به ركلوا شملا كد عيترات اذ سيد 


قذف رادر مورد اين افراد كه امنئّت جامعه را به هم مىزنند استفاده كرد. 
اطلاق بعضى از روايات: 
كروه اول: 


روايات كثيرهاى در باب * از ابواب عقد نكاح در جلد ١‏ وسائل آمده است كه در آنجا در مورد عدم جواز عقد بلا مهر (هبه) 
بحث شده استث كه م قرمايد بعد از حقد عيزى براق ووه قرار دهد (يعوؤضها شىء) كه اين همان تراضى بعد العقد است: 
جواب از دليل: اشكال اين روايات اين است كه (يعوّضها شيئا» تراضى نيست و مى كويد شوهر جيزى قرار دهد و شوهر 


تصميم كير نده استء در حالى كه بحث ما در تراضى طرفين است. 


0ج الل ص 5١‏ 

(؟). سورةٌ نساءء آي 35. 

(). سورة بقرهء آيهُ 3"2. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج02 ص: يله 

اللهم إلا أن يقال؛ رضايت زوجه حاصل است جون زن خودش را هبه كرده و وقتى كفت من جيزى نمى خواهم و جيزى به او بدهند 


به آن راضى استء جون بدون مهر راضى بود» يس تراضى حاصل است. 


كروه دوم: 


روايات متعدّدى كه در باب اول از ابواب مهور آمده است كه يكك روايت را از باب نمونه مىخوانيم: 
عن أبى الصباح الكنانى (روايت معتبر است) عن أبى عبد الله عليه السّلام قال: سألته عن المهر ما هو؟ (جه اندازه است) قال: 


ما تراضى عليه الناس (حين العقد أو بعد العقد )١ )...١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أدماع3ا6. الاللاللا صفحه باه 1 از /اب؟| 


روايت اطلاق دارد و معيار را تراضى مىداند جه در متن عقد و جه بعد از عقد. 
اشكال استدلال اين است كه اين روايات در مقام بيان از نظر حين العقد و بعد العقد نيست بلكه در مورد كمّيت و كيفتت مهر است»ء 
يس حون سؤال از حين العقد و بعد العقد نيستء اطلاق ندارد. 


لا ادامة مسئلة 53١‏ 59/ 9/ *ا/ 


كروه سوّم: 


رواياتى است كه در باب 15 از ابواب المتعه آمده است كه يكك حديث رااز باب نمونه بيان مى كنيم: 

قال أبو عبد الله عليه السلام ما كان من شرط قبل النكاح هدمه النكاح و ما كان بعد النكاح فهو جائز الحديث. 0١‏ 

روايت مىفرمايد شرايطى كه قبل از نكاح مى كنيد» نكاح آنها را باطل مى كند ولى آنجه كه بعد از نكاح باشد جايز است كه شامل 
حين العقد و بعد العقد مىشود بلكه ظهور در بعد از عقد دارد. 

لكنّ الإنصاف؛ هما نكونه كه صاحب وسائل فهميده است اين روايات دلالتى بر بحث ما ندارد و منظور از بعد النكاح» حين النكاح 
است و بعد به معناى حين است يعنى بعد از ايجابء نه بعد از ايجاب و قبول» جون روايت مىفرمايد اكر قبل از نكاح حرفهايى بزنيد 
و موقع عقد اسمى از آن نبريد باطل استء جون اككر جدّى بود در متن عقد مىآمدء در حالى كه حين عقد سخنى از آنها نككفتيد و 
از شرايط مبنى عليه العقد نيست بلكه در مورد حرفهاى مجلسى است كه براى بازار كرمى مى زنندء اما آنها كه بعد از نكاح يعنى 
حين العقد استء معتبر است» يس فرض كلام در روايت در مورد حرفهاى مجلسى است كه در متن عقد نمى آيد. 

البتّه شرايطى كه مبنى عليه العقد است و در موقع عقد ذكر نمى كنند كالمذكور فى متن العقد استء حتّى شرايطى كه عرف بر آن 
است و در متن عقد نمى كويندء اينها هم مانند مذكور در متن عقد استء مثل اين كه در عرف ما دختر بايد باكره باشد اكر نبود» 
زوج حقّ فسخ دارد اين شرايط ذكر كردن لازم ندارد» جون عرف ما عرف متديّن است. 

ما شرايط مبنى عليه العقد را شرايطى مىدانيم كه يا به صورت جدّى صحبت شده ويا به صورت جدّى در عرف محل وجود دارد و 
اكر ذكر هم نكنند كالمذكور فى متن العقد است. 

يس روايت ناظر به شرايط غير جدّى است كه به عنوان بازار كرمى و تحبيب و جلب نظر است و ناظر به مسئلة ما نيست كه توافق و 
تراضى زوجين بعد العقد است و المؤمنون عند شروطهم در مورد شروط جدّى است. 

- مقتضاى قاعده: 

اكر آيه و روايتى نداشته باشيم قاعده اقتضا مى كند صححت تراضى بعد از عقد راء جون زنى كه بدون مهر عقد مىشود معنايش عقد 
بل مهر نبست بلكه معتايشن يدون 5 كر مهر اسث :و لذا يعد از .عقد ون حدق داره مطالبه كتد.و ثا مهرش .را دكرفته تمكين تكداو اين 
مانتد تراضن بعد ال حقد اسح نه اين كه از شرايط ابعدابى باشدء حون حقى در سان اسث كدير آن مصالحه م ى كتتد و شرط ابتذابى 
نيست كه از ابتدا باطل باشد. 

بقى هنا شىء: 


كاهى زوج و زوجه با هم اختلاف بيدا م ىكنند و زوجه به خانة يدر مىرود و وقتى زوج مىخواهد او را به خانه بركرداند» زوجه 
مهريّه را اضافه مىكند و يا جيزهاى ديكرى مى خواهد كه زايد بر نفقه است. اينها از شروط ابتدايى و بالاجماع باطل است. 


الب اكر بخواهند مهريّه را اضافه كنند و زوج هم قبول كند اين داخل در بحث ما و تراضى بعد از عقد است و قرآن مىفرمايد 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010. لاع( 7اع13ات. الالالالالا صفحه 101١/‏ از /١ب؟1‏ 
مانعى ندارد؛ يس در مواردى كه به كم و زياد مهر برمى كردد, مؤثّر است و آنها كه به شرط ابتدايى برمى كردد؛ زوج الزامى ندارد. 
0ح ع باب ١ازابواب‏ مهور. 

(5). ح 7 باب 19 از ابواب المتعه. 


كتاب النكاح (مكارم)» ج02 ص: 0 


سكل ١١‏ سرد أن عل التير ان ازور جم 
مسألة :١١‏ يجوز أن يجعل المهر كلّه حانًا (نقدى)- أى بلا أجل - و مؤْجَلا (مدّت دار) 
اشاره 


و أن يجعل بعضه حانًا و بعضه مؤْجَلا (حكم اوّل) و للزوجة مطالبة الحال فى كل حال بشرط مقدرة الزوج و اليسار (حكم دوم) بل 
لها أن تمتنع من التمكين و تسليم نفسها حتّى تقبض مهرها الحال (امروزه در دفترهاى ازدواج به صورت عند المطالبةٌ مىنويسند كه 
مهر حال مى شود و در هنكام مطالبه بايد يرداخت شود و مىتواند تمكين نكند تا مهرش را بككيرد) سواء كان الزوج موسرا أو معسرا 
(حكم سوّم) نعم ليس لها الامتناع فيما لو كان كله أو بعضه موبلا وقد أخذت بعضه الحالٌ (بعضى يا همهاش مؤْجل است ولى 
مقدارى از آن را نقد كرفته و حاضر به تمكين شده استء بعدا نمى تواند امتناع از تمكين كند و لو مؤجلء اجلش رسيده باشد حكم 
جهارم). 


حكم اول: انسان مىتواند» تمام مهر را نقد يا نسيه و يا قسمتى را نقد و قسمتى را نسيه قرار دهد. 


اشاره 


اين مسأله اجماعى است و اختلافى در آن نيست. 


اطلاق آياتى مثل «فِطا يْلاضَيتُمْ به مِنْ بَعْدِ الْفَرِيضَةُ نقد و نسيه و بعضى نقد و بعضى نسيه را شامل مىشود. 
؟- روايات: 

اشاره 

روايات مطلقة متعدّد و يكى دو روايت خاص داريم. 


الف) روايات مطلقه: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه 1/6ه1 از /1ب؟| 


روايات مطلقه در باب اول از ابواب مهور آمده است و مىفرمايد: «المهر ما تراضى عليه الناس» يعنى هر جه مردم به آن رضايت 


دهند» جه تمام نقد باشد و جه نسيه و جه مقدارى نقد و مقدارى نسيه. 
ب) روايات خاصه: 


در اينجا دو نمونه از روايات خاصّه را كه دلالت خوبى دارد بيان مى كنيم: 

. عن غياث بن إبراهيم (سند معتبر است) عن أبى عبد الله عليه الشّ.لام فى الرجل يتزوّج بعاجل و آجل قال: الأجل إلى موت أو 
فرقة. )١١‏ 

سؤالى كه اين شخص از امام مىيرسد ارتباطى به بحث ما ندارد و در مورد اين است كه آجل زمانش جه موقع استء. يس اصل 
مسأله مسلم است و به دلالت التزاميّة ببّن از روايت استفاده مى شود كه جايز است. 

* وعن جعفر بن محتّد عليهما الس لام أنّه قال: إذا تزوّج الرجل على صداق منه عاجل و منه آجل و تشاجرا و تشاتحا فى الدخول لم 
تجبر المرأة على الدخول حتّى يدفع إليها العاجل و ليس لها قبض الآجل إِلَّا بعد أن يدخل بها. (در مورد مهر نسيه مىفرمايد بعد از 
دخول حقّ مطالبه دارد كأنّ معمول در آن زمان اين بود كه مهر آجل را بعد از دخول مى كرفتندء البنّه در صورتى است كه تاريخ 
خاصضّى نداشته باشد واكر تاريخ داشته باشد بايد منتظر تاريخ باشيم) و إن كان إلى أجل معلوم فهو إلى ذلكك الأجل (... نمى توانيم 
بككُوييم الآن هم بايد اين كونه باشد جرا كه ممكن است روايت در مورد عرف آن زمان بوده است.) "3١‏ 

بحثى داريم كه بعدا خواهد آمد كه اكر مقدارى از مهر نقد بود و قبل از أخذ آن دخول انجام شدء ديكر زن نمى تواند امتناع از 
تمكين كند تا مهر نقد را دريافت كند حال در روايت زن و مرد دعوايشان اين است كه مرد مى كويد زن مدخوله است و نمى تواند 
امتناع از تمكين كندء ولى زن مى كويد مدخوله نيستم واتا مهر نقد را نكيرم تمكين نم ىكنم. على القاعده اصل عدم دخول است و 
حديث مى كويد زن را نمىتوان بر تمكين مجبور كرد مكر اين كه مهر نقد را بككيرد. اين حديث و لو در مورد بيان حكم ديكرى 


است ولى دلالت التزاميّه بر ما نحن فيه (نقد و نسيه در مهر) دارد. 

1 سيرة مستمرٌه: 

از قديم الايّام از زمان معصومين عليهم المّ.لام سيره مستمرّه جنين بوده است و نه معصومين و نه فقها بر آن اعتراضى نكردهاند واكر 
اشكال داشت مورد اعتراض واقع مىشد. 


حكم دوم: اكر مهر حال باشد» زوجه حقّ مطالبه دارد. 


اين حكم از حكم اول هم واضحتر استء. جون مقتضاى قاعده است و مهر هم مانند ساير ديون استء همان كونه كه داين حق دارد 
دين مطالب رااز مديون بككيرد» مهر هم دين مطالب و عاجل است و زوجه حقٌّ مطالبه دارد واين حكم از قبيل قضايا قياساتها معها 


0ح 3 باب ٠ازابواب‏ مهور. 
0 مستدركك الوسائل» ج 6ح 3 باب ٠١‏ ازابواب مهور. 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: فده 


مى باشد. از رواياتى هم كه خوانديم معلوم مى شود كه زن حقّ مطالبه دارد و روايات دلالت دارد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع02ا6.اثالالاللا صفحه 19ه1 از /1ب؟| 


9" ادامة مسئلة 1١١‏ 58/ 9/ 7/ 


حكم سوّم: اين حكم از مسائل مبتلا به و دعواخيز است 
اشاره 


و آن اين كه اكر مرد معسر باشد و مهر هم عند المطالبه است» وقتى مرد ندارد او را زندان نم ىكنند ولى آيا زن حقٌّ امتناع از 
تمكين دارد؟ 

به عبارت ديكر ه ركاه مهريّهاى قرار داده شود كه نقد است- همه يا بخشى از آن- آيا زن مىتواند خوددارى از تمكين كند تا آن 
مهريّةُ نقد را بكيرد؟ 

دراين مسأله سه قول است: 

-١‏ قول مشهور كه ادّعاى اجماع هم شده است: للمرأة الامتناع عن التمكين موسرا كان الزوج أو معسرا. 

؟- مطلقا حق امتناع ندارد جون معاوضة حقيقى نيست و شوهر وظيفهاى دارد و آن اين كه اكر يولى دارد مهر زوجه را بدهد و 
زوجه هم وظيفهاش تمكين است. اين دو وظيفه به هم ارتباطى ندارند و دو تكليف مجرّاست كه به اين قول» صاحب حدائق و 
صاحب مدارك قائل شدهاندء البنّه لو لا الاجماع فرمودهاند. 

“- تفصيل بين معسر و موسر يعنى اككر موسر باشدء زن مى تواند امتناع از تمكين كند و اكر معسر است زن بايد تمكين كندء اين 
قول را صاحب جواهر از ابن ادريس نقل مى كند. 

مرحوم صاحب حدائق مىفرمايد: 

الظاهر أنه لا خلاف بين الأصحاب فى أنّه يجوز للزوجة الغير المدخول بها الامتناع من تسليم نفسها حتّى تقبض إذا كان المهر حانًا و 
الزوج موسر و إِنّما الخلاءف فيما إذا كان معسرا ... و لا أعرف لهم دليلا- غير ما يدّعونه من الإجماع و أن النكاح من قبيل 
المعاوضات. )١١‏ 

صاحب مدارك هم همين راه را رفته است و در كتاب نهاية المرام (جون مدارك باب نكاح ندارد و فقط در عبادات است) 
عولرظيدة 

ولم نقف فى هذه المسألةٌ على نص ... فإن تم الاجماع على أن لها الامتناع من تسليم نفسها إلى أن تقبض المهر كما ذكره الأكثر أو 
إلى أن يحصل التقابض من الطرفين فلا كلام و إِلَا وجب المسير إلى ما ذكرناه (دو تكليف جداكانه است يعنى يرداخت مهر يكك 
تكليف و تمكين تكليف ديكرء واين دو تكليف به هم كره نخورده است) (1). 

مرحوم صاحب جواهر عبارتى دارد كه مضمون آن جنين است: 

نه مع إعسار الزوج ليس لها الامتناع (ابن ادريس مع اعسار الزوج قائل به تمكين است). ”3 

كلام مرحوم امام (ره) در تحرير الوسيله اين بود كه لها أن تمتنع من التمكين سواء كان الزوج موسرا أو معسرا. 

٠ع‏ ادامة مسئلة /781١١‏ و/ / 


ادل مشهور: 


١‏ - اجماع: 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 60157. اعلا أماع13ات. الاللالالا صفحه هلاه 1 از /لاب؟| 
اين اجماع مسلّم نيست و اكر بر فرضء وجود اجماع ثابت شود اجماع مدركى است جون مسأله دليل ديكرى هم دارد. 

؟- نكاح نوعى معاوضه: 

اشاره 


نكاح در واقع نوعى معاوضه استء و لو به اسم معاوضه انجام نمى شود ولى روح معاوضه بر آن حاكم است. در معاوضه هر يكك از 
طرفين مى تواند متاعش را نككه دارد تا عوض را بككيرد و نكاح هم در واقع نوعى معاوضه بين منافع مرئه و مهر است و طبق فرض ما 
جنبة نقدى دارد» حال شما مى كويبد زوجه منافع خود را در اختيار زوج قرار دهد بىآنكه مهر را كرفته باشد و موسر و معسر بودن 
زوج فرقى ندارد» جون موسر و معسر بودن مشترى در معاوضه فرقى ندارد. 

إن قلت: جرا بين موسر و معسر فرقى نم ىكذاريد در حالى كه خداوند مىفرمايد: 

5 317 ل وقوك تقار بل قيار لابرد دوعص اا لا جمد كد ودرا لاز بكي تي 

قلنا: آيه در مورد معاوضات نيست بلكه در مورد بدهىهاى وامى است جرا كه قبل از آن» آيات مربوط به رباست و مىفرمايد اكر 


خواستيد از ربا توبه كنيد سرمايههايتان را بككيريد و اكر نتوانست وام را بدهد» صبر كنيد» يس آيه در مورد معاوضه 


(0).ج #اض ؤ0؟. 

رع اع 817 

كارع لاص 01 

(؟). سورة بقره. آيةٌ 18. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج28 ص: ”هم 


3 نيست» و مخصوص ابواب قرض و وام است. 
جواب از دليل: 


اين استدلال قابل مناقشه استء جون اوّلا؛ درست است كه نكاح شبيه معاوضه و مهر شبيه اجور است ولى واقعا معاوضه نيست؛ اين 
مسأله شواهدى دارد. 

شاهد اوّل: ذكر مهر در عقد واجب نيست و اكر معاوضة حقيقيِه باشد. حتما بايد حدّ و حدود عوض تعيين شود. 

شاهد دوم: اكر عوض و مهر فاسد باشد (مثل اين كه خمر و خنزير را مهر قرار دادهاند و يا خانهاى را كه ملكك او نبوده مهر قرار 
دهد) مهر باطل استء ولى عقد باطل نيستء در حالى كه در معاوضه اكر يكى از طرفين فاسد باشد, معامله باطل است. 

شاهد سوّم: در نكاح نمىتوان با لفظ «آجرتكك» و يا الفاظ معاوضه انشاى نكاح كرد, در حالى كه اكر نكاح حقيقتا معاوضه بود 
بايد با الفاظ معاوضه هم عقد نكاح صحيح مىشد. 

شاهد جهارم: در تمام ابواب معاوضات»ء مغبون خيار فسخ دارد ولى در باب نكاح اكر كسى مغبون شود خيار غبن ندارد مثلا بايد 
ضد سكه مهر قرار مىداد ولى دوي سك قرا داده استء و يا در معاوضه هر عيبى» خيار عيب مىآوردء ولى در نكاح بعضى از 
عيوب خيار عيب مى آورد. 

اينها شواهدى است كه نشان مىدهد نكاح معاوضة حقيقتِه نيست. حال كه معاوضة حقيقيه نبود» كلام صاحب مداركك آشكار 


مى شود كه اين دوء دو وظيفةُ مستقل است و ربطى به هم ندارد يعنى اداى مهر و تمكين؛ دو واجب مستقل است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماع3طا6. الالثالالا صفحه اناه 1 از /1ب؟1 


ثانيا؛ اين قول لوازمى دارد كه يذيرش آن لوازم از مذاق شرع بعيد استء يعنى اكر مهريّه سنكين باشد و زوج هم توانايى يرداخت 
آن را نداشته باشد» شايد حدود جهل سال طول بكشد كه تمام مهر را به زوجه بيردازد واين با روح ازدواج نمىسازد. 

أضف إلى ذلك؛ آيا در اين جهل سال لازم است زوج نفقه بدهد؟ 

كفتهاند بايد نفقه بدهد جون عدم تمكين زوجه به حقّ است بنا بر اين مستحقٌ نفقه است و اهل سنّت هم تصريح كردهاند. ابن قدامه 
در اين زمينه مى كويد: 

فلها النفقهُ ما امتنعت (مادام امسعة) لذلكك (مهر حال را بكيرة) و إن كان معسرا بالشداق لأنْ اماعها بسىٌ 0 


روايت: 
اشاره 


بعضى تصوّر كردهاند كه روايتى هم در اينجا داريم با اين كه صاحب مداركك و صاحب حدائق فرمودند كه مسأله نضَى ندارد. 
روايت ظاهرا معتبر است. 

. عن سماعة قال: سألته عن رجل تزوّج جارية أو تمنّع بها ثم جعلته من صداقها فى حل أ يجوز أن يدخل بها قبل أن يعطيها شيئا؟ 
قال: نعم إذا جعلته فى حل فقد قبضته منه 7١‏ (...) مثل اين كه زوجه مهرش را كرفته. يعنى بخشيدن به اين معنا است كه كرفته 
است). 

مفهوم روايت اين است كه اككر مهريّةُ حال را قبض نكرده باشد بر زوج دخول جايز نيست و تمكين از ناحية زوجه هم لازم نيست. 
به عبارت ديكر روايت مىفرمايد: اكر زوجه مهريّه را ببخشد زوج مىتواند دخول كند جون بخشش مهريّه به منزلة قبض مهريّه 
استء يعنى زوجه مهر را كرفته و بركردانده است» يس مفهوم روايت اين است كه اككر قبض مهرى از ناحية زوجه حاصل نشودء 
دخول جايز نيست. 

اين حديث هم سندش معتبر و هم دلالتش خوب استء و ظاهرا دليل خوبى براى مشهور است. 

١ع‏ ادامة مسئلة /591١‏ 9/ 8م 


جواب از دليل: 


استدلال به روايت دو اشكال دارد: 

-١‏ صحبت در تمكين و عدم تمكين زوجه نيست بلكه در اين است كه قبل از عروسى بايد مهر نقد را بدهد كه وظيفهاى از وظايف 
زوج است و يكك حكم استحبابى است. 

يعنى مستحب است زوج قبل از عروسى مهر را بدهد. 

روايات باب "از ابواب مهور براين معنا دلالمت دارد كه جندين روايت است و مى كويد زوج قبل از دخول مهريّه را بيردازد كه 
بعضى ظاهر در وجوب است و بعضى ظاهر در استحباب» كه جمع بين آنها استحباب است. نمونداى از اين روايات را بيان مى كنيم: 
عن بريد العجلى عن أبى جعفر عليه الّ.لام قال: سألته عن رجل تزوّج امرأه على أن يعلمها سوره من كتاب اللّه فقال: ما أحبٌ 
أن يدخل 


8 مغنى» جح ص امو‎ .)1١( 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أ ماع03 6./لاللاللا صفحه ناناه1 از /1ب؟1 


(0). ح 7 بابء 6١‏ از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم), ج28 ص: 0 

حتّى يعلّمها السورةً (ندارد كه مرئه مطالبه مىكند يا امتناع مى كند بلكه صحبت در وظيفة زوج است) و يعطيها شيئا (كه نشان دهندة 
استحباب است) )...١(‏ 

؟- در ذيل اين حديث حكمى است كه نمىتوان آن را يذيرفت: 

و إن خلاها (طلاق دهد) قبل أن يدخل بها ردّت المرأة على الزوج نصف الصداق. "١‏ 

مشهور با اين ذيل موافقت كردهاند» جون معتقدند وقتى زوجه تمام مهر را بخشيده. بايد معادل نصف آن را به زوج بركرداند. 

آيا بخشش مقتيد به اين نبود كه با هم زندكى كنند؟ وقتى كه با هم زندكى نكردهاند جكونه بخشش اين مورد را شامل مى شود؟ 
يس بخشش مقدّد بوده وذيل روايت را نمىتوان يذيرفتء جون مرئه جيزى كه به دست نياورده؛ جيزى هم از دست مىدهد در 
حالى كه طلاق خلعى هم نيست. 

در بخشش اككر ذى رحم نباشد و عين خارجى باشد. عدول جايز است ولى اكر دين باشد و ابراء كرده» قابل بازكشت نيست. 

قلنا: ما در اين بحث به حسب قواعد از مشهور جدا مى شويم و مى كوييم حق با صاحب حدائق و صاحب مداركك استء يعنى زوج 
جه موسر باشد و جه معسرء اككر مهر نقد را نيردازد» زوجه نمى تواند امتناع از تمكين كند. بله زوجه حقّ دارد در جايى كه زوج 
موسر است مطالبه كند و حتى او را به زندان بيندازد» مانند كسى كه يرداخت بدهى خود را عقب مىاندازد» در عين اين كه موسر 
استء در اين صورت مىتوان او را به زندان انداخت كه قول نبوى هم بر آن دلالت دارد: 

لك الراسه سل عقر (ماحي انداخدن شخص برتدان» عقوي او را جاير عن كند )ينا بر ايخ سكين وا داعت مهن دو وظينة 
سلّمناء اكر بخواهيم كوتاه هم بياييم و احتياط كنيم؛ تفصيل ابن ادريس را قائل مىشويم كه در برابر معسر حقٌ امتناع از تمكين 
ندارد ولى در مقابل موسر حقّ امتناع از تمكين دارد. 

مرحوم آية الله خوانسارى هم در جامع المدارك 160 همين راه را بيمودهاند و بر خلا.ف مشهور فتوا دادهاند و استدلال ايشان با 
استدلالات ما هماهنكك است. 


بقى هنا أمران: 

[الأمر الأول مهربّههاى كلان] 

كاهى مهربّهدهاى كلانى از ناحيهُ زوجهاى بى بضاعت قرار داده مىشود؛ در جنين جايى محضردار هم مطابق معمول عند المطالبه 
مى نويسد و عند القدرةٌ و الاستطاعة نمى نويسدء آيا واقعا اين عند المطالبهها جدّى است؟ 

نمى تواند جدّى باشدء جون اكر فردا روزء زوجه مطالبه كند» زوج نمى تواند بدهد به خصوص در جايى كه اصلا متوججه منظور و 
معناى عبارت نيستند» و يا متوجه معناى عبارت هستند ولى زوج در هنكام نوشتن عقدنامه جيزى ندارد» يس به عند القدرة و 


دليل ما قراين حاليّه و مقامئه است كه دلالت دارد بر اين كه قصد جدّى روى قيد عند المطالبه ندارد. 


[الأمر الثانى مهريههاى نسيه] 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6017.اء/إ01/ع613./لالالالالا صفحه طاناه| از /اب؟| 
الأمر الثانى: 

مسئلة مهمّى در ذيل اين مسأله مطرح است كه مرحوم امام (ره) در تحرير مطرح نكرده» ولى صاحب جواهر و بعضى ديكر مطرح 
كردهاند و آن جايى است كه مهر را نسيه قرار داده و براى آن مدّت تعيين كردهاند» ولى دوران نامزدى طولانى مىشود ودر اثناى 
اتير نسية سر امتعو مهن حال مشر 

مشهورى كه مى كويند در مهر حال» زوجه مى تواند قبل از دريافت مهر امتناع از تمكين كند, آيا در جنين مهر نسيهاى كه مدّتش به 
سر آمده و حال شده. بازمى كويند كه زوجه مى تواند امتناع از تمكين كند؟ 

مرحوم صاحب جواهر از اكثر نقل مى كند كه به اين امر ملتزم نشدهاند و معتقدند زوجه نمى تواند امتناع كند: 

لم يكن لها الامتناع أيضا وفاقا لما عن الأكثر لاستقرار وجوب التسليم عليها قبل الحلول (قبل از حلول اجل» تمكين بر او واجب شده 
بود) فيستصحب (0). 

قول دوّمى را هم از بعضى نقل مىكند كه حكم مهر نقد را بيدا مىكند و مى تواند تا زمانى كه مهر را بككيرد امتناع از تمكين كند. 
اين قول از كلام مرحوم شيخ در نهايه استفاده مى شود (2). 

قلنا: مشهور بايد قول دوم (زن حق امتناع دارد) را ببذيرند» جون مشهور نكاح را مانند معاوضه مىدانستند؛ در معاوضه اكر 


(). ح 5 باب 7 از ابواب مهور. 

(0). ح "”» باب 8١‏ از ابواب مهور. 

(؟). مستدركك الوسائل» ج 31 ص /917". 

(©). جع ص *67. 

(©). ج ال ص 6#. 

(©). ج الا ص .6١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)» ج28 ص: هه 

جيزى به كسى فروخته شود و جنس را تحويل نككيرد تا موعد نسيه فرا رسد» نمى تواند بكويد جدس را تحويل بده و اككر جنس را 
تحويل نداده لازم نيست تا ثمن را تحويل نككرفته آن را تحويل دهد. 

اين يكى از مشكلات قول مشهور در مسئلةُ سابق استء جون اينها نكاح را مانند معاوضه مىدانند و در معاوضه تا ثمن را نكيرد 
مى تواند مثمن را تحويل ندهد. 

تمشكك به استصحاب هم در اينجا صحيح نيست جون علاوه بر اين كه استصحاب در شبهات حكميّه جارى نمىشود» استصحاب در 
جايى است كه شكك داشته باشيم ولى در اينجا شكى نداريم كه سيرة عقلا جنين اسث 


كه تا بايع ثمن را نككيرد» مثمن را در نزد خود نكله مىدارد. 
حكم جهارم: 
اكر تمام يا بعض مهر مؤْجَل باشد و در جايى كه بعضش مؤجل است نقد را كرفته استء زن حق ندارد امتناع از تمكين كند. 


حكم اين فرع از مباحث قبل معلوم است و مفهوم جنين عقدى اين است كه وقتى به عقد نسيه تن داده؛ بايد تمكين كند و مقتضاى 
«أَوْفوا بالْعْقَودِه و «المؤمنون عند شروطهم» هم همين است و مسأله اجماعى و اتّفاقى است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع2ا6./لالالالالا صفحه عاناه1 از /1ب؟| 


”6- مسئلةٌ ١١‏ (تفويض المهر) ١‏ 9/ 7/ 
مسألة 17: يجوز أن يذكر المهر فى العقد فى الجملة 


اشاره 


(بدون تعيين) و يفوّض تقديره و تعيينه إلى أحد الزوجين بأن تقول الزوجة مثلا زوّجتكك (نفسى) على ما تحكم أو أحكم من المهر 
فقال: 

قبلت (فرع اوّل) فإن كان الحاكم الرّوجٍ جاز أن يحكم بما شاء (از جيزهايى كه ماليِت دارد) و لم يتقدّر فى الكثرة و القَلَدُ ما دام 
متمولا (فرع دوّم) و إن كان الزوجة كان لها الحكم فى طرف القَلَهُ بما شاءت مادام متموّلا و أمَا فى طرف الكثرة فلا يمضى حكمها 
فيما زاد على مهر السنّهُ و هو خمس مائهُ درهم. (فرع سوّم). 


عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد تفويض مهر به احدهما أو كليهما است. 

تفويض البضع به اين معناست كه اصلا مهرى ذكر نشود ولى تفويض المهر آن است كه اسم مهر را بياورند ولى تعيين مقدار آن را 
به اتتخاب زوج يا زوجه ويا هر دو موكول كنند كه اكر زوجه اختيار تعيين مهر را به عهدة زوج بككذارد مى كويد: 

«زوّجتكك نفسى على المهر الذى تختاره). 

واكر زوج اختيار تعيين مهر را به زوجه بدهد مى كويد: 

«تزوّجتكك على المهر الذى تختارينه). 


فرع اول: تفويض المهر 
اشاره 


روشن است كه تفويض مهر به احد زوجين مسثلهاى است مسلم. يعنى زوجه و زوج مى توانند در حين عقد اشارهاى به مهر كنند و 
تعيين آن را به آينده واكذار كنند. اهل سنّت هم موافق هستند. اين بحث شاهد ديكرى است بر اين كه نكاح معاوضة تمام عيار 
نيست» جون در معاوضه نمى تواند يكى از طرفين مجهول باشد و تفويض قيمت جايز نيست يس نكاح شبيه معاوضه است. 

مرحوم آيهُ الله سبزوارى در مهذّب الأحكام 1١‏ ادّعاى اجماع مى كنند. مرحوم شيخ در خلاف هر سه مسأله رابا هم ذكر كرده و بر 
هر سه ادّعاى اجماع مى كند. مرحوم شيخ مىفرمايد: 

مفوّضة المهر هو أن يذكر مهرا و لا يذكر مبلغه فيقول تزوّجتكك على أن يكون المهر ما شئنا أو ما شاء أحدنا ١١‏ ...» اكر به دست 
زوج باشد هر جه حكم كندء يذيرفته مىشود. جه قليل و جه كثير» ولى اككر به دست زوجه باشدء بيش از يانصد درهم (مهر السنّةُ) 
حق ندارد و قال الفقهاء؛ كلهم ابو حنيفة و الشافعى أَنّه يلزمه مهر المثل دليلنا إجماع الفرقة و أخبارهم و قد ذكرناها فى الكتاب الكبير 
قيلي 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع12ا6.الاللالالا صفحه هلاه 1 از /اب؟| 


مرحوم كاشف اللثام هم اين مسأله را مطرح كرده و بعد از ذكر ادلّه در انتهاى بحث مىفرمايد: 

و ظاهر الخلانف الإجماع على الحكمين (تعيين زوج و تعيين زوجه ...) و صريح السرائر الإجماع على الثانى (تعيين زوجه) و تواتر 
الأخبار به (البنّهِ اخبار متواتره نداريم) و لو لا ذلك (اجماعى نبود) أمكن احتمال عدم جواز حكمه عليها بما دون مهر المثل 070 يس 
در اينجا نيمه مخالف (كشف اللثام) بيدا كرديم كه مى كويد مرد كمتر از مهر المثل نبايد تعيين كند. 

#ع ادامة مسئلة 1١7‏ ؟/ /٠١‏ 8م 


ادلّه: 
١‏ - عمومات: 


دلبل بر عقت ابن عقن عسومات راؤثرا بالثرم اس 


(6. ج فك ص 185. 

(0). ج ع ص 278٠‏ مسئلة 7١‏ از كتاب صداق. 

لايع لكين 509 

كتاب النكاح (مكارم)» ج28 ص: 2ه 

عمومات نكاح هم ما نحن فيه را شامل است؛ مثلاء آيهُ ١‏ سورة نساء شامل ما نحن فيه مى شود. علاوه براين عقلا عقد همراه با 


تفويض انجام مى دهند. 
1- قياس اولوتّت: 


تفويض المهر را به تفويض البضع قياس كردهاند و معتقدند در جايى كه اصلا اسمى از مهر نمى آورند» عقد صحيح استء در ما 
نحن فيه كه اسمى از مهر آوردهاند و فقط تعيين نكردهاند» به طريق اولى صحيح است. 

البنّه ممكن است به اين قياس اشكال شود جون در جايى كه اسم مهر را نبرند (تفويض البضع) معلوم است كه مهر المثل ثابت 
استء اما تفويض المهر از آن مبهمتر استء جون معلوم نيست مهرى كه بعدا بر آن تراضى مى كنند» جه مقدار است و ابهامش بيشتر 
استء يس نه تنها اولويتتى نيستء بلكه ضدّ اولوت است. 


و روايات: 


رواياتى كه در دو فرع آينده خواهد آمد و امام مىفرمايد اكر تفويض مهر شده؛ مرد در كم و بيش مختار است و معنايش اين است 
كه اصل عقد صحيح است و يا در روايات ديكر جكونكى تعيين مهر زوجه را بيان مىكند كه اصل بر اين است كه اصل عقّد 


فرع دوم: تعيين مهر توسّط زوج بعد از عقد 


اشاره 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه بلاه1 از /1ب؟| 


تكليف مرد جايى كه تعيين مهر به او واكذار شده» جيست؟ 

كه اهل سنّت هم همين را مى كويند. 

وقتى جنين نكاحى صحيح استء اكر تعبين مهر به زوج تفويض شودء مشهور قائلاند كه زوج در اقل و اكثر مختار است و هر جه 
كه ماليّت داشته باشد مىتواند مهر قرار دهد و شيخ طوسى ادّعاى اجماع كرده است و تنها مخالف مرحوم كاشف اللثام بود كه 
مىفرمود اكر مخالفت با اجماع نباشد مى كُوييم كمتر از مهر المثل نباشد. 

ع ادامة مسئلة ١١‏ 8/ ١٠/؟8/‏ 


ادلّه: 
١‏ - قاعده: 


«أَوْفوا بِالْعَقَودِ در اينجا مىكويدء به اين عد وفا كن» و يا «المؤمنون عند شروطهم) مى كويد شرطى در عقد كردهاى و بايد به آن 


بايبند باشى» يس به حساب قواعد بحثى نيست. 
"؟- روايت: 


روايت از زراره است و دو سند دارد كه در يكك سند «سهل بن زياد محل بحث است ولى سند ديكر نياز به بررسى دارد كه در 
ذيل روايت به آن مىيردازيم. 

* محمد بن يعقوب» عن عدَّهُ من أصحابناء عن سهل بن زياد (محل بحث است) و عن محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمّد جميعا 
عن ابن محبوب؛ عن هشام بن سالم؛ عن الحسن بن زرارة عن أبيه قال: سألت أبا جعفر عليه السّ.لام عن رجل تزوّج امرأة على حكمها 
(تفويض به زوجه) قال: لا يجاوز حكمها مهور آل محمد صِلَى الله عليه و آله اثنتى عشر أوقية (هر أوقية ٠؟‏ درهم است) و نشأ 
(نصف جهل درهم) وهو وزن خمس مائة درهم من الفضّهة (اين قسمت از روايت نكتهاى دارد كه در جاهاى ديكر به درد ما 
مىخورد و آن اين كه آيا در درهم و دينار» وزن معيار است و يا مسكوكك بودن- كه قيمت را بالاتر مى برد- ملاكك است؟ در اين 
روايت ظاهرا وزن معياراست وارزش اضاق كه عبات نشده است) قلت: أ رأيت إن تزوّجها على حكمه (زوج) و رضيت 
(زوجه) بذلك قال: فقال: ما حكم من شىء فهو جائز عليها قليلا كان أو كثيرا (در زن كفتند كه از مهر السنّهُ بيشتر نباشد» ولى در 
زوج كم و زياد فرقى نمى كند كه راوى از اين امر تعتّجب كرده و مىيرسد) قال: فقلت له: فكيف لم تجز حكمها (زوجه) عليه 
(زوج) و أجزت حكمه عليها؟ قال: فقال: لأنّه (زوج) حكمها (تفويض كرد به آن زن) فلم يكن لها أن تجوز ما سنّ رسول الله صِلَّى 
الله عليه و آله و تزؤج عليه نسائه فرددتها إلى السنّة و لأنها هى حكمته و جعلت الأمر إليه فى المهر و رضيت بحكمه فى ذلكك (مهر) 
فعليها أن تقبل حكمه قليلا كان أو كثيرا .)١١‏ 

اين روايت هم مشكل سندى دارد و هم مشكل دلالى. 

از نظر سند: در سند دوم روايت يسر زاده (حسن بن زراره) در كتب رجال توثيق نشده است. زراره دو يسر داشته به نامهاى حسن و 
حسين كه امام صادق عليه السِلام آنها را مدح كرده ولى توثيق نشدهاند» يس اينها امامى ممدوح هستند كه باعث مىشود روايت 
حسنه شود؛ ولى مهم اين است كه روايت معمول بهاى اصحاب است و شهرت جابر ضعف سند است يس ما از اين جهت مشكلى 
نداريم. 

و لكن من العجب بعضى مثل مرحوم آيهُ الله سبزوارى در 
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(١).ح ١‏ باب 7١‏ از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج28 ص: /اه 

مهذّب الاحكام در مورد روايت تعبير به صحيحه كردهاند» ولى صاحب جواهر مىفرمايد خبر زراره جون در مواردى كه سند نزد 
ايشان صحيح نباشدء تعبير به خبر مى كند. 

از نظر دلا-لت: دلالت روايت بر اصل حكم خوب است و مىرساند كه شوهر مختار استء ولى تفاوتى را كه در ذيل اين حديث 
است نمىفهميم. بعضى كفتهاند كه ممكن است زن اجحاف كند به همين جهت در مهر السنّهُ او را متوقف كردهاند. 

در جواب مىكُوييم مرد هم ممكن است در جهت قلت اجحاف كند. يس احتمال دارد براى ما خوب نقل نشده و يا اين كه اسرارى 
در اينجا نهفته است كه ما نمىفهميم, بنا بر اين روايت خالى از شبهه نيست و جالب اين است كه بز ركانى مانند صاحب جواهر و 
كاشف اللثام ساده از كنار اين روايت كذشتهاند. 

حديثى هم مرحوم محدّث نورى ١١‏ نقل كرده كه شبيه حديث زراره است و تفاوت مختصرى با حديث زراره دارد كه اين حديث 
أضف إلى ذلك؛ در اينجا يكك روايت صحيح داريم كه معارض اين روايت است. 

* محمد بن الحسن بإسناده» عن الحسين بن سعيد (شيخ طوسى از حسين بن سعيد اهوازى نقل مى كند كه طريق شيخ به حسين بن 
سعيد صحيح است) عن حتّراد بن عيسى» عن شعيب بن يعقوب العقرقوفى» عن أبى بصير قال: سألت أبا عبد اللّهِ عليه التلام عن 
الرجل يفوّض إليه صداق امرأته فنتقص عن صداق نسائها (كمتر از مهر المثل قرار داد) قال: تلحق بمهر نساثها. ١؟)‏ 

ايق رؤايت دلالتون خوب است :و حفرت مىقرمايد كمثر از هير الكل حابن نيت كديا ضراحة معارض استث ذن تغارضن روايات 
به ترتيب زير عمل مى كنيم. 

-١‏ جمع دلالى: 

در مقام تعارض ابتدا سراغ جمع دلالى مىرويم به اين بيان كه روايت دوّمى را حمل بر استحباب مى كنيم» يعنى مستحب است كه 
زوج كمتراز مهر المثل نكويد» جون صريح روايت زراره اين بود كه كمتر از مهر المثل هم جايز است كه جنين جمعى در ابواب 
فقه مشهور است. 

7- اخخل مر جح: 
اك اين جمع را نيسنديديم و خواستيم سراغ مرجّحات برويم روايت اول (روايت زراره) دو مرججح دارد. 

الف) مطابق مشهور است (خذ بما اشتهر بين أصحابكك). 

امواض كنات اللدرأزثرا بالقثري اسك 

نتيجه: قول مشهور أقوى است و لكن اينها همه در جايى است كه تفويضء. انصرافى نداشته باشد مثلا در محيط ما اكّر زنى مهر را به 
زوج تفويض كند و مرد جند دانة خرما مهر قرار دهد» همه مى كويند كه تفويض منصرف استء جون زن كه كفته مرد اختيار دارد» 
نه به اين جيزهاء يس اككر تفويض منصرف از يكك حدٌ اقلهايى باشد در آنجا نمىكوييم مرد در حدّ اقل و اكثر مختار استء كه با 
اين بيان مقدارى از مشكلات حل مى شود. 


هع ادامة مسئلة /٠١ /2 ١١‏ لم 
بقى هنا شىء: 


بعضى از عامّه كفتهاند كه تفويض مهر شبيه مهر فاسد استء يس بايد سراغ مهر المثل برويم» جون تفويض مهر معنايش مهر مبهم 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017.لع/إأماع6113. الاللاللا صفحه 19/6 از /١1ب؟1‏ 
است. مثلا اكر بكويد «تروّجتكك على شىء أو دنانير أو كتاب» اين مهر فاسد است. ما نحن فيه هم كه مهر به تعيين بعدى يكى از 
زوجين منوط شده؛ مبهم است» يس باطل و فاسد است و بايد مهر المثل داده شود. به عبارت ديكر عامّه؛ مفوّضة المهر را مانند 
مفوّضة البضع مىدانند. ابن قدامه در مغنى مى كويد: 

مرحوم صاحب جواهر بدون اين كه كلمات عامّه را نقل كنند به اين اشكال توججه داشته و در سدد حل اين اشكال برآمده است. 
إليك) و از قبيل شرط ضمن العقد استء نه اين كه از قبيل مهر مبهم و فاسد باشدء و ما در اينجا به «المؤمنون عند شروطهم» عمل 
مى كنيم. 

ثانيا؛ در شرح آيهُ 778 و 777 سورة بقره كفتيم از «أوْ تَفْرِصُوا لَهُنَّ فُريضَة استفاده مىشود كه مى توان مهر را بعدا تعيين كرد يعنى 


مادامى كه دخول حاصل نشده و مادامى كه مهر تعيين نشده؛ كه اشاره به تفويض استء يس قرآن هم 


0 مستدركك الوسائل» ج 6ح 3 باب 18 ازابواب مهور. 
0ح ع باب ١‏ ازابواب مهور. 

(. ج للك ص 0١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)» جع, ص: /6 


تفويض را اجازه داده استء بنا بر اين علاوه بر اجماع و روايات»؛ قرآن هم شاهد بر تفويض است. 


فرع سوّم: واكذارى تعيين مهر به زوجه 


اشاره 


در اينجا ادّعاى اجماع شده كه زن هر جه بخواهد از نظر قلت مانعى ندارد و فقط بايد ماليت داشته باشد, ولى از نظر كثرت نبايد از 
مهر السنّهُ 8٠١(‏ درهم) بيشتر باشد. 


مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 
الإجماع بقسميه عليه. )١١‏ 


يس مسأله از نظر اقوال مسلّم ولى خلاف قاعده استء جون تفويض به اين معناست كه هر جقدر دلش بخواهد بتواند مهر قرار دهد. 
ادلّه: 

١‏ - اجماع: 

همان كونه كه بيان شدء مسأله اجماعى است. 

؟- روايات: 


دو روايت داريم كه اوّلى همان روايت زراره است )2١‏ كه در مورد زوجه هم بود. روايت مشكل سندى داشت و با عمل مشهور 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه 9لاه1 از /1ب؟1 


جبران شد و مشكل دلالى هم داشت كه كفتيم اين فرق را نمىفهميم و عدم فهم ما دليل بر بطلان روايت نيست و اين مقدار از ابهام 
در روايت ضررى به اصل مسأله نمىزند. 

روايت دوم صحيحه است. 

* و بالإسناد» عن الحسن بن محبوب. عن أبى ارُوب» عن محمّد بن مسلم عن أبى جعفر عليه الس لام فى رجل تزوّج امرأة على 
حكمها أو على حكمه فمات أو ماتت قبل أن يدخل بها قال: لها المتعهُ و الميراث و لا مهر لها قلت: فإن طلقها و قد تزوّجها على 
حكمها قال: إذا طلقها و قد تزوّجها على حكمها لم تجاوز حكمها عليه أكثر من وزن خمس مائة درهم فضهُ مهور نساء رسول الله 
على اللنعليدو ا لزككاين روا مه ادن أسق كيك ل طلاق كن تعن مزر م كلد 

روايت صريح است در اين كه زن حق ندارد» بيش از مهر المثل تعيين كند. 

اين دو روايت كه عمل مشهور و اجماع هم مؤّد آن است موجب مى شود كه از قاعده دست برداريم و بككوييم زن بيش از مهر 
السنّهُ نمى تواند تعيين كند و شايد وجه آن اين باشد كه زن زيادهطلب است به همين جهت محدود در مهر السنّهُ قرار دادهاند. 

نكته: بحث ما در مورد جايى است كه انصرافى نيستء اككر انصرافى در مسأله بود باز به اين حكم قائل نيستيم و ما فوق مهر السنّهُ را 
اجازه مىدهيم. 

مسئلة تفويض در عرف ما فعلا وجود خارجى ندارد» جرا كه امروزه قبل از ازدواج جلسة مهرطى كنان تشكيل مىدهند و مهر را 
عع- مسئلة 1 (الطلاق قبل الدخول منضف) /7/ 7/٠١‏ 7/ 


مسألة 17: لو طلق قبل الدخول سقط نصف المهر المسمّى و بقى نصفه 
اشاره 


لو كان دفعه إليها استعاد نصفه إن كان باقيا (صورت سوّم) و إن كان تالفا استعاد نصف مثله إن كان مثليًا و نصف قيمته إن كان قيميا 


وفى حكم التلف نقله إلى الغير بناقل لازم (صورت جهارم) و مع النقل الجائز فالأحوط الرجوع و دفع نصف العين إن طالبها الزوج. 
عنوان مسأله: 


اين مسأله مبتلا به است و ارتباطى به بحث تفويض ندارد» بلكه در مورد جايى است كه مهر در عقد ذكر شده و طلاق قبل از دخول 
واقع شده است كه در اين صورت مهر نصف مى شود و جون حكم اين مسأله در متن قرآن ذكر شده هيج اختلافى در آن نيست: و 
لوم من بل أن تمَسُوُنَ وَكَذ وَوَْمُع لَه رِيضَةً يض ا كَرَضْتُم. :5 

مرحوم امام اين مسأله را مطرح كرده و در ذيل آن ينج صورت ذكر كرده است. 

دراين مسأله هم علماى اماميّه و هم علماى اهل سنّتء اجماع دارند جون نص قرآن است. 


ادلّه: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج خقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان «امء.داعلإأمء2ا6.الالالاللا صفهه دظلاه| از /ابب| 
اشاره 

بر اين مسأله سه دليل دلالت دارد: 

١‏ - اجماع: 


مسأله اجماعى است ولى اجماع مدركى است. 


(0. ج ١ك‏ ص 98. 

(5). ح ١‏ باب 5١‏ از ابواب مهور. 

(5). ح 7 باب 3١‏ از ابواب مهور. 

6 سورة بقرهه اث ب 

كتاب النكاح (مكارم)» ج28 ص: 09 

اك آية وو إن طلشترفق ع قل أن تقرف )ا ري لنء 

آيه با صراحت مىفرمايد كه مهر نصف مىشود و در دلالت آن كسى اشكال نكرده است. در محلّ اعراب «قَنِضتٌ ا قَرَضْمُم؛ دو 
احتمال است: 

-١‏ مبتدا براى خبر معحذوف (عليكم). 


"- فاعل فعل محذوفء يعنى فيجب عليكم نصف ما فرضتم. 
"- روايات: 


روايات متعدّدى داريم كه متضافر است و شايد قريب به متواتر هم باشد كه در ميان آن ثقات و غير ثقات هم هست كه ده نمونه از 
آن را بيان مى كنيمء تا با نكاتى كه در بين روايات است آشنا شويم: 

عن أبى بصيرء عن أبى عبد الله عليه السّ.لام قال: إذا طلق الرّجل امرأته قبل أن يدخل بها فقد بانت (جدا مىشود و طلاق بائن 
است و عذه ندارد) و تزوّج (تتروّج بوده است و يكك تاء از آن حذف شده است) إن شاءت من ساعتها و إن كان فرض لها مهرا فلها 
نصف المهر ...«١‏ ؟) 

عن الحلبى (صحيحه) عن أبى عبد اللّه عليه التد.لام فى رجل طلق امرأته قبل أن يدخل بها قال: عليه نصف المهر إن كان فرض 
لها شيئا «... ”» 

در ذيل» همين روايت از ابى بصير هم نقل شده؛ يس در واقع دو روايت است. 

* و بالاسناد عن الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السّ.لام إذا طلّق الرجل امرأته قبل أن يدخل بها فليس عليها عدَّهٌ «إلى أن قال» و إن 
كان فرض لها مهرا فنصف ما فرض. «5» 

عن عبيد بن زراره قال سألت أبا عبد الله عليه السّد.لام عن رجل تزوّج امرأة و لم يدخل بها فقال: إن هلكت أو هلك أو طلقها 
فلها النصف (طلاق منضضف است ولى موت محل اشكال است جون موت منضف نيست و رواياتى داريم كه براين معناء دلالت دارد 
يس اين قسمت از روايت براى ما قابل قبول نيست ولى مرحوم امام در تحرير در صورت موت هم قائل به نصف است) و عليها العدَّةُ 
كاملة (طلاق غير مدخوله عدّه ندارد ولى كأنّ معلوم بوده كه طلاق غير مدخوله عدّه ندارد ولى عدَّهُ وفات لازم است و فرقى بين 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه اناه 1 از /1ب؟| 


مدخوله و غير مدخوله نيست و روايت ناظر به موت است «...) ) 

روايات «2» ديكرى هم در مسأله موجود است. 

/ا*- ادامة مسئلة 1 8/ /٠١‏ 87 در مقابل اين روايات يارهاى از روايات معارض قرار دارد» مهمترين آنء دو روايت استء در بدو 
نظر از آن استفاده مى شود كه تنصيف مهر نيست و با روايات تنصيف معارض است. 

عن ابن أبى يعفور قال: سألت أبا عبد الله عليه السّ.لام عن رجل تزوّج امرأهُ و جعل صداقها أباها (يدر زوجه را كه عبد است 
مهر او قرار مىدهد كه به مجرّد تمأكك زوجه بدرش راء بدر آزاد مىشود) على أن تردّ عليه ألف درهم (يعنى قيمت يدر بيش از 
مقدار مهر بوده است) ثم طلقها قبل أن يدخل بها ما ينبغى لها أن ترد عليه و إِنّما لها نصف المهر و أبوها شيخ قيمته خمس مائة 
درهم وهو يقول (زوج) لو لا أنتم لم أبعه بثلاثة آلاف (يعنى مهر زن دو هزار درهم است) لا ينظر فى قوله و لا يرد عليه شيئا 07. 
آيااين روايت ظاهرش اين نيست كه تنصيف در كار نيست؟ 

توم ابتدايى اين است كه حضرت فرموده تنصيف نمى شود ولى وقتى دقّت شود» معلوم مىشود كه زوجه مغبون شده و اكر مهر 
تنصيف مىشد بايد زوج هزار درهم مىداد» ولى عبدى كه آزاد شده كمتر از نصف مهر هم بوده است و جيزى اضافه نيست كه 
زوجه بركرداند. بله» اكر قيمت عبد به آن اندازه بود كه زوج مى كويد بايد برمى كرداند ولى جون زوج بر سر زوجه كلاه ككذاشته 
استء امام مىفرمايد زوجه هزار درهم را ندهد و نصف قيمت أب را هم ندهد» جون اين عبد يانصد درهم مىارزده بنا بر اين زوجه 
جيزى هم طلبكار است جون به زعم زوجه دو هزار درهم مهر زوجه كرده كه اككر نصف آن را بدهد هزار درهم بايد بدهد و قيمت 
واقعى وقتى يانصد درهم است زن جيزى هم از زوج طلبكار است و جون سؤال در روايت از اين بود كه جيزى به زوج بدهند امام 
جنين جواب دادند. 


عن عبيد بن زرارة» عن أبى عبد الله عليه السّلام فى رجل تزوّج امرأة و 


0 سووة طرف اه ب 

(). ح ١‏ باب ١ه‏ از ابواب مهور. 

(. ح 07 باب ١ه‏ از ابواب مهور. 

(). ح * باب ١ه‏ از ابواب مهور. 

(0». ح ع باب ١ه‏ از ابواب مهور. 

(8). ح ١‏ باب 17 وح ١‏ باب 78 وح ١‏ باب ”وح 07 ل 017 باب 88 از ابواب مهور. 

(0. ح ١‏ باب #ه از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)» جع صض: 9٠‏ 

أمهرها أباها و قيمة أبيها خمس مائة درهم على أن تعطيه ألف درهم ثم طلقها قبل أن يدخل بها قال: ليس عليها شىء. ١١‏ 

اين روايت هم به همان مضمون روايت قبل است و تعارضى با روايات سابق ندارد. 

شاهدى هم از خود اين روايت بر جوابى كه داديم داريم كه روايت سوّم همين باب است. در جايى كه أمهاى يا غلامى را مهر قرار 
دهند و قيمت هم قيمت واقعى باشد» وقتى كه قبل از دخول طلاق دهدء زن بايد نصف قيمت عبد يا أمه را بركرداند. 

. عن السكونى» عن أبى عبد الله عليه التّ.لام فى الرجل يعتق أمته فيجعل عتقها مهرها ثم يطلقها قبل أن يدخل بها قال: تردٌ عليه 
نصف قيمتها تستسعى فيها «07. 


اين روايت شاهد است بر اين كه بايد نصف مهر بركردد و دو روايت ديكر خصوصيتى داشت كه بيان كرديم. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م.لاعل/إأ ماع23 6.الالالالالا صفحه لإناه | از /1ب؟| 
لوازم مسأله: 


اشاره 

تا اينجا بحث در اصل مسأله بود و اما اكنون لوازم مسأله را كه مرحوم امام در ينج صورت ذكر كردند بيان مى كنيم: 

صورت اول: مهريّه در ذمَهُ زوج بوده و بس از طلاق قبل از زفاف نصف مى شود 

و حكم آن ابراء ذمّه از نصف است يعنى بدهكارى زوج نصف مى شود. 

صورت دوم: مهريّه عين ودر دست زوج است و هنوز به زوجه تحويل نداده است» 

در اينجا هم بايد نصف عين را ببردازدء البنّه كر قابليّت تنصيف دارد مثل اين كه جند حيوان را مهر قرار دهند و اككر قابلييت تنصيف 
صورت سوّم: مهريّه عين است و زوج به زوجه داده 


وعين در نزد زوجه موجود استء زوجه دراين صورت اكر قابل تنصيف است بايد نصف آن را بركرداند و اكر قابل تنصيف 
نباشد» مشاع مى شود و زوجه و زوج شريكك مى شوند. 
حكم در نماء جيست؟ بحث آن بعدا خواهد آمد و بايد ببينيم كه آيا به مجرّد عقد» زن تمام مهر را مالكك مىشود يا نه ف آن راء. 


صورت جهارم: مهريّه عين بوده و به زوجه برداخت كرده ولى زوجه قلف كرده است 


ويا با بيع لازم آن را منتقل كرده استء در اينجا دو حالت دارد: 


كاهى مثلى است كه مثل آن را به زوج مىدهد و كاهى قيمى است كه بايد نصف قيمت آن را به قيمت روز به زوج بركرداند. 
صورت بنجم: مهريّه عين است و به زوجه تحويل داده است 


و زوجه آن رابه بيع غير لازم ويا هبه جايز منتقل كرده و عين هم موجود است,ء در اينجا آيا بايد اعمال خيار كند و بعد نصف آن 
را ب ركرداند؟ بعضى معتقدند كه لا-زم است اعمال خيار كند و دو مرتبه مالكك شود و نصف آن را به زوج بركرداند و بعضى 
معتقدند كه دليلى نداريم كه دوباره بايد مالكك شودء جون الان موجود نيست و در حكم تلف است كه بايد مثل يا قيمت آن را 
بدهد و دليلى بر وجوب اعمال خيار و احياى تالف نداريم. 

قلنا: حق با كسانى است كه قائلند بايد اعمال خيار كند و عين را بركرداند» زيرا عدول به مثل و قيمت به خاطر عدم قدرت بر عين 
است واين شخص قدرت بر رد عين دارد و لو به اعمال خيار باشد. 

68- مسئلة ؟١‏ (موت أحد الزوجين) 4/ 7/٠١‏ 7/ 


مسألة 16: لو مات أحد الزوجين قبل الدخول فالأقوى تنصيف المهر 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: 1 صفحه ناشاة| از /ا؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 177مء. أع/إ أ ماع قحات. للالثالانا 


اشاره 


كالطلاق خصوصا فى موت المرأه و الأسحوط الأولى التصالح (احتياط مستحتى آن است كه در نيمة ديكر مهر مصالحه كنند) 


خصوصا و موت ا - (تصا در رت موت رح 5 ىد است» جون زن آمادة زند ‏ است و حادثه ب د واة شنكة:اسية): 
فى صورب مو فوى بر جو زمره وم 


اشاره 


اين مسأله يكك بحث مبتلا به است كه ما آن را در دو فرع بيان مى كنيم: 


فرع اول: موت زوجء فرع دوم: موت زوجه. 

فرع اول: موت زوج 

اشاره 

اكر بعد از عقد و قبل از دخول؛ زوج فوت كند تكليف جيست؟ 
اقوال: 


بر خلاف آنجه مرحوم امام اقوا دانستهاند» شهرت قوى بر 


.١(‏ ح 7 باب #ه از ابواب مهور. 

(). ح *؛ باب ه از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج2؛ ص: ١ع‏ 

اين است كه مهر تنصيف نمى شود و بايد تمام مهر را ببردازند و اقلتتى قائل به تنصيف مهر در صورت موت شدوهاند. عامّه هم تقريبا 
اجماع دارند كه مهر تنصيف نمى شود. 

مرحوم محمّق ثانى در جامع المقاصد مىفرمايد: 

وامّرا موت الزوج فانّه يقرّر وجوب جميع المهر (كأنّ نصف مهر متزلزل بود و با جند جيز مستقر مىشود كه يكى دخول و ديكرى 
موت است) عند أكثر الأصحاب خلافا للصدوق فى المقنع فإنّه (صدوق) أوجب النصف و المذهب وجوب الجميع (مذهب شيعه 
وجوب جميع است و اين تعبير شبيه اجماع است). )١١‏ 

مرحوم فخر المحقّقين مىفرمايد: 

مذهب الأكثر خلافا للصدوق 070 خود ايشان حق رابا قول والدشان (علامه) مىداند كه قول اكثر است. 

ازاين عبارات واضحتر و جامع تر عبارت جواهر استء كه مىفرمايد: 

المسألة الثالثة: المشهور نقلا- فى غاية المراد و غيرها و تحصيلا استقرار المهر بموت الزوج قبل الدخول اذ هو خيرة الشيخين و 


المرتضى و القاضى (ابن برّاج) و ابنى حمزة و إدريس و كاف المتأخَرين ... عن ابن ادريس من أن الموت عند محص لمى اصحابنا 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه عزشاة| از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 07مء. طع نأ ماع 3حات. للالثالنا 


(بزركان فقها) يجرى مجرى الدخول فى استقرار المهر جميعه بل فى ناصريّات المرتضى الإجماع عليه و فى الغنية نفى الخلاف فيه. 
فل 

صاحب رياض بعد از آن كه اشهر را قبول و اجماع ناصريّات را نقل مى كند» مى فرمايد: 

خلافا للمحكىّ عن صريح المقنع فكالطلالق و هو ظاهر الكافى (كافى كتاب فتوا نيستء شايد از تيتر باب استفاده كرده است) و 
الفقيه (من لا يحضره الفقيه) بل حكى عليه بعض المتأخرين الشهرة بين قدماء الطائفة (كدام شهرت؟) 10. 

مرحوم صاحب جواهر سراغ روايات رفته و روايات مخالف را نقل م ىكند و شايد اين كه بعضى مانند صاحب رياض كفتهاند كه 
بعضى از متأخرين شهرت در بين قدماى اصحاب را حكايت كردهاند» منظورشان نقل روايت از ناحية بعضى از فقهاى متقدّمين بوده 
است, در حالى كه نقل روايت از يكك راوى دليل بر يذيرش مضمون روايت نيست. 

لكق الأنصاف؛ شكى لست كه من اضعهاب شهرت قو بر ابن انث كه مهرد ضروت موك زوج #نضيق فى شود واقليلن ا 
متأخرين و بعضى از قدما قائل به تنصيف شدهاند. 

«الفقه الاسلامى و ادلّته» كه دايرة المعارفى از اقوال عامه است مى كويد: 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم)» * جلد, انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج8؛ ص: ١ع‏ 

إذا مات أحد الزوجين قبل الوطى فى نكاح صحيح استحقّت المرأة المهر كله باتّفاق الفقهاء لأنّ العقد لا ينفسخ بالموت و إِنّما 
ينتهى به (موت) لانتهاء عمله و هو العمر (عمر زوج و زوجه) و الإجماع الصحابة على استقرار المهر بالموت (مهر كامل). 

9ع ادامة مسئلة /٠١ /8١؟ ١‏ م 


١‏ - قواعد: 


مقتضاى قاعده اين است كه تمام مهر را بدهد» جون تمام مهر به سبب عقد مستقر شده و تنصيف مهر دليل مىخواهد و به همين 
دليل است كه زن بعد از عقد و قبل از زفاف مى تواند تمام مهر را مطالبه كند. 

أضف الى ذلك؛ مقتضاى عمومات مثل «وَ آنُوا النَاءَ صَ اتن نخلَةٌ «2» كه عام است و فقط به طلاق قبل از دخول استثنا خورده 
استء و به موت استثنا نخورده و دليل مى خواهد. 

همجنين عمومات أَوْقُوا بمالْعُقَودِ» و «المؤمنون عند شروطهم» دلالت بر استقرار تمام مهر دارد و مهر هم دينى است بر ذقَهُ زوج و 
مانند ديون ديكر از اصل تركه خارج مى شود. 


3-3 روايات: 


رواناق كدهى كوك دلها الذي كلب كدلا اقل فك «#وووايك ابت كددلنه روات ان دوؤسانل شماره تخورةة اع قاذ 


روايات صحيح و بعضى ضعيف است ولى متضافر و معمول بهاى اصحاب است و در بين آنها ثقات هم موجود است. 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه هلان | از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 7مء. طع/إ أ ماع 3جحات. للالثاللنا 


. عن سليمان بن خالد قال: سألته عن المتوفى عنها زوجها و لم يدخل بها فقال: إن كان فرض لها مهرا فلها مهرها (تمام مهر) و 
عليها العدّهُ ولها الميراث وعدّتها أربعة أشهر و عشرا (... /0 


در ذيل اين حديث صاحب وسائل عبارتى دارد و 


(0. ج ل ص عم 

(5). ايضاح الفوائد. ج ؛ ص 198. 

(). ج نل ص 18 

(6). ج لا ص 189. 

(0). سورةٌ نساءء آيةٌ ©. 

(©). ح 030 011 11و 18و 36 باب 88 از ابواب مهور. 

(0. ح ٠١‏ باب 88 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج2؛ ص: 8١‏ 

فى فرمايك: 

و بإسناده عن الحسين بن سعيد» عن عثمان بن عيسى» عن سماعة مثله. 

در حالى كه سماعه در سند اوَّلى بود و صاحب وسائل وقتى فقط عن سماعة مى كويد معناى آن اين است كه بعد از سماعه «سليمان 
بن خالد» است كه در اين صورت همان حديث قبل مىشود. ولى اين اشتباه است» جون سماعه مستقلًا از امام صادق عليه السلام 
نقل مىكندء يعنى يكك حديث ديككر است يس صاحب وسائل بايد مىفرمود عن سماعة عن أبى عبد الله عليه التر.لام» جرا كه 
صاحب وسائل احاديثى را كه دو يا سه طريق دارد» سند را تا آخرين نفر مشتركك در دو طريق جلو مى آورد يعنى بِقَدَهُ سند جاى 
خودش محفوظ استء يس ما باشيم و اين عبارت صاحب وسائل سند دوم هم به سليمان بن خالد مىرسد, در حالى كه در تهذيب 
مستقلًا سماعه از امام صادق عليه السّلام نقل مىكندء يس حديث سماعه دو حديث است. عبارت تهذيب جنين است: 

* و عنه» عن عثمان بن عيسى عن سماعةٌ قال: سألته )...١١‏ 

عن أبى الصباح الكنانى» عن أبى عبد الله عليه السّد.لام قال: إذا توقى الرجل عن امرأته و لم يدخل بها فلها المهر كله إن كان 
نش الوااسهوا و تسا عن الفوزانك يا 

عن الحلبى (صحيحه) عن أبى عبد الله عليه السّلام إِنّهِ قال فى المتوفّى عنها زوجها إذا لم يدخل بها: إن كان فرض لها مهرا فلها 
مهرها الذى فرض لها (تمام مهر) و لها الميراث و عدّتها اربعة أشهر و عشرا كعدّة الّتى دخل بها «... * 

در ذيل اين حديث دو حديث ديككر هم از زراره وابو بصير نقل شده كه هيج اشتراكى در سند با حديث قبلى ندارد» يس سه 
حديث است كه صاحب جواهر هم اين سه حديث را جداكانه مى شمارد. 

عن منصور بن حازم قال: سألت أبا عبد الله عليه السّلام عن الرجل يتزوّج المرأة فيموت عنها قبل أن يدخل بها قال: لها صداقها 
كاملا و ترثه و تعتدٌ أربعة أشهر و عشرا كعد المتوفى عنها زوجه (اى اذا كان مدخولة يعنى اين هم مثل مدخوله است). 20" 

عن منصور بن حازم (سند معتبر و در واقع روايت مونّقه است) قال: قلت لأبى عبد الله عليه السَّلام: رجل تزوّج امرأة و سمى لها 
صداقا ثم مات عنها و لم يدخل بها قال: لها المهر كاملا و لها الميراث قلت فانهم رووا عنكك أن لها نصف المهر قال: لا يحفظون عنّى 
(مطلب را خوب تقل نكردهاند) أن ذلك للمطلقة. ده 


اين روايت اكر معارضى نداشت مى توانست روايات «نصف المهر» را تفسير كند. ولى روايت سوّم مخالفى از منصور بن حازم وجود 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ايدالله العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأاع3ات. الالالالالا صفحه بنناة1 از /لاب”؟1 
شيرازى(مدظله) 


دارد كه كلى اسث و ربطى به مهر تدارد. 

5 عن منصور بن حازم؛ عن أبى عبد اللّه عليه السّ.لام قال: ما أجد أحدا أحدّثه و إِنَى لأحدث الرجل بالحديث فيتحدّث به فأوتى 
فأقول: إِنّْى لم أقله. «2) 

مطابق اين روايت حضرت از بعضى اصحابش كه حديث را يخش مى كنند شكايت مى كند. بعد» از آن حضرت يرسيده مى شود كه 
شما اين را كفتيد؟ حضرت از روى تقيّه مىفرمايند كه من نكفتهام» اين حديث يكك قاعده كلى است و ربطى به بحث مهر ندارد و 
روى احاديث قبل سايه م ىاندازد. 

جمع بندى: هشت روايت بيدا كرديم كه در بين آنها ثقات هم هست و مى كويند كه تمام مهر به زوجه تعلق مى كيرد. 

١ه‏ ادامةٌ مسئلةُ 35/٠ /١ ١‏ دو روايت هم داريم كه از نظر سند مشكل دارد ولى به عنوان مؤّد خوب است. يكى از دعائم 
الاسلام و مرسله است و ديكرى از منابع اهل سنّت و از ابن عباس نقل شده است (عامّه قول صحابه را حتجت مىدانند). 

* دعائم الاسلام: عن جعفر بن محمد عليه السّ.لام نه قال فى حديث: و إن كان قد فرض لها صداقا ثم طلقها قبل أن يدخل بها فلها 
نصف الصداق و إن مات عنها فلها الصداق كاملا. 7) 

بيهقى در كتابش از ابن عباس جنين نقل مى كند: 

عن ابن جريح قال سمعت عطء (از فقهاى عامّه) يقول سمعت ابن عباس سئل عن المرأة يموت عنها زوجها وقد فرض لها صداقا 
قال: لها الصداق و الميراث. )/١‏ 


دليل قول غير مشهور: 
روايات 


در مقابل اين روايات» روايات قائلين به نصف قرار دارد كه 


.١158 تهذيب» ج 4 ص‎ .)١( 

().ح ١‏ باب 28 از ابواب مهور. 

(*). ح ”7 باب 88 از ابواب مهور. 

(©).ح *” باب 88 از ابواب مهور. 

(5). ح ع”» باب 28 از ابواب مهور. 

(2). ح ذ؟ باب 28 از ابواب مهور. 

(0). مستدركك الوسائل» ج 18. ح 5» باب 8١‏ از ابواب مهور. 

(8). السئن الكبرى» ج لاه ص 757. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج8) ص: "ا 

روايات متعدّدى است و تعداد آن بيش از روايات قائلين به تمام مهر است» يس در هر دو طرف روايات متضافر است. 

عمدة روايات قائلين به نصف هم در باب 488 است كه از بين اين روايات بعضى را كه دلالت آن روشنتر است مى خوانيم: 

عن محمّد بن مسلمء عن أحدهما عليهما السّلام فى الرجل يموت و تحته امرأة لم يدخل بها قال: لها نصف المهر و لها الميراث 
كاملا (قرينه است بر اين كه مهر واقعا نصف است) و عليها العدَّهُ كاملة. )١١‏ 

* و بالاسناد. عن عبيد بن زرارة قال: سألت أبا عبد الله عليه السّ.لام عن امرأه هلكك زوجها و لم يدخل بها قال: لها الميراث و عليها 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: 1 صفحه لانلاة| از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان ‏ 177مء. أع/إ أ ماع قحات. للالثالانا 


العدّهُ كاملة و إن سمّى لها مهرا فلها نصفه «... ؟). 

٠‏ عن عبد الرحمن بن الحجاج, عن رجل (مرسله) عن على بن الحسين عليهما السّلام قال فى المتوفى عنها زوجها و لم يدخل بها: 
إن ليا فت الصداق و “ا 

. عن الحلبى؛ عن أبى عبد الله عليه السّلام قال: إن لم يكن دخل بها و قد فرض لها مهرا فلها نصف ما فرض لها و لها الميراث و 
عليها العدَّةُ. «"» 

... عن أبى جعفر عليه السّ.لام فى جارية لم تدركك (بالغ نشده) لا يجامع مثلها أو رتقاء «الى أن قال» قلت: فان مات الزوج عنهنٌ 
قبل أن يطلق قال: لها الميراث و نصف الصداق «... 8. 

شبيه اين روايت» روايات متعدّدى داريم كه در مورد غير بالغى است كه عقد شده و بعد بالغ شده و قبل از اينكه شوهر دخول كند 
از دنيا رفته استء در اينجا بايد زوجه قسم بخورد كه به خاطر ميراث نيست كه به عقد رضايت مىدهد كه در اين صورت مهر را به 
او مى دهند. 

اين روايت موردش اخصّ از مدّعاست ولى اكر الغاى خصوصيت كرهه و بككوييم قول به تفصيل نداريم كه بين بالغ و غير بالغ فرق 
كذاشته باشد. مى توان به اين روايات هم استدلال كرد. 

باب 88 از ابواب مهور هم به همين مضمون است «*# و دلالت دارد و همه در مورد زوجهاى است كه شوهرش مرده است. 

طايفة دوّمى از روايات 07 كه غير مشهور به آن استدلال كردهاند مى كويد» جه زوج بميرد و جه زوجه بميرد مهر نصف مى شود. 


مجموعا شانزده حديث داريم كه بيش از اين هم ممكن است باشد و دلالت اين روايات بر بحث ما روشن استء در اينجا جه كنيم؟ 
جمع بين روايات متعارض: 
اشاره 


ازيكك طرف ده روايت داريم كه دلالت بر مهر كامل دارد و در بين آنها صحاح هم وجود دارد و مطابق مشهورء كتاب اللّه و قاعده 


است و در طرف مقابل شانزده روايت داريم كه بر نصف مهر دلالت دارد. در تعارض بين اين روايات جه كنيم؟ 
الف) جمع دلالى: 


ابتدا سراغ جمع دلالى مى رويم البتّه جمع عرفى نه تبرّعى. 

دو كونه جمع عرفى كفته شده است: 

-١‏ بعضى كفتهاند حق با مشهور است و روايات نصف را حمل بر استحباب مى كنيم» يعنى زوجه مستحبٌ است كه از نصف ديكر 
فرق نظ كن 

1- بعضى عكس اين راء راه جمع دانستهاند يعنى مى كويند حقّ زن نصف است ولى مستحبّ است تمام مهر را بدهند. 

ممكن است كسى بككُويد كه هيج يكك جمع عرفى نيستء ولى اككر جمع عرفى را يذيرفتيم راه جمع اول بهتر به نظر مى رسدء جون 
در آنجا حقّ زوجه تمام است و يكك نفر است و مى تواند از نصف آن بككذرد وطرف استحباب فقط زن است ولى اكر كفتيم نصف 


است و بخواهيم تمام مهر را بدهيم بايد تمام ورثه اجازه دهند و طرف استحباب متعدّد است. 
ب) مرجّحات: 


اك جمع عرفى را نيذيرفتيم» بايد سراغ مرجّحات برويم. 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: 1 صفحه 6رشاة| از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان ‏ 177 مء. أع/إ أ ماع قحات. لالثالانا 


مربّح قول مشهور: 

قول مشهور دو مرح دارد. 

مربجح اول: شهرت (خذ بما اشتهر بين اصحابكك) است كه همان شهرت فتوايى است نه شهرت روايى. هر دو طايفه روايت شهرت 
دارد اككر جه روايات قول اقلت اشهر استء ولى وقتى تعداد روايات زياد باشد امّا در عين حال اصحاب به آن عمل نكنند؛ مى تواند 
دليل بر ضعف روايات باشد» يس شهرت فتوايى موافق قول مشهور است. 

روك عن زه بجت قات نتن اللخ كد اقوق جعوور با ل لكوي 21 فول وامظلة تمرانق اسع لاض كرون تنام شهر رابا هيا 12 
همان قول مشهور است. 


.)١(‏ ح ١‏ باب 88 از ابواب مهور. 

(0). ح ع باب 88 از ابواب مهور. 

(). ح ف باب 88 از ابواب مهور. 

(©). ح ف باب 88 از ابواب مهور. 

(5». ح ه1ء باب 88 از ابواب مهور. 

(©). ح 037 01١‏ 017 15 و نك باب 8ه از ابواب مهور. 

(0).ح ”؛ لا لك 8 ٠١‏ و ٠‏ باب 88 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج2؛ ص: 86 

مر بجح قول غير مشهور: 

غير مشهور يكك مربجح دارد و آن مخالفت با عامّه (روايات تنصيف مهر) است. 

١ه‏ ادامة مسئلة 817/٠١/15 ١‏ حال كدام قول را بيذيريم؟ 

با توسجه به اين كه مبناى ما و بسيارى از بزركان اين است كه اوّلين مر ججح شهرت است و مخالفت با عامّه در رتبههاى بعدى است» 
بنا برراين مرججح شهرت مقدّم استء به همين جهت احاديث قول مشهور مقدَّم مى شود و قول غير مشهور را كنار مى كذاريم. 

به هر حال اكر ما روى موازين فنّ اصول و قوانين شناخته شده جلو بياييم» جارهاى نداريم جز اين كه قول مشهور را بيذيريم و 
روايات كثيرة طرف مقابل را كنار مى كذاريم» جون به آن عمل نشده و لو رواياتش زيادتر است و اين امر نشان مىدهد كه آن 
روايات ضعيف بوده است و «دع الشاذ النادر») شامل آن مىشودء يس حون به آن عمل نشده شاذ و نادر است. 

أضف إلى ذلك؛ در روايت «منصور بن حازم» 0١١‏ كه روايت معتبرى است از امام در مورد جايى كه زوج بميرد و زوجه غير 
مدخوله باشد سؤال كردند» حضرت فرمود تمام مهر را بدهد. 

راوى عرض كرد از شما نقل كردهاند كه نصف مهر ثابت است؛ حضرت در جواب فرمود اشتباه نقل كردهاند (امام با صراحت 
مىفرمايد كه روايات نصف اشتباه در نقل است). 


بقى هنا امور: 
الأمر الاوّل: 


مرحوم صاحب وسائل در باب 88 بعد از نقل روايت منصور بن حازم روايت ديكّرى نقل كرده است كه از منصور بن حازم و سند 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م. لاع لإ ماع03 6.الالالاللا صفحه واه 1 از /1ب؟| 


براى نااهلان نقل مى كنند و آنها از من مى يرسند و من مجبورم انكار كنم. 

. عن منصور بن حازم عن أبى عبد اللّه عليه السّ.لام قال: ما أجد أحدا أحدّثه (شخصى كه حديث مرا از نااهلان حفظ كند و 
براى آنها نقل نكند) و إِنّى لأحدّث الرجل بالحديث فيتحدّث به فأوتى فأقول أَنّى لم اقله (براى حفظ دماء شيعه ناجارم تقته كنم و 
بككويم كه من نككفتهام). 3 

مرحوم صاحب وسائل از اين حديث جنين استفاده م ىكند كه حديث قبلى تقه بوده و رواياتى كه تمام مهر را مى كويد» حمل بر 
تقيّه مى شود و حق با روايات نصف است. 

قلنا: ما از صاحب وسائل تعيب م ىكنيم» جون اين روايت يكك حديث كلى است و ربطى به باب مهور ندارد واثر بدى روى 
روايات باب مى كذارد و از آن سوء استفاده مىشود و نمىتوان با اين حديث كلى روايت 76 را به هم بزنيم. 

نكتة ديكر اين كه آيا «سعد بن عبد الله مى تواند از «محتّرد بن ابى عمير» بلا واسطه نقل كند؟ در كتب رجال اين دو هم عصر 
نيستند و ظاهرا كسى در اين وسط از قلم افتاده» يس حديث مرسله استء به دو جهت: 

اوّلا؛ تاريخ فوت «سعد بن عبد الله اشعرى» را كه قمى استء سنة 749 يا ١1‏ نوشتهاند. در حالى كه ابن ابى عمير در سنة 7177 فوت 
كرده است و اكر سعد بن عبد الله در هنكام فوت 40 ساله باشد» در هنكام فوت ابن ابى عمير 7 ساله بوده و نمى توانسته از ابن عمير 
روايت نقل كند. 

ثانيا؛ ابن ابى عمير» موسى بن جعفر و على بن موسى الرضا عليهما السّلام را ملاقات كرده و از اصحاب اين دو بزركوار بوده استء 
در حالى كه سعد بن عبد الله از اصحاب امام حسن عسكرى عليه السّلام بوده است كه بعضى اين را هم قبول نكردهاند» حال جكونه 
سعد بن عبد الله از ابن ابى عمير كه در عصر امام رضا عليه الّد.لام بوده است و امام هادى و امام جواد را دركك نكرده روايت نقل 
مى كند؟ يس از نظر سن و از نظر طبقة حديث سعد بن عبد الله به ابن ابى عمير نمىخورهدء بنا بر اين نمى توان يذيرفت كه بين سعد 
بن عبد اللّه ابن ابى عمير كسى نبوده باشد. كاهى احاديثى كه به ظاهر مسند است؛ با دقت در طبقات معلوم مى شود كه مرسله 
ايك 

نتيجه: روايت 78 از دو جهت از كار افتاد: 

-١‏ سند آن مرسله است. 

1- روايت مربوط به اين باب نيست و يكك مسئلة كلى است. 

أضف إلى ذلكك؛ اكر واقعا روايات تمام مهر تقيّه است و روايات نصف ضدّ تيه استء جرا اين همه روايت نصف داريم و جكونه 


است كه امام ضدٌ تقتته را كستردهتر بيان فرمودهاند؛ يس معلوم مى شود كه تبه نيست. 


0ح إرفة باب /وازابواب مهور. 
00ح كه باب از ابواب مهور. 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 44 


الأمر الثانى: بعضى كفتهاند كه سزاوار است ما موت را به طلاق قياس كنيم 


كفتهاند» حال در موت كه طرف مقابل ورثه هستند و تعداد آنها زياد استء به طريق اولى نصف است. 


اين قياس نه تنها قياس اولويّت نيست بلكه قياس مع الفارق است و حتّى اهل سنت هم كه قائل به قياس هستند» اين را نمى كويند. 
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زيرا زن به سبب طلا.ق به طور كلى جدا مىشود ولى به سبب موت جدا نمىشود و بسيارى از احكام زوجت از جمله ارث باقى 
اسثه قرآن در آية دو لَكغ نضص ا ترك أزراجكع» با اين كه فوت كرده تعبير به ازواج مى كندء بس معلوم مى شود كه هوت با 
طلاق فرق مى كند و بعد از طلاق» اطلاق «ازواجكم) نمى كنند» يس قياس مع الفارق است. 

تشخص من جميع ما ذكرنا؛ اين قياس مع الفارق است و اهل قياس هم به آن قائل نشدهاند اين امر هم قول مشهور را تقويت مى كندء 
يس قول مشهور حق است. 

ذه ادامةٌ مسئلة /٠١ /1١6 1١‏ 8م 


فرع دوم: موت زوجه 

اشاره 

اكر زوجه قبل از دخول از دنيا برود» آيا طلبكار تمام مهريّه است يا نصف آن؟ 

مشهور اين است كه بايد تمام مهر داده شود ولى مخالفين (قائلين به نصف) در اين فرع بيشتر هستند. 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

بل لعل الظاهر (با احتياط نظريْةُ خود را مطرح مى كنند) استقراره (تمام مهر) ايضا بموت الزوجة؛ در ادامه صاحب جواهر ذهاب عدَّهُ 
كثيرى از قدما و متأخَرين را به تمام مهر حكايت كرهده و نام آنها را برده است و مىفرمايد: 

و من هنا نسبه الشهيد إلى المشهور بل الكركى (محقّق كركى) إلى عامّة الأصحاب عدا الشيخ و القاضى و الكيدرى .01١‏ 

اين مسأله هم مشهور استء ولى شهرت در مسئلة سابق قوىتر بود جرا كه مخالفين در اين مسأله بيشتر هستند. 


ادلُّ مشهور: 

اشاره 

بج و خم اين فرع از فرع اول بيشتر است. 

١‏ - قاعده: 

رأذثوا بالفتووه دلالت م كملا ين بق كلاسرام مهن كدي مجووه طق اللآزم ططدو قايرت امت ونققط متلاق متشت انيت غلذوه بر اين 
و ام شاور وغل اده بالخسرس ولالت دارد كه بايد تمام مهر را بدهند. 

؟- مفهوم برخى از روايات: 


در اين مسأله دستمان از اخبار تهى است و روايتى كه دلالت كند بر تمام مهر نداريم و اخبار مطابق نصف استء ولى مشهور با اين 
وجود به تمام مهر فتوا دادهاند. 

ولى دو امر مى تواند دليل فتواى مشهور باشدء يكى از آن دو امر مفهوم خبر منصور بن حازم 030 است كه مىفرمود: 

لا يحفظون عنّى إن ذلكك (نصف) المطلقة. 

در اين روايات و لو سؤال از موت زوج بوده است نه موت زوجه ولى معناى كلى دارد يعنى جه در موت زوج وجه در موت زوجه 


مهر نصف نمى شود و فقط نصف براى صورت طلاق است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماع6523. الالثالالا صفحه إعزه1 از /1ب؟| 


استء از هر دو طرف باقى است و شاهد بقاى زوجت اين است كه در صورت موتء ارث ثابت است و اككر مانند طلاق» انفساخ 
زوجت بود دراين صورت مهر ثابت نبود. 

بنا بر اين از روايات موت زوج الغاى خصوصكّت كرده و مى كُوييم ده روايت بحث قبلى در موت زوجه هم جارى است» جون 
تفكيك موت زوج و زوجه از هم ممكن نيستء جرا كه زوجت يكك امر طرفينى است يا از هر دو طرف هست و يا از هيج يكك از 
طرقين بدك 

دليل غير مشهور: 

روايات 

اشاره 


اين قول روايات خوبى دارد كه ما آنها را نقل مى كنيم و بعد اشكال آن را بيان مىكنيم. روايات متضافر است و در بين آنها صحاح 
عن عبيد بن زرارةٌ قال: سألت أبا عبد الله عليه السّ.لام عن رجل تزوّج امرأة و لم يدخل بها قال: إن هلكت أو هلكك أو طلقها 
فلها النصف و عليها العدَّهُ كملا و لها الميراث. (©» 


ل طرظة 

.)١(‏ سورةٌ نساءء آيةُ ؟. 

("). ح ؟”, باب 88 از ابواب مهور. 

(©). ح *؛ باب 68 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج8) ص: 88 

ما اكر در اين روايت حكم نصف مهر را در مورد فوت زوج نيذيريم (جون قائل به تمام هستيم) ولى در مورد موت زوجه بيذيريم 
جكونه ميشر است؟ در حالى كه اين دو كلمه در كنار هم و به هم عطف شدهاند. 

عن زرارة قال: سألته عن المرأة تموت قبل أن يدخل بها أو يموت الزوج قبل أن يدخل بها قال: أيهما مات فللمرأة نصف ما 
فرض لها «... )١‏ 

اين روايت دو سند دارد كه در يكك سند «سهل بن زياد ضعيف است. 

جكونه ممكن است در صورت موت زوجه مهر نصف شود با اين كه در فرع سابق ما تمام مهر را در موت زوج يذيرفتيم؛ حال با 
وجود كلمة «أيهما/ در روايت جككونه يكك طرف را يبذيريم و طرف ديككر را نيذيريم؟ 

.. عن ابن أبى يعفور عن أبى عبد الله عليه السّر.لام إِنهِ قال فى امرأة توفيت قبل أن يدخل بها ما لها من المهر؟ و كيف ميراثها 
فقال: إذا كان قد فرض لها صداقا فلها نصف المهر ... و فى رجل توفى قبل أن يدخل بامرأته قال: إن كان فرض لها مهرا فلها نصف 
المهر ...١‏ ؟) 


با توجه به اين كه در فرع سابق تمام مهر را يذيرفتيم» در اين روايت هم بايد قسمتى از حديث را بيذيريم و بخش ديكر را كه در 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م6.لاعلإأماع12ا6./لالالالالا صفحه ناعزه 1 از /1ب؟| 


مورد موت زوج استء نيذيريم كه از دو حديث قبل بهتر است. 
سه روايت ديككر هم از همين قبيل است و دلالت آنها هم همين كونه است. 
؟ه ادامة مسئلهُ 1 /٠١ /١28‏ "ام 


جواب از دليل غير مشهور: 


قائليخ به قول عشهون در عقابل ابن رؤايات سه جوات من دهيل: 

-١‏ اين روايات معرض عنهاست و اعراض سبب سقوط از حيجيت مىشود وهر جه تعداد روايات بيشتر باشد» اشكال و ضعف آن 
بيشتر مى شود كلما ازداد صبَحةُ ازداد وهنا»؛ معلوم مى شود كه روايات اشكالى داشته كه مشهور از آن اعراض كردهاند. 

1- تمام اين شش حديث موت زوج و زوجه را بيان مى كند و در مورد هر دو طرف نصف مهر را مى كويدء حال وقتى ما در مورد 
موت زوج قائل به نصف نيستيم» ناجاريم كارى كنيم» ولى بدبين نمىشويم بلكه مى كوييم تمام مهر را ورثةٌ زوجه مى كي رند» ولى 
نصف آن از باب ارث به زوج برمى كردد» يس اين كه روايت نصف مى كويد به اين جهت است كه نصف مهر به ارث به زوج 
برمى كردد. 

“- مى توانيم روايات نصف را حمل كنيم براين كه تمام مهر مستقر مىشود ولى نصف آن به سبب ارث به زوج برمى كردد» به 
عبارت سادهتر وقتى زوجه فوت كرد. ورثةُ زوجه تمام مهر را مطالبه مىكنند و زوج هم جون ارث مىبرد. نصف را برمىدارد و 
نصف ديكر را به ورثة ديكر مىدهد. يس اكر اين روايات تعبير نصف دارد. اشاره به اين است كه بعد از كسر ميراث» مهر نصف 
فى امود 

صاحب جواهر مىفرمايد بعضى از روايات شش كانهاى كه عرض كرديم تاب اين جمع را ندارد. 

قلنا؛ هيج يك از روايات تاب اين جمع ندارد» جون ناهماهنكى بيش مىآيدء به اين بيان كه وقتى روايت مى كويد هر دو نصف 
مى برند» ظاهرش اين است كه هر دو نصف مهر را به سبب موت مىبرند و استقرار مهر كامل در هيج يكك نيست»ء ولى شما 
مى كوييد زوجه به حسب وجوب الهى نصف مى برد و زوج كه نصف مى برد به حسب وجوب المهر نيست بلكه نصفش به ميراث 
نركشته اسنة» يس روايث تافماسكه مىشود: 

جواب ديكر اين كه هميشه مرد نصف نمىبرد» جون زنانى هستند كه از شوهر سابق بيه دارند كه اين زوجها از زوجه ربع ارث 
مى برند و زنانى كه از شوهر سابق بجه دارند فرد نادر نيستند. 

فتلخص من جميع ما ذكرنا؛ حق با قول مشهور است و در موت زوج يا زوجه تمام مهر ثابت است. 

ه- ادامة م ٠1‏ و م ١6‏ (تملكك المرأة الصداق) /7/٠١ /١9‏ 


بقى هنا شىء: 
مرحوم امام (ره) در اين مسأله دو تعبير دارد كه قابل توه است: 


-١‏ «فالأقوى تنصيف المهر كالطلاق خصوصا فى موت 


0ح ع باب /وازابواب مهور. 
(0). ح لى باب 88 از ابواب مهور. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج02 ص: 42 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه طاعزة| از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 07مء. طع نأ ماع 3حات. للالثالنا 


المرأة» به جه معنا است؟ 

تنصيف مهر در صورت موت رجلء روايات مخالف (تمام مهر) دارد ولى در موت مرئه يكك روايت هم ندارد كه مهر كامل داده 
شود يس تنصيف در موت مرثه اقوى و اشدٌ قوة است. 

-١‏ «و الاحوط الأولى التصالح خصوصا فى موت الرجل» به جه معناست؟ 

احتياط مستحبى اين است كه تصالح كنند به اين معنا كه نصف مهر به زوجه داده شود و روى نصف دومء ورثة مت با طرف ديكر 
مصالحه كنند؛ حال امام مىفرمايد: مصالحه كنند. خصوصا در صورت موت زوجء جون در زوج احتمال تمام مهر قوىتر است» 
وقتى قوىتر شد» مصالحه احتياطش قوىتر استء ولى در موت زوجه احتمال تمام مهر ضعيفتر است (جون در موت زوجه روايات 
كل فناشتيه). 

توججه: در صورت مصالحه بايد توججه كنند كه ياى صغير در ميان نباشد و مصالحه بر سهم صغير نكنند» بلكه سهم او را بايد تمام و 
كمال بدهند و مصالحه بين كبار واقع شود. 

نكته: تحرير الوسيله در اصل «وسيلة النجاة» آقا سيد ابو الحسن اصفهانى (ره) است كه عدّهاى بر آن حاشيه زدهاند و مرحوم امام هم 
تغييرات زيادى در آن ايجاد كرده و به نام «تحرير الوسيله) ناميدهاند و جه خوب بود كه اسم مرحوم آية الله اصفهانى را در تحرير 
الوسيله مى نوشتند. عبارت وسيلة النجاً اين كونه است كه مرحوم امام يكك قسمت آن را حذف كردوهاند: 

إذا مات أحد الزوجين قبل الدخول فالمشهور استحقاق المرأةً تمام المهر. خود ايشان قائل به نصف هستند ولى مذهب مشهور را 


ذكر كردهاند كه در تحرير حذف شده و خوب بود ذكر مىشد. 


مسألة 14: تملك المرأهُ الصداق بنفس العقد 
اشاره 


و تستقرٌ ملكدّه تمامه بالدخول (به مجرّد عقد مالكك تمام مهر شده ولى نصف آن متزلزل است و ممكن است با طلاق نصف آن از 
بين برود ولى با دخول مستقر مىشود) فان طلقها قبله عاد إليه النصف و بقى لها النصف فلها التصرّف فيه بعد العقد بأنواعه و بعد ما 
طلقها قبل الدخول كان له نصف ما وقع عليه العقد و لا يستحقّ (زوج) من النّماء السايق (سابق بر طلاق) المنفصل (نماء منفصل مثل 
بجهدهاى كوسفند يا ميوههاى باغ) شيئا (جون تا قبل از طلاق» مالكك كل بوده و طلاق منضضف استء يس مالكك نماءات منفصل 


مى شود). 
عنوان مسأله: 


اشاره 


آيا زن به مجرّد عقد تمام مهر را مالكك مىشود يا نصف آن را و نصف ديكر را به سبب دخول مالكك مى شود؟ 
مسأله داراى دو فرع است: 
-١‏ آيا زوجه به مجرّد عقد مالكك تمام مهر مىشود يا نصف آن؟ 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ايدالله العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.آأع/إأ1ع3ا6. الالالالالا صفحه عاعزة 1 از لاب ؟1 
شيرازى(مدظله) 


قبل از ورود به شرح مسأله ذكر اين نكته لازم است كه منافع عين سه كونه است: 

-١‏ تصرّفاتى كه نماء نيست» مثل اين كه در خانه مىنشيند و يا مركب را سوار مىشود ويا لباس را مىيوشد ويا زينت را به تن 
ف كلك 

1- نماءات متّصلهء مثل اين كه درخت بزركك مىشود و يا كوسفند جاق مىشود. 

*”- نماءات منفصله. مثل يشم» بجه) شير» ميوه... 

مرحوم امام دو مورد را ذكر كرده و نماءات متّصله را نفرمودهاند كه در كتب فقهى محل بحث است و بايد مورد توجه قرار كيرد. 


فرع اول: آيا مرئه به مجرّد عقد مالك تمام مهر مىشود يا نصف آن؟ 
اقوال: 


مشهور و معروف اين است كه زوجه به مجرّد عقد مالك تمام مهر مىشود و به تعبير صاحب جواهر شهرت عظيمه بر آن قائم است. 
علاوه بر صاحب جواهر بزركانى مانند» صاحب حدائق »)١١‏ صاحب مسالكك »)75١‏ مرحوم كاشف اللثام «» هم قائلند كه مشهور اين 
است كه مرئه به مجرّد عقد مالكك تمام مهر مى شود. 

صاحب جواهر بعد از ادّعاى شهرت مىفرمايد: 

بل عن الحلى نفى الخلاف فيه» ولى مسأله يكك مخالف مشهور دارد. صاحب جواهر كلام ابن جنيد را تأويل برده و مىفرمايد منظور 
ايشان اين است كه استقرار مهر به دخول استء يس مالككت متزلزل را ابن جنيد هم قبول دارد. بنا بر اين مسأله اجماعى است و 
مخالفى در آن نيست. 


(0. ج ع ص ه06. 
(. ج ىل ص 188. 
(. ج لاه ص ع58. 


كتاب النكاح (مكارم)» ج02 ص: 2 

ادله: 

١‏ - مقتضاى عمومات: 

عقد را بر تمام مهر بستهاند و (أَوُْوا بالْعَقُودِ) ويا «المؤمنون عند شروطهم) مى كويد اكر مطالبه كرد بايد تمام مهر را بدهيد. 
ولا م ده 

؟"- آية و آتوا النساء صَدقاتهن نخلة 1 4: 


صداق به معناى تمام مهر است» يس ظاهر آيه استقرار تمام مهر است. 

«نحلة» دو معنا دارد: بعضى كفتهاند به معناى بدهى است و بعضى كفتهاند به معناى عطَدِهُ است و در واقع احترام مرئه را بيان 
مى كند» يعنى مهر را كه مى دهيد خريدوفروش نيست بلكه هديه است. 

/ /٠١ /5٠١ ١6 هه ادامة مسئلة‎ 


- نكاح حكم معاوضه دارد: 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 

. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأاع3ات. الالالالالا صفحه معزة !1 از /لاب”؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 

نكاح در واقع معاوضهاى است بين مهر و حقٌ انتفاع زوج» همان كونه كه حقٌّ انتفاع براى زوج به مجرّد عقد بيدا مىشود. مالكيّت 
زوجه هم به مجرّد عقد يبدا مىشود؛ همان كونه كه در بيع اكر يكى از عوضين به طور كامل به ملكك در آيدء عوض ديكر هم به 
طور كامل به ملك طرف ديكر در مى آيد. 

جواب از دليل: نكاح شبيه معاوضه است ولى حقيقتا معاوضه نيست و به همين جهت است كه در نكاح عدم ذكر مهر جايز است 


ولى در بيع بايد عوضين معن باشند» يس نكاح حقيقتا معاوضه نيستء كه شواهد آن سابقا بيان شد. 
و روايات: 


احاديثى كه مى كويد نماءات بعد از عقد و قبل از دخول براى زوجه استء مثلا اكر مهريّه ككوسفند باشدء بيجهدهايى كه بعد از عقد و 
قبل از طلاق متولّد شود براى زوجه است و از طرف ديكر مىدانيم «النماء تابع للملكك» يس معلوم مى شود كه زوجه مالكك بوده كه 
تماوالة يه او ملق اسع 

از باب نمونه بعضى از روايات را ذكر مى كنيم: 

عن ابن أبى عمير عن ابن بكير» عن عبيد بن زرارة (همه ثقه هستند) قال: قلت لأبى عبد الله عليه السّلام: رجل تزوّج امرأة على 
مائة شاه ثم ساق إليها الغنم ثم طلّقها قبل أن يدخل بها وقد ولدت الغنم؟ قال: إن كانت الغنم حملت عنده (زوج) رجع بنصفها و 
نصف أولادها و إن لم يكن الحمل عنده رجع بنصفها و لم يرجع من الأولاد 01001 

اين روايت قوىترين دليل است بر اين كه مرئه به مجرّد عقد مالك تمام مهر مى شود و در مورد نماء منفصل است. 

عن محترد بن أحمد العلوى (مجهول) عن العمركى؛ عن على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عن أبيه أن عليّا عليه السّيلام 
قال فى الرجل يتزوّج المرأة على وصيف (به معنى كنيز يا غلام ممتاز است) فيكبر عندها (زوجه) و يريد أن يطلقها قبل أن يدخل بها 
قال: 

عليها نصف قيمته يوم دفعه إليها لا ينظر فى زيادة و لا نقصان. "١‏ 

روايت در مورد نماء متصل است و شاهد است بر اين كه مرئه به مجرّد عقد مالكك تمام مهر مى شود. 

دواذكل امن وروا مقوووا نك سيقا دركرى اننقا كدشماره تغروده كازارف وعروق عن فرتم كته ونانه دعر اناووابيت 
مستقلى نقل مىشد: 

* و رواه الكلينى عن على بن ابراهيم؛ عن أبيه؛ عن النوفلى» عن السكونى (ضعيف است) عن أبى عبد الله عليه الشّلام أن أمير 
المؤمنين عليه السّلام قال و ذكر نحوه. إِلَا أنه قال: فيكبر عندها فيزيد أو ينقص. 

سند اين دو روايت ضعيف است ولى با عمل مشهور جبران مى شود. 

مستدركك الوسائل «) هم جند روايت دارد كه يكى مرسله و ديكرى از جعفريّات است كه سند آنها ضعيف و به عنوان مؤّد خحوب 


است. 


[آية 1017" سورة بقره] 


> 
- 
ع 


ه- آي و إن طَلفَتْمُوهُنَّ مِنْ قبل أن تَمَسُوهُن وَكَذْ فَرَضَكُمْ لَهُنَّ فَريضَةً قبط قَنِضْتُ ل فَرَضْتُمْ «ه: 
ظاهر عبارت «قَدُ فَرَصْتَّهْا به اين معناست كه شما مهر قرار داديد و خدا آن را امضا كرده» يس آنجه را كه قرار دادهايد» زوجه مالكك 
مى شود به عبارت ديكر فرض كردن به معناى تحمّق بخشيدن است و وقتى تحمّق بخشيد يعنى زوجه مالكك تمام آن شده است و 


اككر قبل از دخول طلاق دهد نصف آن را بر مى كرداند. يس فرضتم به معناى ملكتم است و خدا هم آن را به رسميّت مى شناسد. 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أ ماع3ات6.الالالالالا صفحه بعاه 1 از /1ب؟| 


قلنا: ما از لحن اين آيه استفاده مى كنيم كه زوج فرض فريضهاى كرده و از سوى شرع يذيرفته شده و زوجه هم مالكك 


. سورة نساءء آيةٌ‎ .)١( 

(0). ح ١‏ باب ”از ابواب مهور. 

(9). ح 7 باب ”از ابواب مهور. 

(©). ج ه1ء باب 717 و38 از ابواب مهور. 
(0). سورةٌ بقره آيهٌ /7319. 

كتاب النكاح (مكارم), ج2؛ ص: 9ع 


شده است. عقيدة ما اين است كه به عنوان دليل خوب است و اكر نيذيرفتيد لا اقل مؤيّد است. 
جمع بندى ادلَهُ مشهور: 


هم حاصل نشده است. 


ادلَّه ابن جنيد: 
اشاره 
سه دليل براى ابن جنيد كه مى كفت زوجه به مجرّد عقد مالك نصف مهر مىشود آورده شده است: 


-١‏ رواياتى كه مى كويد مهر عند الدخول لازم است: 


رواياتى كه ظاهرش اين است كه مهر عند الدخول لازم مىشودء كه جمعا نه روايت است و مضمون همة آنها اين است كه با دخول 
مهر لازم مى شود و در صورت عدم دخول نصف مهر نيست. 

5 عن عبد الله بن سنانء عن أبى عبد الله عليه الّ.لام قال: سأله أبى و أنا حاضر عن رجل تزوّج امرأة فأدخلت عليه (زوجه را نزد 
زوج آوردند) و لم يمسشها و لم يصل إليها حتّى طلقها هل عليها عدَّهُ منه؟ 

فقال: إِنْما العدّهُ من الماءء» قبل له: فإن كان واقعها فى الفرج و لم ينزل؟ 

فقال: اذا أدخله وجب الغسل و المهر و العدَّةُ. )١١‏ 

معناى وجوب مهر اين است كه تمام مهر بعد از دخول واجب مىشودء جون نصف مهر به مجرّد عقد بود و كمال آن با دخول 
اس 

عن محمّد بن مسلمء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرجل و المرأهُ متى يجب عليهما الغسل؟ قال: إذا أدخله وجب 
الغسل و المهر و الرجم (منظور از رجم اين است كه اكر زن» شوهردار باشد و زنايى واقع شود به سبب دخولء رجم به عنوان حدّ 
شرعى حاصل مى شود). )7١‏ 

ِقَيَهُ روايات هم بعضى مضمونشان «إذا التقى الختانان» است كه مفهوم همه روايات اين است كه اكر دخول حاصل نشود» تمام مهر 
تابث تست 


©ه- ادام مسئلة 87/٠١/7١ ١8‏ جواب از دليل: منظور در اين روايات استقرار مهر است و ما هم مىكوييم قبل از دخول مالكك 


كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه لاعزه| از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 77مء. طع نأ ماع 3طات. الالثالنا 


استه :ولى متزلول اسيث.و شاهد ما كلمة #وحب» انك كهايه متاق استقرار ات 

علاوه براين» روايات نماء هم شاهد است كه قبل از دخول مالكت داشته؛ يس استقرار به سبب دخول است و اين منافات ندارد كه 
قبل از دخول مالكيت متزلزل باشد. 

جواب مناسبترى هم مىتوان داد كه در كلمات فقها نديدهايم و آن اين كه هيج كدام ازاين روايات نهكانه ندارد كه در عقدء 
مهرى براى زوجه قرار داده شده است و شايد هم اين روايات براى جايى باشد كه مهر در هنكام عقد نبوده كه در اين صورت قبل 
از دخول جيزى از مهر به زوجه تعلق نمى كيرد. 

بهاغبارت ديكر ابن رؤوابات در عورد جايئ اسث كه فرض فريضه نشده (مهر تعيين 'نشده) كه دوايخ صورت قبل از دخول مهرق 
نلق نن ىكردء ذو إنجنااعطحيع اليك بكري كنا دخو هر عتلق مى جيرا كد ذو جبيح يلك اؤناين زوابات يليت الاين 
فنك كناكى جين ده بز شاهة ها ير اين معنا ايق المت كددووا باضه كرية كل عير مترقتت بر كضول اتك ودر حالن كدطيق 
مبناى ابن جنيد نصف مهر متوقف بر دخول است. 

ظاهر اين روايات كه مى كويد «وجب المهرا وجوب همه مهر است كه در واقع در مورد جايى است كه فرض فريضه نكرده باشد و 
الااكر تعرين شده باشله تصق مهر متوقتق بر حهول ات كة اين مخالن ظاهر احاديتث اسك 

سلمنا كه روايات مطلق است و شامل مى شود جايى را كه فرض فريضه كرده و جايى را كه فرض فريضه نكرده؛ ولى ما مى كوييم 
اين عام به رواياتى كه مىفرمود نماءات ملكك زوجه است» تخصيص مىخورد و جايى كه فرض فريضه شده. تمام مهر را مالكك 
است و جايى كه فرض فريضه نشده با دخول مالكك مى شود. 


؟- الملك لا يزول الا بناقل و الطلاق ليس بناقل: 


دليل دؤّمى كه براى ابن جنيد آوردهاند» سست است و آن اين كه اكر تمام مهر به مجرّد عقد ملكك زوجه شود, ديكر اين ملكك 
زائل نمىشودء جون كسى كه مالكك جيزى شد تا بيع يا هبهاى انجام ندهد از ملكك او خارج نمى شود و ملكك زائل نمىشود؛ مكر با 
ناقل مانند فسخ يا هبه يا بيع و يا وصيّت و... 

و طلاق ناقل نيست يس با آن ملكتت زائل نمى شود. 


0ح ١‏ باب 65 ازابواب مهور. 
00ح 4 باب 65 از ابواب مهور. 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 7١‏ 


“'- روايت: 


بهترين دليل قول ابن جنيد روايت ذيل است كه صحيح السند مى باشد. 

* محمد بن على بن الحسين بإسناده عن الحسن بن محبوب (اسناد صدوق به حسن بن محبوب صحيح است) عن حمّاد الناب (حماد 
بن عثمان معروف و از ثقات است) عن أبى بصيرء عن أبى عبد الله عليه السّ.لام قال: سألته عن رجل تزوّج امرأة على بستان له 
معروف و له عَلَهُ (در آمد) كثيرة ثم مكث سنين لم يدخل بها ثم طلقها؟ قال: 

ينظر إلى ما صار إليه من عله البستان من يوم تزوّجها فيعطيها نصفه و يعطيها نصف البستان (زن اكر مالكك كل بود بايد تمام 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه معزه! از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 7مء. طع/إ أ ماع 3جطات. لقالثاللنا 


ذ را مدها مال اوياشد در حالى كه روابت من قرهايد نضيض دو آمد) إلا أن تغف و فقيل منه و يضطلحا على شىء ترضى '(زوبهه) يدانه 
(زوج) فإنّه أقرب للتقوى. ١١‏ 

/اذ- ادامة مسئلة 47/٠١ /71 ١0‏ مطابق روايت حضرت مىفرمايد: نصف باغ و نصف درآمد آن را بايد بدهد. نصف باغ معلوم 
است (جون طلاق منضّف است) ولى نصف در آمد باغ جرا؟ لا بد زوجه به مجرّد عقد مالكك تمام باغ نشده استء يس از اين كه 
مىفرمايد نصف در آمد را به زوجه بدهدء معلوم مىشود كه زوجه مالكك نصف شده است. 

ظاهرا سند و دلالت خوب است. 

مرحوم صاحب جواهر "7١‏ از اين استدلال دو جواب مىدهد كه هر دو جواب عجيب است: 

جواب اوّل: شايد غله در روايت به معناى زراعت است نه ميوة باغ» كه در اين صورت زرع براى زارع است و لو غاصب باشد و اكر 
جه زمين براى زن بوده ولى زارع زوج است و به مقتضاى «الزرع للزارع و لو كان غاصبا» در آمد براى زوج است و فقط مال الاجارة 
زمين را بايد بدهد. 

قلنا: اين جواب قابل قبول نيست وقتى در مورد باغ غله مى كويند به معناى در آمد باغ است و كسى در باغ زراعت نمىكند يس اين 
احتمال خيلى بعيد است. 

جواب دوم: شايد مهريّه را زمين باغ قرار داده و اشجار مهريّه نبوده استء بنا بر اين درختان براى زوج بوده و درآمد درختان هم 
براى زوج است. 

قلنا: اين جواب از جواب اول مشكلتر است: 

اوّلاء كسى كه باغ را به عنوان مهر قرار مىدهد, زمين و درخت را با هم مهر قرار مىدهد و تعبيرش «البستان» است و خلاف ظاهر 
است كه فقط زمين مراد باشد. 

ثانياء اكر اين درست باشد همه درختها براى زوج است» يس بايد همه درآمد هم براى زوج باشدء حال براى جه امام مىفرمايد 
نصف درآمد را به زوجه بدهد؟ مكر اين كه بككوييم نصف درآمد به عنوان مال الاجارة نصف زمين است كه اين هم ممكن نيست» 
جون معنايش اين است كه نصف درختان زوج درآمد نداشته باشدء بنا بر اين» اين دو جواب صاحب جواهر با نهايت احترامى كه 
براى ايشان قائل هستيم» غير قابل قبول است. 

جواب سوّمى هم بعضى دادهاند 0" به اين بيان كه مهريّه فقط باغ نيست بلكه باغ و درآمد باغ در عرض هم مهريّه است و معنايش 
اين است كه وقتى مهر تنصيف شدء هم باغ نصف مىشود وهم درآمد آن. 

قلنا: هيج كس درآمد جيزى را در عرض خود آن به عنوان مهر قرار نمىدهدء بلكه در آمد در طول و تابع باغ است نه اين كه باغ 
جداكانه و درآمد جداكانه مهر باشد, مثل اين كه كسى بككويد خانه را مهر تو قرار دادم با مال الاجارداش» كسى جنين نمى كند و 
فرع را در كنار اصل قرار نمىدهد. 

تا اينجا حديث محكم و يابرجاست و عقيدة ما اين است كه مسير فَنى خود را حفظ كنيم و بككوييم سند ودلالت آن خوب است و 
نوبت به تعارض مىرسادء يعنى اين روايات با رواياتى كه مى كويد تمام نماءات براى زوجه استء متعارض است. در مقام تعارض 
اكر جمع عرفى داشته باشيم به آن عمل مى كنيم و اكر جمع عرفى نبود سراغ مرججحات مىرويم. 


جمع عرفى: 


بعضى مى كُويند مى توان يكك جمع عرفى درست كرده به اين بيان كه مستحب است زوجه از نصف منافع كه ملكك او بوده بككذرد 


جون عروسى واقع نشده» يعنى حق را به قول اول مىدهيم ولى مستحب است كه نصف آن را بركرداند تا به زوج خيلى فشار نيايد. 





كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه آيهالنه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.اء/إ01/اع613./لاللالالا صفحه 9عله| از /اب؟| 
اعمال مرجحات: 
اشاره 


اكر اين جمع عرفى را نيذيرفتيم» نوبت به اعمال مر جحات 


.)١(‏ ح ١‏ باب "١‏ از ابواب مهور. 
لايع من 1 

(*). مهذب الاحكام. ج 50 ص 177. 
كتاب النكاح (مكارم), ج2, ص: 7١‏ 


مى رسد. 

مرجّح اول: شهرت 

اين مجح با قول كسانى كه مى كويند زوجه به مجرّد عقد مالكك تمام مهر مى شود و طلاق منضًف است موافق است. 
مرجّح دوم: موافقت با كتاب الله 


37 - ل سم 9 ولا 5 - 
ايق قول هوائق كناب الله امنت» حون آبه مى فرها له و نُوا التَلَاءَ ص دُقاتِهِنَ كه مطابق آن تمام مهر را زوجه مالكك است» يس 


روانات تداك عطاق كنات الله اسن 


نتيحه: 


حق با قول مشهور است كه مى كويد مرئه به مجرّد عقد. مالك تمام مهر مى كردد. 
/ذ-ادامة مسثئلة /٠١ /52 ١4‏ م 


بقى هنا شىء: 
اشاره 


در ذيل فرع اول در مسئلة يانزدهم كه در مورد مالكتّت زن نسبت به تمام مهر به مجرّد عقد بود» نكتهاى باقى مانده است كه مرحوم 
امام اشارة كوتاهى به آن دارند و مىفرمايند: فلها التصرّف فيه. 

آيا قبل از اين كه زوج مهر را در اختيار زوجه قرار دهد» زوجه مى تواند در مهر تصرّف كند و لو مالكك كل است؟ شيخ طوسى (در 
خلاف) تنها كسى است كه مى كويد زوجه قبل از قبض نمى تواند در مهر تصرّف كندء ولى قاطبة علما معتقدند كه زوجه بعد از 
عقد مى تواند در مهر تصرّف كند و لو قبل از قبض باشد. 

مرحوم محمّق در شرايع به اين نكته توجه داشته و لذا مىفرمايد: 

ولها التصرّف فيه قبل القبض على الأشبه (كسى كه به مقتضاى قواعد صحبت كند) .)١١‏ 

ولى مرحوم امام قبل القبض را نفرمودهاند. 

مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف در مسثئلة هفتم از كتاب صداق مى فرمايد: 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17م©.(اع/إأ611311. الاللالالا صفحه 1820٠‏ از /١ب؟|‏ 
ليس للمرأة التصرّف فى الصداق قبل القبض و به قال جميع الفقهاء (جميع فقهاى عامّه) و قال بعضهم لها ذلكك (تصرّفات قبل از 
قبض) دليلنا أن جواز تصرّفها فيه بعد القبض مجمع عليه و لا دليل على جواز تصرّفها فيه قبل القبض و روى عن النَبِى صلى الله عليه و 
آله أنه نهى عن ببع ما لم يقبض. ١؟)‏ 

ادلّه: 

اشاره 

مشهور فقهاى ما قائل به جواز شدهاند كه دلايل آنها عبارت است از: 

-١‏ قاعدة تسلط 

وقتى زوجه به مجرّد عقد مالكك تمام مهر شد به مقتضاى «الناس مسلّطون على أموالهم» مى تواند در ملكش تصرّف كند. 


اين قاعده در همه جا اجازة تصرّف در ملكك را مىدهادء مككر در جايى كه عين مسلوب المنفعه فروخته شده باشد يس مادامى كه 


دليلى بر سلب منافع نباشد» مى تواند در ملكك خودش تصرّف كند. 
؟- اجماع: 


غير از مرحوم شيخ طوسى همه قائل به جواز تصرّف شدهاند. مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد قبل از شيخ طوسى و بعد از شيخ 
طوسى مسأله اجماعى است؛ البنّهِ اين اجماع مدركى است. 


1- ابراء زوج توشط زوجه: 


در مسئلة بعد خواهد آمد كه زوجه حق دارد زوج رااز مهر ابراء كند و دليل آن روايات استء در حالى كه ابراء مصداق واضح 


تصرّف استء حال اكر قبل از قبض نمى تواند تصرّف كند. جكونه ابراء صحيح است. 
آيه: 


قرآن مجيد دلالت بر جواز تصرّف زوجه قبل ازقبض دارد كه مىفرمايد: 0 ل 
َإذ ملْونٌ ون قبل أذا شوك لذ وضُع هن ريصا يض 4 وضُع إلا أذ يعقوت أ يعوا اذى يعدو عفد اللكاح :-/ 
(ولىَ يا وكيل زوجه). 
ا ا ا يم 

ةا فاو الى يولك لكان :غالب امينها بد زوج را مخاطب قزارجادو و زوب بخان لمكا رمن السعير اوسن 
7 


ذو ألا هقرو سه دوق مرا انك # دن بين مقهرين جحل حك اسك 


(0. شرايع الاسلام» ج إل ص 66 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الالثالالا صفحه 1هه1 از /ابب؟| 


(). الخلاف, ج 5 ص 24". 

(). سورةٌ بقره آيةُ /3313. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج2) ص: 77 

نتيجه: زن قبل از قبض مى تواند در مهر تصرّف كند. 

جواب از ادلّهُ شيخ طوسى: 

جواب دليل اوّل: 

ايشان فرمودند بعد از قبض اجماعى است كه زوجه مى تواند تصرّف كندء ولى تصرّف قبل از قبض اجماعى نيست» در جواب 
مى كُوييم كه بر فرض اجماعى نباشد ولى دلايل ديكرى داريم كه زن مى تواند قبل از قبض تصرّف كند. 

جواب دليل دوم: 

از روايت «لا تبع ما ليس عندكك» دو جواب مى دهيم: 

١-اين‏ روايات در مورد بيع و ساير تصرّفات ناقله است ولى مثل سكنى در منزل ويا ركوب مركبء تصرّف ناقله نيست» يس اين 
دليل اخصٌّ از مدّعاست. 

"- بعضى اين حديث را در جاى خودش حمل بر كراهت كردهاند» يعنى بيع ما ليس عنده مكروه است نه باطل و لذا بيع سلف كه 
محصول باغش را جلوتر مىفروشد» صحيح است و حتّى بعضى ما ليس عنده را به «ما ليس مالكه)» تفسير كردهاند» مثل اين كه 
خانهاى را قولنامه م ىكند و مىفروشد و بعدء از مالكك مىخرد كه نوعى فضولى است و از موضوع بحث ما خارج است. 

تلخص من جميع ما ذكرنا: زوجه مالكك تمام مهر است و قبل از قبض مى تواند تصرّف كند. 

تا اينجا فرع اول مسئلة بانزدهم بحث شد. 

فرع دوم: زوجه مالكك تمام نماءات است. 

اكر قبل از دخول طلاق دهد نصف عين به زوج برمى كردد و تمام نماءات (متّصله يا منفصله) براى زوجه است. 

دلايل اين فرع از فرع اول روشن شد جون دليل ما بر مالكّت زوجه به مجرّد عقدء روايات نماءات بود كه بعضى در مورد نماءات 
متّصله و بعضى در مورد نماءات منفصله بود و ديكر نياز به تكرار نيست. 

نتيجه: به مجرّد عقد زوجه مالكك تمام مهر مى شود و حقٌّ تصرّف قبل از قبض دارد و نماءات در صورت طلاق قبل از دخول ملكك 
زوجه است. 


مسألة 18: لو أبرأقه من الصداق الذى كان عليه 


اشاره 


(زوجه صداقى را كه در ذمَرُ زوج به صورت دين بود اسقاط م ىكند) ثم طلقها قبل الدخول رجع بنصفه عليها (نصف مهر رااز 
زوجه مى كيرد) و كذا لو كان الصداق عينا (زوجه عين را قبض كرده است يا نه؟ 
متعرّض اين مسأله نشدهاند) فوهبته إِيَاها رجع بنصف مثلها إليها أو قيمة نصفها (اكر قيمى باشد مانند فرس نصف قيمت و اكر مثلى 


باشد مانند كندم نصف مثل را به زوجه بدهد). 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م6.لاعلإأماع23ا6.اثالالالالا صفحه ناهه1 از /1ب؟| 


عنوان مسأله: 


اشاره 


مسأله داراى دو فرع است: 

-١‏ مهر دين است. 

"- مهر عين است. 

اكر مهر دين باشد و قبل از دخولء؛ زوجه؛ زوج را ابراء كند و قبل از دخول طلاق بككيرد» بايد نصف آن را به زوج بدهد و اكر مهر 


عين خارجى بوده و آن را به زوج بخشيده بعد از طلاق بايد نصف قيمت يا مثل را به زوج بدهد. 

فرع اول: مهر دين است 

اشاره 

در جايى كه مهر دين است و زوجه زوج را ابراء كرده و قبل از دخول طلاق داده شده؛ آيا بايد زوجه نصف مهر را به زوج بدهد؟ 
اقوال: 


در بين ما مشهور است كه اككر زوجه زوج را ابراء كند و قبل از دخول طلاق واقع شود» زوجه بايد نصف مهر را به زوج بدهد و 
جند نفر مخالفت كردهاند. مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد: 

فالمشهور بين الأصحاب و هو الذى قطع به المصنف (مرحوم محمّق در شرايع) انّه يرجع عليها بنصف المهر لتصرّفها فيه قبل الطلاق 
تصرّفا ناقلا له (ابراء كرده) عن ملكها بوجه لا-زم (ابراء قابل بركشت نيست البتّه اكر هبه عين باشد و زوج و زوجه فاميل نباشند» 
مى تواند در صورت بقاى عين آن رايس بككيرد) فلزمها عوض النصف كما لو نقلته إلى ملكك غيره و أتلفته و هذا هو المذهب 
(مذهب شيعه همين است كه از مشهور هم بالاتر است) و حكى فى القواعد وجها بعدم الرجوع و قبله الشيخ فى المبسوط (زوج حقّ 
رجوع به زوجه براى كرفتن نصف مهر را ندارد). )١١‏ 


مرحوم صاحب جواهر "١‏ هم همين مطلب را دارند و علاوه بر شيخ طوسى دو سه نفر را هم نام مىبرد كه مخالف مشهور 


(0).ج ىا ص 9"؟. 

0س اص و 

كتاب النكاح (مكارم)» ج2) ص: 7 

هستنلك. 

اهل سنّت هم در اين مسأله اختلاف دارند. ابن قدامه مى كويد: إذا أصدق امرأته عينا فوهبتها له ثم طلقها قبل الدخول بها فعن أحمد 
فيه روايتان (در بعضى از كلمات قائل به رجوع زوجه به نصف شده و در بعضى از كلماتش قائل به عدم رجوع زوج شده است»» از 
ابو حنيفه هم قول دوم را نقل كردهاند و شافعى هم در قول دوّمش قائل به رجوع شده و در مورد ابراء كفتهاند كه ابراء با هبه عين 
متفاوت استث. )١(‏ 


نتيجه: شهرت در بين ما بر اين است كه در دين زوج نصف مهر را از زوجه مطالبه مى كند و اقليّتى قائل شدهاند كه حقّ رجوع ندارد 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
٠‏ صفحه 100 از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 07مء. طع نأ ماع 3حات. للالثالنا 


ودر بين عامّه اختلافى است و شهرتى بر احد الطرفين نيست. 
ادل مشهور: 

اشاره 

از دو راه اين مسأله را دنبال كردهاند: 

١‏ - قواعد: 


قاعده اقتضا مى كند كه زوج مى تواند رجوع به نصف كندء جون زوجه تصرّف كرده و مهر را بخشيده است و زوج مى تواند در 
موقع طلاق نصف آن را مطالبه كند و تفاوتى نيست بين اين كه به شخص ثالث ببخشد يا اتلاف كند و يا اين كه به زوج ببخشد و 
جون طلاق منضف است يس بايد نصف مهر را به زوج بركرداند و اين كه همه را بركردانده بوده به عنوان هبه يا ابراء بوده است و 
موقع طلاق بدهكارى مجدّد يبدا مىكند و بايد نصف را بركرداند. 

جواب: جوابى كه از اين استدلال داده شده اين است كه ما نحن فيه نه داخل در عنوان تصرّفات ناقله است و نه داخل در عنوان 
اتلاف» در حالى كه زوجه در دو جا ضامن است كه يكى تصدّفات ناقله و ديكرى اتلاف است. در اينجا اتلاف نيست» جون اتلاف 
مصرف كردن است و تصرّف ناقله هم نيست» جون تصرّف ناقله تمليك است و ابراء تمليكك نيست بلكه اسقاط است و معناى 
تمليكك اين است كه زوج در ذْمْهُ خودش مهريّه را مالكك شود و كسى در ذمَهُ خودش مالك نمىشودء يس ابراء نه تمليكك است و 
نه اتلاف بلكه كذشت از حق و عنوان ديكرى است. 

جواب از جواب: 

مرحوم صاحب جواهر 77 از اين جواب» جواب مىدهد كه در واقع دفاع از استدلال استء به اين بيان كه در اينجا زوجه با ابراء 
تصرّف كرده كه مقتضاى آن فراغ ذمَهُ زوج است. 

ولكنّ الإنصاف؛ اين استدلال واقعا قابل دفاع نيست» جون تصرّف و اتلاف در صورتى است كه به شخص ثالثى بدهد واكر به 
زوج بدهد عرف نمى كويد كه اتلاف كرده است و عرف رجوع زوج را به زوجه براى كرفتن نصف مهرء اضرار به زوجه مىداند؛ 
به عبارت فنّىتر اين كه اينجا صدق اتلاف و تصرّف ناقل نمى كند, بلكه به آن بركرداندن مى كويند يس عنوان «اتلف على الزوج)» 
صادق نيست و عقلا هم نمى يذيرند. 

أضف إلى ذلكك: ابراء زوجه ازاين صورت كه زوج او را طلاق مىدهد منصرف استء جرا كه زوجه ابراء كرده تتا زوج با او 
زندكى كند يعنى داعيش اين بود كه ازدواج را محكمتر كندء نه اين كه ابراء كرده كه او را اطلاق دهدء يس ابراء از صورت طلاق 
منصرف است و ناظر به صورت جدايى و طلاق نيست. 

بنا براين به طور خلا-صه اككر دليل عقلى را با تكلفات بتوان درست كرده ولى دليلى نيست كه بتوان بر آن اعتماد كرد و اكر دليل 
ديكرى در مسأله تبوة» قتوا ذادن يا كسك اين دليل ممكن تبود. 


3-3 روايات: 


در اينجا جند روايت داريم كه عمده يكك روايت است: 


* و باسناده عن الحسين بن سعيد (اهوازى) عن الحسن (احتمال دارد «حسن بن سعيد» يا «حسن بن على بن فضال» باشد) عن زرعة» 


عن سماعةٌ (سند معتبر است) قال: سألته (مضمره است ولى مضمرات سماعه اشكالى ندارد جون در ابتداى كتابيش «سمعت عن جعفر 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأاع3ات. الالالالالا صفحه عا0 12 از لاب ؟١|‏ 
شيرازى(مدظله) 


بن محمد دارد كه همه ضماير به آنجا برمى كردد) عن رجل تزوّج جارية أو تمنّع بها ثم جعلته من صداقها فى حل (از اين تعبير 
استفاده مىشود كه مهر دين بوده است) أ يجوز أن يدخل بها قبل أن يعطيها شيئا؟ قال: نعم إذا جعلته فى حل فقد قبضته منه و إن 
خلاها (طلقها) قبل أن يدخل بها ردّت المرأة على الزوج نصف الصداق. 0 

روايت صحيح است و امام مىفرمايد بايد نصف مهر را به زوج بركرداند. 

نكته: روايت داراى نكتهاى است. امام در اين روايت فرمود: 


«اذا جعلته فى حل فقد قبضته منه) با اين بيان» امام مى خواهد 


(0). مغنى» ج 4 ص 7/. 

(.ج اث ص .4١‏ 

(7). ح '. باب 5١‏ از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم), ج2) ص: 75 

بفرمايد كه اين حكمء تعتدى نيست و اين عبارت به منزلة تعليل استء بنا بر اين روايت تعبد نيست بلكه يكك استدلال عقلى است و 
در بعضى ديكر از روايات تعبير (لأنُ دارد كه تعليل استث. 

ادامة مسئلة 12 78/ /٠١‏ 87 محمّرى بن الحسن باسناده عن احمد بن محمد بن عيسىء عن الحسن بن محبوب, عن صالح بن 
رزين (مجهول) عن شهاب بن عبد ربّه (و لو مقدارى محل بحث است ولى بيشتر را توثيق كردهاند) قال: سألت أبا عبد اللّه عليه 
الشلام عن رجل تزوّج امرأة على ألف درهم فبعث بها إليها (مهريّه را به زوجه تحويل داد) فردّتها عليه و وهبتها له (زوجه هزار درهم 
را به زوج هبه كرد) و قالت: أنا فيكك أرغب منّى فى هذا الألف هى لكك فتقتلها منها ثم طلقها قبل أن يدخل بها؟ قال: لا شىء لها و 
تردٌ عليه خمس مائة درهم (جون طلاق منضًف است و بخشش به زوج با بخشش به شخص ثالث فرق نمى كند) .0١١‏ 

از نظر سند: سند روايت مشكل دارد ولى روايت دو سند ديكر هم دارد» اين سند از شيخ در تهذيب بود. مرحوم كلينى هم اين 
روايت را در كافى نقل كرده و تا «ابن محبوب» رسانده و بعد از آن «صالح بن رزين» مجهول است. 

سند ديكر را مرحوم صدوق در «من لا يحضره الفقيه» نقل كرده و در سند او «صالح بن رزين» نيست. مرحوم اردبيلى در جامع 
الروات مىفرمايد سند صدوق به «شهاب بن عبد ربّه» صحيح است» يس سند سوّم صحيح است. علاوه بر اين عمل مشهور ضعف 
سند را جبران مى كند. 

از نظر دلالت: اين روايت در مورد عين خارجى استء آيا مىتوان از آن الغاى خصوصيت كرده يا به اولويّت قائل شده و بككوييم 
وقتى در عين خارجى هست,ء در دين هم هست؟ يا اين كه بايد بككوييم كار عين از دين آسانتر استء جون در عين تحويل كرفته و 
بعد بخشيده و اتلاف كرده است ولى دين شبيه قبض بود و لذا در دين به وضوح عين نبوده و اولويّتى نيست و از عين به دين رفتن 
مشكل استء يس دلالت روايت نسبت به مسئلة آينده خوب است و براين مسأله هم اكر الغاى خصوصيت را بيذيريم» خوب است. 
* محمد بن الحسن باسناده عن على بن الحسن بن فض ال عن محمد بن اسماعيل عن منصور بزرج (ثقه است) عن ابن اذينة عن 
محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن رجل تزوّج امرأة فأمهرها ألف درهم و دفعها إليها فوهبت له خمس مائة درهم 
(زن نصف مهر را بخشيد) و ردّتها عليه ثم طلقها قبل أن يدخل بها؟ قال: 

ترد عليها الخمس مائة درهم الباقية لأنْها إِنّما كانت لها خمس مائهُ درهم (زوجه مالكك يانصد درهم مستقر بود كه بخشيده است و 
يانصد درهم متزلزل هم به طلاق برمى كردد) فوهبتها له و لغيره سواء. ١؟»‏ 


افق ازوافك ولو امع مك مانو تفاوت دار 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالله العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأاع3ات. الالالالالا صفحه 1200 از /اب؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


اوّلا؛ ما در دين صحبت مى كنيم و حديث در مورد عين است. 

ثانيا؛ در ابراء كل صحبت مى كنيم و حديث در مورد هبه نصف استء ولى ما نحن فيه را هم شامل است جون امام مىفرمايد؛ هبةٌ به 
زوج با هبه به شخص ثالث فرق نم ىكند كه در اين صورت فرقى نيست بين اين كه نصف را ببخشد يا همه راء بنا بر اين از عأت 
عموميّت استفاده مى كنيم و از نصف به كل واز عين به دين مىرويم. 

اسناد اين سه روايت را تقويت كرديم و عمل مشهور هم مطابق آن است و دلالت هم بد نيستء آيا مىتوانيم در مقابل جنين 
نصوصى بايستيم؟ از سوى ديكر وقتى كفتيم مضمون روايات يكك دليل عقلى است و تعد نيست (حديث سوم و حديث دوم شاهد 
آن است) اكر به عرف مراجعه كنيم عرف اين را اجحاف در حقٌّ زوجه مىداند» جون زوجه اكر بخشيده هدفش زندكى با زوج 
بوده نه اين كه زوج او را طلاق دهدء يس ابرائش در واقع مشروط بوده و شرط تخلف شده استء مكر اين كه بكوييد اين از شرايط 
نيسث بلكه از دواعى است و تخلف شرط خيار تخلف شرط مى]آورد ولى تخلف داعى خبار نم ىآ ورد و دواعى اثرى در عقد ندارد 
مكر اين كه به صورت شرط در ضمن عقد ذكر شودء و در ما نحن فيه مرئه كه بخشيده» شرط نكرده بلكه داعيش اين بوده است كه 
زوج با او زندكى كند و تخلف داعى اشكالى ندارد. 

به هر حال اكر بخواهيم نظر عرف را بيذيريم نمى توانيم روايت را بيذيريم و اكر روايت را بيذيريم نظر عرف را نمى توانيم بيذيريم» 
مكر اين كه بكُوييم روايت را حمل بر استحباب مى كنيم جون روايت به صيغةُ امر است و امر صريح در وجوب نيست. يس ما باشيم 


و ضوابط فقه حق با مشهور 


(). ح ١‏ باب 6١‏ از ابواب مهور. 

(9). ح ١‏ باب 0" از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم), ج2, ص: 70 

است اما از طرف ديكر جون براى عقلا قابل هضم نيستء لذا مىكُوييم احتياط مستحب اين است كه زوجه نصف مهر را بدهد و 
احتياط اين است كه زوج نيذيرد كه در اين صورت با روايت مخالفت نكردهايم. 

١#-ادامةٌ‏ مسئلة 12 /٠١ 7٠‏ ام 


فرع دوم: مهر عين خارجى است 
اشاره 


اكر مهر عين خارجى باشد و زن آن را قبض كرده و بعد به زوج بخشيده و قبل از دخول طلاق واقع شده استء در اينجا مشهور 
بلكه ادّعاى اجماع شده كه زن بايد معادل نصف آنجه را به زوج بخشيده به زوج بدهد, اكر مثلى است مثل آن و اككر قيمى است 


قيمت آن را بدهدء جرا كه اين هبه است و اكر عين موهوبه به ناقل لازم منتقل شود يا تلف شود و يا عين موجود باشد ولى هبه به 


ذى رحم يا هب معوّضه باشدء قابل بازكشت نيست. 
ادلّه: 
اشاره 


به جند دليل تمسّكك شده است: 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017.ع/إاأماع6113. الالالالالا صفحه 1609 از /١1ب؟|‏ 
١‏ - اجماع: 

همان كونه كه بيان شد در اين مسأله ادّعاى اجماع شده كه البنّه اجماع مدركى است. 

؟؟'- روايات: 

به دو روايت )١١‏ تمسّكك شده كه سابقا بيان شد يكى در مورد بخشش نصف مهر و ديكرى در مورد بخشش تمام مهر بود. 

؟'- مقتضاى قاعده: 


فرقى نيست بين هبة به زوج وهبة به شخص ثالث و همان كونه كه در هبه به شخص ثالث لازم بود بعد از طلاق نصف مهر را به 


رفج بركرداند» در هبة به زوج هم همين كونه است. 
- روايت ابراء: 


روايتى كه در مورد ابراء بود 1 و سابقا بيان شد و مىفرمود اكر ابراء كرد و طلاق قبل از زفاف واقع شد بايد به زوج نصف مهر را 
بدهد. وقتى بازكرداندن نصف مهر به زوج در دين قبول شود در عين به طريق اولى قبول مىشودء جون در عين قبض كرده و 
مى بخشد وبه منزلة اتلاف استء ولى ابراء دين مصداق اتلاف نيست بلكه اسقاط حق است وو اين عناوين صدق نمى كندء با اين 
وجود امام فرمود نصف را بدهد. حال در ما نحن فيه كه عين است و اتلاف صادق است به طريق اولى بايد نصف مهر را بدهد. 
قلنا: به حسب موازين فقهى بايد مطابق مشهور فتوا دهيم و ليكن دو ملاحظه داشتيم: 

١-اين‏ در نزد عقلا اجحاف است. 

؟- هبه زوجه منصرف است از جايى كه زوجه را طلاق داده است» جون هبهاش مشروط بود به اين كه با او زندكى كند. البنّه 
ممكن است كه كفته شود كه از دواعى بوده است نه از شرايط» ولى ممكن است از شرايط باشد. 

يس مطابق اصول فقهى حق با مشهور است و به آن فتوا مىدهيم ولى اككر احتياط كند و جيزى از زوجه نككيرد بسيار بجاست» يس 
فتواى ما مطابق مشهور است ولى احتياط هم مى كنيم و بعيد نيست كه روايات هم به معناى استحباب باشد يعنى مستحب است زوج 


نكيرد. 
بقى هنا شىء: 


مرحوم آيهُ الله سبزوارى در مهذّب الاحكام 0 مىفرمايد در جايى كه نصف را به زوج ببخشد بايد نصف آن را به زوج بركرداند 
كه ربع مهر استء جون آنجه كه در نزد زن است نصف مهر است (لأنّها مالكهُ للنصف) و وقتى كه طلاق منضف است بايد همين 
مقدار كه در نزد زوجه است نصف شود. 

اين فتواى عجيبى است: 

اؤلاء مخالف صريح روايت است كه مىفرمود اككر نصف مهر را ببخشد بايد نصف را به زوج بدهد. 

ثانياء نصف مهر المسمّى را بايد ب ركرداند نه نصف مهرى را كه در نزد اوست. 

اع- مسئلة 177 (الدخول اعم من القبل و الدبر) 77 81/1١‏ 
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مسألة :١7/‏ الدخول الذى يستقرّ به تمام المهر هو مطلق الوطء 


اشاره 


ولو دبرا (آيا وطى اعم از وطى در قبل و دبر است؟) و إذا اختلف الزوجان بعد ما طلّقها فادّعت وقوع المواقعة (تا بتواند تمام مهر را 
بكيرد) و انكرها (زوجه مواقعه را انكار كرد) فالقول قوله بيمينه (جون زوج منكر است بايد قسم بخورد) وله أن يدفع اليمين عن 
نفسه بإقامة البِبَنُ على العدم (عدم دخول) إن أمكن كما إذا ادّعت 


.)١(‏ ح ١ك‏ باب 88 وح ١ء‏ باب 5١‏ از ابواب مهور. 

(1). ح 7 باب 5١‏ از ابواب مهور. 

(. ج نك ص .١78‏ 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 78 

المواقعة قبلا و كانت بكرا و عنده (زوج) بنة على بقاء بكارتها (مثال سادهترى مى توان آورد به اين بيان كه زوج ينه اقامه كند كه 


از زمان عقد در شهرى و زوجه در شهر ديكرى بوده است). 
عنوان مسأله: 


اشاره 


اين مسأله داراى سه فرع است: 

فرع اول: وطيى كه زوجه را مستحقٌ تمام مهر مى كرداند اعم است از وطى در قبل و دبر. 

فرع دوم: در هنكام اختلاف» قول زوج مقدّم است. 

فرع سوّم: زوج به جاى يمين مى تواند بِبِنه بياورد در حالى كه در مسائل منازعات كمتر جنين كفته مى شود. جون بن براى مدّعى و 
قسم براى منكر است. 

فرع ديكرى را كه غالب فقها متعرّض شدهاند ولى مرحوم امام نفرمودهاند اين است كه اككر زوج و زوجه خلوت كنند و جند روز به 


همين وضع باشدء و زن ادّعاى وقوع مواقعه كند, آيا خلوت اماره بر دخول است؟ 
فرع اول: وطى اعم است از وطى در قبل و دبر 
اقوال: 


ادعاى اجماع شده است كه وطى اعم است. 

مرحوم كاشف اللثام مى فرمايد: 

إذا دخل الزوج و يتحمّق بالوطء قبلا أو دبرا لا بما يقوم مقامه من إنزال بغير ايلاج أو لمس عورة أو نظر اليها أو قبلة كما قاله ابو على 
(ابن عقيل) و لا بالخلوة كما سيأتى استقرٌ استحقاق المرأة كمال المهر بالإجماع و النصوص (آيا به همه مطلب مىخورد يا فقط در 
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مورد استقرار است؟ ظاهرا اجماع به تمام مطلب مىخورد). ١١‏ 

مرحوم صاحب حدائق مىفرمايد: 

المسألة الثانية: لا خلاف بين الأصحاب فى أن الوطى الموجب للغسل موجب للاستقرار ملكك جميع المهر. 7١‏ 

اين را بايد ضميمه كنيم به ادّعاى اجماعى كه در باب غسل شده كه وطى در قبل و دبر موجب غسل است واين مسأله اجماعى 
است و خواهيم ديد كه نه تنها اجماع اصحاب بلكه اجماع مسلمين است كه غسل بر هر دو حاصل مىشود. 

صاحب جواهر مى فرمايد: 

المشهور بين الأصحاب شهرةٌ عظيمة. :“8 

در باب غسل هم ادّعاى اجماعاتى شده است كه در جلد سوّم جواهر آمده است. 

جرا مرحوم صاحب جواهر تعبير «شهرة عظيمة) دارد؟ مكر در مسأله مخالفى داريم؟ 

صاحب جواهر اين جمله را در مقابل اين كه آيا خلوت كافى است يا نه مىفرمايد و شهرت عظيم را براى نفى خلوت مىداند يعنى 
وطى موجب مهر است نه خلوت. ايشان در اين مسأله قائل است كه مخالف هم داريم. 


ادلّه: 
١‏ - اجماع: 


همان كونه كه بيان شد مسأله اجماعى است و ظاهرا مخالفى ندارد ولى جاى تأمّل است» جون اجماع مدركى استء جرا كه مسأله 


دلايل متعدّدى دارد و احتمال دارد مجمعين نظرشان به ادل ديكر بوده است. 
"١‏ آيه: 


ص لا لا رء سم ه >كوو 2 7 ا 7 
قرآن مىفرمايد: لا جناح 3 عَلتْكُمْ إن لقثم الللاء لا لَم تَمسُوَهُنٌ 8. أيا مسّ عرفى مراد است كه به معناى تماس است؟ 
ضميمة اجماع مسأله را حل مىكند ولى مشكل اجماع (مدركى بودن) در اينجا هست. 


ا روايات: 


عمده دليل اين مسأله روايات متعدّد است و بعضى تعبير «أولج) و بعضى تعبير «أدخل» و بعضى تعبير «الوقاع» دارد كه همككى عام 
است و از هر كدام يكك نمونه ذكر مى كنيم. 

بعضى از روايات صحيح و بعضى غير صحيح است ولى من حيث المجموع معتبر است و عمل مشهور هم ضعف سند را جبران 
عن سهل بن زياد (ضعيف است) جميعا عن ابن أبى نصر عن داود بن سرحانء عن أبى عبد الله عليه السّلام قال: إذا اولجه فقد 
وجب الغسل و الجلد و الرجم (اكر زناى غير محصنه باشد) و وجب المهر. «0) 


جرا حضرت «أولجه) مىكويد؟ ضمير به محل ايلاج بر مى كردد. دلالت روايت به حسب اطلاق است جون لفظ ايلاج 


.)١(‏ كشف اللثام» ج 3 ص عع 


(. ج ع3 ص .0١00‏ 
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6ج ١‏ ص ذلا 

(؟). سورةٌ بقره آيهُ ع58. 

(). ح ف باب 85 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج2) ص: /7 

مطلق است. 

عن محمد بن مسلمء عن أبى عبد الله عليه السَلام قال: سألته عن الرجل و المرأه متى يجب عليهما الغسل؟ قال: إذا أدخله وجب 
الغسل و المهر و الرجم (بعضى روايات عدّه را هم اضافه كردهاند). )١١‏ 

عن يونس بن يعقوب قال: سألت أبا عبد الله عليه السّّ.لام عن رجل تزوّج امرأة فأغلق الباب و أرخى سترا و لمس و قبل ثم 
طلقها أ يوجب عليها الصداق؟ قال: لا يوجب الصداق إلا الوقاع (كه مطلق است). 07١‏ 

اين تعبيرات مطلق است و دخول در قبل و دير را شامل است. 

روايات متعدّدى در اين باب و در ابواب ديكر داريم كه مى كويد: إذا التقى الختانان وجب الغسل 39. 

بعضى كمان كردهاند اين احاديث جزء رواياتى است كه دلالت بر عموم مى كند و صاحب جواهر هم اين روايت را ذكر كرده است 
و بعضى توهّم كردهاند كه صاحب جواهر هم اين روايات را دليل بر عموم مىداند. 

ختان رجل محلش معلوم است؛ در مورد مرأة در قسمت فوقانى محلء زائدة كوجكى است كه عرب آن را قطع مىكردء اين كار را 
«خفض الجوارى» (جوارى جمع جاريه است) و كاهى «ختان) مى كفتند كه در روايات نهى شده و در بعضى روايات ضعيفه هم به 
آن امر شده است. 

تماس محل ختانان با هم به معناى دخول است و فقط دخول در قبل را شامل مىشودء يس نمىتوان از آن اطلاق را فهميد. 

#- ادامة مسئلة 117 8/1١78‏ روايت جهارمى هم در ابواب غسل داريم كه از آنجا به عموم تعليل مى توانيم ما نحن فيه را ثابت 
كنيم» ولى روايت مرسله است و اكر مرسله نبود» حديث خوبى بود. 

عن حفص بن سوقة قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يأتى أهله من خلفها قال: هو أحد المأتيين (يكى از دو محلى 
است كه وطى در آن واقع مىشود) فيه الغسل. «؟» 

روايت كارى به مهر ندارد و تعبير «احد المأتيين» شبيه تعليل است كه مى توان در ساير احكام وطى هم از آن استفاده كرد. 

روايت مرسله است ولى عمل مشهور در باب غسل و در ما نحن فيه مطابق آن استء يس دلالت خوبى بر عموميّت (وطى در قبل و 
دير) دارد. 

در اينجا روايات ديكرى هم وجود دارد كه از آنها توهّم دلالت بر مقصود شده استء رواياتى كه در باب 5ه از ابواب مهور آمده و 
مضمون آنها اين است كه «اذا التقى الختانان وجب الغسل). 

اولى اين است كه اين روايات جزء دلايل معارض قرار كيرند» نه از دلايل عمومتت؛ جون التقاء ختانين فقط در قبل تصوّر مى شود و 
در دبر تصوّر نمى شودء جرا كه ختنه كاه در رجل و مرثئه در قبل استء يس اين دليل اكر بككُوييم مفهوم دارد معارض است و به هر 
حال عموميّتى ندارد. 

كأنّ منشأ اشتباه بعضى از فقها عبارت صاحب جواهر است كه روايات را در مقام ذكر ادلّه ذكر م ىكند» در حالى كه صاحب جواهر 
هدفش اين است كه التقاء ختانين لازم است و خلوت كافى نيست يس در مقام نفى خلوت و ستر اين روايات را ذكر كرده و جون 
اين مسأله با وطى در قبل و دبر ذكر شده» تصوّر شده كه روايات عموميّت (وطى در قبل و دبر موجب تمام مهر است) مى باشد. 

تا اينجا تمام كلام در مورد ادلَهُ دال بر عموميئت وطى در قبل و دبر بيان شد و لكن در اينجا معارضهايى داريم: 
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معارض اول: روايات «اذا التقى الختانان» اككر مفهوم داشته باشد» جون روايات مى كويد كمال مهر در التقاء ختانان است و مفهوم 
جواب: اين از قبيل قيد غالبى است و قيد غالبى مفهوم ندارد. مثال معروف قيد غالبى «تَبيِبكمُ اللَاتَى فى جو ركع مِنْ ناكم اللَاتى 
دَخَلَتُمْ بهنَّ» استء در اين آيه قيد «ففى حُمْجو ركمٌ» قيد غالبى است و مانند قيد توضيحى مفهوم ندارد جرا كه ربيبه جه در دامن باشد 
هم داشته باشد» خردسال است و بيه در دامن شوهر جديد بز ركك مى شود. 


«إذا التقى الختانان» هم قيد غالبى است» جون وطى در قبل غالب است و وطى در دبر كراهت شديد دارد و بعضى هم مانند 


(١0.ح‏ 4» باب 26 از ابواب مهور. 

(؟).ح ١‏ باب 80 از ابواب مهور. 

(*). ح #اوع» باب 88 از ابواب مهور. 

(5). وسائل الشيعة ج »١‏ ح .١‏ باب 17 از ابواب جنابت. 

كتاب النكاح (مكارم), ج2, ص: 78 

عامّه قائل به تحريم هستند. 

معارض دوم: رواياتى كه مى كويد وقاع در فرج موجب مهر كامل مى شود: 

5 عن يونس بن يعقوبء عن أبى عبد الله عليه الشلام قال: سمعته يقول: 

لا يوجب المهر إِلَا الوقاع فى الفرج. ١١‏ 

ظاهر كلمة «وقاع فى الفرج» وطى در قبل استء يس مفهوم آن اين است كه وطى در دبر موجب مهر كامل نمى شود. 

جواب: اولك اككر فرج را به معناى قبل بككيريم قيد غالبى است و در مقابل خلوت و ستر است يعنى خلوت فايده ندارد بلكه دخول 
لازم است و جون غالبا وطى در قبل است آن را ذكر كرده است. 

ثانياء جه كسى كفته است كه فرج به معناى قبل استء بلكه فرج مفهوم عامى دارد. 

مرحوم سيد مرتضى و مرحوم ابن ادريس كفتهاند كه اهل لغت متّفقند كه فرج معناى عامى دارد و شامل قبل و دبر مى شود. 
مرحوم صاحب جواهر «7) در بحث غسل كه آيا غسل با وطى در خلف هم واجب مى شود يا نه؟ مى كويد تعبير فرج عام است و 
شامل قبل بو ديو مى شود راز سسجادمر نضدى و ابن ادريس و قاموس بو ممع البعرين عطرهيت را تقل عى كنك ترآن ميحد عىقرمايك: 
وَالَّذِينَ هُمْ لِفُرُوجِهعْ لكَافظون: إلا عَلي أزواجهغ أو 2 ملكث أَبمائهُ» كه در مورد رجل است بس كلمة فرج عام است و رجل و 
مرئه و قبل و دبر را شامل استء بنا بر اين به روايت «يونس بن يعقوب» براى نفى خلف (دبر) نمىتوان تمشكك كرد. 

مشكل ما اين است كه از وقتى علوم عربه را شروع مى كنيم الفاظى مانند فرجء دبر و ... را به معناى صريح آن (عضو مخصوص) 
ترجمه كردهاند, در حالى كه دبر به معناى يشت و كنايه از عضو مخصوص است و يا فرج به معناى اسم صريح محل نيست و اين 
بدآموزى باعث شده كه ما جنين اشتباهاتى را مرتكب شويم. 

اشكال ديكرى كه ممكن است به قول مشهور وارد شود اين اسث كه دلايل مشهور متصرف اسث به غالب مثلا «ادخخال» يعنى 
ادخال در قبل كه مصداق غالب آن است و اكر منصرف به غالب بدانيم دليل مشهور دجار مشكل مىشود (البنّه يكك روايت صريح 
00 

و الشاهد على ذلكك؛ در كلمات فقها در باب نكاح كه كفته شده «يجب الوطى على الرجل فى كل اربعة اشهراء جنين تصريح 
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كردهاند كه «و فى الوطى فى الخلف اشكال» و وجوب وطىء وطى در دبر را شامل نمىشود و اين واجب حمل بر قبل مى شود. 
مرحوم صاحب عروه مىفرمايد: 

وفى كفاية (كفايه در اربعة اشهر) الوطء فى الدبر اشكال كما مرّ و كذا الادخال بدون الإنزال» لانصراف الخبر إلى الوطء المتعارف. 
ل 

بعضى در مورد «مع الانزال» حاشيه زدهاند» ولى در مورد «وطى در قبل» كسى حاشيه نزده است و همه آن را يذيرفتهاند. 

اللهم إِنَا أن يقال؛ در اينجا قرينة مقاميّه داريم كه هدف اشباع غريزة زوجه است و اشباع غريزة زوجه در قبل مير است» جون زوج 
ممكن است از قبل و دبر اشباع شود» ولى زوجه اشباعش از قبل است» يس قرينة مقام سبب انصراف شده استء ولى در مهر عكس 
است و دبر بدتر از قبل است و زوج تصرّفى كرده است,. يس بايد تمام مهر را بدهد. 

عم ادامة مسئلةً ١١/‏ ه/ 7١‏ مرحوم صاحب جواهر 9" در باب حدود, زنا را تعريف مى كند واعم مىداند و زنا را تنها در مورد 
ادخال در قبل نمىداند و اسناد به مشهور و عدم خلااف مىدهد. يس تمد كك به عموم در آنجا دليل براين است كه اطلاقات 
انصراف ندارد. 

ولكن يمكن أن يقال؛ در باب حدود اككر انصراف نككفتهاند به خاطر وجود قرينه است (همانكونه كه در وطى در اربعة أشهر 
انصراف را به خاطر قرينه كفتهاند) جون دخول از خلف اولويّت دارد جرا كه احكام زنا جارى مىشود واكر احكام زنا را جارى 
دانستهاند يس اقبح و اشدّ از زناست. 

جمع بندى: اطلاق ادله كاف يحي أقانات: كلت اسك رعان اضرا قازة ودر مزوه درك الضراق اناده 

در ما نحن فيه اطلاق ادَلَّدُ وقاع» ايلاج و ادخال در باب وطى در اربعة اشهر انصراف به قبل دارد و در باب حدود انصراف ندارد و 
در باب مهريّه كه محل كلام ماستء انصاف اين است كه 
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انصرافى نيست» جون تمبّع از مرئه است و نمىتوان كفت در صورت ادخال در دبر و لو جندين مرتبه باشد» نصف مهر ثابت استء 
و كسى اين را نمىيذيرد» جون تمتّع برده يس بايد تمام مهر ثابت شود. 

تلخص من جميع ما ذكرنا؛ ما در باب مهر بايد قائل به اعم باشيم و در باب غسل هم اككر روايت «احد المأتيين» را بككيريم و ضعف 
سند را به عمل مشهور جبران كنيم» در باب غسل هم قائل به عموميّت مىشويم ولى در باب وطى در اربعة اشهر كه مواقعه بر رجل 


بقى هنا شىء: مرحوم امام ختان المرأة را در تحرير الوسيله بحث نكردهاند» 
اشاره 


اكر جه بحث مفصٌّلمى در مقام ختان رجل دارند و مابه تناسب روايت (إذا التقى الختانان» به بحث ختان مرئه اشاره م ىكنيم» 


خصوصا كه اين مسأله مورد سؤال است كه در اسلام جه حكمى دارد؟ اسم ديكر ختان مرئه «خفض الجوارى'» (جمع جاريه به 
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اقوال: 


مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 

يستحب خفض الجوارى و النساء و ليس بواجب اجماعا؛ آيا «اجماعا» در مورد «ليس بواجب» است يا در مورد «يستحب» و «ليس 
بواجب؟,؟ القيود المتعقّبِه بجمل متعدّدةٌ ترجع الى الأخير مكر اين كه قرينه در كلام باشدء در اينجا هم طبق قاعده به «ليس بواجب» 
برمىكردد) روى عبد الله بن سنان عن الصادق عليه السّلام قال: 

ختان الغلام من السّنةُ و خفض الجارية من السّنة (در حالى كه روايت عبد الله بن سنان در منابع روايتى ما آمده است ولى حفض 
الجارية ليس من السّنةٌ دارد). )١١‏ 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

خفض الجوارى و ختانهنَ مستحبٌ شرعا بلا خلاف و هو الحيَةُ (اجماع حيجت است) مع المسامحة فى ادل السنن .05١‏ 

كأنٌ روايات استحباب در نظر ايشان ضعيف السند بوده است لذا به ضميمةٌ قاعدة تسامح در ادلَّهُ سنن مىخواهند آن را درست 
كنند» يس اجماع ايشان هم مدركى است جون ممكن است مستند مجمعين همين روايات ضعيفه به ضميمة قاعده باشد و ما تسامح 
در ادلّهُ سنن را قبول نداريم. 

مرحوم صاحب جواهر 0" ادّعاى اجماع بر استحباب مىكند. 

ابن قدامه به مناسبت ابواب الطهاره بحث ختان را بيبش كشيده و ختان المرأه را در آنجا مطرح كرده است: 

و يشرع الختان فى حقٌّ النساء ايضا قال أبو عبد الله و حديث النبى صلَى اللّه عليه و آله «إذا التقى الختانان وجب الغسل» فيه بيان أن 
النساء كن يحستن (نساء اين كاز وام كردتن ولى آيا والحت انث يااسكوب؟ )20 

ماسه تعبير در اين مسأله داشتيم: واجب» مستحب و مشروعء در عبارت ابن قدامه واجب كه نيست» حال آيا مشروع است يا 
مستحب؟ مشروع به معناى مباح است يعنى اكر خواستيد انجام دهيد و اكر نخواستيد انجام ندهيد و اين تعبير غير از استحباب است. 
ختان المرأةً قبل از اسلام هم بوده و اسلام آن را نياورده است. 

از كلام ابن قدامه تا اينجا استفادة جواز مىشودء ولى ابن قدامه عبارت ديكرى دارد و مىكويد: 

فامًا الختان فواجب على الرجال و مكرمةُ فى حقٌ النساء (آيا مستحب است يا نه؟ در عرف آن زمان آن را نشانةُ شخصيّت مى دانستند 
كه در روايات ما در مقابل واجب و مستحب استفاده شده است) و ليس بواجب عليهنٌ هذا قول كثير من اهل العلم. «8) 

از كلام خاصّه فهميديم كه ادّعاى اجماع بر استحباب شده است و جواز را كثيرى از عامّه قائل شدهاند. ولى استحباب از آن فهميده 
نمى شود. 

از روايات ما استفاده مى شود كه اين عمل قبل از اسلام بوده است و دو روايت كه شاهد بر اين معناست را مىخوانيم: 

. عن محمد بن مسلم (صحيحه است) عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

عماجت الساه إلى بوسول الله على اللمعلنه وله( تمان م اسدتو وى خد رك ع كرذلك ااال ارقم سك كاله نابا دن 
هجرت از مكه به مدينه بوذ) هاجرت فيهنٌ امرأة يقال لها: آم حبيب و كانت خنافضة تخفض الجوارى (معنايش اين است كه قبل از 
اسلام اين كار را م ىكرده است) فلءّا رآها رسول الله صلَى الله عليه و آله قال لها: يا ام حبيب العمل الذى كان فى يدكك هو فى 
يدكك اليوم؟ قالت: نعم يا رسول الله صِلى الله عليه و آله إِلَا أن يكون حراما فتنهانى عنه قال: بل حلال (در ادامه ييامبر اكرم صلى 
الله عليه و آله راجع به مسئلة خفض دستوراتى به ايشان 
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»...١١ دادند)‎ 

ازاين روايت دو جيز استفاده مى شود: 

اوّلا؛ قبل از اسلام ختان المرأةُ بوده است. 

ثانياء بيامبر نه امر كرده به ادامه و نه فرموده حرام استء فقط فرمود حلال است كه از آن استحباب استفاده نمى شود. 

روايت ديكر را قطب راوندى در لتٌ اللباب آورده است: 

والم يبايع النبى صلَّى الله عليه و آله احدا من النساء الا مختونة )...7١‏ 

كسانى كه مسلمان شدند همه قبل از اسلام مختونه بودند به عبارت ديكر اين معناى رايج بود و ييامبر دستور نداد وهم در رجال و 
هم در نساء معمول بوده است و حتّى در زمان ابراهيم عليه السّلام هم بوده است. 

هع-ادامة مسثلة /ا١‏ 8/ /١١‏ 7/ 


روايات عدم استحباب ختان: 


جهار روايت داريم كه از آن عدم استحباب استفاده مى شود. 

عن أبى بصير يعنى المرادى (ثقه و سند صحيح است) قال: سألت أبا جعفر عليه السّ.لام عن الجارية تسبى من أرض الشركك 
فتسلم فيطلب لها من يخفضها (ختنه كند) فلا يقدر على امرأةُ فقال: أمَا السنّهُ فالختان على الرجال و ليس على النساء. «*”) 

آيا واجب نيست يا مستحب هم نيست؟ ظاهرش اين است كه نه واجب است و نه مستحبء بلكه مباح است» يس از اين تعبير نفى 
وجوب و استحباب مىفهميم» جون اكر مستحب بود حضرت مىفرمود بككرديد و كسى را بيدا كنيد» ولى جنين نفرمود. 

5 عن عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله عليه السّلام قال: ختان الغلام من السنّهُ و خفض الجارية ليس من السنّهُ (عام استء يعنى 
ملف وشو نوق وك اسماني» وزوبافن عان اللتعلية و لسكب بدعيوان خعاة السام قا رةه اسك 2 

عن أبى عبد الله عليه الت.لام قال: خفض النساء مكرمة و ليس من السنّهُ و لا شيئا واجبا (نه واجب است و نه مستحب بلكه امرى 
مباح و مكرمت عرفى است و ظاهر مكرمت اين است كه سبب شخصيّت مرئه است و در زندكى او تأثير دارد» يس به معناى احترام 
و بز ركداشت و موجب زيبايى مرئه مىشود) و أى شىء أفضل من المكرمة. «ه» 

عن معاوية بن عمّرار؛ عن أبى عبد اللّه عليه السّد.لام فى قول سارةً (همسر حضرت ابراهيم عليه السّدلام) اللّهم لا تؤاخذنى بما 
صنعت بهاجرء إِنّها كانت خفضتها لتخرج من يمينها بذلك. «2) 
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از روايات استفاده مى شود كه ساره عصبانى شد و كفت: من سر هاجر را مىبرم و براى اين كه قسم ادا شود كارى كرد كه ضررى 
به هاجر نرسد؛ حال اكر اين كار مباح» يا مستحبٌ بود» جرا از خداوند تقاضاى عفو مى كند؟ 

در جواب بايد كفت: 

اوّلا؛ اين قسم باطل بوده و براى اداى قسم خفض كرده است. 

ثانيا؛ كر مستحب است نبايد ساره استغفار كند. 

اللّهمّ إِلَا أن يقال» اين كار بر خلاف رضايت هاجر بوده است. 

از حديث عدم مطلوبت استفاده مىشود جون اكر امر مستحبى بود جرا هاجر راضى نباشد؛ شايد به خاطر اين كه حضرت ابراهيم 
عليه السّلام راضى نبوده است. 

در روايت آمده است كه اؤّلين نفرى كه خفض كرد ساره بود كه بعد از انجام آن يشيمان شد. 

نتيجه: از اين روايات استفاده مى شود كه نمى توان ختان مرئه را مستحب دانست. 


در مقابل» روايات متعدّدى داريم كه دلالت بر استحباب مى كند كه نمونههايى از آن را ذكر مى كنيم. روايات مى كويد ختان مرئه 


مكزمتآاسة: 
عن عبد الله بن سنان (روايت مرسله و ضعيف است) عن أبى عبد اللّه عليه السّ.لام قال الختان سن فى الرجال و مكرمة فى 
النساء. (37) 


عن الفضل بن شاذان (سند ظاهرا خوب است) عن الرضا عليه السّلام انه كتب إلى المأمون: و الختان سنّهُ واجب للرجال و 
مكرمةٌ للنساء. )8١‏ 
روايات متعدّدى هم در مستدرك و بعضى از كتب اهل سنّت وجود دارد كه ختان مرئه را مكرمت مىدانند. 


عمدةٌ دليل همين روايات است. 


.)١(‏ وسائل الشيعة» ج ؟١1.‏ ح ١‏ باب 18 از ابواب ما يكتسب به. 

('). مستدركك الوسائل؛ ج 18. ح 5 باب 87 از ابواب احكام الاولاد. 

(). وسائل الشيعة» ج 15» ح ١‏ باب 8ه از ابواب احكام الاولاد. 

(©». ح 7 باب 6ش از ابواب احكام الاولاد. 
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عع-ادامة مسثلهُ 87/1١ 717 ١١/‏ مكرمت به جه معناستء آيا به معناى استحباب است يا به معناى مكرمت عرفى است؟ مانند 
جرّاحىهاى زيبايى در عصر ما و شاهد براين كه ما مكرمت را به معناى مستحبٌ نمىدانيم» رواياتى بود كه مىفرمود نه سنت است 
ونه واجبء بلكه مكرمت است و روايات آن بيان شد. 

شاهد ديكر روايت صحيحداى كه مربوط به داستان ام حبيب بود كه صدر آن سابقا خوانده شد و اما ذيل روايت مىفرمايد: 


فادنى منّى حتّى أعلمك قالت: فدنوت منه فقال: يا أم حبيب اذا أنت فعلت فلا تنحكى (از ريشه و يايين قطع نكن بلكه غلاف 
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را بردار) و لا تستأصلى (از بيخ قطع نكن) و أشمّى (مختصرى قطع كن) فإِنّه أشرق للوجه (صورت روشنتر مىشود واين همان 
جهت مكرمت بودن است) و أحظى عند الزوج (زوج بهرهمندتر و براى او مناسبتر است) الحديث. )١١‏ 

نهايت جيزى كه مى توان كفت اين است كه ما قرينه داريم مراد مكرمت عرفى است نه مستحبٌ شرعى واكر نبذيرفتيد مىتوان 
كفت كه روايات مبهم است. 

روايات ديكرى كه به آن استدلال شده؛ روايات «اذا التقى الختانان» استء كه از اين روايات استفاده مىشود كه مراد خختان رجل و 
مرئه هر دو بوده استء ينا بر اين مستحب است. 

در جواب مى كوييم از اين روايات استحباب استفاده نمىشود, بلكه فقط مباح بودن ختان مرئه استفاده مىشود؛ فعلى هذا روايات و 
ادلّه بر عدم استحبات قابل مافحظه است وادلة دال بر استحباب قابل ترديد استء جون مهمترين دليل اجماع است و اجماع هم 
خواهيم ديد كه مدركى است و معمول اين است كه بر اجماع مدركى به عنوان دليل مستقل تكيه نمى كنند» بعلاوه اين اجماع خيلى 
محكم نيست» جون فقها در كتابهاى معدودى (حدود بيست كتاب) در اين مورد بحث كردهاند و بسيارى از فقها به اين بحث 
متعرّض نشده و سكوت كردهاند» يس اجماع محكمى نيست. 

دليل مهم ديكر روايات بود كه بر محور كلمة «مكرمة للنساء؛ دور مىزند و ما كفتيم كلمة مكرمت مجمل است و از آن استحباب 
استفاده نمى شود جون در كنار آن كلمةٌ «لا واجب و لا مستحب بل مكرمة) آمده بود. 

مرحوم ميرزاى قمى بهتر از ديكران وارد اين مسأله شده است. مجموعة سؤالا-تى كه از ايشان شده از جمله در مورد ختان النساء 
است: 

و أمَا السئوال عن خفض الجوارى فلا خلاف فى استحبابه (تعبير به اجماع نمى كند) و عدم ظهور الخلاف يكفى للمسامحة فى السئن 
و إن كان الأخبار ليست بصريحة فى الاستحباب بل فى بعضها نفى كونه من السَدِنةُ (اخبار ظاهر در استحباب نيست و ظهور كافى 
ندارد). ١؟”»‏ 

حكم به استحباب از طرف ايشان با تمشّكك به قاعدةٌ تسامح در ادلّهُ سنن است كه ما اين قاعده را قبول نداريم و معتقديم مكروهات 
و مستحات هم دليل معتبر مى خواهد؛ يس اين حكم براى ما ثابت نشد و ما آن را مستحبٌ نمىدانيم. 

بررسى موضوعى: 

از نظر موضوع؛ مطلب همان است كه در حديث «محمّد بن مسلم» آمده است كه ييامبر اكرم صَلَّى الله عليه و آله به ام حبيب فرمود: 
نبايد عضو را به طور كامل قطع كرد بلكه بايد مختصرى از آن برداشته شود. و هبه الزحيلى از علماى عامّه در كتاب «الفقه الاسلامى 
والالسدر اين فين عكري 

و الختان فى المرأه قطع أدنى جزء من الجلدة التى فى أعلى الفرج. "٠:‏ 

نتيجه: هياهويى كه بعضى از روشنفكران و بعضى از شبههافكنان در مورد اين حكم در اسلام به راه انداختهاند نشان مىدهد كه 
آنها نه حكم را فهميدهاند و نه موضوع را و به همين جهت مى كويند اسلام بر ضرر مرئه راضى شده استء در حالى كه اصل 
استحباب آن روشن نيست و اككر مستحب هم باشد جيز مهمّى نيست و فقط كنار زدن يكك غشاء است نه قطع عضو به طور كامل. 
/ات- ادامة مسثئلة /ا١ /١١ /1١‏ 7/ 


فرع دوم: اختلاف زوجين در مواقعه 


بحث در اين است كه اكر بعد از طلاق بين زوج و زوجه 
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.)١(‏ وسائل الشيعة» ج ؟١1»‏ ح ١‏ باب 18 از ابواب ما يكتسب به. 

0 جامع الشتات» ج ع" ص عام 

(). ج اا ص .62١‏ 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج22 ص: "/ 

اختلاف شود در اين كه آيا طلاق بعد از مواقعه بوده و يا مواقعه واقع نشده» حكم جيست؟ 

زوجه ادّعا م ىكند كه طلاءق بعد از مواقعه بوده يس بايد تمام مهر داده شود و زوج منكر است و مى كويد مواقعه نبوده يس مهر 
نصف مىشود. در اينجا قاعدة «البِيَنهُ على المدّعى و اليمين على من انكر» جارى است و جون معمولا زوجه نمى تواند بينه اقامه كند» 


يس زوج بايد قسم بخورد و اكر قسم خورد. قاضى حكم مى كند كه نصف مهر واجب است. 
فرع سوّم: امتناع زوج از يمين 
اشاره 


زوج مى كويد من قسم نمىخورم ولى ينه مى آوردء به اين بيان كه زنان مورد اعتماد» زوجه را بررسى كنند و مشاهده كنند كه 


بكارت باقى است و مواقعة در قبل كه از طرف زوجه ادّعا شده بود» واقع نشده است. 


بررسى اشكالهاى جهار كانه: 


در اينجا جهار اشكال وجود دارد كه بايد جواب داده شود: 

اشكال اول: طبق قاعدة «البتنةُ على المدّعى و اليمين على من انكر؛ مدّعى بايد ينه بياورد و منكر قسم بخوردء بنا براين مدّعى حقّ 
قسم ندارد و منكر حق يتنه ندارد. 

جواب: اكر كفته شد كه منكر قسم بخورد به اين معنا نيست كه بتبنداش قبول نمى شودء بلكه به خاطر سهولت امر كفته شده است كه 
قسم بخورد و إلا تبنه اقوا از قسم است و وقتى بتبنه باشد به طريق اولى بذيرفته مى شود. 

اشكال دوم: آيا بقا بكارت دليل بر عدم مواقعه است؟ 

من و 

اشكال سوّم: به فرض كه دخول كامل هم باشدء ولى كاهى يرده زائل نمىشودء جون بكارت اقسامى دارد كه در بعضى از اقسام با 
دخول زائل نمىشود و تا وضع حمل نكند باقى است و ممكن است اين مرئه از آن قسمى باشد كه لا تزول بالمواقعة. 

جواب: اين فرد نادر است و به فرد نادر نمى توان استدلال كرد. 

اشكال جهارم: اشكال عمده اين است كه مسئلة اقامة ببنه مستلزم نظر كردن حرام است. جرا اجازه دهيم كه زوج قسم را رها كند و 
دنبال شاهد برويم» در حالى كه شاهد بايد نظر حرام بكند؟ علاوه بر اين زوجه مى كويد براى من مشقّت دارد و حيا مىكند و اجازه 
نمىدهد كه زنان او را بررسى كنند و مى كويد زوج قسم بخورد. 

جواب: بعضى مانند صاحب جواهر )١١‏ جواب دادهاند كه هذا مثل مشاهدة الطبيب بنا بر اين جايز استء و لا سيّما در ابواب عيوب 


روايات مى كويد زنان عادله عيب مرثئه را ببينند و شهادت دهند. )7١‏ 


كتاب النكاحم: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ ماع3ات. الالالالالا صفحه /١؟182‏ از /لاب”؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


لكنّ الإنصاف؛ اين جواب قابل قبول نيستء جون ابواب عيوب و طبيب براى صورت اضطرار است ولى در ما نحن فيه ضرورتى 
نيست و زوج مىتواند قسم بخورد. بنا براين در اينجا از مرحوم امام (ره) و ديكران جدا شده و اقامة ببنه را از زوج نمىيذيريم؛ 
جون مستلزم نظر حرام است. 

براى اين فرع (اقامة بتنه توسّط زوج) مى توان مثال قابل قبولى ذكر كردء به اين صورت كه اككر دو نفر شهادت دهند كه از روزى كه 
عقد خوانده شده زوج در سفر بوده و بعد از طلاق آمده استء در اينجا اقامة ببنه از ناحية زوج اشكالى ندارد و اين مثال صورت 
اذعاى مواقعه از قبل و دبر را شامل مى شود. 

در فرع آينده (خلوت) اين مثالها درست نيستء جون در مسئلة خلوت اكر زوج بخواهد ببنه بياورد بايد نه بر عدم مواقعه و بقاى 


بكارت باشد و بايد نظر كنند؛ يس در مسئلة آينده منحصر به شهادت شهود است ولى ما نحن فيه منحصر به بتِنه نيست. 


فرع جهارم: خلوت 


اشاره 


اين فرع در كلام مرحوم امام (ره) نيامده و در جايى است كه خلوتى صورت كرفته و بعد از خلوت» زوج مدّعى عدم مواقعه است. 
البنّهِ مّت خلوت را معيّن نكردهاند» حال بعد از طلاق زوجه مدّعى مواقعه است. 
در اينجا بسيارى قائل شدهاند كه خلوت دليل بر مواقعه نيست و بعضى قائل شدهاند كه خلوت دليل بر مواقعه است. در مسأله جندين 


قول وجود دارد و مقام ثبوت و اثبات خلط شده است. 


.١15١ ص‎ ١ 0ج‎ 

(0). وسائل الشيعة» ج 2١5‏ ح لك 5 باب ؟ از ابواب عيوب و اح ؟, ” 5, باب 168 از ابواب عيوب. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج02 ص: 7/ 

68- ادامة مسئلةٌ /ا١ 8/١١‏ مقام ثبوت؛ يعنى مقام واقع به اين بيان كه مىدانيم مواقعهاى در خلوت واقع نشده استء آيا خلوت 
موضوعدّت دارد و جانشين مواقعه و سبب كمال مهر مى شود؟ 

مقام اثبات؛ يعنى مقام ظاهر به اين بيان كه نمى دانيم در خلوت مواقعهاى واقع شده حال آيا مى توانيم خلوت را اماره بكيريم براين 
كه مواقعهاى واقع شده به خصوص در جايى كه مدّت طولانى خلوت كردهاند؟ 

اين دو بحث جدا از هم است و نبايد آنها را با هم مخلوط كرد ولى در كلمات فقها مخلوط شده است. 


اقوال: 


اقوال خاصه: 


در ميان اصحاب ما جهار قول وجود دارد كه بعضى در مقام ثبوت و بعضى در مقام اثبات است. مرحوم شهيد ثانى اقوال را خوب 
جمع آورى كرده و مىفرمايد: 

و اختلفوا فى أنّه هل يقوم غير الوطء من مقدّماته كالخلوة مقامه فى ذلك (بحث مقام ثبوتى است جون مىدانيم غير از خلوت جيزى 
نبوده ولى مى خواهيم ببينيم آيا خلوت قائم مقام مواقعه مىشود؟) على أقوال منشؤها اختلاف الأخبار أيضا فذهب الأكثر إلى عدمه 
(خلوت قائم مقام مواقعه نيست) و أن الخلوة و باقى المقدّمات لا تكفى فى ايجاب المهر (مهر كامل) و ذهب جماعة من المتقدّمين 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©. اعلا ماع3ات. الالالالالا صفحه 182/2 از لاب ؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


إلى أن الخلوة توجب المهر ظاهرا (مقام اثبات) حيث لا يثبت شرعا عدم الدخول (در جايى كه شكك داريم) و أما باطنا فلا يستقرٌ 
المهر جميعه إِلَّما بالدخول و أطلق بعضهم كالصدوق وجوبه بمجرّد الخلوة (خلوت موضوعتيت دارد و بحث مقام ثبوتى است) و 
أضاف ابن الجنيد إلى الجماع إنزال الماء بغير إيلاج (انزال ماء در رحم مرئه بدون دخول) و لمس العورة و النظر إليها و القبلُ متلذّذاء 
بذلكك و المعتمد الاوّل .)١١‏ 

يس در بين اصحاب جهار قول است: 

-١‏ خلوت در مقام ثبوت جانشين مواقعه نمىشود. 

-١‏ خلوت در مقام ثبوت» جانشين مواقعه نمى شود ولى در مقام اثبات و شكك جانشين مىشود. 

"- خلوت در مقام ثبوت و اثبات جانشين مواقعه مىشود. 


؟- جيزهاى ديككرى هم علاوه بر خلوت»؛ جانشين مواقعه در كمال مهر مى شود. 
اقوال عامه: 


اقوال عامّه را از كتاب خلاف شيخ طوسى نقل مى كنيم كه مىفرمايد: 

اختلف الناس (فقهاى عامّه) فيه على ثلاث مذاهب: "١‏ 

قول اول؛ خلوت اثرى ندارد و موضوعّت ندارد كه همان مذهب مشهور در بين ماست و در ميان صحابه ابن عباس و ابن مسعود و 
در بين تابعين» شعبى و ابن سيرين و در ميان فقهاء شافعى و ابو ثور به اين قول قائل شدهاند. 

قول دوّم؛ خلوت مانند دخول است, جماعتى از اصحاب به اين قول قائل شدهاند و اين قول از على عليه السّ.لام نقل شده و عمر و 
عبد الله بن عمر به اين قول قائل شده و در ميان تابعين هم زهرى و در ميان فقها هم ابو حنيفه و اصحابش و شافعى در كتاب آراء 
قديمكن :و اوزاعئ بيه اين قول قافل شذوانك. 

قول سوّم؛ اكر خلوت تامّه باشد مؤثّر واكر خلوت ناقصه باشد بىاثر است. 

خلوث فاقة بدابن اسن كد در خاتدائ تنها باشتد و خلوت ناقصيه اين اسث كد در خافة يدو زن ياشمد وار مدزن حجالك 
مى كشندء اين خلوت فايدهاى ندارد و جانشين مواقعه نيست. 

مالكك بن انس به اين قول قائل شده است. 

اكر اين قول را به جهار قول سابق ضميمه كنيم» مجموعا در مسأله ينج قول داريم. ما ابتدا مقام ثبوت را بحث مى كنيم و سيس به 
سراغ مقام اثبات مىرويم. 

مقام ثبوت (واقع): 

آيا خلوت موضوعتت دارد؟ 


ادلّه: 


[آية 117" سورة بقره] 


جم 


.7 آي وَإِنْ طَلقْمُوهُنَ مِنْ قَبِلٍ أن تَمَسُوهُنَ وَقَدْ فَرَضْكُمْ لَهُنَّ فَريضَة‎ -١ 


آيه مفهوم دارد يعنى «مسّ» باعث كمال مهر مىشود و خلوت تأثيرى ندارد و اجماع قائم است كه مس به معناى دخول است. 
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.510 مسالك, ج ل ص‎ .)١( 

(0). ج ع؛ كتاب الصداق» ص 27*98 مسئلة ؟6. 

(). سورةٌ بقره آيهُ /7313. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج2, ص: 5/ 

سلّمنا؛ مس به معناى دخول هم نباشد و به معناى لمس باشدء باز خلوت را نفى مى كند. 


بنا بر اين آيه به عنوان مفهوم؛ ظهور دارد كه خلوت جه تامّه و جه ناقصه تأثيرى در كمال مهر ندارد. 
"؟'- روايات: 

اشاره 

روايات دو دسته است: 

طايفة اول: روايات عام 


روايات عام مىفرمايد: (إذا التقى الختانان وجب المهرا كه مهر را مشروط به التقاء ختانان كرده است و مفهومش اين است كه 
خلوت اثرى ندارد. 
دستة ديكرى از روايات هن فزمودة الأ مهن الما بايلاسج أو الوقاع» كه روايات آن سابقا بيان شد و مفهوم اين روايات اين است كه 


خلوت موضوعدّت ندارد و آنجه لازم است دخول است. 
طايفة دوّم: روايات خلوت (خاص) 


روايان كمدر خصوض كتلوك زازه قدو شروك رات تواتك 

. عن يونس بن يعقوب قال: سألت أبا عبد الله عليه التّد.لام عن رجل تزوّج امرأة فأغلق بابا و أرخى سترا و لمس و قبل ثم طلقها أ 
يوجب عليها الصداق؟ قال: لا يوجب الصداق إلا الوقاع (روايت در مقام ثبوت است و مقدّمات واقع شده و ذى المقدّمه واقع نشده 
است) .)١١‏ 

عن يونس بن يعقوبةقال: (احتمال ذارد هما روايك قبل باسند و لومقدارئ مت آن دو مفاوت است) سألت أباعد الله غليه 
الت.لام عن رجل تزوج امرأة فأدخلت عليه فأغلق الباب و أرخى الستر و قبل و لمس من غير أن يكون وصل إليها ثم طلقها على تلكك 
الخال قال لبس علي الا قيس المين (شمهروايث قل اسكقاوان حيق أن تست )1 

اين دو حديث مهر كامل را به مجرّد خلوت نفى مى كند. 

ادامة مسئلة 117 875/1١/17‏ ...2 عن زرارة (سند خوب است) عن أبى جعفر عليه السّلام: أنه أراد أن يتزوّج قال: فكره ذلكك 
أبى فمضيت و تزوّجتها (حتما در اينجا نهى ارشادى بوده است) حتّى إذا كان بعد ذلكك زرتها فنظرت فلم أر ما يعجبنى فقمت 
لأنصرف فبادرتنى القائمة الباب (در بعضى از نسخ مانند كافى به جاى «القائمةٌ) تعبير «القَيّمهُ معها» دارد. قائمه به معناى نكهبان و 
سرايدار و قيمه هم به همين معناست و معناى آن اين است كه سرايدار كه زنى بوده همراه زوجه برخاسته تا در را ببندد) لتغلقه 
فقلت: لا تغلقيه لكك الذى تريدين (مفهوم حديث اين است كه تو مىخواهى در را ببندى نا خلوت حاصل شود و مهر كامل را 
بكيرى» من مهر كامل را به تو مىدهمء يس تا اينجا مفهوم ضمنى روايت اين است كه اكر در را ببندد مهر كامل مىشود) فلمًا 
رنععت إلى أبى تأخيركه بالأمر كيك كان فال إنه ليس لها علبكك إلا الضف (بعتى نضت المهر ...)د 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا أ ماع3ا6. الاللاللا صفحه ١/اه1‏ از /1ب؟| 


فسككن اق زوابت:دلالة ع ى كشل كه اغلاق بات عوضوعيت دازة وياغك كمال عهر است و معش ال روايت دلالت ذاود كه اغلاق 
باب موضوعيّت ندارد و نصف مهر ثابت است. 

شايد زن تابع بعضى از مذاهب عامّه بوده كه مى خواهد از اغلاق باب به مقصود خود كه تمام مهر است برسدء و امام مىفرمايد من 
مهر كامل را مىدهمء يس و لو اغلاق باب هم بكند فقط نصف مهر را حق دارد بككيرد. 

البنّه به اين روايت اشكال شده است كه اين روايت با شأن ائمه عليهم السّلام سازكار نيست. 

روايت ذيلى هم دارد و مىفرمايد: 

و قال: إنَكك تزوّجتها فى ساعة حار (ازدواج تو با او در ساعت داغ روز بوده است). 

احتمال دارد به خاطر اين باشد كه ساعت ناميمونى است و احتمال ديكر اين است كه در ساعت كرم روز اككر كسى ازدواج كند بر 
اثر كرماى هواء صورت برافروختككى و جذابت غير واقعى يبدا مى كند و بعد از فرو نشستن كرماء آن صفات زائل مى شود. 

دو حديث بعد در مورد مقام اثبات است ولى به دلالت التزاميته حكم مقام ثبوت هم ازاين دو حديث استفاده مىشود. 

عن سهل بن زياد (ضعيف است) عن ابن محبوب, عن ابن رئاب» عن أبى بصير قال: قلت لأبى عبد الله عليه المّلام: الرجل 
يتروّج المرأة فيرخى عليها و عليه الستر و يغلق الباب ثم يطلقها فتسأل المرأة هل أتاك فتقول: ما أتانى و يسأل هو هل أتيتها فيقول لم 
آتها فقال: لا يصدّقان (تصديق نمى شوند) و ذلكك أنّها تريد أن تدفع العدَّهُ عن نفسها (زن متّهم است) و يريد هو أن يدفع المهر عن 


نفسه يعنى إذا 


.)١(‏ ح ١‏ باب 8ه از ابواب مهور. 

(). ح هه باب هه از ابواب مهور. 

(*). ح /0 باب 08 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج2, ص: 80/ 

كانا متّهمين (قسمت آخر روايت بعيد است از امام باشد و احتمال دارد تفسير كلينى يا راوى باشد). )١١‏ 

در حديث مسلم كرفته شده كه خلوت به تنهايى موضوعتّت ندارد و مواقعه محور استء جون اكر به تنهابى موضوعتّت داشتء لازم 
نبود از زن و مرد سؤال شودء يس محور مواقعه استء بنا بر اين و لو روايت در مورد مقام ثانى (اثبات) استء ولى مسلم كرفته شده 
كد مضوى مواقفةى عتاودة امارة المكاير مؤاقعة: 

عن جميل عن أبى عبيدة عن أبى عبد الله عليه السّ.لام فى الرجل يتزوّج المرأة البكر أو الثيب فيرخى عليه و عليها الستر أو لق 
عليه و عليها الباب ثم يطلقها فتقول لم يمتّ.نى و يقول: هو لم أمسّها قال: لا يصدّقان (جون منّهم هستند) لأنّها تدفع عن نفسها العدّهُ و 
يدفع عن نفسه المهر. 07١‏ 

در ذهن كوينده و شنونده مسلم بوده كه معيار خلوت نيست. 

اين روايات از رواياتى كه صريحا مى كويد خلوت اثرى ندارد بهتر استء جون در ذهن راوى و زن و شوهر هم مسلّم بوده است كه 
خلوت به تنهايى فايدهاى ندارد. 


روايات معارض: 


در مقابل اين روايات» روايات معارضى 037 داريم كه مى كويد خلوت كافى است و موضوعتّت دارد. 
...* عن الحلبى (سند معتبر است) عن أبى عبد اللّه عليه الْسّلام قال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه ١/اه1‏ از /1ب؟| 


سألته عن الرجل يطلق المرأة قد مس كل شىء منها إِلَا أنّه لم يجامعها (مقام ثبوت) أ لها عدَّه؟ فقال: ابتلى أبو جعفر عليه ال .لام 
بذلك فقال له أبوه على بن الحسين عليهما السّلام: إذا أغلق بابا و أرخى سترا وجب المهر و العدَّة. "١‏ 

ظاهر روايت اين است كه خلوت موضوعتيت دارد و مىتوان آن را بر مقام اثبات حمل كردء يعنى اككر دعوايى بين زوج و زوجه واقع 
شود مى توان خلوت را اماره بر دخول كرفت» يس ظاهر روايت موضوعتّت است و طريقتِت قرينه مى خواهد. 

مرحوم كلينى از ابن ابى عمير مطلبى را نقل كرده است كه اين روايت را حمل بر طريقتّت كرده و بين روايات جمع كرده است. 
قال الكلينى قال ابن أبى عمير اختلف الحديث فى أن لها المهر كملا-و بعضهم قال: نصف المهر و إِنّْما معنى ذلكك أن الوالى إِنّما 
يحكم بالظاهر إذا أغلق الباب و أرخى الستر وجب المهر (مقام اثبات) و إِنّما هذا عليها إذا علمت أنه لم يمسّها فليس لها فيما بينها و 
بين الله إلا نصف المهر (و لو قاضى به حسب ظاهر تمام مهر را به زن مىدهد ولى اكر مرئه مىداند كه مواقعه واقع نشده؛ بيش از 
نصف را نبايد بكيرد.) 

مرحوم شيخ طوسى هم اين كلام را نقل كرده و كلام ابن ابى عمير را مى يذيرد. 

-١‏ ادامة مسئلة 10 87/1١/16‏ ...* عن زرارة» عن أبى جعفر عليه السّلام قال: اذا تزوّج الرجل ثم خلا بها فأغلق عليها بابا أو أرخى 
سترا ثم طلقها فقد وجب الصداق و خلاؤه بها دخول (خلوت زوج با زوجه به منزلة دخول است). «8) 

عن اسحاق بن عمّرار» عن جعفره عن أبيه» عن على عليه السّلام نه كان يقول: من أجاف (أغلق) من الرجال على أهله بابا أو 
أرخى سترا فقد وجب عليه الصداق. «2» 

. عن محمّد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السّلام قال: سألته عن المهر متى يجب؟ قال: إذا أرخت الستور و أجيف الباب «... 7) 
عن أبى بصير قال: تزوّج أبو جعفر عليه التّ.لام امرأة فأغلق الباب فقال: افتحوا و لكم ما سألتم (كأنّ مسلم بود كه اغلاق باب 
باعث تمام مهر است) فلم ا فتحوا صالحهم (ما زاد بر نصف مصالحه شده واين تعبير دليل است كه كأنّ اينها در كمال مهر حقّى 
داشتهاند). )١‏ 

بعضى از روايات هم در مستدركك آمده است. 


اين دو كروه روايت با هم متعارض است كه كروه اول مى كويد خلوت موضوعبّت ندارد و كروه دوم مى كويد موضوعبّت دارد. 
جمع دلالى: 


جمع روايات به اين است كه طايفة دوم را حمل بر مقام اثبات كنيم يعنى خلوت اماره بر دخول است و طايفة اول را حمل بر مقام 


ثبوت كنيم يعنى مادام كه مواقعهاى نباشد حقّى 


(١).ح ١‏ باب 88 از ابواب مهور. 
(؟). ح " باب 88 از ابواب مهور. 
(.ح 3 ",ع وع باب 8ه از ابواب مهور. 
(©). ح 7 باب 808 از ابواب مهور. 
(5). ح *؛ باب 80 از ابواب مهور. 
(©). ح © باب 80 از ابواب مهور. 
(/. ح ع باب 80 از ابواب مهور. 


(8. ح ى باب 80 از ابواب مهور. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017.ع/إاأماع6113. الالالالالا صفحه 101/1 از /١1؟1‏ 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 8 

نيست» جرا كه اكر خلوت اماره نباشدء مواقعه را نمىتوان ثابت كرد جون در آنجا شاهدى نيست يس مانعى نيست كه خلوت اماره 
بر دخول باشد واكر يقين به عدم مواقعه باشد جاى اماره نيست. 

اين جمع دو شاهد روايى 0١‏ دارد كه امام تصريح كردند اكر مواقعهاى نشده زوجه تمام مهر را نككيرد» اككر جه حاكم به تمام مهر 
اعمال مرجحات: 

اشاره 

اكر جمع عرفى را نيذيريم» سراغ مربججحات مىرويم: 

مرشح او ل: شهرت 

موافق طايفةٌ اول است. 

مرجّح دو م: كتاب الله 

موافق با طايفة اول است و طايفة دوّم مخالف كتاب الله است. 

مرجّح سوّم: موافقت و مخالفت عامه (تقيه) 

هو 3 28 كح ٠‏ 5 كح ٠ 5 ٠‏ 5 يم حَ 

اقوال عامّه را بيان كرديم كه كروهى به موضوعّت و كروهى به عدم موضوعّت خلوت قائل بودند و نمىتوانيم بكُوييم كه كدام 
طايفه موافق عامّه است. 

نتيجه: خلوت در كمال مهر موضوعيّت ندارد. 

/7 /١١ /١9/ ١ا/ الا-ادامة مسثئلة‎ 

مقام اثبات (ظاهر): 

اشاره 

اكر شكث كرديم كه در خلوت مواقعهاى واقع شده است يا نه آيا خلوت مى تواند اماره بر وقوع مواقعه باشد؟ 

خلوت اقسامى دارد؛ كاهى خلوت به انداز يكك ساعت است و كاهى به اندازه يكك روز و كاهى هفتهدها با هم بودهاند و بعد زوج 
ادّعا مى كند كه مواقعهاى واقع نشده استء آيا خلوت در همه اين موارد مى تواند اماره باشد؟ يا اين كه بككوييم موارد فرق مى كند و 
خلوت كوتاه مدّت اماره نيست و بلند مدّت اماره است. 

اقوال: 

عدّهاى قائلند كه خلوت اماره است و شايد كه منظور آنها مقام اثبات باشدء يعنى در مقام اثبات خلوت اماره بر مواقعه مى شود و مهر 
كامل ثابت است. 

ادلّه: 


أشارهة 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 

صفحه 1ا/ا18 (١‏ لابو”؟1 
شيرازى(مدظله) اصفهان (نامء. طع/إأ مراع 3 (ات. الالاثالانا 
دلايلى كه مى توان براى اين مسأله بيان كرد در كلمات فقها به طور يراكنده ذكر شده استء البنّه بزركان كمتر سراغ ادلّهُ مقام اثبات 


رفتهاند ولى در مجموع مىتوان جهار دليل اقامه كرد: 


اين مسأله از قبيل «تقديم ظاهر بر اصل» است به اين بيان كه عقلا در بسيارى موارد ظاهر حال را بر اصل مقدّم مىدانند. در ما نحن 
فيه اصل (اصالت العدم) اين است كه دخول واقع نشده ولى ظاهر حال اين است كه مدّتى با هم زندكى كردهاند» در حالى كه 
بىمانع و هر دو جوانند» جكونه ممكن است مواقعه واقع نشود. نظير اين تقديم ظاهر بر نص را به صورت شعر بيان كردهاند: كه اكر 
خانه خالى و طعام فراوانى مهيّا باشد و شخص كرسنة بىايمانى در آن خانه باشد» آيا كسى باور مىكند كه او از آن غذا نخورد؟! 
ملحد كرسنه و خانة خالى و طعام عقل باور نكند كز رمضان انديشد 

مثال ديكر: يكى از مطهّرات غيبت مسلم استء در اينجا اصل مى كويد نجس است (استصحاب) ولى ظاهر حال مى كويد جون 
مسلمان است و لباس نجس نمى يوشد آن را تطهير كرده؛ كه در اين صورت ظاهر بر اصل مقدّم شده است. 

بنا بر اين اككر خلوت درازمدت باشد و مانعى هم در كار نباشد ظاهر حال (مواقعه) بر اصل عدم مواقعه مقدّم است و اكر به عنوان 


دلبل يذيرقد قوع لأ اقل يناسنت 
1- عدم امكان اقامهُ دليل از ناحيةُ زوجه: 


اكر نيذيريم كه خلوت اماره بر مواقعه است» زوجه از كجا ثابت كند كه مواقعه واقع شده است زيرا طرق اثبات بر زوجه بسته است 
و اقامةُ دو شاهد عادل ممكن نيست؛ اين مسأله مانند اثبات عادت ماهيانه است كه با شاهد حل نمىشود بلكه بايد از خود او يبذيريم 
واكر بقويه راء حان تست 

إن قلت: اكر يردهٌ بكارت باقى باشد معلوم است كه مواقعه واقع نشده است. 

قلنا: اوّلاء ممكن است دخول در دبر باشد و ما دخول در دبر را هم در كمال مهر كافى دانستيم. 


ثانياء ممكن است مرئه ثيبه باشد» يس در واقع اين مورد از 


(0.ح ١و“‏ باب 8ه از ابواب مهور. 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: /ا/ 
مواردى است كه لا يعلم الّا من قبلها و اقامة بتبنه ممكن نيست و اكر شوهر هم اقرار نكند نمى توان اثبات كرد. 


بنا بر اين مواردى وجود دارد كه طرق اثبات مسدود است و شارع قول خود شخص را مىيذيرد» تا تضييع حق نشود. 
"- روايات: 


دو روايت اسبيت: 
عن أبى بصير قال: قلت لأ-بى عبد الله عليه السّدلام: الرجل يتزوّج المرأة و فيرخى عليها و عليه الستر و يغلق الباب ثم يطلقها 
فتسأل المرأة: 


هل أتاكك؟ فتقول ما أتانى و يسأل هو هل أتيتها فيقول: لم آتها فقال: 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه عزلاة! از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 77مء. طاع نأ ماع 3طات. لقالثالنا 


لا يصدّقان و ذلكك أنها تريد أن تدفع العدّهٌ عن نفسها و يريد هو أن يدفع المهر عن نفسه يعنى إذا كانا متّهمين. ١١‏ 

روايت مىفرمايد اكر منّهم باشند قولشان قبول نمىشود و مفهوم آن اين است كه اكر متّهم نباشند بايد قول زوجه قبول شود. 
فتقول: لم يمسٌنى و يقول هو: لم أمسشها قال: لا يصدّقان لأنّها تدفع عن نفسها العده و يدفع عن نفسه المهر .05١‏ 

اين حديث هم مىفرمايد جون منّهم استء قول زوجه يذيرفته نمى شود و مفهوم آن اين است كه اكر منّهم نباشد, ظاهر حال مقدَّم 


است و مواقعه واقع شده و خلوت اماره است. 
- جمع بين دو كروه از روايات: 


رواياتى كه در مقام ثبوت وارد شده دو كروه بود» كروهى خلوت را دليل بر كمال مهر نمىدانست و كروهى مىدانستء كه كروه 
اول را حمل بر مقام ثبوت و كروه دوم را حمل بر مقام اثبات مى كنيم كه نتيجة آن اين است كه خلوت دليل بر مواقعه است. 

إن قلت: رواياتى كه مى كويد خلوت در مقام ثبوت دليل استء معرض عنهاى مشهور است و جون مشهور فتوا ندادهاند يس روايات 
دالَ بر اماره بودن خلوت از حيجيت ساقط است. 

قلنا: مشهور سراغ مقام ثبوت رفتهاند و در مقام اثبات بحث نكردهاند و تصريح كردهاند كه آيا خلوت قائم مقام وطى مىشود يا نه 
كه همان بحث مقام ثبوت استء در حالى كه بحث ما در مقام اثبات است. 


شاهد: 


شاهد ما علاوه بر دلايل سابق كلام ابن ابى عمير است كه مرحوم كلينى بعد از نقل حديث «”" از ايشان نقل كرده و مىفرمايد: 
روايات مختلف است. بعضى خلوت را كافى مىدانند و بعضى كافى نمىدانند» در مقام جمع بين روايات» حاكم شرع (والى) به 
حسب ظاهر حكم م ىكند كه اين اغلا-ق باب و ارخاء ستر قرينة بر مواقعه و موجب كمال مهر است و تصريح مى كندء اكر زوجه 
بينها و بين الله مىداند مواقعه صورت نكرفته» براو حرام است مهر كامل را بككيرد» اكر جه والى به نفع او حكم كرده باشدء يس 
همين راه جمع راء ابن ابى عمير كه قريب به عصر ائمّه عليهم السّدِلام بوده فرموده است. مرحوم شيخ طوسى هم وقتى اين كلام را 
نقل مى كند مى فرمايد: 

هذا وجه حسن و تعبير ابن ابى عمير را مى يسندد. 

"لا مسئلة 18 (الاختلاف فى أصل المهر) 18/ /١١‏ 7/ 


[مسائلى در اختلاف در مهر] 
مقدمه: 


مرحوم امام در ينج مسأله اختلاف در مهر را بيان مى كند, كه كاهى اختلاف در اصل مهر و كاهى در مقدار» كاهى در تعجيل مهر 
(حال بوده است يا مؤْجّل) و كاهى در تسليم مهر و كاهى در كيفيّت تسليم مىباشد. (زوج مى كويد به عنوان مهر داده و زوجه 
مى كويد به عنوان مهر نبوده بلكه هبه و عيدى بوده است). مرحوم صاحب جواهر همه اين مسائل تنازع را در يكك مسأله مطرح كرده 


ابت 
اصولى در ابواب منازعات داريم مانند «البتِن على المدّعى و اليمين على من أنكر» و يا اكر منكر قسم نخورد دو حالت دارد: 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
١ 5‏ صفحه (١١161770‏ لاب؟1 
شيرازى(مدظله) اصفهان 7مء. طع نأ ماع 3جطات. لقالثالنا 


كاهى قسم را به مدّعى رد مى كند (يمين مردوده) و كاهى نه قسم مىخورد و نه آن رد م ىكند (نكول) و يا دعواى بدون تفسير كه 
فقا تكن سكو اند غجير خرف كه اينيااصول لفاكت دة ابوات عار اسه 


دراين ينج مسأله ماء اصول باب قضا را تمرين و بياده مى كنيم كه نوعى تطبيق كليات بر مصاديق و جزئيات است. 
مسألة 14: لو اختلفا فى أصل المهر فادّعت الزوجة و أنكر الزوج فإن كان قبل الدخول فالقول قوله 


اشاره 
بيمينه و إن كان بعده كلفت بالتعيين بل لا يبعد عدم سماع الدعوى منها ما لم تفسّرء و لا يسمع 


.)١(‏ ح ١‏ باب 88 از ابواب مهور. 

(؟). ح * باب 88 از ابواب مهور. 

(5). ح 7 باب 88 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج2. ص: // 

منها مجرّد قولها لى عليه المهر ما لم تبن المقدار فإن فرت و عتّنت بما لا يزيد على مهر المثل حكم لها عليه بما تدّعيه و لا يسمع 
منه إنكار اصل المهرء نعم لو ادّعى سقوطه إِما بالأداء أو الإبراء يسمع منه فإن أقام البينة عليه ثبت مدّعاه و إِلَّا فله عليها اليمين» فإن 
حلفت على نفى الأداء أو الإبراء ثبتت دعواها و إن ردّته على الزوج فحلف سقط دعواها و إن نكل تثبت و إن نكلت رده الحاكم على 
الزوج فإن حلف تسقط دعواها و إن نكل تثبت» هذا إذا كان ما تدّعيه بمقدار مهر المثل أو أقل و إن كان أكثر كان عليها الإثبات و 
إلا فلها على الزوج اليمين. 


عنوان مسأله: 


اشاره 

اين مسأله در مورد اختلاف در اصل مهر و داراى دو فرع است: 
فرع اول: 

اشاره 


اكر در اصل مهر اختلاف كنند كه آيا مهرى بوده است يا نه؟ 
دو حالت دارد: 


-١‏ قبل از دخول "- بعد از دخول. 


١‏ - قبل از دخول: 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©. اعلا أ ماع3ات. الالالالالا صفحه 167/0 از /اب؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


قبل از دخول زوج مىخواهد طلاق دهد و مى كويد مهرى تعيين نشده و بعد از طلاق هم غير از متعه جيزى به زوجه تعلق نمى كيرد 
و زوجه مدّعى تعيين مهر است. زوجه در اينجا مدّعى و زوج منكر است. مطابق قاعدة «البتنة على المدّعى و اليمين على من أنكر» 
زوجه بايد ببنه بياورد و اكر نه نياورد» زوج قسم مىخورد و به زوجه جيزى جز متعه تعلق نمى كيرد. 

قلنا: به نظر ما ازمنه مختلف استء زمانهايى بوده كه در آنها مهريّه را تفويض مى كردند ولى در بعضى از زمانها مانند زمان ما مهريّه 
را قبل از عقد تعيين مى كنند و به آن زياد اهميّت مىدهند و در مورد آن بحثهاى زيادى كرده و بر آن توافق مى كنند و مى نويسند و 
آن را حاضران امضا مىكنند؛ آيا در اينجا هم مىتوان مانند صاحب شرايع اصالةُ البراءة را جارى كرد و قول زوج را با يكك قسم 
قبول كرد يا اينجا هم از قبيل تقديم ظاهر بر اصل است؟ 


؟"- بعد از دخول: 


زوجه مى كويد مهرى تعيبن شده و زوج مى كويد مهر تعبين نشده است. در اينجا قاعدهً باب قضاوت مى كويد كه مدّعى بايد ادّعاى 
خود را تفسير كندء يعنى اكر مهريّه تعيين شده مقدار آن را بيان كند. البنّه در اينجا بحث است كه آيا ادّعاى بدون تعيين يذيرفته 
نمى شود يا بذيرفته مى شود ولى تكليف به تفسير مىشود؟ هر كدام باشد نتيجه يكى است كه در اينجا بايد تفسير كند حال اكر 
تفسير كند به جيزى كه بيش از مهر المثل نيست (مساوى يا كمتر) ادّعاى زن را مىيذيريمء؛ جون يا واقعا مهر تعيين شده كه بايد به 
او بدهند ويا تعيين مهر نشده ولى جون دخول حاصل شده مهر المثل ثابت است. در اين صورت ديككر نياز به قسم هم نيست و 
قاضى بلا فاصله حكم مى كند» جون قدر متيقن نياز به قسم و يبنه ندارد و قطعى است. 

در اين بحث مرحوم محمّق مطلب عجيبى در شرايع دارد و صاحب جواهر هم بيروى كرده و آن را مشهور مىداند و مىفرمايد در 
صورت دخول هم قول زوج با قسم مقدّم استء جون اين كه زوج مى كويد مهرى به كردن او نيست شايد به اين جهت است كه 
مهر را يدر زوج يذيرفته است و يا مهر را مولى يذيرفته و بعد عبد آزاد شده و بين او و زوجداش نزاعى واقع شده و او قسم مىخورد 
كه مهرى بر كردنش نيستء جرا كه مهر را مولى يبذيرفته است. مثال ديكرى كه صاحب رياض دارد اين است كه شايد زوج از 
زوجه به اندازه مهريّه طلبكار بوده و همان طلب را مهر قرار داده و يا عينى در دست زوجه بوده و زوج همان را مهر قرار داده است و 
حال قسم مىخورد كه جيزى بر كردن او نيست. يس مرحوم محمّق در صورت دخول وعدم دخول اصالةٌ البراءة را جارى مىداند و 
قول زوج را مقدّم كرده است و اين را به مشهور نسبت مىدهندء ولى ما نمى توانيم در صورت دخول اين را بيذيريم و مطابق ظاهر 
حال زوج بايد مهريّه را تا جايى كه كمتر از مهر المثل و يا مساوى مهر المثل باشدء بدهد و اكر بيشتر بود مى تواند اضافه را ندهد 
(مكر زوجه براى مازاد ينه بياورد). يس حق با امام (ره) است كه فرموده اككر زوجه ادّعاى مادون يا مساوى مهر المثل كند و دخول 
هم واقع شده باشد بايد زوج مهر را بدهد. 

البتته دو روايت داريم كه از آن معنايى كه مشهور كفتهاند فهميده مى شود و تصوّر ما اين است كه اين دو روايت» مشهور را به 
زحمت انداخته كه در صورت دخول هم قول زوج را مقدّم دانستهاند. 

. عن الحسن بن زياد. عن أبى عبد اللّه عليه السّد.لام قال: إذا دخل الرجل بامرأته ثم ادّعت المهر و قال: قد اعطيتكك فعليها الببنة و 
عليه اليمين. )١١‏ 


جواب: ما سابقا ازاين روايت جواب داده و كفتيم اين 


0ح 34 باب /ازابواب مهور. 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 9/ 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
5 : صفحه /ا/161 (١‏ ل/ابو”؟1 
شيرازى(مدظله) اصفهان ‏ 177مء. أع/إ أ ماع قحات. للالثالانا 


روايت براى زمانى بود كه مهريّهها معمولا كم و نقدا يرداخت مىشد و بر ذمّه نمى كذاشتند و عروسى دليل بر اداى مهريّه در آن 
زمانها بوده استء كه اين هم از قبيل تقديم ظاهر بر نصّ است و ربطى به بحث ما ندارد. 

عن عبد الرحمن بن الحجاج (سند صحيح است) قال: سألت أبا عبد الله عليه السّد.لام عن الرجل و المرأة يهلكان جميعا فيأتى 
ورثة المرأة فيدّعون على ورثة الرجل الصداق ...؟ قال: إذا أهديت (زوجه) إليه (زوج) و دخلت بيته و طلبت بعد ذلكك فلا شىء لها 
(..ل) 

جواب: وقتى عروسى حاصل شدء اكر بعد از آن زوجه طلب مهر كند ديكر مهرى به زوجه تعلق نمى كيرد جون ظاهر حال آن زمان 


اين بوده كه مهر را قبلا مىيرداختند. 


نتيحه: 


اين دو روايت ربطى به بحث ما ندارد و قول مشهور قابل قبول نيست و قول امام صحيح است. 
لا ادامة مسئلة 18 19/ /1١١‏ 1/ 


فرع دوم: زوج قبول دارد مهرى بوده ولى مدّعى است كه مهر را داده 


ونام ى كو بدا زوه مهر وآ ابراء كرده :اكه 

اين مسأله شش حالت دارد كه در سه حالت قول زوج مقدّم است و مهر ثابت نيست و در سه حالت قول زوجه مقدَّم است و مهر 
تاس اسن 

-١‏ زوج براى ادّعاى خود بنه دارد» مثلا- دو شاهد مىآورد كه مهر را داده يا زوجه آن را ابراء كرده است كه در اين صورت مهر 
ساقط است. 

؟- زوج ببنهداى ندارد و بايد زوجه فسم بخورد و با قسم زوجه مهر ثابت مى شود. 

'- زوجه قسم نمىخورد و قسم را به زوج رد مى كند (يمين مردوده) و زوج قسم مىخورد. در نتيجه مهر ساقط مى شود. 

؟- زوج هم قسم نمىخورد (نكول) كه دراين صورت مهر ثابت است. 

ه- زوجه قسم نمىخورد و قسم را به زوج هم رد نم ىكند (نكول) در اين صورت حاكم شرع قسم را به زوج رد م ىكند واكر زوج 
قسم بخورد مهر ساقط مى شود. 

#- زوجه نكول مىكند و حاكم شرع قسم را به زوج رد م ىكند و زوج هم نكول مى كند؛ كه دراين صورت مهر ثابت است. 

همان كونه كه ملاحظه شد ابواب قضا بن بست ندارد و در يكك جا بايد فصل خصومت شود و استخوان لاى زخم ممكن نيست. 
نكته: نكتهاى در انتهاى بحث باقى مانده كه سزاوار بود مرحوم امام در دنبالة فرع اول مىفرمودند ولى در انتهاى مسأله آوردهاند و 
آن اين كه اككر زوجه ادّعاى مهرى بيش از مهر المثل كندء در اينجا بايد زوجه نسبت به مازاد بتبنه بياورد» جون با دخول مهر المثل 
ثابت استء ولى ما زاد را بايد ثابت كند. 


#/ا- مسئلة ١9‏ (الاختللاف فى مقدار المهر) مم كالم 
مسألة 11: لو توافقا فى أصل المهر و اختلفا فى مقداره كان القول قول الزوج بيمينه 


اشاره 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 

صفحه 160/8 ١ز‏ لا 109 
شيرازى(مدظله) اصفهان 177مء. لأع/إ أ ماع13 ت. الالالالانا 
إلا إذا اثبتت الزوجة بالموازين الشرعيّة (زوجه اكثر را با موازين شرعيّه ثابت كندء فرع اوّل) و كذا إذا ادّعت كون عين من الأعيان 
كدار أو بستان مهرا لها و أنكر الزوج فانٌ القول قوله بيمينه و عليها البتنةُ (جون مدّعيه استء فرع دوم). 


عنوان مسأله: 


اشاره 


اين مسأله داراى دو فرع است و فرع اول در جايى است كه زوج و زوجه در اصل تعيين مهر اتّفاق نظر دارند» ولى زوج مى كويد 
ينجاه دينار بوده و زوجه مى كويد صد دينار بوده استء بنا براين نسبت به زايد زوجه مدّعيه و زوج منكر است كه اكر زوجه ينه 


امام مىفرمايد: قول زوج با يمين مقدّم است. 
فرع اول: اختلاف در مقدار مهر 


ظاهرا در اين فرع اختلا-فى در بين اصحاب نيست و اقل مسلّم و اكثر محل اختلاف است. در اقل و اكثر استقلالى در اكثر برائت 
جارى مىشود؛ كه ما نحن فيه هم از اين قبيل است. البنّه ما در اقل و اكثر ارتباطى هم قائل به برائت هستيم, بنا بر اين كسى كه 
قولش موافق اصل است منكر و كسى كه قولش بر خلاف اصل است مدّعى است و جون زوج قولش موافق اصل است منكر است و 


بايد قسم بخورد. 


(). ح لك باب 6 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج2؛ ص: 9١‏ 

أضف إلى ذللكك؛ در اينجا يكك روايت صحيحه هم داريم: 

عن أبى عبيدة (از ثقات است و اسم او «زياد بن عيسى» است كه حدود /17 حديث در ابواب مختلف دارد و از اصحاب امام 
باقر و امام صادق عليهما السّ.لام بوده است) عن أبى جعفر عليه الدّ.لام فى رجل تزوّج امرأة فلم يدخل بها فادّعت أن صداقها مائة 
دينار و ذكر الزوج أنْ صداقها خمسون دينارا و ليس لها بتنهُ على ذلكك قال: القول قول الزوج مع يمينه (جون قولش موافق اصل 


)١١ است).‎ 


فرع دوم: زوجه عينى از اعيان را اذّعا مىكند 


مرحوم امام از اين فرع به ساد كى كذشتهاند در حالى كه جاى بحث است. زوجه ادّعا مى كند عينى از اعيان مانند دار يا بستان راو 
زوج منكر است كه خود داراى جند صورت است: 

-١‏ زوج منكر تعيين مهر است. 

"- زوج منكر تعبين نيست و مهر مال است ولى در مقدار اختلاف دارند. 

- زوج منكر تعبين نيست» ولى عينى را مى كويدء غير از جيزى كه زوجه مى كويد مثلا زوجه مى كويد خانه بوده و زوج مى كويد 


باغ بوده. 
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*- زوج منكر تعيين نيست ولى عينى را مى كويد كه در صفت با عينى كه زوج مى كويد اختلاءف دارد» به عنوان مثال هر دو 
مى كويند خانه است ولى زوج مى كويد خانهداى در جنوب شهر است و زوجه مى كويد در شمال شهر است؛ 

همجنين كاهى آنجه را زوج مى كويد قيمتش مادون مهر المثل است و كاهى مساوى و كاهى زايد بر مهر المثل استء اكر زوج 
منكر تعيين مهر باشدء على القاعده اكر دخولى حاصل شده بايد مهر المثل بدهند و زوجه بايد زايد بر آن را ثابت كند كه بيان 
مرحوم امام هم همين بود. ولى اكر زوجه ادّعا كند كه يولى مهر قرار داده شده و زوجه مى كويد خانهاى مهر قرار داده شده؛ در 
اينجا جون دو نفر ادعايى دارند كه بر خلاف اصل است (اصل اين است كه يول نبوده و اصل اين است كه خانه نبوده) جاى تحالف 
است و شكل تداعى دارد. 

إن قلت: هميشه در جنين مسألهاى كه زوج جيزى ادّعا م ىكند كه قيمتش كمتر و زوجه جيزى ادّعا مىكند كه قيمتش بيشتر است» 
اكر اعيان را قيم تكذارى كنيم به اقل و اكثر بر مى كردد» بس جيزى را كه مورد ادّعاى زوج است قيم تكذارى م ىكنيم» كه در 
اين صورت قول زوج با اصل موافق استء. جون اصل برائت از زائد استء بنا براين زوج منكر است و قول او با قسم مقدّم مىشود؛ 
يس اين كه امام (ره) و ديكران در تمام صور مسأله برائت جارى كردهاند صحيح نيست. 

قلنا: معيار» قيمتها نيست جون ادّعا روى اين خانه و آن خانه يا باغ و خانه است و مهريّه قيمت نيست در حالى كه شما آن را به قيمت 
تبديل كرده واقل واكثر درست مىكنيد. بايد به ظاهر دعاوى توججه كرد يعنى در باب تحالف نمىتوان تجزيه كرد و حكم را 
روى قيمت برد. 

حال وقتى تحالف شد تعارض مىشود و تساقط مىكنند» يس سراغ مهر المثل مى رويم. 

ازاينجا روشن مى شود كه تمس كك به اطلاق روايت ابو عبيده صحيح نيست» جون در مورد دو جنس موافق هم و آن هم در فرض 
عدم دخول بود و نمى توان به آن براى ما نحن فيه كه دو جنس مخالف استء استدلال كرد. 

فتلخص من جميع ما ذكرنا: اين مسأله داراى دو فرع بود» فرع اول كه جنس معيّن و مقدار نامشخص بود و تمسّكك به «البينة على 
المدّعى و اليمن على من أنكر» مىشود و در فرع دوم؛ در نفس عين اختلاف است و هر كدام عينى را ادّعا مىكنند و جاى تحالف 
است و بعد از تساقط مهر المثل ثابت مى كردد. 

فرع اول جاى بحث دارد؛ كاهى قبل از دخول است كه حكم آن بيان شد و اما اكر بعد از دخول باشد و ادّعاى زوج كمتر از مهر 
المثل باشد (مثل اين كه زوج مى كويد ينجاه دينار و مهر المثل هفتاد دينار است) آيا باز قول زوج مقدّم است؟ 

در اينجا اصل برائت نيستء بلكه مهر المثل ثابت است و از قبيل تحالف استء جون قول زوج و زوجه هر دو خلاف اصل استء بنا 
براين هر دو بايد قسم بخورند و تساقط مىشود و مهر المثل ثابت مى كردد. 

- مسئلة ٠١‏ (الاختلاف فى التعجيل و التأجيل) 94/ ؟١١/‏ 17/ 


مسألة :!١‏ لو اختلفا فى التعجيل 


اشاره 


(نقد) و التأجيل (مدّت دار) فقالت: إِنْه معتجل و قال: بل مؤجل و لم يكن بِتِنهُ كان القول قولها بيمينها (فرع اول) و كذا لو اختلفا فى 
زيادة الأجل كما إذا ادّعت أنه (اجل) سنة و قال: إِنّه سنتان (در بعضى از عقدنامهها در عصر و زمان ما مى نويسند عند المطالبه كه 


شبيه معجل است و در 
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بعضى از عقدنامهها عند القدرة و الاستطاعة مى نويسند كه شبيه بحث ما و قريب الافق استء فرع دوم). 


اقوال: 
اشاره 


اين مسأله اقوال كثيرهاى ندارد و جمعى متعرّض آن شدهاند و غالبا مانند همين فرمايش امام حكم كردهاند و در هر دو حالت حق را 


به زوجه دادهاند يعنى قسم مىخورد و 1 ثابت مى شود. 
فرع اول: آيا نقد است يا نسيه؟ 
اشاره 


فرض مسأله در جايى است كه طرفين تعيين مهر را قبول دارند ولى زوجه مى كويد مهر تعيين شده بدون مدّت و نقد بوده و زوج 
مى كويد مدّتْدار بوده استء در اينجا حق با زوجه است جون اصل عدم ذكر اجل است و تعجيل احتياج به ذكر ندارد و آنجه كه 
نياز به ذكر دارد» أجل استء يس قول زوجه موافق اصل است و زوج كه مى كويد مؤجل بوده و مدّعى ذكر اجل است بايد دليل 
بياورد. 

در اينجا دو اشكال وجود دارد كه يكك اشكال را صاحب جواهر ذكر كرده و جواب داده است و اشكالى هم ما داريم: 

اشكال: تعجيل و تأجيل دو وصف وجودى هستند و عدمى نيستند وهر دو احتياج به بيان دارد و اينجا از قبيل دو مدّعى است» يس 
بايد هر دو قسم بخورند. شبيه اين مسأله در باب اوامر است جايى كه مى كويند امر دلالت بر فور دارد يا تراخى» كه فور و تراخى دو 
امر وجودى هستند و حقيقت امر هم دلالت بر طبيعت طلب مى كند كه نه فور دارد ونه تراخى. ما نحن فيه هم در اصل عقد تعجيل 
و تأجيل وجود ندارد» يس هر دو مدّعى هستند و جون ببنه ندارند بايد هر دو قسم بخورند يس تحالفا و تساقطا و نتيجة آن تخيير 
است. 

جواب: در مقام ثبوت هر دو وصف وجودى هستند ولى در مقام اثبات آنجه كه احتياج به بيان دارد أجل است و معلل بيان 
نمى خواهد. در باب اوامر هم عقيدهٌ ما همين است و مى كوييم درست است كه در مقام ثبوت امر دلالت بر طلب مى كند و فور و 


تراخى وصف وجودى هستند» ولى در خارجء از اطلاق صيغهٌ امر فوريّت استفاده مى شود. 
اشكال صاحب جواهر: 


اشكال صاحب جواهر قدرى ييجيدهتر است و مىفرمايد: 
بعضى اشكال كردهاند كه هر يكك از زوجه و زوج مدّعى و منكر هستند جون كسى كه مدّعى ذكر اجل است و لوازاين جهت 
مدّعى است ولى جون قيمت نسيه ارزانتر استء در واقع منكر قيمت اضافهاى است كه مدّعى تعجيل ادّعا كرده است؛ به عنوان مثال 


وقتى زوجه مى كويد صد دينار نقد مهر بوده است و زوج مى كويد كه صد دينار نسيه بوده در واقع صد دينار زوج هفتاد دينار است 
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جون نسيه است و زوجه مدّعى ارزش بيشترى است كه زوج منكر آن استء يس زوج هم مدّعى وهم منكر است؛ به عبارت ديكر 
زوجه كه مدّعى نقد است در واقع مدّعى ارزش بيشتر است و زوجه با اين كه منكر اجل است ولى مدّعى قيمت بيشتر است؛ بنا بر 
اين از يكك طرف زوج مدّعى است و از طرف ديككر زوجه مدّعى است (بالملازمة العقلية). 

جواب: مرحوم صاحب جواهر در جواب مى كويد: 

عدم معارضة اصالةٌ عدم ذكر الأجل أو زيادته باصالة عدم الزيادة باعتبار ورودها عليه )١١‏ (اصل عدم ذكر اجل ورود دارد بر اصل 
عدم زيادى مبلغ مهر). 

بايد به ادّعاى زوج نكاه كنيم» زوج مدّعى اجل است ولى شما مى كوييد لازمة اجل اين است كه قيمت يايينتر شود و لازمة آن اين 
است كه زوج منكر شود؛ در حالى كه اصل عدم ذكر اجل ورود دارد بر اصل عدم زيادىء يعنى وقتى اصل وارد آمد اصل مورود 
كنار مىرودء جون لازمة شرعى اصل عدم ذكر اجل اين است كه بايد يول را فورا بدهد واين لازمة شرعى يكك لازمة عقلى دارد 
كه همان بالا رفتن قيمت است. 


بقى هنا شىء: 


تمام اين بحثها در مورد جايى است كه قرينهاى در كار نباشد ولى كاهى قراين خارجيه با يكى از زوج يا زوجه موافق استء مثلا 
مهريّه خيلى سنكين است و زوج هم يكك فرد جيب خالى استء اين قرينه است كه مهر زماندار و مؤججل استء اكر جه زوجه مدّعى 
نقد باشد. حتّى ما مى كُوييم اين كه در مهرهاى سنككين عند المطالبه مى نويسند» قصد جدّى نيست و نوشتن هم فايده ندارد. 

كَاهِى عرف بر اين است كه عند المطالبه مىنويسند» كما اين كه در زمان ما جنين است و توججه نم ىكنند كه اين كلمةٌ «عند 
المطالبه» جه بلايى بر سر زوجها مىآوردء حال اكر شكك كنيم كه عند المطالبه است يا نه به عرف نككاه مىكنيم» كاهى 


0ج الاء ص 138. 
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قرينه نشان مىدهد كه زمان, واجل دارد و كاهى بر عكس است ولى در جايى كه قرينة خارجيه نباشد» اطلاق منصرف به فرد 


فرع دوم: اختلاف در مدّت 

زوجين ال مول بوداق :را قول دارند ولى اخعلاق ذر ابى است كه آيا مدت آن يك سال امت يا دو سال؟ اينجا از قبيل اقل و 
اكثر استقلالى است و قدر متيقّن» اقل (يكك سال) است و قدر ما زاد را بايد زوج ثابت كندء جون قول زوجه مطابق اصالة البراءة 
است و با قسمش ثابت مى شود ولى قول زوج مخالف اصل است و بايد ينه بياورد. 

نكته: بعضى از اشكالهاى سابق در اينجا مطرح است كه جواب همان است كه سابقا كفتيم؛ مثلا زوج در عين اين كه منكر دو سال 
استء مدّعى افزايش قيمت است (تعارض اصل عدم زيادى مدّت و اصل عدم زيادى قيمت). 

8- مسثئلة "١‏ (الاختلاف فى تسليم المهر) /١١/٠١‏ 7/ 


مسألة ١؟:‏ لو توافقا على المهر و اذعى تسليمه و لا بِبَنِهُ فالقول قولها بيمينها. 
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عنوان مسأله: 


اين مسأله در مورد اختلاف در اداى مهر استء يعنى زوج مى كويد مهر را ادا كردم و زوجه منكر آن است. در اين مسأله فرض اين 


است كه اصل مهرء مقدار» جنسء تعجيل و تأجيل مسلّم و اختلاف در تسليم آن است. 
اقوال: 


اشاره 


جمعى از فقها كه متعرّض اين مسأله شدهاند آن را ارسال مسلّم دانستهاند» از جمله مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد: 

و هذا ممالا اشكال فيه. )١١‏ 

در اين مسأله استناد فقها به همان قاعدة «البنهُ للمدّعى و اليمين على من انكر» است و اين قاعده حاكم است. در ساير ابواب ديون 
هم همين كونه است و اكر بدهكار بككويد كه من يرداخت كردهام بدون يتنه ازاو نمىيذيرند و ما نحن فيه (مهر) هم دينى از ديون 
است. به حسب ظاهر مسأله صاف و روشن استء ولى وقتى اقوال فقهاى خاصّه و عامّه را بررسى مى كنيم در مسأله سه قول موجود 
است: 

-١‏ قول زوجه با يمين مقدّم است. 

؟- تفصيل بين قبل از زفاف و بعد از زفاف: 

زفاف به معناى اين است كه مرئه تحت اختيار رجل است و لو معلوم باشد كه مواقعهاى واقع نشده يعنى اكر قبل از زفاف باشد كلام 
زوج را نمىيذيرند و بايد ينه بياورد ولى اكر بعد از زفاف باشد كلامش را بدون ببنه مى يذيرند. 

7- تفصيل بين قبل از دخول و بعد از دخول: 

اين قول» زفاف به تنهايى را كافى نمىداند بلكه زفاف همراه دخول را لازم مىداند كه قبل از دخول قول زوجه و بعد از دخول قول 
زوج مقدّم است. 

مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف در دو جا به اين مسأله متعرّض شده و ظاهرا دو فتواى متضاد داده استء در يكك جا مىفرمايد: 
مسأل 77: إذا اختلف الزوجان فى قبض المهر فقال الزوج: قد اقبضتكك المهر و قالت: ما قبضته» فالقول قولها سواء كان قبل الزفاف أو 
بعده قبل الدخول بها أو بعده و به قال سعيد بن جبير و شعبى و أكثر أهل الكوفة وابن شبرمةٌ و ابن أبى ليلى و أبو حنيفة و أصحابه و 
الشافعى و ذهب مالكك إلى أنه إن كان بعد الدخول فالقول قوله و إن كان قبل الدخول فالقول قولها و ذهب الفقهاء السبعة (سعيد بن 
مستب, عروةُ بن زبيره قاسم بن محمد بن ابى بكرء ابو بكر بن عبد الرحمنء ابو عبيد الله خارجة كه سير عمرو عاص شد و در شب 
نوزدهم كشته شد و ابو سليمان) إلى أنّهِ إن كان بعد الزفاف فالقول قوله و إن كان قبله فالقول قولها ... دليلنا (دليل بر قول اول) 
إجماع الفرقةُ و اخبارهم. ١‏ 

تا اينجا هم اقوال ثلاثه و هم قائلين آن را دانستيم و معلوم شد كه قائل به تفصيل در بين ما وجود ندارد. 

مرحوم شيخ طوسى در كتاب نفقات همين اقوال را نقل فرموده و در آنجا قول ديكرى اختيار كرده است و مىفرمايد: 

نآلة 39 ذا شعت البروضان ينل 1ن سليق انهه للد (آآيا معان زفاف: امك ل يا مك )ف قفن الميو أو الشقة فال برواة 
أصحابنا أنْ القول قول الزوج (در حالى كه در مسئلةُ قبلى كفتند قول زوجه مقدّم است) و عليها البينُ و به قال مالكك و قال أبو حنيفة 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: 1 صفحه ارة! از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان ‏ 177 مء. أع/إ أ ماع قحات. للالثالانا 


و الشافعى القول قول الزوجة مع يمينها دليلنا إجماع الفرقة و اخبارهم. «* 


(0.ج ىا ص "0١‏ 

0ج و3 كتاب الصداقء» مسثلة 7 7. 

0ج زه كتاب النفقات» مسثئلةٌ ؟7١.‏ 

كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: 47 

ممكن است بككُوييم كه «مع تسليمه) اشاره به زفاف است ولى على كل حال اين قول خلاف قول قبلى ايشان است؛ جرا در اين مسأله 
اين كونه شده است؟ 

رفع تناقض: 

مىتوان كفت بين اين دو قول تناقضى نيست؛ ككاهى قراين خارجِدة بر اداى مهر دلا-لت م ىكندء مثلا-در زمان سابق تا مهر را 
نمىدادند سراغ مرئه نمى رفتند و در روايات هم به آن امر شده؛ حال اكر در بين قومى مرسوم باشد كه مهر را قبل از دخول يا زفاف 
مى دهند» در اينجا ظاهر حال يرداخت مهر ولى اصل عدم يرداخت مهر است كه ظاهر حال مقدَّم است بر اصل. 

به عنوان مثال جهيزيّه را قبل از زفاف مىبرند» حال اكر مهريّه هم مثل جهيزيّه باشد و قبل از زفاف بدهندء اين ظاهر حال است و 
جايى است كه در عرف محلء اعطاى مهريّه قبل از زفاف نبوده ولى در كتاب نفقات ناظر به جايى بوده است كه مهريّه را قبل از 
و الشاهد على ذلكك: 

. عن الحسن بن زياد» عن أبى عبد الله عليه السّ.لام قال: إذا دخل الرجل بامرأته ثم ادّعت المهر و قال: قد أعطيتكك فعليها الببنة و 
عليه اليمين. )١١‏ 

عن عبد الرحمن بن الحيّداج ... فقال و قد هلكك و قسّم الميراث فقلت: نعم فقال: ليس لهم شىء قلت: فإن كانت المرأةٌ حية 
فجاءت بعد موت زوجها تدّعى صداقها فقال: لا شىء لها و قد أقامت معه مقرَّهْ (اقرار عملى) حتّى هلكك زوجها «... 7) 

اساس مطلب همان است كه مرحوم امام و بزركّان فقها فرمودند كه قولء قول زوجه استء مككر اين كه قراينى باشد (مثل عرف 
جا نيست. 


/الا- مسئلة ١؟‏ (الاختلاف فى عنوان التسليم) /١١‏ ؟١/‏ 7م 
مسألة 7"!: لو دفع إليها قدر مهرها ثم اختلفا بعد ذلك 
اشاره 


فقالت: 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
٠‏ صفحه ع(6/ 10 از لاب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 37مء. طع/إ أ ماع 3جحات. لقالثالنا 


دفعته هبه و قال: بل دفعته صداقا (همه جيز مورد اتّفاق است و فقط تسليم محل اختلاف است يعنى عنوان تسليم هبه بوده و يا به 
عنوان مهر تسليم كرده است) فلا يبعد التداعى (از باب تداعى است و هبه و مهر عنوان وجودى مسبوق به عدم بوده و جاى تحالف 
است ولى بعد از تحالف جه مى شود مرحوم امام نفرمودهاند) و تحتاج المسألة إلى زيادة تأمّل. 

مسأله از نظر مرحوم امام يبجيده بوده و خواهيم ديد كه ييجيدكى دارد. 

نكته: قبل از ورود به شرح مسأله ذكر اين نكته لازم است كه اين مسأله يكك بحث عام البلوا در تمام ابواب فقه (ابواب ديون و 
ضمانات و ) ... است و حديث خاصضّى هم ندارد و بايد على القواعد مسأله را حل كنيم و اكر اين مسأله در اينجا حل شود در همه 
جا قابل استفاده است. 


اقوال: 
اشاره 


در اين مسأله ميان عامّه و خاصّه جهار قول وجود دارد. كه مرحوم شيخ طوسى در كتاب الخلاف دو قول را بيان كرده و مىفرمايد: 
مسأل 8؟: إذا كان مهرها ألفا و أعطاها الفا و اختلفا فقالت: قلت لى: خذى هذه هدية أو قالت: هبه (هبه و هديه يكك جيز واز نظر 
احكام يكى است ولى ممكن است كفته شود كه دايرة هديه محدودتر استء يعنى هديه با نوعى احترام و اكرام همراه است ولى هبه 
ممكن است براى ترسحم يا دفع شر ويا ... باشد) و قال بل قلت خذيها مهرا فالقول قول الزوج بكل حال (قائل به تفصيل نيستيم) و به 
قال أبو حنيفة و أصحابه و الشافعى و قال مالكك: 

(تفصيل داده شده است بين جيزهايى كه شكل هديه دارد و عادت بر هديه بودن آن است) إن كان المقبوض مما جرت العادةٌ بهدية 
مثله كالمقنعة و الخاتم و نحو هذا فالقول قولها أَنّه هدية و إِلّا فالقول قوله كما قلناه. * 


جمع بندى اقوال: 


قول اول: قول زوج مقدّم است مطلقا. 
قول دوّم: قول مرحوم امام است كه قائل به تحالف هستند و فرمودند جاى تأمّل است. 
قول سوّم: اين قول در كلمات اصحاب ماست و حاصل آن 


.)١(‏ ح لا باب 6 از ابواب مهور. 

(1). ح لك باب 6 از ابواب مهور. 

(). ج *؛ كتاب الصداقء مسئلة 18. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج2؛ ص: 9 

اين است كه فرق بكنذاريم بين جايى كه تلفْظ به لفظى شده. و جايى كه لفظ نباشد» در جايى كه لفظ نباشد قول زوج مقدّم است 
جون زوجه مدّعى است كه زوج بدون خواندن صيغه هبه كرده يعنى زوجه اعتراف به فساد هبه مىكند» يس قول زوج مقدّم است و 
قسم زوج هم لازم نيست ولى اكر طرفين مى كويند لفظ بوده ولى اختلا.ف است كه هبه بوده يا مهر» در اين صورت هم قول زوج 
مقدّم است ولى با قسم. جون صيغهاى خوانده شده ولى نمىدانيم كدام است (هبه يا مهر). 


قول جهارم: قول به تفصيل به اين بيان كه اكر جيزى كه داده شده از مواردى است كه عادتا مثل آن را به عنوان هديه مىدهند قول 





كتاب النكاح: سلسله مباحث خارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
١ 5‏ صفحه (١١16/86‏ لابو؟1 
شيرازى(مدظله) اصفهان 77مء. طع/إ أ ماع 3جحات. للالقالنا 


زوجه مقدّم است واكر از جيزهايى است كه عادتا مثل آن را به عنوان هديه نمىدهند قول زوج مقدّم است. 


حق در بين اين اقوال قول اول است. 


بررسى قول اول و دوم: 


اشاره 


بايد ديد كه على القواعد جرا قول زوج مقدّم است؟ 


مسأله دو حالت دارد: كاهى صيغه خواندهاند و كاهى صيغه نخواندهاند. 
الف) صيغه نخواندهاند: 


هبه فاسد نيست جون هبه معاطاتى است و اكثر هبهها بدون صيغه است و معاطات در تمام ابواب جارى است و على القاعده است 
ولى زوج از نيت خودش آكاهتر است و على هذا داخل در قاعدة فَقَهِيَهُ «ما لا يعرف إِلَّا من قبله» است كه قول شخص در اين مورد 


حتجت است و در اينجا هم زوج قصد خودش را بهتر مىداند و قصد او فقط از ناحية خودش روشن مى شود. 
ب) صيغداى خوانده شده: 


اكر لفظى در كار بوده در اينجا نيز قول زوج مقدّم است جون اصل عدم هبه استء يس زوج منكر است و بايد قسم بخورد. 

إن قلت: اكر اصل عدم هبه جارى است در طرف ديككر هم اصل عدم مهر جارى است يس هر دوء اصل عدم دارد و به همين جهت 
امام تحالف جارى كردهاندك. 

قلنا: اوَّلا؛ اصل عدم هبه اثر شرعى دارد و اصل مثبت نيست و اثر آن اين است كه جيزى كه به زوج داده به ملكك مالكك باقى است 
و الآنن مىتواند همان را مهر قرار دهد, نه اين كه اصل عدم هبه اثرش اين است كه جون هبه نيست يس مهر است كه اصل مثبت 
باشد. 

و اما اكر اصل عدم مهر جارى شود اين مال در دست زوجه جيست؟ اكر بككويد هبه است بايد ثابت كند و اكر بويد جون مهر 
نيست يس هبه است اين اصل مثبت و لازمة عقلى است (نفى كونها مهرا لا يثبت كونها هبة» جون اصل مثبت است) يس به ملكك 
مالكك باقى است. 

نتيجه: اصل عدم هبه اثر شرعى براى زوج دارد كه همان بقاى در ملكك اوست ولى اصل عدم مهر اثر شرعى براى زوج ندارد واكر 
بكويد اثر آن اين است هبه استء در اين صورت اصل مثبت مىشود. بنا براين مسأله جاى تحالف نيستء جون ادّعاى زن بىاثر 
است و با نفى مهريّت هيج مشكلى از زن حل نمىشود؛ در كلام زوج هم شكك نمى كنيم وابا قسم زوج قول او را مى يذيريم. 

إن قلت: اكر تحالف كنند و تساقط شود جون زن ذو اليد است يس حق با اوست. 

قلنا: ذو اليد در صورتى فايده دارد و قولش مقدّم است كه مسبوق به يد غير نباشد در حالى كه در اينجا خود زن قبول دارد مالى كه 
در دست اوست مربوط به شوهر بوده و شوهرش به او داده است. 

ثانياء سلمنا اكر تحالف هم باشد نتيجهاش اين است كه مال به صاحبش كه زوج است بركردد؛ بنا براين قول زوج مقدّم است. 

و من هنا يظهر؛ نتيجة كلام امام (قول دوم) كه قائل به تحالف شدند اين است كه تحالف مى كنند و ملكك زوج باقى است» جون 
مالى است كه نه هبه است و نه مهر» يس ملكك زوج استء بنا بر اين در صورت تحالف هم قول زوج مقدّم است. 

/لا- ادامة مسئلة 77 ؟١/ /١١‏ / 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالله العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©.أع/إأاع13ات. الالالالالا صفحه 12/64 از /لاب؟1 
شيرازى(مدظله) 


بررسى قول سوّم: 


اين قول» قول فقهاى ماست كه تفصيل بين جايى است كه اعطا و دفع مبلغ با لفظ همراه بوده و آنجايى كه بدون لفظ بوده. اكر 
بدون لفظ بوده قول زوج بدون يمين مقدّم است جون هبه بدون صيغه فاسد است و اككر لفظى در كار بوده باز قول زوج با يمين 
مقدّم است. 

جواب: هبهُ معاطاتى صحيح و اكثر هبدها اين جنين است. 

معاطات در اكثر ابواب عقود هست جون دليل آن عام و على القاعده صحيح است و فقط در ايقاعات و در خصوص عقد نكاح 
اجماع بر بطلان است. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج2) ص: 40 


قول جهارم: 


تفصيلى كه بعضى از فقهاى عامّه دادهاند» به اين بيان كه تفصيل قائل شدهاند بين جايى كه جيزى كه داده شده قليل باشد مثل مقنعه 
ندارد» در اينجا قول زوج مقدّم است. 


جواب: در مقابل كلادم ايشان مىكوييم اين خروج از محل بحث استء. جون جايى را مى كوبيد كه همراه قرينه است كه در اينجا 
قول زوجه موافق با ظاهر حال و منكر است و جاى تمسّكك به اصل عدم ملكت نيست. 


بقى هنا أمران: 


الأمر الأوّل: مرحوم امام (ره) بحث را روى تمام مهر بردهاند 


در حالى كه بعضى از فقها تمام و بعض مهرء هر دو را كفتهاند» يس تمام اين بحثها در جايى كه بعض مهر را داده» بيش مى آيد و 
همين اقوال در آنجا هم هست مككر اين كه جيزى كه داده شده به قدرى كم باشد كه به اندازة هديه بوده و خلاف ظاهر باشد كه 


بعض مهر در نظر كرفته شود» يس در جايى كه جيزى را كه مىدهد قابل ملاحظه باشد اين بحث مىآيد. 
الأمر الثانى: هما نكونه كه ظاهر حال در قلت» ما را به سمت هديه مى كشاند كاهى در كثرت هم ظاهر حال ما را به سمت مهر مى كشاند 


جون كسى جنين هدية سنكينى نمىدهد كه شايد در اين صورت هم قسم نياز نباشد. 
مسئلة 7 (على من المهر فى تزويج الصغير) 87/١١/١8‏ 


مسألة 1!: لو زوج ولده الصغير فإن كان للولد مال فالمهر على الولد 


اشاره 


و إن لم يكن له مال فالمهر على عهدة الوالد فلو مات الوالد أخرج المهر من اصل تركته سواء بلغ الولد و أيسر أم لا (مهريّه به ذمّةُ 





حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
5 : صفحه /12/0 از لاب؟1 
شيرازى(مدظله) اصفهان ‏ 177مء. أع/إ أ ماع قحات. للالثالانا 


يدر آمده و مشروط و مقيّد هم نبوده يس بازهم به ذمَهُ يدر است) نعم لو تبرّأ من ضمان العهدة فى زمن العقد برأ منه. 
عنوان مسأله: 


بحث در اختلاف در مهر نيست بلكه در اين است كه اكر يدر يا جد به عنوان ولى» فرزند صغير را ازدواج دهدء سه حالت وجود 
دارد: 

-١‏ بجّه اموالى دارد كه در اين صورت مهر از مال خودش يرداخت مىشود. 

؟- بيه اموالى ندارد و بايد ولي مهر را بدهد. 

- به اموالى ندارد و ولي خودش را در ضمن عقد از مهر كنار مى زند و مهر را به عهده نمى كيرد. آيا برائت جستن ولي از مهريّه 


باعث برائت او مى شود؟ 
اقوال: 


اصل اين مسأله كه بين معسر و موسر بودن فرزند فرق است مسلم و عدَّهُ زيادى ادّعاى اجماع كردهاند. مرحوم شهيد ثانى مىفرمايد: 
هذا هو المشهور بين علمائنا لا نعلم فيه مخالفا و اخبارهم الصحيحة دالَّهُ عليه .0١١‏ 

مرحوم كاشف اللثام مى فرمايد: 

و إن لا يكن موسرا كان المهر فى عهدة الأب أو الجد اتّفاقا منّا كما فى اللخلاف و المبسوط و السرائر و التذكرة. 07 

مرحوم شيخ طوسى 0" اين مسأله را ذكر كرده و ادٌّعاى اجماع م ىكندء ولى از شافعى دو قول نقل كرده است. شافعى دو كتاب 
دارد يكى كتاب قديم كه در حجاز نوشته و ديكرى كتاب جديد كه بعد از مسافرتهايى كه داشت آن را نوشت. او در كتاب قديم 
قائل به تفصيل بين موسر و معسر است و در كتاب جديدش مى كويد: 

لا يتعلق بذْمَُ الوالد شىء بإطلاق العقد (اكر عقد را مطلق بككذارند جيزى به ذمّهاش نيست جون مهريّه بر عهدة زوج استء مكر اين 
مدي بد عله ولق مجان عورا ود كوان كردا 

مرحوم علامه در كتاب تذكره يكك صورت را استثنا كرده است (همان صورتى كه مرحوم امام در ذيل كلامش استثنا كرده بود) و 


آنء اين كه ولي خودش رااز مهر تبرئه كند و لو در صورتى كه بيه معسر است. 

جمع بندى اقوال: 

از جمع بندى مجموع اقوال روشن مىشود كه در مسأله سه قول است: 

-١‏ بين ولد موسر و معسر فرق استء در جايى كه موسر است به ذَمَهُ ولد واكّر معسر است به ذمَهُ وليّ است و تبرّى يدر اثرى ندارد 


١-اكر‏ ولد معسر باشد يدر ضامن استء مككر اين كه تبرّى جويد كه در اين صورت ضامن نيست (قول امام). 


.185 مسالكك, ج لل ص‎ .)١( 
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(0). كشف اللثام» ج لا ص 0/ا5. 

(5). كتاب خلاف» ج ع» كتاب الصداقء مسئلة (٠‏ ص 8/. 

كتاب النكاح (مكارم)» ج2: ص: 98 

*- مطلقا يدر ضامن نيست مكر اين كه خودش مايل باشد كه ضامن شود (قول شافعى). 

قول اول و دوم در بين فقهاى ما و قول سوّم در بين فقهاى عامّه است. 

نكته: همه اين بحثها در صورتى است كه ما تزويج صغير و صغيره را جايز بدانيم. سابقا بيان شد كه در جايى كه مصلحت باشد 
تزويج صغير و صغيره جايز است. در كذشته معمول بوده كه اوليا تناسب بيّجهها را مىسنجيدند و آنها را عقد مىكردند كه البنّهِ بايد 
مصلحت صغير رعايت شود. اين كه بعضى عدم مفسده را كافى دانستهاند به نظر ما كافى نيست» جون ولايت است كه به معناى 
سريرستى و ملاحظة مصلحت است و دختر و يسر ملكك يدر نيستند واكر يدر مصلحت خودش را در نظر بككيرد» عقد باطل است. 
ولى در عصر و زمان ما عادتا مصلحت صغير در نظر كرفته نمى شود جون وقتى بزركك شدند معمولا خودشان تصميم مى كيرند و در 
غالب اوقات نظراتشان را بر يدر و مادر تحميل م ىكنند» يس در اين عصر و زمان مصلحت نيستء مككر در موارد استثنايى كه 
مصلحت وجود دارد. 


ادلّه: 


اشاره 


ما ابتدا سراغ قواعد و بعد سراغ روايات متعدّدى كه در باب 38 از ابواب مهور آمده مىرويم. 

بحث در اين است كه منهاى روايات قواعد جه جيزى اقتضا مى كند؟ 

فقهاى ما ابتدا سراغ روايات مىروندء در حالى كه خواهيم ديد روايات جيزى غير از قاعده نمى كويد و در خيلى از موارد امه 
عليهم السّ.لام با توه به قواعد حكم را فرمودهاند كه اكر ابتدا سراغ قواعد برويم در جايى كه فروعى هم در مسأله حاصل شود 


مى توانيم بر آن تطبيق دهيم. قواعد در واقع ال أدلة عاقه (آبات و:رواياث عاقه) سر مه م ى كيرد. 
١‏ - قواعد عامه: 


ما در مسأله جهار صورت داريم كه سه صورت در كلام امام (ره) بود و يكك صورت هم ما اضافه مى كنيم: 

صورت اول: ولي ضمان را به عهده مى كيرد» كه اين صورت على القاعده درست استء اكر جه مهريّه بر ذمَرِهُ زوج مىآيدء ولى 
كسى مى تواند آن را ضمانت كند كه به صورت نقل ذمّه به ذمّه استء نه ضِمٌْ ذمّه بر ذمّه. علاوه براين سيره هم براين جارى است 
كه ولي در خيلى جاها مهريّه را به ذمّه مى كيرد به علاوه روايات باب نكاح هم شاهد آن است. اين صورت را ما اضافه كردهايم. 
صورت دوم: ولي به عدم ضمان تصريح مى كند در اينجا نيز مقتضاى قاعده اين است كه ولي ضامن نيست, جون برائت جسته است 
عبان كوقه كا هلامد دو كد كر كرمو ةد 

صورت سوّم: ولىّ تصريحى نكرده و ولد هم موسر استء در اينجا قاعده اقتضا مى كند كه ولىّ ضامن نباشد جون مقتضاى عقد 
نكاح اين است كه مهر بر عهدة زوج باشد و تا دليلى قائم نشود كه بر عهدة ولىّ استء بر عهدة زوج است. 

صورت جهارم: ولد معسر است و نه تصريح به ضمان كرده و نه تصريح به عدم ضمان كه دو حالت دارد: 


حالت اول: جايى است كه مهر معمولا نقد است (ولد هم معسر است) حال كه ولىّ مىداند مهريّه را بايد نقد بدهد و مىداند بيه 
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جيزى ندارد» معنايش اين است كه خودش ضامن است (به دلالت التزامى). 

حالت دوم: در محيطى است كه مهر نقد نيست (ولد هم معسر است) طبق قاعده هر بر عهدة زوج است. 

جمع بندى: از اين جهار صورت دو صورت و نصف يكك صورت على القاعده به عهدة زوج است و يكك صورت و نصف يكك 
صورت بر عهدهُ ولي است (صورتى كه ولى به عهده كرفته و صورتى كه بيه معسر و مهر نقد است). 

ادامة مسئلة 7 /١1 /١‏ ”م 


؟- روايات: 

اشاره 

در باب 78 از ابواب مهور ينج روايت داريم كه اين روايات هم موافق قواعد است. اين روايات سه طايفه است: 
طايفة اول: 


رواياتى كه بين معسر و موسر فرق كذاشته كه در معسر ولىّ ضامن است و در موسر ولىّ ضامن نيست: 
5 عن عبيد بن زرارة (سند خوب است و فقط حسن بن على بن فضّال از فطحبه ولى ثقه است) قال: سألت أبا عبد الله عليه السّلام 
عن الرجل يزوّج ابنه و هو صغير قال: إن كان لابنه مال فعليه المهر و إن لم يكن للابن مال فالأب ضامن المهرء ضمن أو لم يضمن. 


لق 


(١).ح ١‏ باب 78 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج2؛ ص: 01 

اين روايت مطابق فتواى مشهور و موافق قاعده است و مربوط به زمانهايى است كه مهر نقد بوده و جون فرزند معسر بوده قرينه 
مى شود كه ولىّ ضامن مهر است و در صورتى كه ولىّ ضمانت كرده مطابق قاعده ضامن است. 

* على بن جعفر فى كتابه عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السّ.لام (ظاهرا سند روايت صحيح است ولى صاحب وسائل تعبير به خبر 
مى كند. كتاب على بن جعفر نزد صاحب وسائل بوده و لذا مستقيما ازاو نقل مىكند) قال: سألته عن الرجل يزوّج ابنه وهو صغير 
فدخل الابن بامرأته (دخول دخالتى در بحث ما ندارد) على من المهر. على الأب أو على الابن؟ قال: المهر على الغلام و إن لم يكن 
له شىء فعلى الأب ضمن ذلكك على ابنه أو لم يضمن «... )١‏ 

تا اينجا جيزى بر خلاف قاعده در اين احاديث نديديم. 


طايفة دوم: 


تفصيل بين موسر و معسر را دارد ولى با يكك اضافة مختصر: 

عن الفضل بن عبد الملكك (سند محل بحث است) قال: سألت أبا عبد الله عليه السّ.لام عن الرجل يزوّج ابنه و هو صغير قال: لا 
بأس قلت: 

يجوز طلاق الأب (جون طلاق غبطة صغير نيست]؟ قال لا. قلث: 

على من الصداق؟ قال: على الأب إن كان ضمنه لهم (اكر يدر ضمانت كند و لو فرزند موسر است بر عهدة ولي است) و إن لم يكن 
ضمنه فهو على الغلام إِلَا أن لا يكون للغلام مال فهو (وليَ) ضامن له (مهر) و إن لم يكن ضمن (جون فرزند بىيول است و عرف اين 
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است كه مهر را نقد مىدهند «...) ”) 

* احمد بن محمّد بن عيسى فى نوادره» عن صفوانء عن العلاء عن محمّد (ظاهرا به قرينة روايت بعد محمّد بن مسلم است كه در اين 
صورت روايت معتبر است) عن أحدهما عليهما السّ.لام قال: قلت: الرّجل يزوّج ابنه و هو صغير فيجوز طلاق أبيه؟ قال لا. قلت: فعلى 
من الصداق؟ 

قال: على أبيه إذا كان قد ضمنه لهم فإن لم يكن قد ضمنه لهم فعلى الغلام إلا أن لا يكون للغلام مال فعلى الأب ضمن أو لم يضمن. 
27 


اين حديث هم جيزى بر خلاف قواعد ندارد. 
طايفة سوّم: 


روايتى كه تفصيل ندارد: 

(...* سند خوب است) عن أحدهما عليهما السّّلام قال: سألته عن رجل كان له ولد فزوّج منهم اثنين و فرض الصداق ثم مات. من 
أين يحسب الصداق (آيا از اصل مال حساب مىشود يا از سهم الارث بيّهدها برمىداريم به عبارت ديكر آيا ولي ضامن است يا بر 
عهدةٌ فرزندان است؟) من جملة المال (عين تركه) أو من حصّتهما؟ قال: من جميع المال إِنّما هو بمنزلة الدين. ©" 


جمع بين روايات: 


جمع بين اين روايات همان جمع بين مطلق و مقيّد است كه جهار روايت اول مقيد واين روايت مطلق است و اين روايت را به 
روايات سابق تخصيص مى زنيم. 

أضف إلى ذلك؛ اطلاق شامل حال ايسار ولد نمىشود» جون غالب بيّهدها در بحكّى معسر هستند و كمتر بيّجتهداى است كه در حال 
صغر يولدار باشدء بنا براين غالب اين است كه بيّهدها بى يول هستند» يس اين روايت هم حمل بر غالب مىشود و با روايات كذشته 
هماهنكك است. 


الدادامة مسئلة 7 /١8‏ ”الثم 
بقى هنا امور: 


الأمر الأول: اكر ولي مصلحت مى بيند كه براى فرزند صغير همسرى انتخاب كند» 


ولى به طرف مقابل مى كويد من عهدهدار مهريّه نيستم» آيا برائت جستن از ضمان مهريّه از سوى ولي اثرى دارد؟ 

كلمات بزركان در اينجا مختلف است. مرحوم علامه مىفرمايد اكر برائت از مهريّه بجويد برى الذَّْمهُ مىشود. مرحوم شهيد ثانى 
كلام علامه را از تذكره جنين نقل مىكند: 

لو صرّح الأب بنفى الضمان فإنّه لا يضمن. «0) 

مرحوم علدامه متوجه اين اشكال مى شود كه در بعضى از روايات باب مده كه ولىّ ضامن است جه ضمانت كند و جه ضمانت 
نكند» به همين جهت مى كويد اين را قبول داريم ولى «ضمن أو لم يضمن» غير از تصريح به عدم ضمان استء جرا كه كاهى ولىّ 
ضنمانت مى كلد و كاهى ساكت استث و كافى باضراحت نفى ضمان ع ى كلد كه-روايت شامل ذو صورت اول است و جايى را كه 
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(. ح 6 باب 238 از ابواب مهور. 

(؟).ح ء باب 18 از ابواب مهور. 

(). ح هه باب 18 از ابواب مهور. 

(8). ح * باب 18 از ابواب مهور. 

(0). مسالك, ج ل ص 185. 
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بر اساس قواعد مى كويد اككر صريحا نفى ضمان كند» ضامن نيست. 

در ادامه مرحوم شهيد ثانى ايراد كرده و مى كويد كلام علامه خالى از اشكال نيستء جون نص و فتاوا شامل محل كلام ما مى شود 
يعنى نص كه مى كويد «١ضمن‏ أو لم يضمن» اطلاق دارد؛ علاوه بر اين روايت مى كويد اكر ولد معسر باشد در هر سه حالت (ضمن» 
سكت أو تبرٌأ) مهر به كردن ولىّ است؛ فتاوا هم مطلق است و فقها كفتهاند اككر ولد موسر باشد مهر به عهدة ولد واكر معسر باشد 
به عهدةٌ ولىّ است. 

اشكال ديكر شهيد بر علّامه اين است كه صغير از اين ازدواج حظى ندارد» يس نبايد مهر را به دوش بكشد و ولي كه اقدام كرده 
بايد مهر را بدهد. 

لامك اهايا اميق نا اقيين كا ؟ 

ظاهر اين است كه حق با مرحوم علّامه استء مرحوم صاحب جواهر هم اين كلام را مفصضّلا نقل كرده و در آخر به كلام علامه تمايل 
بيدا كرده است. 

دليل: ظاهرا نصوص و فتاوا اطلاق ندارد و روايات از صورت برائت منصرف است و اككر شكك در اطلاق كنيم نتيجة آن عدم شمول 
است جون بايد اطلاق ثابت شود. 

قلنا: از دليل دوم مرحوم شهيد ثانى كه مىفرمود صغير از اين نكاح فايدهاى نمى برد» دو جواب مىدهيم: 

اوّلا؛ اكر صغير فايدهاى نبرد اصلا عقد باطل است» جون عدم مفسده براى تزويج صغير كافى نيستء بلكه بايد مصلحت داشته باشد 
يس همان كونه كه ولىّ براى خودش كار بدون مصلحت نم ىكندء براى صغير هم نبايد كار بدون مصلحت انجام دهد. 

ثانيا؛ در بسيارى از موارد صغير بهرهمند مىشودء مثلا مورد مناسبى است كه اكر اقدام نكنند از دست مى رود كه در اينجا فرصت را 
غنيمت شمرهده و تزويج م ىكنند و كاهى صغير كسى است كه اككر به ازدواج در نياورند حامى ندارد» يس در بعضى موارد فايده 


دارد. 


الأمر الثانى: يبان شد حكمى كه در روايات وارد شده و بين موسر و معسر فرق مى كذارد 


ودر معسر مهر را بر عهدةٌ ولي مىداند مقتيد است به جايى كه متعارف نقد بودن مهر است و در جنين جايى ولي بايد آن را بدهد. 
از كجا مى توان فهميد كه متعارف در آن زمانها نقد بوده است؟ 

دو باب از وسائل رواياتى دارد كه نشان مىدهد مهر در آن زمانها نقد بوده است كه از هر باب يكك روايت را بيان مى كنيم: 

* فى حديث الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السّ.لام فى المرأة تهب نفسها للرجل ينكحها بغير مهر؟ فقال: إِنّما كان هذا للنبى صَلَى الله 
عليه و آله و أمّا لغيره فلا يصلح هذا حتّى يعوّضها شيئا يقدّم إليها قبل أن يدخل بها قلّ أو كثر «... »١‏ 
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روايات ديكرى هم در اين باب به اين مضمون وجود دارد. 

عن عبيد بن زرارة» عن أبى عبد الله عليه البّ.لام فى الرجل يدخل بالمرأة ثم تدّعى عليه مهرها فقال: إذا دخل بها فقد هدم 
العاجل. ١؟)‏ 

جون متعارف بوده كه مهر را قبلا مىدادندء بعد از دخول ادّعاى زن در نكرفتن مهريّه يذيرفته نمىشودء وواينها نشان مىدهد كه در 


آن زمان معمول بوده است كه مهر را نقد مى كرفتند. در اين باب هم روايات ديكرى وجود دارد. 
الأمر الثالث: اكر مقدارى از مهر نقد و مقدارى از آن نسيه باشد در اينجا حكم جيست؟ 


ولي اقدام كرده و ولد معسر است و مقدارى از مهر را نقد و مقدارى را نسيه قرار مىدهند» در اين صورت نقد به عهدة ولىّ و نسيه 
به عهدة ولد استء به اين معنا كه از بحثهاى سابق الغاى خصوصيّت مى كنيم و تفصيل بين موسر و معسر را جارى مى كنيم كه در 
معسر تمام مهر به عهدةٌ ولىّ است و در موسر نقد به عهدة ولىّ و نسيه به عهدة ولد است. 

17 مسئلة 76 (لو دفع الوالد المهر ) ... 19/ 7/15 


مسألة '!: لو دفع الوالد المهر الذى كان عليه من جهة اعسار الولد ثم بلغ الصبى فطلق قبل الدخول 
اشاره 

واستعاد الولد نصف المهر و كان له دون الوالد. 

عنوان مسأله: 


اين مسأله از فروع مسئلة قبل است و ييرامون اين بحث دور مىزند كه مهرى را كه ولىّ مىدهد اكر به عنوان هبه به ولد باشد» در 
صورت طلاق نصف آن به ولد مىرسد و اكر هبه نباشد و مستقيما به ملكك عروس در آمده؛ ديكر به ولد نمىرسد جون از ملكك 


.)١(‏ ح *, باب 7 از ابواب مهور. 

(7). ح 5 باب ف از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج2؛ ص: 99 

ما مسأله را توسعه مىدهيم. به عنوان مثال فرزند كبيرى را يدر ازدواج مىدهد و مهر را نقدا يرداخت م ىكند و فرزند بيش از 
عروسى» طلاق مىدهد در اينجا نصف مهر كه برمى كردد آيا به ولي برمى كردد يا به فرزند؟ 

يس اين مسأله منحصر به صغير نيست در كبير هم تصوّر دارد و حتّى منحصر به يدر هم نيست بلكه اكر عمو يا شخص خيرى هم 


مهر را يرداخت كند اين بحث بيش مىآيد. 


اقوال: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7مء. اع لإ ماع23 6.الالالاللا صفحه روه 1 از /1ب؟| 


بسيارى از فقها مثل مرحوم شهيد ثانى و كاشف اللثام و صاحب حدائق به اين مسأله متعرّض شدهاند و عدّهاى حقّ ولد و عدّهاى حقّ 
ولىّ مىدانند. مرحوم كاشف اللثام )١١‏ اين مسأله را متعرّض شده و مانند امام (ره) معتقد است كه نصف مهر به ولد برمى كردد. 
مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 

الأقوى الثانى (نصف مهر به ولد برمى كردد). لفق 

مرحوم محقّق در شرايع در ابتداى كلامش مىفرمايد: نصف مهر به ولد مىرسد ولى در انتهاى كلامش مردّد مى شود. 


مرحوم صاحب حدائق 0*0 مىفرمايد: نصف مهر به ولد بر مى كرددء جون اطلاق ادلّه جنين مى كويد. 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١557‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ ج2, ص: 99 

عامّه در اين مسأله اختلااف بيشترى دارند. ابن قدامه 60 ابتدا مى كويد حق اين است كه نصف مهر به ولد برمى كردد» سيس 
مى كويد احتمال دارد كه به والد بركردد؛ بنا براين مسأله يكك اجماع قطعى ندارد ولى بيشتر اصحاب ما معتقدند كه به ولد بر 
كردا 

نكته: قبل از بيان ادلَهُ مشهور و جواب آن مقدّمتا بايد ببينيم كه آيا تمام مهر به مجرّد عقد به ملكك زوجه منتقل مىشود يا نصف آن 
به عقد و نصفش به دخول منتقل مى شود؟ مسلم است كه تمام مهر به مجرّد عقد به زوجه منتقل مى شود ولى نصفش ثابت و نصف 
آن متزلزل است (مثل ملكتت متزلزل در بيع خيارى) كه اكر طلاءق قبل از دخول باشد نصف متزلزل بر مى كردد و اككر دخول 
حاصل شود ملك متزلزل قطعى مى شود. 


ادلة قول مشهور: 


اشاره 


قواايق مساله'روانة حاضى تتبنك :وى فقها با استضادة از سيؤمات و اطلافاكا و قراعد فقي مشأله را خل كرذداك ويداسة وليل كل 


تمشكك كردهاند ولى ما از اين ادلّه جواب خواهيم داد. 
١‏ - ماهيّت برداخت مهر از طرف ولى: 


آيا ماهتّت ضمان يدرء هبه به فرزند است يا تبرّع به زوجه؟ 

اكر هبه به يسر باشد ابتدا مهر به ملك ولد وارد شده و بعد به عنوان مهر به زوجه منتقل مى شود كه در اين صورت نصف مهر به 
ملكك ولد برمى كردد ولى اكر تبرّع به زوجه باشد مستقيما مهريّه از ملكك والد به زوجه منتقل شده؛ دراين صورت نصف مهر به 
والد برمى كردد. 

بعضى از فقها مى كويند ما نحن فيه از قبيل هبه است و از قبيل «اعتق عبدكك عنّى» و يا از قبيل «خذ هذا الدرهم و اشتر لنفسكك ثوبا» 
است جون نكاح از بعضى جهات شبيه معاوضه استء حال اكر زوجه به نكاح زوج در آيد معوّض كه تمبّعات از زوجه است به 
ملك زوج منتقل شده و عوض كه مهر است بايد از ملكك زوج خارج شود نه شخص ثالث؛ يس بايد ابتدا تمليكك به ولد شود, بعد 


به عنوان مهر از ملكك او خارج شود. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء.لاع لإ أ ماع3ا6.الالالاللا صفحه عروه1 از /1ب؟| 


جواب از دليل: اين دليل اشكال دارد جرا كه لا-زم نيست در همه جا عوض و معوّض جايشان را عوض كنندء جون عقلا- و عرفا 
مانعى ندارد كه من بككُويم خانه را به عمرو تمليكك كن و من يول آن را مىدهم و لازم نيست كه يول را به عمرو بدهد و عمرو يول 
را به مالكك خانه بدهدء يس برداختن ثمن در بيع توسشط شخص ثالث مانعى ندارد و اين در بين عقلا رايج استء هم در اباحةٌ منافع 
(مثلا به صاحب رستوران كفته شود به ميهمانهاى من غذا بده و يول آن رااز من بككير) و هم در اجاره (مثلا خاندات را به فلانى 
اجاره بده و ماه به ماه اجاره را از من دريافت كن) و هم در تمليكك (مثلا خاندات را به نام فلانى بككن و يولش را از من بككير)؛ يبس 
كار والد در ما نحن فيه از قبيل هبةُ به ولد نيست و تبرّع است و نصف مهر به متبرّع برمى كردد. 

#ادادامة مسغلة ع# و خاسة فى القروظ 4761م 


'؟- قعبير «ضمن الوالد المهر» در روايات: 


رواياتى كه مىفرمايد اكر ولد معسر است يدر ضامن مهر است و ضمانت به معناى نقل ذمّه به ذمّه استء يعنى مهر اوّلا و 


(). كشف اللثام» ج /اء ص 8/8. 

(). مسالك, ج لم ص 187. 

(. ج 3 ص 8/. 

(؟). مغنى» ج لا ص 598. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ٠٠١‏ 

بالذات در ذمَرهُ زوج بوده بعد به ذمَرَهُ والد منتقل شده است» يس طرف اصلى يسر است و يس از طلاق نصف مهر به ملكك او بر 
مى كردد. 

جواب از دليل: نقل ذمّه به ذمّه را قبول داريم ولى فرض ما اين است كه مالكيت زوجه نسبت به نصف متزلزل است و نقل ذمّه به 
ذمّه هم به همين وصف منتقل مى شودء يعنى همان كونه كه در ذمَهُ زوج نصف مهر ثابت و نصف متزلزل بود وقتى به ذم يدر منتقل 
شد به همين صورت است و نصف آن متزلزل استء. حال اكر طلا.قى واقع شد آن نصف بايد به يدر بركردد جون متزلزلا ضامن 


شده بود. 
- آي و قد قوَضْنُمْ هن َيضَةً قِضف م قوَضْتُمْ 


:١‏ مخاطب و فارض در آيه زوج است نه ولي و والد ولايتا كار كرده و ولايت مثل وكالت است و در واقع فعل» فعل موكل است 
ارون ل 12271 ) تراه برس رده 

جواب از دليل: اصل ازدواج به عنوان ولاءيت است اما مهريّه به عنوان تبرّع است و بازكشت اين بحث هم به بحث سابق است كه 
عوض از ناحية شخص ثالث است»ء يس در واقع فارض والد است نه ولد و نصف به والد برمى كردد. 

تلخص من جميع ما ذكرنا؛ آنجه كه در كلمات فقها مشهور شده و عدّهاى از بزركان هم فتوا دادهاند و در تحرير الوسيله هم آمده 
است ما قبول نداريم» جرا كه ادلّه كافى نيست و معتقديم نصف مهر به ملكك والد برمى كردد. 

بقى هنا شىء: بحث ضمان مهرء منحصر به صغير نيست و در كبير هم اين روزها شايع است كه يدر يا عمو يا مادر و يا كاهى برادر 
بزركتر ضامن مهر مىشود, كه اين بحثها در اين صور هم مىآيد كه اكر طلاقى واقع شود اين نصف به جه كسى بر مى كردد؟ يس 


نمى توان ككفت كه اين بحث فقط در مورد صغير است و ازدواج صغير هم در زمان ما مبتلا به نيست. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج خقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان «امء.داعلإأمع2ا6.الاللاللا صفحه ه9ه1 از /1بب| 
«خاتمة فى الشروط المذكورة فى عقد النكاح» 
اشاره 


خاتمه در مورد شروط ضمن عقد نكاح است كه اين روزها زياد شده و در تمام دفاتر سيزده شرط مى نويسند و همه هم آن را امضا 
مى كنند كه البنّه مجبور نيستند امضا كنند. دوازده شرط آن در واقع وكالت است كه اككر مثلا شوهر زندانى يا معتاد و يا... 

شدء زن بتواند خود را مطلقه كند و شرط آخراين است كه اكر بعدا طلاقى واقع شدء تمام اموالى كه در فاصلهٌ ميان عد و طلاق 
كسب كردهء نصف آن براى زوجه است. آيا اين شرط صحيح است يا نه؟ ما در اين شرط مقدارى شبهه داريم و مى كوييم مصالحه 
كنند تا مديون نباشند» يس شرط ضمن العقد شديدا محل ابتلاست. در مسئلةُ اول مرحوم امام جهار حكم را در كنار هم ذكر 
كردهاند؛ مرحوم صاحب جواهر هم در بحث ابواب مهور تمام مباحث شروط را به تناسب ابواب مهور ذكر كرده است. 

8- مسئلة ١‏ (الاشتراط فى ضمن عقد النكاح) 77/ /١7‏ 17م 


مسألة :١‏ يجوز أن يشترط فى ضمن عقد النكاح كل شرط سائغ 
اشاره 


(خلاءف شرطء خلاف مقتضا و ماهئت عقد و خلاف كتاب و سنّت و مبهم و ... نباشد) (حكم اول) و يجب على المشروط عليه 
الوفاء به كما فى سائر العقود (حكم دوّم) لكن تخلفه أو تعدّره لا يوجب الخيار فى عقد النكاح بخلاف سائر العقود (تخلف شرط در 
ابواب ديكر موجب خيار فسخ است ولى در نكاح موجب خيار نيست) (حكم سوّم) نعم لو كان الشرط الالتزام بوجود صفة فى أحد 
الزوجين مثل كون الزوجة باكر أو كون الزوج مؤمنا غير مخالف فتبين خلافه أوجب الخيار كما مرّت الإشارة اليه (جايى كه شرط 
صفات كنند. مثلا زوجه باكره يا زوج ليسانس باشد كه اين شرط صفات اكر تخلف شدء موجب خيار فسخ است) (حكم جهارم). 


عنوان مسأله: 


اشاره 
بحث در مسئلةُ اول از شروط در باب نكاح مشتمل بر جهار حكم است: 
حكم اول: در نكاح مىتوان هر شرطى كه جايز است را شرط كرد 


و باب نكاح به روى شرايط كُشوده استء منتهى شرط بايد جايز باشد. 

شرط جايز داراى شروطى است كه مرحوم شيخ انصارى در آخر كتاب البيع ذكر كرده كه جهار مورد از آن مهم تر است: 
-١‏ خلاف شرع (كتاب و سنّت) نباشد. 

؟- مخالف مقتضاى عقد نباشد. 

"'- مقدور باشد. 


د تقول باش 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع2ا6. الالالالالا صفحه +129 از /1ب؟| 


.381/ سورةٌ بقرهء آيةٌ‎ .)١( 
٠١١ كتاب النكاح (مكارم)»؛ ج02 ص:‎ 


و در ما نحن فيه منظور از شرط سائغ» شرطى است كه اين شرايط را داشته باشد. 

حكم دوم: اكر شرط جايزى در عقد نكاح شرط شد 

به مقتضاى «المؤمنون عند شروطهم» واجب الوفاء و واجب العمل استء جون لازمة جواز شرطهء اين است كه عمل به آن واجب 
ناشلك: 

حكم سِوّم: اكر در باب نكاح شرط تخلف شودء خيار تخلف شرط ثابت نيست 

و شرط فقط جنبة تكليفى دارد نه جنبة وضعىء يعنى حاكم شرع مىتواند الزام كند كه به شرطش عمل كند. 

حكم جهارم: اكر شرط به صفات زوجين بركردد و تخلف شودء حقّ فسخ براى مشروط له ثابت است 

؛ مثلا زن را به شرط باكره بودن تزويج كرده ولى معلوم شد كه باكره نيست» در اين صورت حقٌ فسخ ثابت است. 

مرحوم امام حكم جهارم را قبلا به تفصيل در مسئلة 1 از ابواب عيوب بحث كردند. 


نكته: مسئلة شروط در زمان ما بسيار محل ابتلاست و در عقدنامهها شروطى ذكر شده و حتّى بعضىء شروطى هم خودشان اضافه 


اقوال: 


اقوال در اين مسأله به هم ييوسته است. مرحوم كاشف اللثام مىفرمايد: 

ولو شرط فى العقد مالا يخل بمقصود النكاح و إن كان غرضا مقصودا فى الجمله (مثل شرط عدم دخول در نكاح متعه و يا طبق 
قول بعضى در نكاح دائم) لم يبطل النكاح بالاتّفاق كما يظهر منهم و الفرق بينه و بين سائر العقود أنْ النكاح ليس معاوضة محضة 
ليلزم دخول الشرط فى أحد العوضين فيزم الفساد بفاسده. )١١‏ 

مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 

قد سبق غير مرّهُ إِنّ فساد الشرط يوجب فساد العقد عند المصئّف و الأكثر و لكن ظاهرهم هنا الاتفاق على صبحة العقد لأنهم لم ينقلوا 
فيه خلافا. ١؟)‏ 


مرحوم صاحب جواهر 2*0 هم در بعضى از فروع مسأله ادّعاى اجماع و در بعضى از فروع ادّعاى شهرت كرده است. 
ادلّهَُ حكم اوّل: 


١‏ - عمومات: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلإأ ماع23 6.الالالالالا صفحه /91ه1 از /1ب؟| 


مطابق عمومات «المؤمنون عند شروطهم) و ١أَوْفُوا‏ بِالْعْقَودِه شرط در ضمن عقد جايز است جون كاهى عقد با شرايط است و كاهى 


بدون شرايط. 

؟"- بناى عقلا: 

بناى عقلا بر اين است كه شرط در ضمن عقد جايز است. 
- روايات خاصه: 


رواياتى كه سابقا بيان شدء از جمله روايتى كه زوجه شرط كرده بود زوج او را خارج از بلد نبردء امام فرمودند كه بايد به شرط 
عمل كند ويا روايت ديكر مىفرمود كه شرط كرده زوجه از فلان طايفه باشد و بعد معلوم شد كه از آن طايفه نيستء امام فرمود: 
اكر به شرط عمل نشد خيار فسخ دارد كه شرط را اجازه دادند و جون از شروط مربوط به صفات بود جواز فسخ هم دارد. 

اكر رواياتى كه در موارد شرايط خاصّه وارد شده را جمع كنيم عمومى را مىتوان از آن استنباط كرد كه شرط ضمن عقد جايز 


است. 
دليل حكم دوم: 


شرط واجب العمل است (حكم تكليفى) جون معناى صححت شرط همين است يعنى وقتى شارع شرط را امضا كرد؛ معنايش عمل به 
آناست كه اين از قبيل قضايا قياساتها معهاست و لازمة ص صححت شرطء عمل به آن است و اكر عمل نكند حاكم شرع مى تواند او را 
ملزم به عمل كند. 


4ا- ادامة مسئلةٌ /١١ /50 ١‏ / 


ادلّهُ حكم سوّم: 
مقذمه: 


در باب نكاح تخلف شرط يا تعذّر شرط (عمل نكرد يا نتوانست) خيار شرط نمىآورد (مكر در يكك جا كه در حكم جهارم 
مىآيد) يعنى اكر افعالى مثل ترككث حقٌّ القسمء اشتغال مرئه» سكونت در منزل ابوين و ... را شرط كندء امام (ره) فرمودند كه 


.67١ كشف اللثام» ج لا ص‎ .)١( 

(). مسالك, ج لم ص 568. 

(0).ج الك ص ذه و 42. 
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فقط وجوب تكليفى است يعنى اكر به شرط عمل نكردند حاكم شرع مى تواند آنها را تحت فشار قرار دهد. 

جه تفاوتى ميان نكاح و ابواب معاملات است كه در ابواب معامله خيار تخلف شرط ثابت است ولى در نكاح» خيار تخلف شرط 
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ثابت نيست؟ اكر اجماعى داشته باشيم كه مدركى هم نباشد تفاوت نكاح با ساير معاملات را مى يذيريم ولى اكر اجماعى نباشد آيا 
با ادلهاى كه بعضى از بزركان آوردهاند مىتوان يذيرفت كه در نكاح» تخلف شرط خيار ندارد؟ 

اين مسأله عجيب استء جون اصل در هر شرطى اين است كه تخلف يا تعذّرش خيارآور باشدء جون عقد نكاح ويا تمام عقود 
التزام در مقابل التزام است و معناى آن اين است كه وقتى بر يكى عمل به مقتضاى عقد واجب است كه ديكرى هم عمل كند و 
نمى توان فقط يكك طرف را به عمل ملزم ساختء جون اين كار با روح عقد و قرارداد سازكار نيستء حال جطور شد كه اين روح 
قرارداد در نكاح از بين رفت؟! 

فقها اين مسأله را به اين كيفيت متعرّض نشدهاند و فقط بحث را در شرط فاسد مطرح كردهاند كه آيا شرط فاسد» مفسد است يا نه 


در حالى كه در شرط جايز هم اين بحث مطرح و شديدا محل بحث است و دليل آن هم روشن نيست. 
[ادله] 
١‏ - اجماع: 


اكر دليل مسأله اجماعى باشد كه كاشف از قول معصوم عليهم السَّ.لام است و مدركى هم نيست مىيذيريم ولى جنين اجماعى فقط 
مئ فرمايك: 

و فيه أن الأولى الاستدلال (براى ثبوت خيار) بظاهر النص و الفتوى بتحقّق الخيار بالتدليس بنحو ذلك لا للشرط المزبور (نه به واسطة 
خيار تخلف شرط و الَا لكان مقتضاه ثبوت الخبار بتعذّر كل شرط فى عقد النكاح أو بالامتناع من الوفاء به على نحو ما سمعته فى 
البيع (كه هر تخلف شرطى خيار م ىآورد) و احتمال الا-لتزام بذلكك ينافيه اقتصارهم فى خيار النكاح على العيوب المخصوصة و 
التدليس بالأمور المذكورة بل تصريحهم بعدم قبول النكاح لاشتراط الخيار. )١١‏ 

ظاهر اين سخن ادّعاى اجماع است كه تخلف يا تعذّر شرط سائغ موجب خيار در باب نكاح نمى شود و خيار در باب نكاح در دو 
حال اكر از اين كلام اجماع استفاده شود كه ظاهرا استفاده مى شود معنايش اين است كه شارع خواسته است كه قاعدةٌ قرارداد را در 
باب نكاح بشكند, و اككر اين اجماع را نيذيرفتيم بايد هر جه در بيع و قراردادهاى ديكر مى كوييم در نكاح هم بكلوييم. 

"- فرق نكاح با عقود ديكر: 

عدّهاى در باب شرط فاسد به آن تمسّدكك كرده و كفتهاند كه باب نكاح با بيع فرق دارد جرا كه اركان بيع ثمن و مثمن است و 
شرايط به ثمن و مثمن برمى كردد (للشرط قسط من الثمن) و اكر تخلف و تعذر شرط شود اركان عقد متزلزل مىشود و خيار تخلف 
و تعذّر شرط مىآيدء ولى در باب نكاح اركان عقد زوج و زوجه هستند و شرايط خارج از عقد است و به عبارت ديكر نكاح 
معاوضه نيست بلكه شبيه معاوضه است يس «للشرط قسط من الثمن» در نكاح نيست. 

قلنا: ما صحبتى روى اركان معامله و بيع و معاوضه نداريم بلكه نظر به حقيقت معاقده و قرارداد است كه آن التزام در مقابل التزام 


است و اكر يكى از طرفين وفا نكرد در واقع يكك طرف ملتزم نشده» يس نمى توان طرف ديككر را ملزم كرد؛ و روح قرارداد مى كويد 


#ا- اجازة فسخ در روايات: 
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اين دليل از لابهلاى كلام صاحب جواهر استفاده مىشود به اين بيان كه وقتى روايات را بررسى مى كنيم از مجموع روايات استفاده 
مى شود كه شارع فقط در دو جا اجازهٌ خيار فسخ داده كه يكى باب عيوب است و آن هم نه تمام عيوب بلكه بعضى از عيوب 
منصوصه. و مورد ديكر تدليس است واكر مورد ديكرى هم بود شارع مىفرمود كه اين نشان مىدهدء باب نكاح با ابواب ديكر 
فرق دارد و شارع نمىخواهد به سادكى اين قرارداد قابل فسخ باشد. عبارت صاحب جواهر جنين بود: 

اقتصارهم فى خيار النكاح على العيوب المخصوصة و التدليس بالأمور المذكورة. 

حال اكر اين دليل درست شود به درد استدلال مىخورد و مىتوان به آن اضافه كرد كه بناى نكاح بر احتياط است و به مقتضيات 


آن احتياط نمى توان آن را به سادكى به هم زد. 


جمع بندى: 


از مجموع اين ادلّه استفاده مىشود كه در نكاح تخلف شرطء خيار ندارد. 


0ح اد مين ا 
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86- ادامة مسئلة ١‏ 47/17/78 بعضى براى اثبات حكم سوّم در مسأله سراغ راههاى ديكرى رفتهاند كه صحيح نيست. از جمله 
ادلّهداى كه براى اثبات اين حكم به آن استدلال شده عبارتند از: 

-١‏ مرحوم صاحب عروه مىفرمايد: 

لا يجوز فى النكاح دواما أو متعة اشتراط الخيار فى نفس العقد فلو شرطه بطل .)١١‏ 

مرحوم آيةُ الله العظمى خويى در ادامة اين عبارت مىفرمايد: 

بلا خلاف فيه بل ادّعى عليه الاجماع فى كلمات غير واحد من الأصحاب. "١١‏ 

جواب از دليل: اين مسأله ربطى به بحث ما ندارد. ما دو عنوان داريم يكى خيار شرط و ديكرى خيار تخلف از شرط كه در بيع هر 
دو هست. خيار شرط يعنى در ضمن معامله خيار قرار مىدهند ولى كاهى شرط خيار نم ىكند بلكه شرط مى كند كه خانه در فلان 
تاريخ تحويل داده شود حال اكر در موعد مقرّر تحويل نشود؛ خيار تخلّف از شرط ثابت استء يس دو عنوان است كه هيج ربطى 
به هم ندارد. 

واقع اين است كه در نكاح نمىتواند شرط خيار كند تا هر زمان كه خواست فسخ كندء جون اين كار با روح عقد نكاح سازكار 
نيست و با طلاق فرقى ندارد. در حالى كه شارع اختيار طلاق را به دست زوج داده است» يس بحث ما در جايى است كه شروطى 
كزدةانذ و تلت ده :وم كبو اهند امال خنبان كنك وان مدل بحة ابت :و ذال ون ضويات «المومتوة عند روظيعة و «أذثوا 
بالْعْقَودِا است. 

1- بعضى ديكر براى حل مسأله ازاين راه وارد شدهاند كه نكاح شائبة عبادت دارد و فى الجمله توقيفى است و عبادت خيار فسخ 
ثذارة: 

جواب از دليل: اوّلا نكاح عبادت نيست؛ جون شرط عبادت قصد قربت استء ولى احدى نككفته است كه نكاح قصد قربت 
مو خمواكيد. 

ثانياء نكاح در خيلى از جاها (مثل عيوب) خيار فسخ دارد ولى عبادت خيار فسخ ندارد. 

'- مرحوم آية الله سبزوارى در مهذّب الاحكام مىفرمايد اصل در نكاح لزوم است و قرار دادن خيار شرط در نكاح خلاف اصل 
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است يس نمى توان با خيار تخلف شرط نكاح را به هم زد. 

جواب از دليل: اصل در جايى قابل تمشكك است كه دليل بر خلافش نباشد در حالى كه در ما نحن فيه «المؤمنون عند شروطهم) و 
أَوْقُوا بمالْعُقَودِ دليل است و مى كويد اكر طرف مقابل به شرط وفا نكرد تو هم وفا نكن» يس جون دليل بر خيار فسخ داريم جاى 
اصالة اللزوم نيست. 

مرحوم صاحب جواهر مكرّر به «المؤمنون عند شروطهم» براى خيار فسخ در باب نكاح تمشكك كرده است و بر همين اساس ما سابقا 
فتوا مىداديم كه هر كونه شرطى تخلّف شود خيار فسخ ثابت است اكر جه بعد از تأمل به اين نتيجه رسيديم كه فقط در شرط 
صفات خيار فسخ هست. 

يس صاحب جواهر 0 مى كويد كه در نكاح مى توان به «المؤمنون عند شروطهم» تمسّكك كرد واككر بشود در همه جا بايد بتوان به 
آن تمشكك كرد ولى با توجه به دلايلى كه بيان كرديم نمىتوان به آنا ت 

مسّكك كرد. 


دليل حكم جهارم: 


روايات 


كر شرط صفات كنند و تخلّف شود خيار ثابت استء اين قاعدة كلّى از كجا استفاده مىشود؟ اين حكم را به صورت يكك روايت 
عام نداريم ولى جند باب است كه از مجموع آنها مىتوان يكك قاعدةٌ كلى استفاده كرد. 

- رواياتى كه مى كويد اكر زن يكك جشمى و يا محدود به حد باشد عقد نكاح فسخ نمىشود. 0" 

- رواياتى كه مى كويد اككر ثابت شود كه زن زانيه بوده قبل از عقد و بعد از عقد فسخ نمى شود. «8) 

- رواياتى كه مى كويد زن خودش را حرّه نشان دهد و بعد خلاف آن ثابت شود. «2) 

روايتى كه مى كويد اكر زن ادّعاى بكارت كند و بعد خلاف ثابت شود. 7 


- رواياتى كه شوهر ادّعا كند كه از طايفة فلان هستم و بعد خلاف آن ثابت شود. (#) 


.)١(‏ ج 5 ص /اهلى مسئلة اوّلى از مسائل متفرّقه. 

(9). كتاب النكاحء ج 7 صن 11١‏ 

(.ج ”وص #ل/الاو /الالا. 

(). باب 6 از ابواب عيوب. 

(5). باب 8 از ابواب عيوب. 

(9). باب از ابواب عيوب. 

(0. باب ٠١‏ از ابواب عيوب. 

(8). باب 18 از ابواب عيوب. 
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/1/- مسئلة ١‏ (إذا شرط فى العقد ما يخالف المشروع) 57/ /١‏ / 
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مسألة ؟: إذا شرط فى عقد النكاح ما يخالف المشروع 
اشاره 


مثل أن لا يمنعها من الخروج من المنزل متى شاءت و إلى أين شاءت أو لا يعطى حق ضورّتها (همسر دوم) من المضاجعة و نحوها (و 
از حقوق ديكر مثل نفقه) و كذا لو شرط أن لا يتروّج عليها أو لا يتسرّى (كنيزى كه با او معاملة زوجت مى شود انتخاب نكند) بطل 
الشرط و صحٌ العقد و المهر (بعضى كفتهاند كه عقد صحيح است ولى مهر صحيح نيست جون للشرط قسط من الثمن) و إن قلنا بأنَ 
الشرط الفاسد يفسد العقد (جون در اينجا نص داريم و اجماعى است يس اكر در جاهاى ديككر شرط فاسد را مفسد بدانيم كه 


نمىدانيم در اينجا شرط فاسد مفسد نيست). 
مقدّمه: 


در تمام ابواب معاملات (بيع؛ صلحء هبه اجاره مزارعه؛ مساقات و ) ... بحث شروط آمده كه از مهمترين مباحث معاملات استء 
در باب نكاح هم اين بحث وجود دارد و لذا بعضى مانند مرحوم شيخ انصارى بحث شروط را مستقلًا مطرح كرده و براى صبّحت آن 
هشت شرط ذكر كردهاند؛ يكى از شروطه آن است كه مرحوم امام در اين مسأله فرمودهاند كه شرطء خلا-ف كتاب و سنّت و 
شريعت اسلام نباشد. 

مرحوم امام فقط اين شرط را ذكر كردهاند در حالى كه بِقَدَه شروط هم لازم استء به عنوان مثال از جملة شروط اين است كه 
خلاف مقتضا و طبيعت عقد نباشد و يا شرطء مجهول نباشد به جهالتى كه موجب غرر مىشود؛ اين شرط امروز محل بحث است و 
در عقدنامهها شرط شده است كه اكر بدون جهت و عذر شرعى طلاق بدهدء لازم است آنجه بعد از نكاح بدست آوردهاند نصف 
كنند كه اين شرط مبهم استء جرا كه كاهى صد هزار تومان است و كاهى يكك ميليارد و لذا ما مى كوييم كه طرفين مصالحه كنند. 
بنا براين ما موارد متعدّدى در باب شروط نكاح داريم كه محل ابتلاست ولى امام فقط شرط مخالف شرع را عنوان كرده و بقية 
قروط وا لكر لفو دوالك 

آيا در باب نكاح مانند ديككر ابواب» شرط خلاف شرع جايز نيست؟ و در اين صورت آيا با فساد شرط» عقد و مهر باطل مىشود؟ 
اصل اين مسأله مسلم است كه شرط خلاف شرع جايز نيست و از قضايايى است كه قياساتها معهاء ولى آيا با فساد شرط» عقد و مهر 
هو اباطل هن الود ؟ 

اين مطلب محل بحث است. 


اقوال: 


مرحوم شيخ طوسى مى فرمايد: 
اذا أصدقها ألفا و شرط أن لا يسافر بها أو لا يتزوّج عليها أو لا يتسرّى عليها كان النكاح و الصداق صحيحين و الشرط باطلا و قال 
الشافعى المهر فاسد (عقد صحيح و شرط و مهر فاسد است) و يجب مهر المثل فأمًا التكاح فصحيح دليلنا إجماع الفرقة و أخبارهم. 


دلق 
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مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 
إذا شرط فى العقد ما يخالف المشروع و لا يخل بمقصود النكاح (خلاف مقتضاى عقد نيست بلكه خلاف شرط است ...) فسد 
الشرط اثّفاقا حكاه جماعة ... دون العقد و المهر فيصيحان بلا خلاف يوجد هنا و به (حكم يا اجماع) صرّح جماعة من أصحابنا. 7١‏ 


جمع بندى: 


از نظر شيعه و سنّى شرط فاسد است ولى ظاهرا از نظر همه عقد صحيح است و در ناحيهٌ مهر به نظر اماميّه مهر صحيح است ولى 
شافعى مى كويد كه مهر هم باطل است. 


ابتدا سراع فساد شرط مى رويم وادلة آن را بررسى مى كنيم. 
ادلة فساد شرط: 


١‏ - اجماع: 
اجماع مدركى است. 
- قضايا قياساتها معها: 


«المؤمنون عند شروطهم) در دايرة شروط شرعيّه است نه در مورد شروط خلااف شرع؛ جون شرط خلااف شرع را شارع امضا 
نمى كندء جرا كه مستلزم تناقض است جون از يكك طرف مى كويد حرام استء حال اكر بككويد وفاى به آن لازم استء تناقض در 


كلام حكيم است و تناقض در كلام حكيم قبيح است. 
8لا ادامة مسئلهُ ؟ 5/ /١‏ 8/ 


"- روايات: 

اشاره 

ودانات در واقع معلل و ارشاد به حكم عقل است. ودانات 
00 خلاف» ج و3 ص لكك كتاب الصداق» مسئلة 33 
(0). ج له ص .١7١‏ 


كتاب النكاح (مكارم)؛ ج02 ص: ١١6‏ 


دو طايفه است كه از ميان آنها جهار روايت صراحت بيشترى دارد. )١١‏ 
طايفة اول: روايات عامّه 


جهار روايت است كه يكك اصل كلى در آن بيان شده و در مورد مصداق خاصًّى نيست ودر تمام ابواب معاملات قابل تمت 4 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع2ا6.الالالالالا صفحه لادب1 از /1ب؟| 


است كه هم در بحث فساد شرط و هم در بحث عدم فساد عقد و مهر قابل استفاده است و جون روايات متعدّد و معمول بهاست از 
اسناد آن بحث نمى كنيم. 

عن ابن سنان» عن أبى عبد الله عليه السّد.لام فى رجل قال لا-مرأته: إن تكحت عليكك أو تسرّيت فهى طلاق قال: ليس ذلكك 
بشنيىء إن رسول الله ضلى الله غلية.و اله قال من اشترط شرطاسوى كناب الله قلا يجوز ذلكك لهو لاعليه (كه فاضدة كلى أست و 
فقط مربوط به باب نكاح و مسئلة طلاق نيست). 3١‏ 

«تسوّيت» از ماده «سريّها و به معناى كنيزى است كه با او معاملة همسر مىشود و «سريّها به معناى همسر است و بين اين دو در تلظ 
فرق كذاشتهاند تا بين حرّه و كنيز فرق باشد و از ريشْهُ سر و يكى از معانى آن همسر است. 

نكته: آيا «فهى طلاق» شرط نتيجه است يا شرط فعل؟ شرط نتيجه به اين معنا كه به مجرّد آن كه زوجداى اختيار كرد» زن خود به 
خود مطلقه مىشود ولى اين بىمعناست جون طلاق داراى شرايطى است. 

احتمال دوم اين است كه شرط فعل باشد يعين جايز است زن خودش را مطلقه كند يعنى حكم طلاق به دست زن باشد (البنّهِ نه به 
معناى وكالت» جون وكالت اشكال ندارد) كه ظاهرا بلا مانع است. 

9 ادامة مسثلة 7 85/١/77‏ ...# عن محتّرد بن قيس (روايت صحيحه است) عن أبى جعفر عليه السّّ.لام فى رجل تزوّج امرأة و 
شرط لها إن هو تزوّج عليها امرأة أو هجرها (زن را رها كند) أو انَخذْ عليها سرّيهُ (كنيزى را در حكم همسر بككيرد) فهى طلاق (شرط 
فعل است يا نتيجه؟ جون طلاق شرايطى دارد» شرط نتيجه نيست يس شرط فعل است يعنى خود را مى تواند طلاق بدهد) فقضى فى 
ذلكك أن شرط الله قبل شرطكم (خدا اين كار را حرام كرده و خلاف شرع است) فإن شاء و فى لها بما اشترط و إن شاء أمسكها و 
اتتخذ عليها و نكح عليها. 0" 

اين روايت عام است و مىفرمايد هركجا واجب و حرامى باشد و ما با آن مخالفت كنيم فاسد است. 

* و العياشى فى تفسيره (روايت مرسله است جون در تفسير عتّاشى است) عن ابن مسلم؛ عن أبى جعفر عليه السّلام قال: قضى أمير 
المؤمنين (اين روايت همان مضمون روايت قبل است و روايتهاى محمّد بن قيس غالبا در مورد قضاوتهاى امير المؤمنين عليه الس يلام 
است) فى امرأة تزوّجها رجل و شرط عليها و على أهلها (ظاهرش شرط ضمن عقد است) إن تزوّج عليها امرأة أو هجرها أو أتى عليها 
سريّةُ فإنّها طالق فقال: شرط الله قبل شرطكم «... ؟) 

عن الحلبى (سند معتبر است) عن أبى عبد الله عليه السّلام إِنّه سئل عن رجل قال لامرأته: إن تزوّجت عليكك أو بت عنكك (حق 
القسم را ادا نكردم) فأنت طالق فقال: إن رسول الله صلى الله عليه و آله قال: من شرط لامرأته شرطا سوى كتاب الله عزّ وجل لم 
يجز ذلكك عليه و لا له الحديث. «) 


اين روايات عام است و مى كويد تمام شروطى كه بر خلاف كتاب و سنّت است در عقد نكاح باطل و فاسد است. 
طايفة دوم: روايات خاصّه 


رواياتى كه در موارد خاصّه وارد شده «12 و شايد بتوان از آنها به دلالت التزاميه عموميّت استفاده كرد. 

مرحوم حاجى نورى هم در مستدركك در ابواب مهور رواياتى نقل كرده كه مؤيّد اين معناست. 

مسأله منهاى روايات هم واضح است و در واقع روايات ارشاد به حكم عقل استء جون وفاى به شرط خلاف شرع تناقض استء 
جرا كه از يكك طرف مى كويد شرط حرام استء حال اكر بككويد وفاى به آن لازم استء تناقض در كلام حكيم است و عقل آن را 


روايت معارض: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه عزهب1 از /1ب؟| 


اشاره 


يكك روايت معارض داريم كه مى كويد به شرطت عمل كن: 
عن منصور بزرج؛ عن عبد صالح (امام موسى بن جعفر عليه السّدلام) قال: قلت له: إن رجلا من مواليكك تزوّج امرأة ثم طلقها 
فبانت منه فأراد أن يراجعها (آيا به معناى رجوع در طلاق رجعى 


(). ح ١و/‏ باب 8”وح ف باب "٠‏ از ابواب مهور وح ١‏ باب "1 از ابواب مقدّمات طلاق. 

(؟).ح ' باب 38 از ابواب مهور. 

(). ح ١‏ باب 38 از ابواب مهور. 

(9). ح 2 باب 3١‏ از ابواب مهور. 

(0). ح ١‏ باب 1 از ابواب مقدّمات طلاق. 

(©). ح 5 باب ٠١‏ وح ١‏ باب 3٠١‏ وح ١‏ باب 54 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ٠١8‏ 

است يا عقد مجدّد؟ عقد مجدّد است جون رجوع احتياجى به اين جيزها ندارد) فأبت عليه إِنَا أن يجعل الله عليه أن لا يطلّقها (آيا 
نذر است يا شرط ضمن عقد؟ اككر شرط ضمن عقد باشد «للّه لازم نيستء يس ظاهرا نذر است) و لا يتزوّج عليها فأعطاها ذلكك ثم 
بدا له فى التزويج بعد ذلك فكيف يصنع؟ فقال: بئس ما صنع و ما كان يدريه ما يقع فى قلبه بالليل و النهار (نمىداند در آينده جه 
مى شود يس نبايد زير بار تعهّدات اين جنين برود) قل له: فليف المرأة بشرطها فإنّ رسول الله صلّى الله عليه و آله قال: المؤمنون عند 
شروطهم. )١١‏ 

از نظر سند: سند روايت خوب است و فقط «منصور بزرج» محل بحث است. اسم اين شخص منصور بن يونس و از اصحاب امام 
كاظم عليه السَّلام است و لقبش «بزركك» بوده كه عرب به آن «بزرج» مى كويد و اصالتا كوفى است. 

ارباب رجال در مورد او اختلاف دارند. مرحوم نجاشى كه از بزركترين علماى رجال است مى كويد: او كوفى و ثقه است. 

مرحوم كشّى كه رواياتى را در علم رجال نقل مى كند روايتى در ذم او نقل مى كند و حاصل روايات اين است كه او خدمت امام 
كاظم عليه الب لام رسيد و حضرت به فرمود كه من امروز فرزندم على را به عنوان جانشين خود به امامت منصوب كردم و او به امام 
على بن موسى الرضا عليه السّلام تبريكك كفت ولى بعد از وفات امام كاظم عليه السّ.لام وفا نكرد» زيرا اموالى از موسى بن جعفر 
عليه السّلام در نزد او بود و خواست اموال را نكنّه دارد و لذا برامامت موسى بن جعفر عليه السّ.لام توقف كرد جون او رااز يكك 
طرف ثقه دانستهاند و از طرف ديكر در ذم او روايت نقل شده. مرحوم عأمامه در مورد او توف كرده استء يس وضعيّت سند 
اطميناة خش تست حورن در بين علماق ريجال اختلاف»اسة. 

ازكفل دلالث: ووامك! ل سوك لالس هر كه الاك عد ظ شمن الكقد و ندر و ظاى ا ذو يات بعرة تير السفله ووارية كدر 
نذر باشدء خارج از بحث ماست يس دلالت روايت مبهم است و جنين روايت مبهمى نمى تواند با روايات سابق متعارض باشد. 

حال اكر فرض كنيم كه سند و دلالت روايت مشكل ندارد؛ در مقام تعارض جه كنيم؟ دو راه حل وجود دارد: 


١‏ - جمع دلالى: 


روايت معارض را حمل بر استحباب مى كنيم» جون روايات سابقه صريح و اين روايت» ظاهر در وجوب استء» يس جمع بين ظاهر و 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالته العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان «امء.لاع/إأماء2ا6.الاللالالا صفحه ههب1 از /ابب| 
نص كرده و آن را حمل بر استحباب مى كنيم. 
"- اعمال مرجحات: 


اككر جمع دلا-لى را نيذيرفتيم» نوبت به اعمال مرجحات مىرسد كه روايات سابق شهرت روايى و فتوايى دارد و موافق با كتاب الله 
استء يس روايات سابق مقدّم است. 


٠ك-ادامة‏ مسئلةٌ ؟ 59؟/ /١‏ 8/ 


بقى هنا امران: 
الأمر الاوّل: آيا فساد شرط به عقد و مهر سرايت مى كند؟ 


طوسى در مبسوط و ديكرى مرحوم علامه در مختلف كه ما قول آنها رااز مرحوم صاحب مدارك نقل مى كنيم. 

صاحب مداركك مىفرمايد: اشكالى در فساد شرط مخالف كتاب و سنت نيست و بحث در صبّحت عقد است. در ادامه مىفرمايد: 
جد من در كتاب مسالكك فرموده است كه ظاهر اصحاب اتّفاق بر صححت عقد استء جون مخالفى در مسأله نقل نشده استء در 
ادامه مرحوم صاحب مدارك به كلام جدّش اشكال كرده و مىكويد: مرحوم علّامه در مختلف از مرحوم شيخ طوسى در مبسوط 
اين عبارت را نقل كرده است: 

إذا كان شرطا يعود بفساد العقد (بر خلاف مقتضاى عقد) مثل أن تشرط الزوجة عليه (زوج) أنّه لا يطؤها فالنكاح باطل (يعنى هم 
شرط باطل است و هم نكاح» يس مهر هم باطل مى شود) ثم قال فى المختلف: و الوجه عندى ما قاله الشيخ فى المبسوط. "١‏ 

يس مشهور صبحت است و فقط دو نفر از بز ركان قائل به فساد عقد شدهاند. 


دليل مشهور: روايات 


دليل مشهور جندين روايت است كه در بين آنها روايات صحيح هم وجود دارد و روايات متضافر است. حال با وجود اين روايات و 
لو در جاهاى ديكر با فساد شرطء عقد فاسد مىشود ولى در باب نكاح شرط فاسدء مفسد نيست و شارع حساب جداكانهاى براى 
نكاح باز كرده است. 


0ح و باب ازابواب مهور. 

0 نهاية المرام» ج ١‏ ص انخيرة 

كتاب النكاح (مكارم)» جع, ص: 17و١٠‏ 

عن محمد بن قيسء عن أبى جعفر عليه السّلام فى الرجل يتزوّج المرأة إلى أجل مسمّى (نكاح موقت نيست بلكه شرط مى كند 
كه تا فلان مدّت مهر را بياورد) فإن جاء بصداقها إلى أجل مسمّى فهى امرأته و إن لم يأت بصداقها إلى الأجل فليس له عليها سبيل 
(طلاق) و ذلك شرطهم بينهم حين أنكحوه فقضى للرجل أن بيده بضع امرأته و أحبط شرطهم (شرطء فاسد و عقد» صحيح است و 
ظاهرا مهر هم صحيح استء جون امام در مورد مهر جيزى نفرمودند). )١١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع52 6. الاللالالا صفحه بهب1 از /اب؟| 


اين روايت دو سند دارد كه در يكك سند «سهل بن زياد» محل بحث استء ولى روايت سند ديكرى دارد كه شيخ صدوق از محمّد 
بن على بن محبوب از احمد بن محمّدء از ابن ابى نجران- اسم او عبد الرحمن است- از عاصم بن حميد كه همه از بزركان و ثقات 
هستند نقل مى كند» يس سند شيخ صدوق به محمّد بن قيس صحيح و معتبر و اين روايت از روايات صحيحه است. 

(...* مرسلة عياشى) عن ابن مسلمء عن أبى جعفر عليه السّ.لام قال: قضى أمير المؤمنين فى المرأة تزوّجها رجل و شرط عليها (أى 
لها) و على أهلها إن تزوّج عليها امرأة أو هجرها أو أتى عليها سرّيةُ فإنّها طالق» فقال: شرط الله قبل شرطكم إن شاء و فى بشرطه و إن 
شاء أمسكك امرأته (عقد صحيح و مهر هم صحيح است جون حكم مهر را نفرمودند) و نكح عليها و تسرّى عليها و هجرها إن أتت 
سيل ذلكة (اكر كاري كتد كه مضداق واتقررةة فى ماين شود نه رها كردن بىدليل «...) 7). 

ابه زراك كم الاك تمزى نعو لعتاة عون ادف ْ 

عن أبى جعفر عليه السّد.لام إِنْه قضى فى رجل تزوّج امرأة و أصدقته هى و اشترطت عليه أن بيدها الجماع و الطلاق قال: خالفت 
السنّهُ و ولّيت حقًا ليست بأهله فقضى أن عليه الصداق و بيده الجماع و الطلاق و ذلك السنّةُ. ”ا 

اكر جه در اين سه روايت راوى يكى بود ولى سه روايت است جون مضامين مختلف است. 


دو روايت ديكر هم در اين مورد داريم «5»» يس به حسب نصوص خاصّه قائل به صيحت عقد و مهر و فساد شرط هستيم. 


دليل مرحوم شيخ و علامه: 

اشاره 

اين دو بز ركوار مطابق با قاعده فرمودهاند كه قرار داد توأم با شرط است و نمىتوان شرط را فاسد دانست و مشروط را فاسد 
ندانستء به عبارت ديككر در اينجا يك انشاى واحد است كه مشتمل بر هر دو است (انشاء العقد مع الشرط) و وقتى يكى فاسد شد 


ديكرى هم فاسد مى شود. 
جواب از دليل: 


اوّلا؛ اين خلاف نصٌّ است. آيا مرحوم شيخ نصوص را نديده است؟ بعيد است. يس احتمال دارد نصوص را خلاف قاعده ديده و 
لذا آنها را رها كرده است ولى ما نمى توانيم در مقابل نص اجتهاد كنيم و تابع نص هستيم. 

ثانيا؛ ما در عقود ديكر هم مى كوييم شرط فاسد» مفسد نيستء جون انشاى واحد را منحل به دو انشا مى كنيم؛ حال اكر قيد و شرط 
از اركان عقد باشدء وقتى اركان عقد خراب شد عقد هم خراب مىشود, مثل اين كه ثمن يا مثمن وقفى باشدء اما اكر شرط از 
اركان نباشد در اينجا عرف عقلا آن را انشاى در انشا مىدانند كه اكر شرط باطل شود اصل معامله را باطل نمىدانند» شاهد آن اين 
است كه اكر جنسى خريدارى و معيوب در آمدء معامله باطل نيستء بلكه خيار دارد» جون شرط صبحت از اركان عقد نيست» يس 


ما نه اينجا و نه جاهاى ديكرء شرط فاسد را مفسد نمى دانيم. 


نكته: مرحوم امام (ره) سه مثال براى شرط خلاف شرع مطرح كردند 


كه ما دو مثال را قبول و در يكك مثال شكك داريم. 

اد زق شرط مى كثد كه مرد حى همسر ديكروا تلاهك. 

اين خلاف شرع است جون اين از احكام است نه از حقوقى كه قابل اسقاط باشد. 
-١‏ زن شرط كند كه مرد ازدواج نكند و كنيزى در حكم همسر نكيرد. 
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اين حكم هم خلاف شرع است جون حكم خداست و حق نيست كه بتوان با شرط ساقط كرد. 
- زن شرط مى كند آزاد باشد و هر وقت و هر جا كه خواست برود و مرد به زن هم مطمئن استء (مثل زنى كه كارمند است). 
اين شرط خلاف شريعت اسلام نيست به خصوص در جايى كه مزاحم حقٌ شوهر نباشد» يس وقتى مزاحم حقٌّ شوهر باشد اين شرط 


خلاف شرع است و جايى كه مزاحم حقّ شوهر ند نيست» خلاف شرع نيست. 


.)١(‏ ح "” باب ٠١‏ از ابواب مهور. 

(1). ح #2 باب 3١‏ از ابواب مهور. 

("). ح ١‏ باب 734 از ابواب مهور. 

(©). ح 'ء باب 78 از ابواب مهور وح .١‏ باب 1 از ابواب مقدّمات طلاق. 
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/8 /١ /"٠ ل-ادامة مسثئلةٌ ؟‎ ١ 
سؤال: اكر زن شرط طلاق كندء» خلاف شرع است‎ 
اشاره‎ 


در حالى كه در عقدنامهها در جايى كه زوج نفقه ندهد يا زوجة دوّمى اختيار كند يا به زندان ما فوق ينج سال بيفتد يا معتاد شود و 


يا كارى انتخاب كند كه در شأن زوجه نباشد و ... شرط طلاق مى كنند» حككونه در اين موارد حقٌّ طلاق به زوجه داده مى شود؟ 
جواب: در اينجا به زوجه وكالت بلا عزل داده شده است 


كه طلاق دهد و زوجه در واقع وكيل زوج است كه يا طلاق دهد يا وكيل در توكيل باشد و ديككرى را وكيل كند كه او را طلاق 
دهد واين وكالت بلا عزل است. 

وكالت عقد جايز و قابل فسخ استء ولى اكر به صورت شرطهء در ضمن عقد لازم بيان شود به رنكك عد لازم در مىآيد, مثلا اكر 
در ضمن بيع شرط كند كه فلان جيز را به او ببخشد با اين كه هبه عقد جايز است ولى جون در ضمن عقد لازم شرط شده لازم 
امود 

شروطى كه در عقدنامه آمده عبارت است از: 

-١‏ استنكاف شوهر از دادن نفقهُ زن به مدّت شش ماه به هر عنوان و عدم امكان الزام او به تأدية نفقه و همجنين در موردى كه 
شوهر ساير حقوق واجبة زن را به مدّت شش ماه وفا نكند و اجبار او به ايفا هم ممكن نباشد. 

-١‏ سوء رفتار ويا سوء معاشرت زوج به حدّى كه ادامة زندكى را براى زوجه غير قابل تحمّل نمايد. 

ابتلاى زوج به امراض صعب العلاج به نحوى كه دوام زناشويى براى زوجه مخاطرهآميز باشد. 

؟- جنون زوج در مواردى كه فسخ نكاح شرعا ممكن نباشد. 

اين شرط اشكال فقهى دارد و آن اين كه به محض اين كه زوج ديوانه شد وكالت باطل مىشود و وقتى وكالت باطل شدء زن 
نمى تواند خود را مطلّقه كند همان كونه كه در صورت موت هم وكالت باطل مىشود. 

ه- عدم رعايت دستور دادكاه در مورد منع اشتغال زوج به شغلى كه طبق نظر داد كاه صالح. منافى با مصالح خانوادكى و حيثت 


زوجه باشد. 
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8- محكومتت شوهر به حكم قطعى به مجازات ينج سال حبس يا بيشتر يا به جزاى نقدى كه براثر عجز از يرداخت منجر به ينج 
سال بازداشت شود يا به حبس و جزاى نقدى كه مجموعا منتهى به ينج سال يا بيشتر بازداشت شود و حكم مجازات در حال اجرا 
ناشل: 

1- ابتلاى زوج به هر كونه اعتياد مضرّى كه به تشخيص دادكاه به اساس زند كى خانواد كى خلل آورد وادامة زندكى براى زوجه 
دشوار باشد. 

1- زوج زندكى خانوادكى را بدون عذر موجه ترك كند. 

تشخيص ترك زندكى خانوادكى و تشخيص عذر موجه با دادكاه است و يا شش ماه متوالى بدون عذر موجه از نظر داد كاه غيبت 
تمايك: 

9- محكومدّت قطعى زوج در اثر ارتكاب جرم و اجراى هر كونه مجازات اعم از حدٌّ و تعزير در اثر ارتكاب جرمى كه مغاير با 
حيثيت خانواد كى و شئون زوجه باشد. تشخيص اين كه مجازات مغاير با حيثئت و شئون خانواد كى است با توه به وضع و موقعتيت 
زوجةاو عركه وعوازين فيك يداد كاه اسك 

-٠‏ در صورتى كه يس از كذشت ينج سال زوجه از شوهر خود به جهت عقيم بودن يا عوارض جسمى ديككر زوجء بيّهدار نشود. 
-١‏ در صورتى كه زوج مفقود الاثر شود و ظرف شش ماه يس از مراجعة زوجه به داد كاه بيدا نشود. 

17- زوج همسر ديككرى بدون رضايت زوجه اختيار كند يا به تشخيص دادكاه نسبت به همسران خود اجراى عدالت ننمايد. 

دراين دوازده صورت در محضر از زوج وكالت بلا عزل مى كيرد نه اين كه زوج حقّ طلاق را واكذار كرده باشد» جرا كه واكذار 
كردن حقّ طلاق اشكال دارد نه وكالت در طلاق. 

همجنين موقع خواندن صيغهُ عقد هم به اين شرايط اشاره مىشود؛ البنّه اين حكم در مورد كسانى است كه اين شروط را امضا 
كردهاند و كسانى كه آن را امضا نكردهاند در واقع جنين وكالتى ندادهاند» اكر اينها هم بخواهند جنين وكالتى بدهند» در ضمن 
عقد خارج لازم مى توانند جنين وكالتى دهند؛ به عنوان مثال كتابى را به زوجه مىفروشد و در ضمن آن شرط وكالت م ىكند. اين 
اصول دوازده كانه به نفع خانوادههاست و جلوى اجحاف زوج را مى كيرد. 

شرط سيزدهمى هم در عقدنامهها آمده است كه در واقع شرط دوم است جون دوازده شرط قبلى همه وكالت بود و آن 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ٠١9‏ 

كنظ لوق امك كه هر كاه طفق :موك ابض فوح قاقد وطق تتكيض :داد كاه تتاقبائ طلوق تاسنى إل معلمواون اتاوطانت 
همسرى يا سوء اخلاق و رفتار وى نبوده» زوج موظف است تا نصف دارايى موجود خود را كه در ابام زناشويى با او به دست 
آورده يا معادل آن را طبق نظر دادكاه بلا عوض به زوجه منتقل نمايد. 

آيااين شرط مشروع است؟ 

دوازده شرط قبلى وكالت است و اشكالى ندارد ولى اين شرط وكالت نيست بلكه مى كويد لازم است. اين شرط يكك مشكل دارد و 
آن ابهام كامل اين شرط است. مرحوم شيخ انصارى بعد از بحث خيارات مباحث شروط را مطرح مى كند كه هشت شرط دارد و 
يكى از شروط اين است كه شرط مبهم نباشد. 

به عقيدةٌ ما در اين مورد بايد زوجين با هم مصالحه كنند تا به خلاف شرع نيافتند. 

7 مسثئلةٌ “ (لو شرط أن لا يفتضها) /١ /"١‏ 85/ 


مسألة ": لو شرط أن لا يفتضها (ازالة بكارت ذكند) لزم الشرط 
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اشاره 
ولو أذنت بعد ذلكك جاز من غير فرق بين النكاح الدائم و المنقطع. 
عنوان مسأله: 


اين مسأله يكى از صغريات مسئلة اول است. مسئلة اول اين بود كه هر شرط مطابق كتاب و سنّت در نكاح جايز است (كبرى) حال 
مى خواهيم ببينيم آن جه كه در مسئلة سوّم آمده مطابق كتاب و سنت است يا نه؟ زنى ازدواج نموده و شرط كرده است كه زوج 
ازالة بكارت نشودء آيا اين مصداق شرط موافق كتاب و سنّت است؟ آيا بين عقد دائم و منقطع فرق است؟ و در هر صورت اكر 
قبول كرديم كه اين شرط جايز است آيا بعدا به مجرّد اذن زوجه. زوج حقّ ازاله دارد يا بايد طلاق دهد و بعد مجدّدا تزويج كند تا 


احازه داشته باشد؟ 


اقوال: 


اين مسأله اختلافى است و اقوال متعدّدى در آن وجود دارد و اقوال از اينجا بيدا شده كه آيا عقد و شرط صحيح است و يا هر دو 
فاسد است يا عقد صحيح و شرط باطل است؟ آيا بين دائم و منقطع فرق است؟ 

ما خلاصة اقوال را از كتاب مسالكك ١١‏ نقل مى كنيم: 

قول اول: در نكاح دائم و منقطع عقد و شرط صحيح است. 

مرحوم محقّق در شرايع و مرحوم شيخ در نهايه و صاحب جواهر 3١‏ در آخر كلماتش اين قول را يذيرفتهاند. 

قول دوم: عقد و شرط در نكاح منقطع صحيح است و در دائم باطل است. 

اين قول شيخ در مبسوط است و جماعتى از متقدّمين و متأخَرين از ايشان تبعت كردهاند. 

قول سوّم: در نكاح دائم و منقطع عقد صحيح و شرط باطل است كه قول ابن ادريس در سرائر است. 

قول جهارم: در نكاح دائم عقد صحيح و شرط باطل است ولى در نكاح منقطع عقد و شرط صحيح است كه قول ابن حمزه است. 
قول ينجم: عقد و شرط در نكاح دائم و منقطع باطل است كه نقطة مقابل قول اول است. مرحوم شهيد اين قول را به صورت احتمال 
ذكر كرده و قائل آن را ذكر نمى كند. 

احتمال ششم: مى كوييم مسأله به حسب مقامات مختلف استء مثلا كسى كه در سنّ بالا ازدواج كرده و هدف او لذت جنسى 
نيست بلكه محرميّت يا هم صحبت شدن و ... رادر نظر دارد؛ اكر جنين شرطى كند صحيح استء ولى اككر در سن يايين ازدواج 


كند جنين اهدافى بدون همراه بودن با تمتعات جنسى بعيد به نظر مىرسد و صحيح نيست. 
ادل قائلين به قول اول: 


اشاره 
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قائلين به صبحت عقد و شرط در عقد دائم و منقطع (قول اول) به دو دليل تمشكك كردهاند: 
-١‏ ادَلَهُ عامّهُ شروط: 


«المؤمنون عند شروطهم» مطلق است و در ذيل بعضى از روايات آمده. مكر شرطى كه حلالى را حرام و حرامى را حلال كند و ما 
نحن فيه هم» حلا-لى را حرام يا حرامى را حلال نكرده است؛ جون غايت نكاح منحصر به دخول و اقتضاض نيست و شاهد آن اين 
است كه اكر كسى بيمارى داشته باشد كه مانع از مقاربت است نمى توان كفت كه نكاح او باطل است» يس از عمومات» صحّحت 


عقد و شرط را فهميديم. 


(0. ج ىا ص 757. 
كتاب النكاح (مكارم)» جع ص: ١٠١‏ 


؟- روايات خاصه: 


دو روايت در باب 8”از ابواب مهور است كه هر دو ضعيف السند است؛ البته روايت معارضى هم در باب 55 داريم كه به آن توجه 
نكردهاند» ولى مرحوم صاحب جواهر به آن توه كرده است. 

937- ادامة مسئلة ' "/ ؟/ 85 ...*: عن محمر لك بن على بن محبوب, عن احمد بن محمد (بزنطى)» عن محمّد بن سنان» عن محمد بن 
عتّار» عن سماعة بن مهران عن أبى عبد الله عليه السّ.لام قال: قلت له رجل جاء إلى امرأة (خواستكارى) فسألها أن تزوّجه نفسها 
فقالثة أزجحك نفسى على أن تلش عن ما شعت من نظر و التمائن و كال عتى ما ينال الرجل من أهله إلا ألكك لآ تدخل فرسكك 
فى فرجى و تلدّذ بما شئت فإنَى أخاف الفضيحة (از اين عبارت استفاده مى شود كه عقد موقت بوده جون عقد دائم فضاحت ندارد) 
قال: ليس له منها إِلّا ما اشترط (شرط و عقد صحيح است). )١١‏ 

از نظر سند: سند روايت ضعيف استء جون «محمّد بن سنان» محل كلام است و نمىتوان به او اعتماد كرد و «عّار بن مروان» هم 
مجهول الحال است. 

البته روايات متضافر است,ء علاوه بر اين» جمع زيادى از اصحاب به اين روايت عمل كردهاند و مطابق قرآن و قواعد است. 

از نظر دلالت: اين روايت به احتمال قوى در مورد عقد منقطع است و كلام صاحب جواهر در اينجا كه مى كويد روايت مطلق است» 
صحيح نيست. ضمنا در روايت شرط كرده كه دخول حاصل نشود و ازالة بكارت نيست» يس ممكن است زن باكره نبوده و منظور 
از فضاحت بيّحهددار شدن باشد؛ يس از اين جهت روايت مطلق است و مخصوص بكر نيست. 

عن محمد بن أسلم الطبرى (متّهم به غلوٌ و فساد مذهب است) عن أبى عبد الله عليه التّد.لام قلت له رجل تزوّج بجارية عاتق 
(ممكن است جارية آزاد شده مراد باشد و ممكن است به معناى باكره باشد» يعنى بر حالت سابقه است كه بكر بودن زائل نشده 
است) على أن لا يقتض ها ثم أذنت له بعد ذلكك (روايت سؤال از صححت شرط نيست بلكه سؤال از يكك مطلب فرعى است) قال: إذا 
أذنت له فلا بأس. 2 

دلالت مطابقى روايت مربوط به اذن است ولى دلالت التزامى بين دارد كه عقد و شرط صحيح استء حال كه عقد صحيح است آيا 
اين حرمت به وسيلة اذن زوجه زوال مى يابد؟ 


روايت سوم 2 مثل روايت اول است و تنها تفاوت در راوى است كه در آنجا سماعه از امام نقل م ىكرد و در اين روايت عمّار بن 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0امء.طع/إأ م2 ا6./هالثالالا صفهه 11١‏ از /ابب| 
روايت معارض: 
اشاره 


در مقابل اين سه روايت يكك روايت معارض داريم: 

عن محمد بن قيس» عن أبى جعفر عليه اليد لام أنه قضى فى رجل تزوّج امرأة و أصدقته هى و اشترطت على أن بيدها الجماع و 
الطلاق قال: خالفت السنّهُ و وليت حمًا ليس لأهله فقضى أن عليه الصداق و بيده (زوج) الجماع و الطلاق و ذلكك السنّةُ. © 

آيااين شرط با شرط در سه روايت قبل فرق دارد؟ روايات سابق مىفرمود كه مواقعه يا ازالهاى نباشد ولى در اين روايت زوجه 
مى كويد طلاق و جماع به اختيار من باشد. 

آيا روايات سابق محكمتر از اين روايت نيست؟ مرحوم صاحب جواهر معتقد است كه اين دو دسته روايت با هم فرق دارد و جاى 
تعارض نيست» جون اين روايت با «الكلكال َرَامُونَ عَلَى الاءِ) نمىسازد ولى ما مى كُوييم شرط در روايات قبل تا ابد زوج را منع 
م ىكند ولى در اين روايت مواقعه بدست زن است و ممكن است فردا روز ازاين شرط عدول كندء يس اككر جه شرط در اين 
روايت ابدى نيست و با روايات سابق فرق دارد ولى تعارض وجود دارد جرا كه روايات سابق شرط را صحيح دانسته ولى اين روايت 
شرط را باطل مىداند. 

در مقام تعارض جون اكثر اصحاب به روايات سه كانه عمل كردهاند و آن روايات موافق كتاب و سنّت و قاعده استء مقدّم است 
بله «بيدها الطلاق» را نمى توانيم بيذيريم ولى شرط عدم مواقعه را قبول داريم. 

تلخص من جميع ما ذكرنا: ما قول صبحت عقد و شرط را مىيذيريم و مى كويبم منهاى روايات اين شرط در عقد دائم مخالف 
مقتضاى عقد است,. علاوه بر اين» سؤالها هم در روايات در مورد عقد موقت است,ء يس ترديدى نيست كه هر سه روايت در مورد 


عقد موقّت استء بنا بر اين قول امام رحمه الله و عدَّهُ زيادى كه 


.)١(‏ ح ١‏ باب #8 از ابواب مهور. 

(7). ح 7 باب #8 از ابواب مهور. 

(). وسائل الشيعة» ج ٠5‏ ح ١‏ باب ©" از ابواب متعه. 

(6). ح ١‏ باب 34 از ابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١١‏ 

فرمودهاند بين دائم و منقطع فرقى نيستء نمىيذيريم و روايات اطلاق ندارد» جون در عقد دائم هيج داعى بر اين شرط نيست و هيج 
انسان سالمى جنين شرطى نمى كند. 

أضف إلى ذلكك: اين شرط خلاف مقتضاى عقد است جون در عقد دائم بايد آزاد باشد ولى در عقد موقت امكان دارد. 

جمع بندى: تا اينجا نظر ما موافق كسانى شد كه بين عقد دائم و موقت فرق كذاشتهاند. 

اكر زن بعدا اجازه داد آيا با اجاز او مشكل حل مىشود؟ 

مشهور و معروف اين است كه با اجازه حل مىشود و احتياج به عقد جديد نيست ولى بعضى معتقدند كه اجازه مشكل را حل 


نمى كند و نياز به عقد جديد است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.أع/اأ0ا6113. الاللاللا صفحه 1ب از /1ب؟1 
جواب: 


اوّلاء اين اجتهاد در مقابل نص استء جون نص مى كويد اجازه كافى است و اصحاب هم به آن عمل كردهاند. 

ثانياء اين در واقع برمى كردد به اين كه زوجه حقّى داشته است كه جل و كيرى كند و حال مى خواهد اسقاط حق كند, مثل كسى كه 
غالةاق :زا قروطهه و ستى يراق غود قرا داق كه تاازمان محضى درخكماتة تيعد بعد اب حفق وا ساقط هن كتدبن كانه رآ مخويل 
مىدهدء اين اشكالى ندارد؛ يس با اسقاط حق» حق ساقط مى شود و با اذنش شرط ساقط مىشود و وقتى يكك بار دخول صورت 
كرفت براى هميشه جايز است. 


*9- مسئلةُ ؟ (لو شرط أن لا يخرجها من بلدها) 6/ ؟/ 88/ 
مسألة : لو شرط أن لا يخرجها من بلدها أو أن يسكنها فى بلد معلوم أو منزل مخصوص يلزم الشرط. 
عنوان مسأله: 


اين مسأله نيز در واقع مصداقى از مصاديق مسثئلةُ اول است. 
شرط مسكن از ناحية زوجه يكى از شروط مباح بوده و انواع و اقسامى دارد؛ كاهى شرط مىكند كه در فلان شهر يا در فلان محله 
ويا در فلان خانه باشد و كاهى شرط عدم مسافرت مى كندء آيا اين شرطها جايز است؟ بله وفاى به اين شرطها لازم است. 


اقوال: 


در مسأله دو قول است و قول سوّمى هم در كلمات صاحب رياض به صورت احتمال آمده است: 

-١‏ شرط باطل و عقد صحيح است و فساد شرط به عقد سرايت نمى كند. 

*- شرط و عقّد فاسد است و فساد شرط به عقد سرايت مى كند. 

ابن إدريس ببطلان الشرط مع صِحةُ العقد و تبعه جماعة من المتأخرين و الشيخ فى المبسوط و الخلاف منع من اشتراط أن لا يسافر 
بها و جعلوه (شيخ را) من جملة القائلين بالمنع فى المسألة (مرحوم شيخ شرط عدم مسافرت را با شرط سكنى مساوى و هر دو را 
باطل مىداند) و ليس كذلك (ممكن است كسى مانع مسافرت شود ولى مانع سكنى كزيدن در شهر خاصى نشود) لأنّ السفر أمر 
آخر غير الخروج من البلد. 1) 

مرحوم صاحب رياض هم همين دو قول را نقل كرده و قول اول (صححت شرط) را اشهر مىداند و فقط جيزى كه اضافه دارد اين 
است كه مىفرمايد: 

باستلزام فساد الشرط على تقدير تسليمه فساد المشروط بمقتضى القاعدة. ١‏ 

ابن قدامه در مغنى 0*0 به صورت مسلم همه شرايط را صحيح مىداند حتّى اكر شرط كند كه زوجة دوم نكيرد صحيح است- كه ما 
نيذيرفتيم- و جزء مسلمات است كه در ميان عامّه همه قبول دارند. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه آيهاللثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1/6.20 1ا613./لالالالالا صفحه لااب| از /١بب؟1‏ 
ادلة قول اشهر (صخت عقد و شرط): 


1- ادلة عامّه: 
اشاره 


«المؤمنون عند شروطهم) و أَوْفُوا بِالْعْقَودِا مى كويد وفاى به هر شرطى لازم استء غير از شروطى كه مخالف كتاب الله و مقتضاى 
عقد باشد كه اينها جايز نيست» يس به مقتضاى ادَلَهُ عامّه اين شروط را صحيح مىدانيم. 
إن قلت: استمتاع» حقّ زوج است واكر زوجه بككويد من با توبه سفر نمىآيم ويا در فلان خانه مىمانم محدوديتى براى حقّ زوج 


است و محدوديّت حقّ زوج خلاف كتاب و سنت و 


.10٠ مسالكء ج لك ص 784 و‎ .)0١( 

(0). ج لا ص .١78‏ 

(9). ج لا ص 558. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١7‏ 
مقتضاى عقد است» يس اين شرط فاسد است. 


قلنا: از اين اشكال دو جواب مى دهيم: 


جواب نقضى: 
در باب بيع كسى نككفته است كه اكر معاملهاى بكند و خانه را بفروشد و تصرّف را به يكك سال بعد بككذارد» باطل است يس در 


نكاح هم جنين نيست. 
جواب حلى: 


جيزهايى داريم كه مخالف مطلق عقد است يعنى با ذات عقد نمىسازد مثل اين كه در عقد دائم شرط كند كه مقاربتى حاصل 
تصورّف نكنى و اما جيزهايى داريم كه مخالف اطلاق عقد است نه طبيعت آن و اطلاق عقد را مقيّد مى كند, مثلا مى كويد اين خانه 
را به تو مىفروشم مشروط براين كه يكك سال ديككر تحويل بدهم؛ اين اشكالى ندارد و ما نحن فيه هم از اين قبيل استء جون 
نمى كويد كه در هيج خانهاى با تو زندكى نمى كنم بلكه مى كويد مرا در فلان خانه ساكن كن و يا مى كويد هميشه در خدمت شما 
يس در همه جاء شرايطى كه خلاف مطلق عقد (ذات و طبيعت عقد) است باطل است و شرايطى كه اطلاق عقد را تقييد مىزند 
اشكالى ندارد. 


در مورد جايى كه انسان شك كند شرطى خلاف مقتضاى عقد است يا خلاف اطلاق عقدء در آينده صحبت خواهيم كرد. 


؟- روايت صحيحه: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أداع3ا6./لاللاللا صفحه عراب1 از /1ب؟| 


عن أبى العّاس. عن أبى عبد الله عليه الس لام فى الرجل يتزوّج المرأة و يشترط أن لا يخرجها من بلدها (ظاهرش اين است كه 
مهاجرت نكند نه اين كه مسافرت نكند. «بلد» در آيات و روايات به معناى شهر است ولى در عرف عربى امروز بلد به معناى 
مملكت. و مدينه به معناى شهر است) قال: يفى لها بذلكك أو (ترديد از راوى است) قال: يلزمه بذلكك. )١١‏ 

الروات مى كويد: از كسانى كه از ابو العتراس نقل م ىكند هشام بن سالم در باب نكاح است كه ظاهرا همين روايت مراد است. 
دوسك:اشت كدروابت يكف مضنداق از محل بحك عاواينان كرد (أن لأ يخرحة من البلد) راض او مدعاست حون مدعاى نا 
بلدء خانه محلّه و عدم مسافرت بود ولى مى كوييم به الغاى خصوصيت روايت شامل همه مىشود. 

نكته: مرحوم صاحب رياض فرمود اكر به فساد شرط قائل شديم بايد به فساد مشروط هم قائل شويم و در امور تكويتيه وقتى شرط 
خراب شد مشروط هم خراب مى شود جون علّت تامّه تركيبى است از مقتضى و شرط و عدم مانع. كه اكر اين سه دست به دست 
هم ندهد, علّت تامّه حاصل نمى شود حال در عقود شرعتّه هم همين را مىكوييم: «فساد الشرط يوجب فساد المشروط» وقتى شرط 
خراب شدء مشروط هم خراب مىشود جون يكك انشاست و وقتى نصف آن خراب شدء شخص مىتواند بككويد كه من اين را 
نمى خواستم بلكه مشروط را با آن شرط مى خواستم. 

جواب: عرف عقلا در اين موارد انشا را به دو انشا تحليل كرده و مى كويند؛ اركان عقد يكك انشا و مهر انشاى ديكرى است و اكر 
مهر خراب شد عقد خراب نمىشود؛ بلكه سراغ مهر المثل مى رويمء به تعبير ديكر از قبيل تعدّد مطلوب استء يعنى نكاح (مشروط) 
يك مطلوب و مهر (شرط) مطلوب ديكر است و اكر يكى باطل شد ديكرى باطل نمىشود. مثال روشن آن معاملهاى است كه در 
آن ثمن يا مثمن معيوب در آمده است كه در اين صورت كسى قائل نيست كه اكر جنس معيوب بود معامله باطل است بلكه همه 
قائل به خيار عيب هستند. 


[فصل فى القسم و النشوز و الشقاق 
اشاره 


لكل واحد من الزوجين حقّ على صاحبه يجب عليه القيام به و إن كان حق الزوج أعظم و من حقّه عليها أن تطيعه و لا تعصيه و لا 
تخرج من بيتها إِلَا بإذنه و لو إلى أهلها حتّى لعيادة والدها أو فى عزائه بل ورد أن ليس لها أمر مع زوجها فى صدقة ولا هبه ولا نذر 
فى مالها الما بإذنه إلا فى حي أو زكات أو بِرَ والديها أو صله قرابتها و تفصيل ذلكك كله موكول إلى محله و أما حمّها عليه فهو أن 
يشبعها و يكسوها (نفقه كه معناى وسيعى دارد) و أن يغفر لها إذا جهلت ولا يقبح لها وجها (اخم نكند) كما ورد فى الأخبار و 
التفصيل موكول إلى محله. 


«قسم) به معناى حقٌّ هم خوابكى در ليالى براى زوجات و 


0ح ١‏ باب *ازابواب مهور. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١7‏ 

«نشوز) به اين معناست كه يكى از زوج و زوجه به وظايف خود عمل نكند و زير بار مسئولدت نرود و «شقاق» يعنى زوج و زوجه با 
هم دركير شوند و در بين آنها شكافى يبدا شود كه احكام خاصٌ خود را دارد. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أدماع3ا6.الاللاللا صفحه هاب1 از /اب؟| 


همان كونه كه سابقا بيان شد تحرير الوسيله در اصل تحرير وسيلة النجاء مرحوم آقا سيد ابو الحسن اصفهانى است كه آن هم در ساية 
جواهر است و جواهر هم همين بحث را دارد؛ مرحوم صاحب جواهر در جواهر كه شرح شرايع است مقدّمهاى در مورد حقوق زن و 
مرد بر يكديكر ذكر كرده است؛ مسالكك هم كه شرح ديككرى بر شرايع است همين بحث را دارد. 

مرحوم امام هم در مقدّمهاى در مورد حقوق زن و مرد سه حق براى مرد و سه حق براى زن مطرح كردهاند كه ما در اينجا كلام امام 
را قدرى توسعه و تفصيل مىدهيم زيرا از يكك طرف اين روزها محل بحث است و از اسلام جهرة دك ركونى ارائه شده و كفته 
مى شود كه اسلام آيين مردانه است و به همين جهت اسلام را مورد حمله قرار مىدهند. از طرف ديككر در زمان ما جمعيتهاى دفاع 
از حقوق زنان سر بلند كردهاند كه قصد قربت و خدمت ندارند و در واقع كار آنها فريبكارى و در بعضى از موارد كوبيدن مذهب 
استء به عنوان مثال كنوانسيون حقوق زنان را تشكيل داده و فرهنكك غربى را در غالب دفاع از حقوق زنان به جوامع ديكر خصوصا 
جوامع اسلامى تحميل مى كنند كه لازم است ماء از اسلام دفاع كنيم؛ جرا كه اسلام مدافع حقوق زن و مرد است و اكر اين كار را 
نكنيم» بيم آن مى رود كه اسلام را به تضييع حقوق زنان منّهم كنند» در حالى كه تمام برنامههاى آنان ريا و فريبكارى است. 

علاوه براين زنان نصف جمعدّت جهان را تشكيل مىدهند و در بعضى از جوامع بيش از نصف است و اكر ما از حقوق آنان دفاع 
نكنيم بيم آن مىرود كه آنها سراغ مكاتب الحادى بروند و در زمانى كه نفرات در برنامههاى جهانى مؤثر است» جذب مكاتب 
ديكر شوند وازاسلام جدا كردند. 

در مصاحبهاى كه با يكى از رسانههاى معتبر خارجى در مورد حقوق زنان انجام شد از آنها سؤال شد كه آيا تساوى حقوق زن و 
مرد اقتضا نمى كند كه در جوامع غربى نصف وزرا از زنان و نصف آن از مردان باشند؟ در حالى كه در كشورى مثل آلمان كه از 
مدافعين حقوق زنان استء يكك مدير كل هم زن نيست! در جواب كفتند: مردان جامعه اجازه نمىدهند؛ يس معلوم مىشود كه اينها 
دروغ مى كويند و بااين كه جندين سال است شعار آزادى و برابرى زن را سر مىدهند هنوز اثرى از برابرى در جوامع غربى ديده 
نمى شود؛ يس اين برنامهها شعار و رياست نه واقعيّت. 

در بدو ورود به بحث يكك نككاه كلى به حقوق زن و مرد در قرآن و بعد در اخبار مىاندازيم و سيس جزئياتى را كه امام فرمودند 


حقوق زن از ديدكاه قرآن: 


از نظر كلى قرآن اهمميت زيادى به حقوق زنان مىدهد كه به عنوان نمونه جند آيه را بيان مىكنيم كه بعضى از اين آيات در جواهر 
بم اهم 

١-٠و‏ لَهُنَّ مِثْلٌ الى عَلَيِهِنَّ الْمعْرُوفٍ وَ لِلرلكالٍ عَلَتِهِنَّ دَرَجَةُ). ١‏ 
صدر آيه حقٌّ طلاق را براى مردان ذكر مى كند و مىفرمايد معناى 210 
داراى حقوقى هستند. 
اسلام خانواده را مانند يكك اداره مىداند؛ مرد در خانواده حكم رئيس را دارد و زن مانند معاون و بجدها به عنوان افراد آن هستندء 
وقتى كسى رئيس شدء ديكران هم براى خود جايكاه و حقوقى دارند. 
3 و ورف الْمعْرُوفٍ) زففة 
اين بخش از آيه مىفرمايد با زنان به صورت معقول و يسنديده معاشرت كنيد نه به صورت يكك برده و كنيز. قسمتى از صدر آيه 
مى فرمايك: 
نا با اين آمنُوا 11 يِل كم أن تَرِنُوا اللا كرهاً» در مورد زنان بولدارى كه از نظر ازدواج مطلوب نبودنده افرادى از آنها 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مع.لاعلإأماع2ا6.الالالاللا صفحه ب١ب1‏ از /1ب؟| 


خواستكارى كرده و آنها را تزويج مىكردند و بعد آنها را رها مى ساختند و منتظر بودند تا آنها بميرند و از آن زنان ارث ببرند كه 
قرآن از آن نهى مى كند. 

رفست د يكرى از ايخ أيهم قزمايد: 

دولا تعموض لتذعيوا معض 4 الفوفٌ». 

همان كونه كه بيان شد سابقا مهريّه را جلوتر مىدادند و بعضى از مردان بعد از ازدواج زنها را تحت فشار قرار مىدادند كه زنان 


5 ع ٠.‏ «لل. ع ع ٠. ٠.‏ 
مهريّه را يس دهند كه قرآن ازاين عمل هم نهى مى كند و در ادامه مىفرمايد: «و عاشْرُوهِنٌ بِالمَغْرُوفٍ) و در انتها مىفرمايد: 


.378 سورةٌ بقره آيةٌ‎ .)١( 

(0). سورةٌ نساءء آي 19. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١5‏ 

إن عَرختمُو هق علا أنا تكروا قينا يحل الله فيه خيرأ كثيره. 

آيه اشاره به اين دارد كه ممكن است همسرى باشد كه خوشايند تو نيست ولى او را رها نكن» شايد در آن خير و بركت باشد. 

اين آيات نشان مىدهد كه اسلام تا جه اندازه به حقوق زن اهميّت مىدهد. 

92- فصل فى اله لحرو 1 إن المي وَالمعلطات وَالمؤيين و المؤبنات و الاين وَ الات (قنوت به 
ماك عبادت) و الصَادِقِينَ و الصاميات و لساري و ال لان و الاين ايلات وَالتقق ذفين والنكق 5 ماني 
الصَائيلاتٍ و الْلافظين فُُوجهخ و اللافظاتٍ و الذّاكرين الله ثياوَالذَاطياتٍ أَعدَ الله لَهُخْ َغْفِرة و أَخِراًعظيماًه ن 

از جملة آياتى كه در آن زنان و مردان در مقامات معنوى الهى دوش به دوش هم قرار داده شدهاند» آيهُ فوق است كه ده صفت را 
ذكر كرده و مىفرمايد زن و مرد هر دو در اين صفات در بيشكاه خدا برابرند. 

همه اينها مربوط به احترام به موقعيّت انسانى زن است» يس اسلام موقعتِت زن و مرد را در نزد خدا يكسان مىداند؛ اكر جه ممكن 
است از نظر توانايىهاء تفاوتهايى بين زن و مرد باشد ولى از 0 حقوق زن و مرد از همين عراطيت انسانى نشأت مى كيرد. 

ع وين اليه انا َلقَ كم من أَنفكم أزلقاجا تكنو لي و جل يتم مود وَوَحمةٌ إن فى ذلك اجات لقم يتَفكرُون» .”٠٠‏ 
از بهترين شواهد در مورد احترام به حقوق زن تعبير به زوجدّت در مرد زن و مرد است كه به معناى همسر و همتراز استء يعنى زوج 
و زوجه همتراز هستند» جون زوج يعنى جيزى در كنار جيزى به عنوان عدل آن باشد. 

در آيه نكاتى قابل توه است: 

اوّلا؛ تعبير «أزواجا» به معناى همسانى استء ثانيا؛ «من أنفسكم» يعنى از خود شما و از جنس شما يعنى زن از جنس مرد استء ثالثا؛ 
زن و مرد در كنار يكديكر آرامش آفرينند و اككر با هم نباشند آرامش نيست. رابعا؛ بين زوج و زوجه رياست و حاكميّت نيست 
بلكه مودّت و رحمت است. 

در تفسير نمونه سه تفاوت بين مودت و رحمت آمده كه يكك تفاوت مهم آن اين است كه مودّت بين اثنينى است ولى رحمت 
ممكن است يكك طرفه باشد» يس به اين معناست كه هميشه نبايد منتظر باشيد كه محبّت طرفينى باشد, بلكه اكر يكك طرفه هم باشد 
اشكالى ندارد. يعنى اكر يكى از طرفين نامهربانى مى كند طرف مقابل مهربانى كند» خامسا؛ در آخر آيه مىفرمايد اينها نشانة 
عظمت خداست. 

اكر اين آيه را بشكافيم معلوم مى شود كه زن برده و آلت دست نيست. 


تا اينجا بعضى از آيات را در زمينة حقوق زن مطرح كرديم كه بايد روايات را هم در كنار اين آيات بررسى كنيم. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ اماع52 6. الاللالالا صفحه /111 از /1ب؟| 


سمس هو - 


/- فصل فى القسم و النشوز و الشقاق /٠١‏ ؟/ 86 ه- «و آتَيْثَمْ إخَداهُنَ قنطاراً فلا تََحَذُوا مِنّْهُ شَينَاً أ تَأَحَذُونَه بَهتانا و إِثْماً مُبينا «". 
از جمله آياتى كه در مورد حقوق زن در قرآن وارد شده آيهُ فوق است كه مىفرمايد اكر مال بسيار زيادى مهر زوجه بود و به او 
برداخت كردى وقتى مىخواهى زن را رها كنى مبادا سر سوزنى در حقّ او كوتاهى كنى. 

بعضى از مفسّ رين در مورد ذيل آيه معتقدند كه بعضى از زوجها براى اين كه مهر راز زوجه يس بككيرند تهمتى به او مى زدند و 
مى كفتند اكر مى خواهى تهمت نزنيم مهر را يس بده؛ قرآن مىفرمايد از آنها جيزى از مهر را نكيريد. 

به نظر ما ازاين كه قرآن جنين محكم در مورد زنان صحبت مى كندء معلوم مى شود كه زنها را در مسائل اقتصادى آزاد كذاشته 
امك وشرس ف تراتد ره واهدة كار ترا عفد 


از جمع بندى اين آيات روشن مىشود كه قرآن مجيد براى زنها حقّ مهم و قابل توجهى قائل شده است. 
حقوق زن از ديدكاه روايات: 


علاوه بر آيات» روايات متعدّدى در مورد حقوق زنان داريم. 


بعضى از روايات مرسله و بعضى معتبر است ولى جون روايات 


(النيورة حواية ال 

(). سورة روم آية ١؟.‏ 

لا نيورة فيان 2 3 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١6‏ 

متتوااز انمع هار مه يجة كلس ابمكه 

در جلد ١١‏ وسائل باب 7 تا 68 از ابواب مقدّمات نكاح, روايات متعدّدى در مورد حقوق رجل و مرثئه آمده است كه از باب نمونه 
جند روايت را مىخوانيم. 

* قال: و قال رسول الله صلى الله عليه و آله: ألا خي ركم خيركم لنسائه و أنا خيركم لنسائى. ١١‏ 

اين منطق ييامبر اكرم صلَى الله عليه و آله است و با سخت كيرىهايى كه در بعضى از روايات آمده سازكار نيست. 

* قال: و قال رسول الله صِلّى الله عليه و آله: ملعون ملعون من ضع من يعول (عائلداش را). 7١‏ 

اين روايت ابتدا حقّ رجل را بيان مى كند: 

عن النبى صِلَى اللّه عليه و آله: قال من كان له امرأة تؤذيه لم يقبل الله صلاتها ولا حسنة من عملها حنّى تعينه و ترضيه و إن 
صامت الدهر و قامت و أعتقت الرقاب و أنفقت الأموال فى سبيل الله و كانت أوّل من ترد النار ثم قال: قال رسول الله صِلى الله عليه 
و آله وعلى الرجل مثل ذلكك الوزر و العذاب إذا كان مؤذيا ظالما ... و من كان له امرأ و لم توافقه و لم تصبر على ما رزقه الله و 
شقت عليه و حملته ما لم يقدر «... *) 

عن محمّد بن مسلمء عن أبى عبد اللّه عليه الّد.لام قال: قال رسول الله صِلّى الله عليه و آله: أوصانى جبرئيل بالمرأ حتّى ظننت 
أنه لا ينبغى طلاقها إِنَّا من فاحشة مبئنة (عمل زشت آشكار). «*) 


حقوق مرد از ديدكاه قرآن: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه 116 از /1ب؟| 


تااينجا قسمتى از آيات و روايات مربوط به حقّ زوجه را خوانديم؛ در مقابل» آيات و رواياتى هم در مورد حقوق رجال داريم كه 
مهمترين آن آيةُ زيراست: : 

دادعال امون على اقل يك قَصَّلَ اللَهُ بَعضَهُمْ علطم تغض وبا أَنَْعُوا مِنْ أَملالهع) «ه. 

مقف لين ابه رااية كرقد ا بمخياى ك ركه يجابنة مود لان ياد وك 'ممكن سيك «قواموة» زا نا فركد نتيجاق لقوق تسر كن 
كه معناى قيام به امر است نه مالكتيت, به عبارت ديكر قوّام به معناى مديريّت است. 

اسلام خانواده را به منزلة يكك جامعة كوجكك دانسته است كه مدير آن مرد و معاون آن زن و اعضاى آن فرزندان هستند ودر يكك 
اداره دو رئيس ممكن نيستء البنّه در تنظيم برنامه مى توان مشورت كرد, ولى در امور اجرايى يكك نفر لا-زم است و تصميم كير 
نهايى مرد است. حال اكر شارع مقدّس بفرمايد كه در خانه دو رأى مخالف ممكن نيست واكر شورايى باشد به طورى كه مرد در 
يكك طرف و زن در طرف ديككر باشد و هيج يكك بر ديككرى برترى نداشته باشد نمى توان به قرعه متوسّل شد جون قرعه در اينجا 
وى مغناى اسث وين لازم است حرف يكك طرف مقدّم باشد. قرآن مىفرمايد به دو دليل مسئولتيت برتر براى مرد است: 

١ك‏ فَصَلَ الله بَعْضَهُمْ عَللِا بَعْض): 

به طور كلى مردان توانايى بيشترى دارند و اين هيج جاى بحث ندارد. غربىها در اينجا رياكارانه برخورد مى كنند و شعار تساوى سر 
مى دهند ولى در عمل كاملا بر خلاف آن رفتار مى كنند و تمام يستهاى حسّاس دست مردان است ولى اسلام صادقانه مى كويد كه 
مردان برترىهايى دارند كه اين برترىها باعث مىشود كه آنها در ادارة جامعه قدرى جلوتر باشند نه اين كه همه جيز بر عهدة آنها 
باشد. 

؟- دبلا أَنققُواه: 

تمام مسئوليتهاى مالى بر عهدة زوج است كه بايد زحمت بكشد و روزى كسب كندء حال وقتى مسئولت اقتصادى به عهدهٌ مرد 
است تصميم كيرى هم بر عهدةٌ اوست, يس «قوّامون» در آيه به معناى يكك قدم جلوتر از زنان بودن است نه اين كه مالك و صاحب 
اختيار باشد. 

روايات متعدّدى هم در ذيل اين آيه در مورد حقوق مردان داريم كه بعضى از آنها را بيان خواهيم كرد. 

- حق اول (أن تطيعه و لا تعصيه) /١١‏ ؟/ 6/ 


حقوق مرد از ديدكاه روايات: 


روايات مربوط به حقوق مرد هم متعدّد و متضافر است كه دو روايت را مىخوانيم: 

عن جابر» عن أبى عبد الله عليه السّد.لام قال: إِنَّ الله كتب على الرجال الجهاد و على النساء الجهاد. فجهاد الرجل أن يبذل ماله و 
دمه حتّى يقتل فى سبيل الله و جهاد المرأة أن تصبر على ما ترى من أذى زوجها وغيرته (جهاد زن در واقع جهاد اكبر يعنى جهاد 
نفس است). (2) 


.١(‏ ح 1١‏ باب 38 از ابواب مقدّمات نكاح. 
(؟). ح © باب 68 از ابواب مقدّمات نكاح. 
(). ح ١‏ باب 65 از ابواب مقدّمات نكاح. 
(©). ح ع باب 88 از ابواب مقدّمات نكاح. 


(فاسووة تسلن ا ع 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاع/إأماع13ات. /الاللالالا صفحه 119 از لاب؟1 
(©). ح © باب 28 از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١8‏ 

شايد دليل اين كه به زن كفته شده بر اذيّت مرد صبر كند اين باشد كه مردان در جامعه داراى مشكلات فراوانى هستند و كاهى 
داراى ظرفت كاملى نيستند ودر خانه با ابراز ناملايمات» همسر خود را تحت فشار قرار مىدهند كه اكر زنان بر اين صبر كنند» 
مانند جهاد استء البنّه اين جراغ سبزى براى مردان نيست كه زنان را اذيّت كنند ولى اككر زن تحمل كند براى او جهاد است. 

تعبير به «غيرته» در روايت اشاره به اين است كه بعضى از مردان غيرتى افراطى هستندء به طورى كه اكر همسرشان با هر مرد 
نامحرمى صحبت كند بد كمان شده و عكس العمل نشان مىدهند كه روايت مىفرمايد بايد زن اين ناملايمات را تحمّل كند؛ باز 
معناى روايت اين نيست كه بد كمانى خوب استء ولى اكر بيدا شد» زن تحمّل كند كه اين جهاد اوست. 

* و من عدة من أصحابناء عن سهل بن زياد (ضعيف است) عن على بن حسانء عن موسى بن بكرء عن أبى إبراهيم (موسى بن 
جعفر) عليه السّلام قال: جهاد المرأة حسن التبغل (شوهردارى) .)١١‏ 

در اسلام جهاد زن» شوهردارى كردن استء نه جهاد در ميدان جنكك و اما مدّعيان تساوى زن و مرد بايد بككويند كه جند نفراز 


زنان در ميدانهاى جنك دارند و يا جند نفر از فرماندهان عالىرتبة جنك از زنان هستند. 

بررسى حقوق زوج و زوجه 

اشاره 

در كلام امام در تحرير الوسيله سه حق براى مرد و سه حق براى زن ذكر شده كه در كلام ديكران هم آمده است. 


حقوق زوج بر زوجه: 

اشاره 

مرحوم امام اين حقوق را در تحرير الوسيله بيان فرمودهاند: 

حق اول: اطاعت زوجه از زوج 

اشاره 

حقٌّ اول اين بود كه فرمودند: 

ومن حمّه عليها أن تطيعه و لا تعصيه؛ حقّ مرد بر زن اين است كه زن او را اطاعت كرده و نافرمانى نكند. ما اجمال اين حق را قبول 


داريم ولى بايد ببينيم كه در جه جيزهايى بايد اطاعت كند؟ 
مرحوم امام و ديكران مثل صاحب جواهر و صاحب مسالك محدودهاى براى اطاعت زن تعيين نكردهاند ولى مرحوم صاحب رياض 
اطاعت را در مورد استمتاعات مىداننك. 


تكردوائد# شابد يه اين جهك بوذه كه دن آن زماق كمتر محل ابقلا بوده أست ولى در زمان ما مسئلة مه اسة. 


متأس فانه اين بخش از فقه داراى يبجي د كيهايى است ولى بز ركان به سادكى از آن كذشتهاند» و مانند ساير ابواب از آن بحث 
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مرحوم صاحب جواهر هم به ساد كى از اين مسأله كذشته و مىفرمايد: 

و من حقّه عليها أن تطعيه و لا تعصيه و لا تتصدّق من بيته إلا بإذنه و لا تصوم تطوّعا إِلَّا بإذنه و لا تمنعه نفسه و لو كانت على ظهر 
قتب (جهاز و خميدكى يشت شتر و كنايه ازاين است كه در هر شرايطى شوهر را منع نكند مثل اين كه كفته مى شود اكر آب در 
دستت است زمين بكذار و بيا كه كتايه از زود آمدن است؛ البنّه انتظارات مرد از زن در مورد استمتاعات» يايد در حدٌ عرف وغادت 
باشد و اككر جيزى خلاءف عرف و عادت بخواهد دليلى بر قبول آن از ناحية زوجه نداريم و دفعات و كيفتت استمتاعات هم بايد 
متعارف باشد) و لا تخرج من بيتها إِلَا بإذنه و لو إلى أهلها و لو لعيادة والدها أو فى عزائه و أن تطتيب بأطيب طيبها و تلبس أحسن 
ثيابها و تترين بأحسن زيتتها. (ظاهرا واجب و مستحب در اين عبارات مخلوط شده جون كسى نكفته است كه يوشيدن بهترين لباسها 
يا استعمال بهترين عطرها و يا استعمال بهترين زينتها واجب است) 099. 

صاحب جواهر در ادامه استدلال كرده و جند روايت را نقل مى كند واز آن رد مىشود. 

مرحوم شهيد ثانى مى فرمايد: 

فالواجب على كل منهما القيام للآخر بالحقوق الّتى عليه ... و أن يكف عمّا يكره صاحبه من قول أو فعل بغير حقٌّ (ظاهرا باز مستحب 
وواجب باهم ذكر شده است ...) و منه عدم الخروج من منزله بغير إذنه و لو إلى بيت أهلها حتّى عيادة مرضاهم و حضور متهم و 
تعزيتهم. 9) 

مرحوم كاشف اللثام مى فرمايد: 

فكما يجب على الزوج النفقةُ و الإسكان و غيرهما كذا يجب على الزوجة التمكين من الاستمتاع و إزالة المنفر من الدرن (كثافت) و 
روائح الخبيثة (منفرها رااز خود دور كند جون مقدَّمهُ واجب يعنى استمتاع است). 60" 


اصل كلى: 

اشاره 

ما در فهم آيات و روايات يكك اصل داريم و آناين كه هركاه متشابه و محكم در مقابل هم قرار كرفت متشابه را به وسيلة 
(١).ح‏ ”» باب 6١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(كاج اص 0 

60 مسالك» ج ىا ص 308 

(©). كشف اللثام» ج /اء ص 585. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ ج02 ص: 1١١17‏ 


محكم تفسير مى كنيم؛ حال اكر ظاهر و اظهر در مقابل هم بود» ظاهر را به وسيلة اظهر تفسير مى كنيم. در ما نحن فيه سه اصل محكم 
داريم كه متشابدها را با آن تفسير مى كنيم: 


يا لا 5 و م 2000 ٠.‏ 
اصل اول: «عاشرزوهن بالمعروف» 
ابهام ندارد و محكم است و اككر جيزى در مقابل آن بود آن را با اين محكم تفسير مى كنيم. 


اصل دوم: لا يجب على الزوجة خدمة البيت 
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كسى نككفته است كه اككر زوجه در خانه خدمت نكرد؛ ناشزه مى شود البنّه نبايد خدمت بيت را ترك كند. جون ازدواج مشاركت 
است و به همين جهت است كه مى كويند در صورت طلادق مىتواند اجرةٌ المثل بككيرد ولى اين در صورتى است كه قصد تبرّع 
نكرده باشد كه در محيط ما نوعا تبرّع است. 


اصل سوّم: حق شوهر مانع از اداى واجبات زن ذمى شود 


حق شوهر بر زن مانع از اداى واجبات او نمىشود يعنى شوهر نمى تواند جلوى نماز» روزهء حج و ... زوجه را بككيرد كه اين اصل 
مسلّم و محكم است؛ حال وقتى زوج نمى تواند مانع انجام واجبات زوجه شودء جكونه مى تواند مانع صلهُ رحم كه يكى ديكر از 
واجبات است شود؟! 

9 ادامة حق اوّل زوج بر زوجه /7/1١7‏ 88 رواياتى داريم كه ظاهر آنها با اين اصول منافات دارد كه بايد تفسير شود. برخى از 
بزركان فقط متن روايت را نقل كرده و كذشتهاند» ولى نياز به تفسير دارد. 

عن محمّد بن مسلم (سند معتبر است) عن أبى جعفر عليه السّلام قال: جاء امرأهً إلى النَبِى صلَى الله عليه و آله فقالت: يا رسول 
الله صلَى الله عليه و آله ما حقٌّ الزوج على المرأة؟ فقال لها: أن تطيعه ولا تعصيه ولا تصدّق من بيته إلا بإذنه و لا تصوم تطوّعا إلا 
بإذنه ولا تمنعه نفسها و إن كانت على ظهر قتب و لا تخرج من بيتها إِلَا بإذنه و إن خرجت بغير إذنه من بيتها لعنتها ملائكة السماء و 
ملائكة الأرض و ملائكة الغضب و ملائكة الرحمة حتّى ترجع إلى بيتها قالت: يا رسول الله صلَى الله عليه و آله من أعظم الناس ما 
على الرجل؟ قال: والده قالت: فمن أعظم الناس حمًا على المرأة؟ 

قال: زوجها قالت: فما لى عليه من الحق مثل ما له غلي؟ قال: لا و لا من كل مائة واحدة قال: فقالت: و الذى بعتكك بالحقٌ ثيا لا 
يملكك رقبتى رجل ابدا (تا آخر عمر شوهر نمى كنم و تعبيرش اين بود كه مردى را مالكك خود قرار نمىدهم) .)١١‏ 

حديث از نظر سند معتبر است و به همين دليل جمعى از بزركان اين حديث را در كتب فقهى خود ذكر كرده و فتوا دادهاند ولى اين 
حديث بايد بررسى شود: 

اوّلا: ممكن است اين حديث قضِيِهُ فى واقعهُ باشد يعنى حديثى كه ناظر به شخص يا اشخاص معيّنى است و جنب عموميت ندارد» 
جرا كه احسال ذازد زثان أن زمان اعشاى :يه شوهر 'ثمى كردتد :و لذ امير صلن اللهأغليهى آلةاز ابن تعابير استفاده فرهودةانده يمن 
تعارض با آيات «وَ لَهُنَّ مِثْلْ الى عَلَتِهنَّ» ندارد, و احتمال دارد كه بيان استحباب باشد يعنى اطلاق «تطيعه و لا تعصيه» را حمل بر 
استحباب كنيم و اكر حمل بر استحباب نكنيم؛ مشكلات مهمى يبدا مى شود» جون خدمت بيت و ارضاع ولد به طور مسلّم بر زن 
واجب نيست» يس نمى توان كفت اطاعت مطلقا واجب است. 

ثانيا: در روايات داريم «بعثت على الشريعة السمحة السهلة؛ و دلا جَعَلَ عَليكُمْ فى الدَّين مِنْ ححرج» اين جه شريعت آسانى است كه 
زن با شنيدن اين سخنان كفت من ديككر ازدواج نمى كنم واز شوهر كردن متنفّر شد؟! ا 

ثالنا: اين روايت با آية «وَ لَه مِْلٌ الَّذِى عَلَتهِنٌ بالْمَْرَوفِ» سا زكار نيست» جرا كه آيه مىفرمايد اينها مثل هم هستند و در روايت 
مى كويد كه زنان يكك صدم حقّ مرد را دارند. 

يس با توبجه به قراينى مانند رفتار حضرات ات معصومين عليهم السّ.لام و ييامبر صلى الله عليه و آله با همسران خود و آيات و 
روايات ديكر» مى كوييم يا زنان در آن زمان طغيان مىكردند كه ييامبر جنين فرمودهاند (از قبيل قضيه فى واقعة) و يا اين كه 
مستحبٌ و واجب در كنار هم ذكر شده است,» يس نمى توانيم به اطاعت و عدم عصيان مطلق فتوا دهيم. 

عن عمرو بن الجبير العزرمى (مجهول الحال است) عن أبى عبد الله عليه التّد.لام قال: جاءت امرأة إلى رسول الله صِلى الله عليه 
وآله: فقالت: يا رسول الله صلى الله عليه و آله ما حقٌّ الزوج على المرأة قال: اكثر من ذلكك (بيش از اين است كه شما خيال 
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مى كنيد) قالت: فخترنى عن شىء منه قال: ليس لها أن تصوم إِلَما بإذنه يعنى تطوّعا و لا تخرج من بيتها بغير إذنه و عليها أن تطتيب 
بأطيب طيبها و تلبس أحسن ثيابها و تزيّن بأحسن زينتها و تعرض نفسها عليه غدوةٌ و عشتا و أكثر من ذلكك حقوقه عليها. "١‏ 


.207 باب 74 از ابواب مقدّمات نكاح و كافى, ج هه ص‎ »١ وسائل الشيعة» ج 15. ح‎ .)١( 

(1). وسائل الشيعة» ج 15 ح 5”, باب 74 از ابواب مقدّمات نكاح و كافى, ج هه ص 207. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١18‏ 

باز در اينجا اين سؤال مطرح است كه آيا ذيل روايت جزء واجبات است؟ 

قراين خارجيه داريم كه بايد حمل بر استحباب شود و وقتى حمل بر استحباب شد از باب وحدت سياق ظهور بقبّه در وجوب متزلزل 
ون الود 

أضف إلى ذلكك؛ اين روايت از نظر سند هم ضعيف است؛ حال با وجود ضعف سند و ظهور در استحباب احتمال دارد كه در آن 
زمان زنها به خودشان نمىرسيدند و كثيف بودند و به همين جهت بيامبر جنين فرمودهاند تا زنان از آن وضع خارج شوند» يس باز 
احتمال قضِيَهُ فى واقعةُ در اينجا وجود دارد. 

٠-ادامة‏ حق اول زوج بر زوجه /١١‏ 7/ 8 و بالإسناد عن ابن أبى حمزةٌ (مشكل دارد)؛ عن أبى المغراء» عن أبى بصير؛ عن أبى 
عبد الله عليه السّ.لام قال: أتت امرأة إلى رسول الله صلّى الله عليه و آله فقالت: ما حق الزوج على المرأة؟ قال: أن تجيبه إلى حاجته و 
إن كانت غلى قتي (كدمراد اسشمتاعات ابك) و لا تعطى شيا الاباةنه (به قريفة ذيل منظوو از هال شوهر است) فإن فعلت فعليها 
الإؤوبو اله كرو لخافيك للشو هر عليا ساخط:(ق ير ان تكذرة دو هال كد كوه بر او تسكن انيق) قالكة يا وشو الله 
صلَّى الله عليه و آله و إن كان ظالما؟ (هر جند حق با شوهر نيست) قال: نعم الحديث (آيا اين وظيفة شرعى است يا يكك وظيفة 
اخلاقى؟ يكك وظيفة اخلاقى است يعنى اكر او جفا كرد تو مدارا كن تا شيرازةٌ خانواده متلاشى نشودء يس اين ذيل مستتحبٌ اسث) 
.)0١9‏ 

در اين حديث هم مثل احاديث ديكر واجب و مستحب با هم ذكر شده است,. البنّه حديث ذيلى دارد كه در ياورقى آمده است: 
قالت و الذى بعثكك بالحقّ لا تزوّجت زوجا أبدا. 

اين ذيل نشان مىدهد كه حكم نمى تواند واجب باشد» جون با لا ضررء لا حرج و شريعت سمحه و سهله سازكار نيست و اين مدارا 
كردن به عنوان يكك وظيفةٌ اخلاقى است. 

حديث ذيل دو سند دارد كه يكك سند از كافى است و اشكال دارد و سند ديكرى از مرحوم صدوق است كه سند خوبى است. 
عن عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله عليه السّلام قال: إن رجلا من الأنصار على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله خرج فى 
بعض حوائجه فعهد إلى امرأته عهدا (آيا معاهدهاى بسته يا اين كه امر كرده؟) أن لا تخرج من بيتها حتَى يقدم (در ادامه مىفرمايد 
يدر زن مريض شد و زن خدمت ييامبر صلَى الله عليه و آله فرستاد و يرسيد كه آيا اجازه مىدهيد به عيادت يدرم بروم؟ بوامبريصلن 
الله عليه و آلهافرموة) لل اجلسى فى يدك (در خاتدات بنشيق وا همسرت اطافت كن ماري يدر سكية شد باز خدمت ببامير 
فرستاد. حضرت فرمود در خاندات بنشين و از همسرت اطاعت كن؛ براى مرتبة سوم به او خبر دادند كه يدرت فوت كرده خدمت 
بيامبر صلى الله عليه و آله فرستاد و عرض كرد آيا اجازه دارم در تشييع يدر حاضر شوم؟ بيامبر صلى الله عليه و آله اجازه نفرمود 
بعد از دفن بدره يبامبر صلى الله عليه و آله ييكى نزد زن فرستاد و فرمود:) إن الله قد غفر لكك و لأبيك بطاعتكك لزوجكك. :"0 

اكر «عهد» در روايت به معناى امر باشد» خلاف ظاهر است و اكر به معناى عهد و بيمان باشد در اين صورت اطاعت زوج هم به 


معنى بيروى از قرار داد است؛ حال آيا اين قرار داد شرط ابتدايى است كه (در اين صورت واجب الوفاء نيست) يا صِيغةٌ عهد 
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(عاهدت اللّه) خوانده است كه اين هم خلاف ظاهر است؟ 

با اين حديث و امثال آن جه كنيم؟ بايد بككُوييم اين نيز يكك مسئلة شخصى و قضِيهُ فى واقعه است و يكك كار مستحب بوده كه در 
قبال آن خداوند او و يدرش را آمرزيد تا نشان دهد اهميّت اطاعت شوهر تا جه اندازه است. 

5 عن جابر الجعفى (سند ظاهرا معتبر است) عن أبى جعفر عليه الّ.لام قال: خرج رسول الله صلى الله عليه و آله يوم النحر (عيد 
قربان) إلى ظهر المدينة على جمل عارى الجسم (شتر عريان) فمرٌ بالنساء فوقف عليهنٌ ثم قال: يا معشر النساء تصدّقن و أطعن 
أزواجكنٌ فإنٌ أكثركنٌ فى الثَار فلمًا سمعن ذلكك بكين ثم قامت إليه امرأة منهنّ فقالت: يا رسول الله صلى الله عليه و آله فى النّار مع 
الكثار؟ و اللد.ما تحن بكفار فقال لها وسؤول الله صلى اللهعليه و آله: إنكق كافرات بحى أزواجكة 00 

اين ذيل نشان مىدهد كه اين روايت هم از قبيل قضيه فى واقعه استء جرا كه يبامبر شنيده بود كه عدّهاى از زنان در حق 
شوهرانشان كوتاهى مى كنند كه جنين آنها را مورد خطاب قرار مىدهند و اكثر آنها را اين جنين مىدانند نه تمام زنها را. 

دو حديث هم از عامّه نقل مى كنيم: 

عن ابن عبّاس قال: جاءت امرأة إلى النبى صلَى الله عليه و آله قالت يا رسول الله صلى الله عليه و آله ما حق الزوج على 
زوجته؟ قال: أن لا تمنع نفسها منه و لو 


.)١(‏ ح ”2 باب 24 از ابواب مقدّمات نكاح. 
(؟). ح ١‏ باب ١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 
(). ح * باب 4١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 
كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١9‏ 
على قتب فإذا فعلت (أى منعت) كان عليه الإثم ثم قال: ما حقّ الزوج على زوجته؟ قال: أن لا تعطى شيئا من بيته إلا بإذنه (بيامبر فقط 
دو حق را ذكر مى كند با اين كه در مقام بيان است وسائل هم در مقام سؤال است «...) )١‏ 
عن النبى صَلَى اللّه عليه و آله إِنّ امرأ أتته فقالت: ما حقٌّ الزوج على امرأته فقال: لا تمنعه نفسها و إن كانت على ظهر قتب و لا 
تعطى من بيته شيئا إِلَّا بإذنه ... و لا تصوم يوما تطوّعا إِلَا بإذنه ... و لا تخرج من بيته إلا بإذنه ... قيل فإن كان ظالما؟ قال: و إن كان 


ظالما (اين هم باز يكك مسئلة اخلاقى است جون يبامبر امضاى ظلم نمى كند). "١‏ 


جمع بندى: 


از مجموع رواياتهاى هفت كانه استفاده مى شود اين روايات كه در مورد اطاعت مطلقه آمده نمى تواند دليل قطعى باشد» جون با 
مستحبات آميخته است و علاوه براين در خود روايات قراينى (مثل و إن كان ظالما) وجود دارد كه از آن اطاعت مطلق استفاده 
نمى شودء همجنين قراب رع رعس لدزية ‏ لدرووو و لكر قا ارقم فقس على زر ربا ييفك كريد لالت 
وجود دارد. يس ما اطاعت مطلقه را نتوانستيم ثابت كنيم و آنجه كه در روايات آمده يكك مسئلة اخلاقى و از قبيل قضيةُ فى واقعه 
ابت 

١حادامة‏ حق اول زوج بر زوجه /١ /1١‏ 85 بعضى معتقدند دفاع ما از حقوق زنان به معناى زنسالارى است در حالى كه دفاع ما 
از حقوق زنان به معناى زنسالارى نيست بلكه دفاع از مكتب اسلام است. 

زمانى بود كه بعضى با مطالعاتشان تبليغ مرد سالارى مى كردندء ولى ما مىخواهيم كارى كنيم حق زنها به آنها داده شود تا افتخار 


كنند و زير يرجم اسلام بمانند كه اككر اين كار را نكنيم زير يرجم كنوانسيون دفاع از حقوق زنان مىروند. 
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يس ما اطاعت مطلقة مرئه نسبت به زوج را قبول نداريم. دو نفراز بزركان هم با صراحت روى اين مسأله تأكيد كردهاند و معلوم 
مى شود كه ما در اين راه تنها نيستيم. 

مرحوم صاحب رياض مى فرمايد: 

فمتى ظهر من المرأة أمارة العصيان بتقطبها (اخم كردن) فى وجهه (در مقابل شوهر) و الضجر و السأم (سنكينى و ناراحتى) بحوائجه 
التى يجب عليها فعلها من مقدّمات الاستمتاع بأن تمتنع أو تتثاقل إذا دعاها إليه لا مطلق حوائجه إذ لا يجب عليها قضاء حاجته الّتى لا 
تتعلق بالاستمتاع ."5١‏ 

مرحوم آيةُ الله خوانسارى هم بعد از نقل روايت محمّد بن مسلم و روايات ديكر مى فرمايد: 

ولا يخفى أنّها (روايات) مشتملة على الحقوق الواجبة و غير الواجبة فإِنّما فى رواية محمّد بن مسلم من قوله عليه السَّلام على المحكى 
أن تطيعه و لا تعصيه) يشمل إطلاقه الإطاعة و ترك العصيان فى كل أمر و من المعلوم عدم لزوم إطاعة الزوج فى غسل ثوبه و طبخ 
الخبز و غيره و سائر حوائجه. «) 

دن اذامة مى فرمايد بعضى از مستحبات دز اين روايات اسث كه سيرة زتان مؤمئة ما بر خلاق آن استث جرا كه هركر بهترين زيلتها و 
بهترين عطرها و بهترين لباسها را تهه نمى كنند كه در اين روايات به آن امر شده است. 


7- حقٌ دوم (عدم الخروج من منزله بغير إذنه) /١1‏ 1/ 5/ 


حق دوم: عدم خروج زوجه بدون اذن زوج از منزل 
اشاره 


دؤّمين حقى كه زوج بر زوجه دارد و در كلمات فقها و مرحوم امام هم آمده؛ عدم خروج زوجه از منزل بدون اذن زوج است. 
دربارة اين حقء عامّه و خاصّه بحث كردهاند و غالبا آن را قبول كرده و از قبيل ارسال مسلّمات مىدانند. مرحوم شهيد ثانى 
وترطيدة 

و منه (حقّ زوج) عدم الخروج من منزله (زوج) بغير إذنه (زوج) و لو إلى بيت أهلها حتّى عياده مرضاهم و حضور متهم و تعزيتهم. 
ف 

مرحوم صاحب حدائق بعد از نقل روايات دال بر حقوق زوج و زوجه اشارهاى به روايت محمد بن مسلم و عزر مىكرده و 
موتركيده 

و ظاهرها وجوب تلكك الحقوق المذكورة فى الخبر الأوّل عليها و أنّها تؤاخذ بتركها. 7» 


.797 السنئن الكبرى؛ ج لا ص 7397 و‎ .)١( 
.797 السئن الكبرى» ج لا ص‎ .)0( 

(). سور طلاق» آية 8. 

(9).ج لاض 199. 

(5). جامع المدارك, ج ع ص 570. 
(2). مسالكك, ج لك ص ."١08‏ 

(. ج *ى ص 177 
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سند روايت محمّرد بن مسلم قوى و دلالتش بر عدم خروج از منزل خوب بود و وجوب مؤكددى را مىرساند. تعبير روايت اين بود 
كه: 
إن ردت من بيتها لعندها ملائكة السماء وملاتكة الأرض و ملاتكة الغضب وملاتكة الرحمة 1... )١‏ 


شيرازى» ناصر مكارمء كتاب النكاح (مكارم), * جلدء انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١55‏ ه 
ق كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١١١‏ 

مرحوم صاحب جواهر 1١‏ باز به صورت ارسال مسلّم اين مسأله را ذكر كرده است. 

اهل سنّت هم اين مسأله را يذيرفتهاند و دراين كه آيا استثنا دارد و زوجه مىتواند به مسجد برود يا نه» اختلاف دارند يس اصل 
مسئلة عدم خروج را مسلم دانستهاند. 

ابن قدامه مى كويد: 

فصل: و للزوج منعها من الخروج من منزله إلى ما لها منه بدّ (ضرورى نيست و جارهاى دارد) سواء أرادت زيارة والديها أو عيادتها أو 
حضور جنازةٌ أحدهماء در ادامه داستان زنى كه شخصى را خدمت بيامبر صلى اللّه عليه و آله فرستاد و اجازة خروج از منزل كرفت 
و حضرت او را منع كرد نقل كرده و مى كويد: فقال القاضى له جواز منعها من الخروج إلى المساجد و هو مذهب الشافعى و ظاهر 
الحدية ينعد مق منعها لقزل النين على اللدعلة و آله لآ فقوا إماء الله مسائهد الف 0“ 

يس مسثلة عدم خروج از منزل از حقوقى است كه اجماع بر آن قائم است و مخالفى نيست. علاوه براين كه مسأله ظاهرا مخالفى 
ندارد» روايات متعدّدى هم دلالت بر آن دارد كه سه روايت از رواياتش سابقا مطرح شدء يكى روايت محمد بن مسلم «" و ديكرى 
روايت عزرمى 18١‏ بود كه بيان شد عزرمى مجهول الحال است و شخص ديكرى هم در سند ضعيف است و روايت مىفرمود: 

ا ولا تخرج من بيتها إلَا بإذنه 9©). 

روايت صحيحة ديكرى (روايت عبد الله بن سنان) 079 هم در مورد عدم خروج از منزل داشتيم كه در مورد مردى بود كه به سفر 
رفت واز زن خود ييمان كرفت كه از خانه خارج نشود. 

بيان شد كه اين روايت قابل اعتنا نيست و از قبيل قضيِةُ فى واقعه است؛ يس مهم براى ما روايت محمّد بن مسلم است. 

روايات ديكرى هم نقل شدء دو روايت از اهل تسئّن كه مىفرمود: 

لا تخرج من بيته إلَا بإذنه .)١‏ 

در مجموع اين حق با حق اؤّلى (اطاعت مطلقه) خيلى فرق دارد جون اطاعت مطلقه نه دليل داشت و نه سيره بر آن بودء در حالى كه 
عدم خروج از بيت» هم اتّفاق نظر بر آن است و هم روايت صحيحة قوى الدلالة دارد؛ (البتّه اطاعت مطلقه را يذيرفتيم و كفتيم كه 
خلاءف سيره و محكمات است)» يس بعيد نيست كه فتوا دهيم به اين كه خروج از منزل جايز نيستء ولى مشكلى كه ما با فتواى 
بزركان داريم عموميّتى است كه قائل شدهاند؛ عمدتا سه نوع خروج از منزل قابل استثناست: 

-١‏ براى حوايج شخصى از منزل خارج مىشودء مثلا شوهر يولى براى تهية آذوقه به او داده و در مسافرت است كه در اينجا براى 
تهِيَهُ آذوقه مى تواند خارج شود و دليل آن عسر و حرج و ضرر است. 

؟- خروج براى انجام تكليفى از تكاليف واجب مثل اداى دين واجب و يا حج و صِلهُ رحم. يكى از واجبات صِله رحم است كه 
يك معناى عرفى دارد و معناى آن اين است كه قطع رابطه با يدر و مادر نكند و در حدّ عرفتنات رابطه را برقرار كند. در عرف 
شركت در عزا و عيادت و حتّى شركت در مراسم عروسى هم صلهُ رحم است و بايد ارتباط در حدّى باشد كه عرفا نككويند اينها قهر 


هستند و مشكل دارند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه بلاب1 از /اب؟| 


از جمله مسائلى كه اين روزها جزء واجبات است» حضور در مجالس وعظ و خطابه استء براى اين كه تعلّم احكام دينى واجب 
است و معمولا جايى جز مساجد براى تعليم احكام نيستء حال اككر زن را از خروج از منزل نهى كنند جككونه مسائل را ياد بككيرند 
علاوه براين كه اكر در جماعت شركت نكنند سبب استخفاف جماعت است يس بايد كم و بيش در جماعت حاضر شوند. 

وازجملة واجبات حضور در بعضى از راهييمايىهاست كه اككر حاضر نشوندء نيمى از جامعه در واقع شركت نكردهاند و باعث 


ضعف نظام است؛ يس اينها مسائلى است كه واجب است و اككر زن از منزل خارج نشود نمى تواند به واجبات خود عمل كند. 


(١).ح ١‏ باب 24 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0.ج اث ص /187. 

(*. ج لل ص 179. 

(6). ح ١‏ باب 24 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0). ح ”» باب 24 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(©). ح ”» باب 24 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0. ح ١ء‏ باب 4١‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(8. السئن الكبرى» ج لا ص 797. 

كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١١١‏ 

- جاهايى كه اكر شوهر نهى كند مصداق عدم معاشرت بالمعروف است. ما اكر اين استثنائات را كنار آن حكم كلى (عدم خروج 
از منزل بدون إذن) بكلذاريم» ديكر جاى اعتراضى نيست كه اسلام طرفدار جامعة مرد سالار است؛ يس ما مى كوييم زنان از خانه 
بدون اذن شوهر خارج نشوند ولى موارد متعدّدى را استثنا كرده و اجازه مىدهيم. 

*١٠-ادامة‏ حقٌّ دوّم زوج بر زوجه 85/7/18 يكى از شرايط قصر نماز اين است كه سفر معصيت نباشد و از جمله سفرهاى 
معصيتى» سفر زوجه بدون اذن زوج است ولى بعضى از فقها مخالفت كردهاند. 

مرحوم صاحب جواهر 0١١‏ مىفرمايد: سفر زوجه بدون اذن زوج» سفر حرام است اككر مصداق نشوز باشدء از اين عبارت معلوم 
مى شود كه خروج از منزل كه همه آن را حرام مىدانند و مسلّم استء ظاهرا در جايى است كه خروج از منزل از باب نشوز باشدء بنا 
بر اين وقتى سفر بدون نشوز حرام نباشد خروج از منزل به طريق اولى حرام نخواهد بود. 

در حواشى عروه مرحوم آيةُ الله العظمى خويى در مورد سفر زوجه بدون اذن زوج مىفرمايد: 

هذا إذا انطبق عليه عنوان النشوز و إِلَا فالحكم بحرمة السفر فى غاية الإشكال. 

يس اصل مسأله متزلزل مىشود يعنى اين كه آيا اين حرمتى كه براى خروج بدون اذن ذكر كرديم» حرمت مطلقه است يا حرمتى 
است كه مقيّد به نشوز شود يا حرمتى كه مقّد به فساد باشد؟ يعنى اككر خروج از منزل مستلزم فساد باشد حرام است» يس معلوم 
مى شود اجماع بر حرمت مطلقه نيستء جون همان كونه كه بيان شد عدّهاى با آن مخالفند, بنا بر اين مسأله به اين وضوح و روشنى 
نيست كه فقها به سادكى از آن كذشتهاند. 


روايات ديكرى در مورد حرمت خروج زن از منزل بدون اجازه: 


در بحثهاى سابق در مورد حرمت خروج زن از منزل بدون اذن شوهر جهار روايت بيان شدء روايات متعدّد ديكرى هم داريم كه به 
ينج روايت ديكر هم دراين مسأله اشاره مى كنيم. 
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عن الحسين بن زيد» عن الصادقء عن آبائه عليهم الّد.لام عن النبى صلى الله عليه و آله فى حديث المناهى (حديثى است كه 
در آن نهىهاى متعدّدى آمده است) قال: و نهى أن تخرج المرأةً من بيتها بغير إذن زوجها (ممكن است بككوييم نهى دراين حديث 
ظهور در حرمت ندارد جون در اين حديث مكروهات هم ذكر شده ولى در ادامه دارد كه) فإن خرجت لعنها كل ملكك فى السماء و 
كل شىء تمرٌ عليه من الجن و الإنس حتّى ترجع إلى ببتها (اين لعن با اين شدّت تأكيد در حرمت است) و نهى أن تتزيّن لغير زوجها 
فإن فعلت كان حقًا على الله عرّ و جل أن يحرقها بالنّار «... ؟). 

ذيل روايت به اين معناست كه اين زينت مقدّمهُ عمل نامشروع است و اين قرينه است بر اين كه در مورد خروج هم هر خروجى مراد 
نيست بلكه خروجى مراد است كه در آن احتمال فساد و فتنه بوده و مقدّمة روابط نامشروع استء به خصوص كه لعن به اين شدّت 
نمى تواند هر خروجى را شامل شود (مثلا براى خريد حوايج خانه). 

. عن جعفر بن محمّد» عن آبائه عليهم التّدلام فى وصِيَةُ النبى صلى الله عليه و آله لعلي عليه السّلام قال: يا على ليس على النساء 
جمعة ولا جماعة ... ولا تخرج من بيت زوجها إِلَا بإذنه فإن خرجت بغير إذنه لعنها الله عرّ و جلّ و جبرئيل و ميكائيل (لعن شديد 
در روايت ممكن است قرينه بر حرمت باشد «...) *03. 

عن محتّرك بن على الرضا (امام جواد عليه السّ.لام) عن آبائه عليهم السّد.لام عن على عليه السّ.لام و قال: دخلت أنا و فاطمة على 
رسول الله ضك الله عليه و اله فوجدته يكى بكاء شديذا فقلت لهفداك أبن .و أئى با رسول اللهضلى الله غليةا آله ها الذذئ 
أبكاكك فال ها على لبلة أسرى ين إلى اداه رايت مادم أ فى عنذانه هدي نامير تاراعيت شنده و از علت فتعاراف آنيا 
سؤال مىفرمايد؛ و جبرئيل براى حضرت شرح مىفرمايد ...: و ما المعلقةُ برجليها فإنّها كانت تخرج من بيتها بغير إذن زوجها (جنين 
عذاب شديدى دليل بر حرمت است «...) 5). 

* على بن جعفر فى كتابه (معناى اين تعبير اين است كه كتاب على بن جعفر نزد صاحب وسائل بوده واز آن كتاب نقل م ىكند.» 
يس روايت معتبر است) عن أخيه قال: سألته عن المرأة أ لها أن تخرج بغير إذن زوجها؟ (اكر خروج بدون اذن به اين اندازه واضح 


بوده ديككر جايى براى اين سؤال نبوده است) قال: لاء و سألته عن المرأة أ لها أن تصوم بغير اذن زوجها (روزة مستحب مراد است 


(0.ج 3 ص 109. 

(0). ح ف باب 1١7‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(). ح ع باب 1١7‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(6). ح لء باب 1١77‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١7‏ 

جون روز واجب كه جاى سؤال ندارد) قال: لا بأس (در حالى كه همه مى كفتند روز مستحبٌ اشكال دارد) .)١١‏ 

روايتى هم در منابع عامّه آمده است: 

* عن عبد الله بن عمر قال: رأيت امرأة أتت إلى النبى و قالت: يا رسول الله صلَى الله عليه و آله ما حقّ الزوج على زوجته قال: حمّه 
عليها أن لا تخرج من بيتها إِلّا بإذنه فإن فعلت لعنها الله و ملائكة الرحمة و ملائكة الغضب حتّى تتوب أو ترجع .07١‏ 

روايات ديكرى هم داريم كه مرحوم محدّث نورى در مستدرك الوسائل نقل كردهاند كه با همين مضامين است. در جامع 
الأحاديث هم اين احاديث جمع آورى شده است. 

يس احاديث در اين مسأله متضافر و دلالت آن هم صريح استء به طورى كه حمل بر كراهت نمى شود, ولى اين سؤال يبيش مى آيد 
كه آيا بايد به اطلاق اين احاديث عمل كنيم يا اين احاديث در مورد جايى است كه نشوز (سركشى در مقابل زوج) يا فتنه و فساد 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م2.لاعلإأماع12ا6.الاللالالا صفحه 6لاب1 از /1ب؟| 


لازم بيايد يا اين كه بككُوييم اين روايات براى زنان صدر اسلام است كه به زمان جاهليت نزديك و جديد الاسلام بودندء بنا براين 
بعضى از رسوم جاهلت در ميان آنها بود و براى كنترل آنها در روايات جنين فرمودهاند» كه اكر جنين بككوييم اصل مسأله متزلزل 
شده و لوازم آن مثل نشوز و فتنه و فساد حرام مى شود و شاهد اين مسأله اين است كه غالب روايات لعن و نهى از زمان ييامبر صلى 
اللمفلهم الساسية: 

به عنوان مثال در مورد نهى از ازدواج با اماء روايات متعدّدى داريم و دليل آن اين است كه در آن زمان اماء به سادكى روابط 
نامشروع برقرار مىكردند و حتَّى بعضىها اماء خود را به اين اعمال وادار مىكردند و يول مى كرفتند» كه قرآن از آن نهى مى كند. 
يس اين نهىها به خاطر اين است كه در آن زمان اين عمل به جهت جديد الاسلام بودن مبتلا به بوده و به همين جهت روايات 
متعدّد از آن نهى كرده است. 


©١٠-ادامة‏ حق دوم زوج بر زوجه /1/1١9‏ 5/ 
جمع بندى: 


در مقام جمع بندى در برابر اين روايات جند نظر موجود است: 

-١‏ از ظاهر كلمات بسيارى از فقها استفاده مى شود كه اين حق مطلق است و بايد زن مطلقا اجازه بككيرد» مككر در واجبات. 

"- عدم خروج از منزل مقتِد است به جايى كه موجب نشوز يا مزاحم حق زوج باشد. البنّه جايى ممكن است مزاحم حق زوج باشد 
ولى نشوز نباشد مثلا زوج نياز به استمتاع دارد ولى زوجه از منزل خارج شده است و قصد كرد نكشى هم ندارد ولى كاهى ناشزه 
است و در مقام عصيان و كرد نكشى است. از كسانى كه اين قول را يذيرفتهاند» مرحوم آيةُ الله العظمى خويى است كه مىفرمايد: 
هذا (حرمت سفر زوجه بدون اذن زوج) لا دليل على حرمته على الإطلاق بل حتّى مع النهى فضلا عن عدم الإذن إِلَا إذا كان موجبا 
للنشوز و منافيا لحقّ الزوج فإنّ هذا المقدار مما قام عليه الدليل: و عليه يحتمل ما ورد فى بعض الأخبار من حرمة الخروج بغير الإذن 
(از تعبير «بعض الأخبارا معلوم مى شود كه روايات ديكر در دسترس ايشان نبوده و بررسى نشده است و فقط آدرس دو روايت در 
ياورقى آمده است) فإِنّ المراد بحسب القرائن خروجا لا رجوع فيه بنحو يصدق معه النشوز و تفصيل الكلام موكول إلى محله فكيفما 
كان فلا دليل على أنْ مطلق الخروج عن البيت بغير الإ.ذن محرّم عليها و لو بأن تضع قدمها خارج البيت لرمى النفايات (براى خارج 
كردن زبالهها) مثلا أو تخرج لدى غيبة زوجها- لسفر أو حبس و نحو ذلكك- إلى زيارة أقاربها أو زيارة الحسين عليه الم لام مع 
تسبّرها و تحفّظها على بِقَيِهُ الجهات فإِنْ هذا مما لا دليل عليه بوجه. «*") 

مرحوم آيةٌ الله ميلانى در حاشية عروه در نماز مسافر مى فرمايد: 

الأحوط فيما لو عصت لكن لم يعد سفرها نشوزا أن تجمع بين القصر و الإتمام (اكر خروج زن به طور قطع حرام باشده در اين 
صورت سفر معصيت است و نماز بايد تمام باشد ولى از اين تعبير معلوم مى شود كه ايشان در حرمت خروج دون نشوز ترديد 
داشتهاند). 

مرحوم آية الله قمى در حاشية عروه مىفرمايند: 

المتيقن فيها ما ضارت الزوجة بالسقر ناشدة (اكر ثاشزه نباشلد ححنين نيست). 

ظاهرا بزركان معاصرين تحت تأثير كلام صاحب جواهر هستند و فقط آية الله خويى نيست بلكه در بين معاصرين يايههاى مسأله 


متزلزل شده است. 


.)١(‏ ح ف باب 24 از ابواب مقدّمات نكاح. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. اعلا ماع03 6.الاللاللا صفحه ولاب1 از /اب؟| 


(7). الفقه الاسلامى و ادلّتهف ج 4» ص .688١‏ 
(). المستند فى شرح العروة الوثقى» ج 7 ص .٠٠١‏ 
كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١*‏ 
مرحوم صاحب جواهر "١١‏ وقتى امثلةُ سفر محرّم در باب صلا مسافر را ذكر مى كنند مى فرمايند: 
و الزوجة للنشوز (خروج المرأة الى السفر نشوزا)» كه اين مصداق سفر محرّم استء يعنى اكر بدون نشوز باشد اشكالى ندارد. 
ولكنّ الإنصافء مقدّد كردن روايات به نشوز تااين حد در حالى كه روايات مطلق بودء ممكن نيستء جون روايات متعدّد ودر 
مقام بيان و مطلق است و ظاهرا فقها تمام روايات را نديدهاند. 
“- اين روايات مقتّد به جايى است كه خروج منشأ فتنه و فساد است يعنى محيط فاسد است و با خروج او از منزل بيم فساد و فتنه 
فووية كوي قاد بالسمخروع از از سول شكال ادإزد. 
شاهد اول: تعبيرا تى است كه در آيةٌ شريفة «وَ لا تُكرهُوا كم عَلَى الْبقاء » د.. ) آمده است. 
ذن زهان امير ضلى الله عليه.و آله حيط جامعه به قدرئ الي 7 
نامشروع درآمدى كسب م ىكردند قرآن با آنها برخوره مىكند ولى جون محيط فاسد بوده قرآن كم كم مىخواهد آنها را 
بركرداند و از ذيل آيه كه مىفرمايد: «وَ مَنْ يُكرِهْهُنّ فَإِنَّ الله مِنْ بَعدِ !اهن غَفُورٌ رَحِيمٌ؛ معلوم مى شود كه مخاطب مسلمانند. 
تددم لخر در بورد كار تدان درواي كير حار عي بي اراي" 

لا 
9 أبهَا الي قل لأزتاجك واكك ولب رنيو تقون اركح لخامير ف فصر ون ومسرف وكادن لكك 11 ال تر ا 
يُؤديْنَ) 7 
اين كار نشان مىدهد كه آنها حرائر هستند و به همين جهت مزاحم آنها نمىشوند. صدر اسلام محيط بدى بوده كه البنّه جاى 
ال لي ال ل ل ا ل و يوه 
لين م يه الع ]فون و الّذِينَ فى وه مض و الْمَوْجِفُودَ فى الَْدية لنف ريتك بهم ثم م [1 يطاو رُوكك فليا ليله وعلتري ايا 
أتتو] لعذوا رز قرا 0153 :8ه انبا ضاق نوده كحظ قاس يردة البني نمال اكز دو يق معط زتها و خارت شتات نع 
شوند» آيا در هر محيطى مى توان جنين ككفت؟ يس بايد عدم خروج از منزل را به خوف و فساد و فتنه مقئِد كنيم. 
ولكنّ الإنصاف؛ اكر بخواهيم همه روايات را مقيّد و محدود كنيم به جايى كه فتنه و فساد بوده. خالى از اشكال نيستء كرجه بيشتر 
روايات مربوط به زمان بيامبر صلى اللّه عليه و آله استء ولى تمام روايات از آن حضرت نبوده بلكه تعدادى مربوط به امام صادق 
عليه السّلام است. 
نتيجه: فتواى نهايى ما اين است كه الاسحوط (احتياط وجوبى) لو لا الاقوى خروج زن از منزل احتياج به اذن شوهر دارد ولى 
استثنائات زيادى دارد. لكن هذا كله إذا لم يكن من باب التضييق و الضررء اكر شوهر بخواهد زن را در فشار قرار دهده ادلّه از اينجا 
منصرف و فقط براى جايى است كه غرض عقلايى دارد. آيهُ © سورة طلاق هم در مورد مطلقات شاهد خوبى است. 
كرا دو ورد مطلقات كدودر سال هده هقد وبابد درتخانة شرف اند هى فرما بك" 
وا لها ذرقة قمر اميك 
وقتى قرآن دربارةً زنان مطلقه جنين دستور مىدهد؛ در مورد همسر خودش به طريق اولى بايد او را در مضيقه و فشار قرار ندهد. 
ادامة حق دوم زوج بر زوجه 88/07/٠١‏ الأسحوط لو لا الأ-قوى با ظواهر اين روايات كه حرمت است و ظواهر اقوال فقها 
موافقت مى كنيم ولى استثنائات متعدّدى دارد كه در كلمات فقها نيامده است. 


استئنائات بر عدم خروج زوجه بدون اذن زوج: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10م©.لاعلإأماع12ا6.الالالالالا صفحه «لاب| از /اب؟| 


اشاره 


زنسالارى باقى نمى ماند و در واقع حل اعتدال را بيان مى كنيم: 
١‏ - ضروريّات زندكى 


آيا براى خروج زن از منزل جهت تَهيَهُ وسايل مورد نياز و حاجت در صورتى كه در داخل بيت بيدا نشود و يا مراجعة به 


(0. ج ٠5‏ ص 108. 

(0). سورة نورء آية 8". 

(9). سورة احزاب» آي 09. 

(6). سورةٌ احزاب» آية -8٠‏ ١اع.‏ 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١6‏ 

طبيب اجازةٌ شوهر لا-زم است؟ در اين كونه موارد اككر شوهر اجازه هم ندهدء زن مى تواند از منزل خارج شود و ادلّهُ استيذان از 


ضروريّات زندكى انصراف دارد. 
5 فعل واجبات 


در مورد حي واجبء اداى ديون و امانات» صلهُ رحم به مقدار واجب و به طور كلى واجباتى كه مقدَّمهُ آن خروج از منزل استء 
اذن شوهر لازم نيست. 

صلهُ رحم لفظى نيست كه حقيقت شرعيّه داشته باشد» بلكه صله به معناى رابطه است يعنى با اقوام و بستكان رابطه داشته باشد كه با 
تفاوت مقامات و اشخاص و ارحام متفاوت استء بعضى از ارحام است كه اكر با تلفن هم احواليرسى شود صلهُ رحم محسوب 
مى شود. ولى بعضى از ارحام را بايد حضورى ديدار كرد. يس مقامات مختلف است و فرقى بين صلهُ رحم واجب و اداى ديون وو يا 
حج واجب نيست. 

حضور بر بالين يدر و مادر در لحظات يايانى عمر و يا تشييع جنازة هر يكك از آنها ويا حضور در مجالس ترحيم آنها هم از صلة 
رحم و شركت دراينها لازم است. البتّه كاهى مفاسدى هست كه در اين صورت صلهُ رحم مانع دارد. مثل اين كه فاميل آلوده است 
در اينجا يذيرفته مىشود كه زوجه را منع كند ولى در غير آن يذيرفته نمى شود. 

همجنين اكر شركت در انتخابات يا راهييمايى واجب بود در اينجا نيز نهى زوج تأثير ندارد و بايد زن در اين صحندها براى اداى 
واجب حاضر شود و اجازه لازم نيستء البنّه اكر اخلاقا اجازه بككيرد» اشكالى ندارد. 

همجنين تحصيل علم واجب مانند عقايد» فروع فقهتِه» مسائل اخلاقي واجبه و ... اكر در داخل منزل تحصيل اين علوم ممكن نشد 
دراين صورت نيز خروج از منزل لازم استء و هكذا اككر دور ماندن از مجالس دينى باعث نسيان و فراموشى و بىاعتنايى به دين 
شود به خصوص در زمان ما كه اككر زنها از جمعه و جماعت منع شوند مانند بريده شدن از منبع فيض است و كم كم به فساد 
كشيده مى شوند. 


''- خروج از منزل براى دفع عسر و حرج 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه الناب! از /اب؟| 


ع 5 5 : 4 7 : : 5 "لات اق وأوراهور + 
اكر زن يكك سال در خانه بماند و از خانه خارج نشود روانى و بيمار مى شود و باعث عسر و حرج و خلاف «عاشِرُوهُنََ بالمغزُوفٍ) 


است» يس خروج از منزل در حدٌ نياز براى رفع عسر و حرج اشكالى ندارد. 
؟- شرط خروج در ضمن عقد 


اكر زن در موقع عقد شرط كرده كه تحصيلاتش را ادامه دهد يا در خارج منزل كار كند و شوهر هم يذيرفته استء اين شرط 
خلاف شرع و مقتضاى عقد نيست و شرط جايز است و بايد به آن عمل شود. 

سؤال: دخترانى هستند كه ازدواج كرده و ميان ازدواج و زفاف آنها فاصله استء آيا در اين مدّتء نفقه و تمكين و اجازة زوج براى 
خروج از منزل لازم است؟ 

جواب: اين عرف و عادت از قبيل شرط مبنى عليه العقد شده است و بر حسب عرف نفقه ندارد و تمكين هم لازم نيست و به همين 
جهت مسافرت همراه يدرش اشكال ندارد. 


0 - نهى زوج از باب اضرار 


اطلاقات از جايى كه نهى زوج از باب اضرار و اذيّت زوجه باشد انصراف دارد» جون اطلاقات براى جايى است كه زوج از اين نهى 
يك خواستة منطقى دارد نه اين كه بخواهد انتقام بككيرد و دليل آن آيهُ © سورة طلاق است كه در انتهاى بحث قبل به آن استدلال 
كرديم. ما تابع كبراى كلى هستيم كاهى خروج داخل در اضرار است و كاهى عدم الخروج. 

2- حق سوّم (إذن الزوج فى التصرف) /5١‏ ؟/ 8/ 


حق سوّم: اذن زوج در تصرّفات مالى زوجه 


اشاره 


حق سوّم از حقوق زوج بر زوجه به تعبير امام اين بود كه: 

بل ورد أن ليس لها أمر مع زوجها فى صدقةٌ ولا هبه ولا نذر فى مالها إلا بإذنه إلا فى حج أو زكات أو بر والديها أو صل قرابتها. 
آيا زنان در امور مالى خودشان استقلال دارند؟ به عبارت ديكر آيا براى تصرّف در اموال خودشان نياز به اجازة زوج دارند؟ 
عبارت مرحوم امام در تحرير الوسيله نشان مىداد كه نمى خواهد فتوا دهد جون «بل ورد فرمود. عبارت امام در تحرير مانند عبارت 
جواهر است ولى مرحوم صاحب جواهر فتوا داده و مىفرمايد: 

بل ليس للمرأة أمر مع زوجها فى عتق و لا صدقة ولا تدبير ولا هبة (فرق هبه با صدقه در اين است كه صدقه قابل بركشت نيست» 
جون قصد قربت دارد ولى هبه در غير ذى رحم و هبه معوّضه. مادامىكه موجود باشدء قابل بازكشت است) و لا نذر 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١0‏ 

فى مالها إِنَا بإذن زوجها إِنَا فى حج أو زكات أو بر والديها أو صله قرابتها (كاهى صله رحم به معناى كمكهاى مادّى است). )1١‏ 
مرحوم امام هم در تحرير الوسيله همين عبارت جواهر را با مختصر تغييرى با تعبير «وردا ذكر كردهاند و معلوم مىشود كه امام قدس 
سرّه در اين قسمت از مسأله تصميم نكرفتهاند. اين مسأله با تمام اهمّيتى كه دارد در كتب فقهى ما بسيار كمرنكك ذكر شده و كسانى 
كه سراغ اين مسأله رفته كم هستند» شايد در آن زمان كمتر مبتلا به بوده ولى اين روزها بسيار مبتلا به و جاى دقت است. 


براى حل اين مسأله ابتدا سراغ اصل مىرويم. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. دأع/إأ7ا613. الالالالالا صفحه لاطب | از لابب| 
مقتضاى اصل: 


منظور از اصل در اينجا عمومات آيات و روايات است عموماتى مانند: «الناس مسلطون على اموالهم» كه به مقتضاى آن مردم براى 
تصرّف در اموال خود آزادند و روايات ١؟)‏ متعدّدى هم در اين زمينه داريم كه مضمون اين احاديث جنين است: 

إِنْ صاحب المال يعمل بما له ما شاء ما دام حيا إن شاء وهب و إن شاء تصدّق به و إن شاء تركه إلى أن يأتيه الموت. 

اين كه اين روزها در بين ثروتمندان شايع شده كه فرزندان در زمان حيات يدر ازاو مىخواهند تا اموالش را در بين آنها تقسيم كند 
ويااين كه اجازءٌ تصدّف به يدر نمىدهند يكك فرهنكك غلط و غير شرعى استء؛ جون هر كس مادامىكه زنده است مى تواند در 
مال خود تصوّف كندء واين اصل كلى از آيات قرآن و روايات استفاده مىشود. در مقابل اين اصل كلى جند روايت داريم كه 
دلالت مى كند براين كه اذن زوج شرط است,. دو روايت را بيان مى كنيم: 

عن عبد الله بن سنان (سند معتبر است) عن أبى عبد الله عليه السّ.لام قال: ليس للمرأة مع زوجها امر فى عتق ولا صدقة ولا 
تدبير ولا هبه و لا نذر فى مالها إِلَا بإذن زوجها إِلَا فى حب أو زكاة أو بر والديها أو صلة رحمها. «* 

عن ابن أبى عمير» عن جميل بن درّاج» عن بعض اصحابنا (ظاهرا روايت مرسله است و مرسلات ابن ابى عمير كه كفته شده 
حيجت است مرسلات بدون واسطه است ولى اككر واسطهاى مثل جميل بن درّاجٍ باشد معلوم نيست كه حيجت باشد) فى المرأة تهب 
من مالها شيئا بغير إذن زوجها؟ قال: لا (روايت در مورد هبه است ولى با الغاى خصوصيّت مىتوان كفت در بقتِهُ تصرّفات مالى هم 
حكم جنين است). ©" 

7٠-ادامة‏ حق سوّم زوج بر زوجه 15/ /١‏ 85 روايت سوّمى هم داريم كه طولانى است و در آن بسيارى از وظايف زنان بيان شده 
كه جملهاى از آن شاهد بحث ماست. 

ولا يجوز للمرأةٌ فى مالها عتق و لا برٌ إِنّا بإذن زوجها «... ه) 

اين روايت هم مشكل سندى دارد و هم مشكل دلالى: 

از نظر سند: «احمد بن الحسن القطان» و «جعفر بن محمّد أماره» مجهول الحال هستند. 

از نظر دلالت: اكر تنها اين يكك جمله در روايت بود كار آسان بود ولى اين جمله در بين احكامى واقع شده كه از مستحئات است 
مثلا «لا يجوز للمرأة ركوب السرج و يا«إذا ماتت المرأة وقف المصلَّى عليها عند صدرها» كه بسيارى از اين احكام كه در اين 
روايت آمده از مكروهات و مستحبات است. 


ادَلّهَ مخالف: 
اشاره 


تا اينجا سه روايت بيان شد كه بعضى از آنها صحيح السند و دلالتشان هم خوب بود ولى در مقابل؛ ادلّهاى داريم كه اين معنا را 


١‏ - روايات سابق: 


روايات كثيرهاى كه تا كنون خواندهايم «2) كه مىفرمود: 


لا يجوز لها أن تعطى من بيت زوجه شيئا إِلَا بإذنه كه از باب نمونه به دو روايت اشاره مى كنيم: 


حتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالثه العظمى مكارم مركز تحقيقات رايانهاى قائميه 
: صفحه طاناب| از /اب؟| 
شيرازى(مدظله) اصفهان 77مء. طع نأ ماع 3جحات. للالثالنا 


2 ولا تصدّق من ببته إِنَا بإذنه. 087/١‏ 
ولا تعطى شيئا إِنَا بإذنه فإن فعلت فعليها الوزر و له الأجر. /) 
و روايات متعدّد ديكرى كه دليل است بر اين كه زوجه براى تصرّف در مال خودش اجازه نمىخواهدء جون اكر استيذان مطلق بود 


(خواه از مال زوج يا مال خودش) نبايد اين روايات به «من ماله) مقتّد شود يس اكر استيذان» مطلقا واجب بود جون 


(0. ج ال ص /1517. 

(؟). وسائل الشيعة» ج 017 باب 17 از ابواب احكام وقوف و صدقات. 

(9). ح ١‏ باب 17 از ابواب احكام وقوف و صدقات. 

(©). ح 7 باب 17 از ابواب احكام وقوف و صدقات. 

(0). ح ١‏ باب 177 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(2). باب 1١714‏ از ابواب مقدّمات نكاح. 

(0). ح ١‏ باب 24 از ابواب مقدّمات نكاح. 

(8). ح ”2 باب 24 از ابواب مقدّمات نكاح. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١8‏ 

روايات در مقام بيان است ديككر قيد «من ماله) لازم نبودء بنا بر اين رواياتى هم كه مى كويد استيذان در مال خودش هم لازم استء 
يكك حكم اخلاقى است و زوجه ملزم نيست كه براى تصرّف در مال خودش اجازه بككيرد بنا براين اجازة زن براى تصرّف در مال 


شوهر واجب و در مال خودش مستحب است. 
7- روايت ابى مريم: 


. عن أبى مريم» (روايت سند خوبى دارد و معتبر است) عن أبى عبد الله عليه الّ.لام ذكره عن أبيه روايت مفض لى است و در 
مورد اين است كه امامه دختر زينب و زينب دختر بيامبر صلى الله عليه و آله بود او زوجة على عليه التّرلام بود و بعد از شهادت 
حضرت,. با مغيرة بن نوفل حرث ابن عبد المطلب ازدواج كرد. امامه در اواخر عمر بيمار شد و زبانش بند آمد. امام حسن و امام 
حسين عليهما السّ.لام بيش او رفتند تا وصيّت كند. با اشاره از او در مورد اموالش مى يرسيدند و او با حركت سر جواب مىداد و 
مغيره از اين كار ناراضى بود (جون تصرّف در مال بدون اذن شوهر بود) فذكر أنّها وجعت وجعا شديدا حتّى اعتقل لسانها فجاءها 
الحسن و الحسين ابنا على عليهم الّ.لام و هى لا تستطيع الكلام فجعلا يقولان لها و المغيرة كاره لذلكك أعتقت فلان و أهله فجعلت 
تشير برأسها: لا و كذا و كذا فجعلت تشير برأسها: نعم لا تفصح بالكلام فأجازا ذلكك لها «... »١‏ 

ازاين روايت دو مطلب استفاده مى شود: 

اولا؛ وصيت به اشاره هم ممكن استء ثانيا؛ با نهى زوج هم زوجه مى تواند اقدام كند و وقتى در وصيت جايز باشد در حال حيات به 
طريق اولى جايز خواهد بود, علاوه براين روايت ظهورى در وصيت ندارد و اككر ظهور در وصيّت هم داشته باشد به طريق اولى در 


حال حيات مى تواند تصراف كند. 
"- عدم فتوا و عدم عمل اصحاب به اين روايات: 


مرحوم صاحب جواهر مسلّم كرفته است كه زن مىتواند در اموالش تصرّف كندء در حالى كه در اينجا حكم به اجازه كرده است. 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأاع3ات. الالالالالا صفحه عاسداب1 از /لاب”؟1 
شيرازى(مدظله) 


مرحوم صاحب جواهر در بحث نذر روايت عبد الله بن سنان را نقل كرده و در ادامه مىفرمايد: 

كما أنه لا ينافيه جواز تبرّعها فى مالها بغير إذنه إذ لعل للإلزام (نذر) حكما يخالف التبرّع. 7» (روايت مى كويد نذر بدون اذن نكن 
نه اين كه نتواند در مال خود تصرف كند). 

مرحوم صاحب جواهر اين را مسلّم كرفته است و معلوم مى شود كه تصرّف زن در اموالش مسلّم بوده و بحثى نداشته بس روايات 
آمر به استيذان» معمول بها نيست و نمى توانيم با استفاده از آن حكم كنيم و فتوا مىدهيم كه زن حق ندارد در اموالش تصورّف كند 
و شارع نذر را به خاطر الزاماتى كه بر عهدة زن مى كذارد به اذن شوهر منوط كرده است. 


© روايت صحيحة ابن سنان: 


اين روايت از روايات خوب اين باب بود و مى تواند قرينه بر بحث ما باشد» جون ذيل روايت مىفرمايد: 

إِلَا فى حب او زكاة أو بر والديها أو صلهُ رحمها «. 

ِرَ والدين حتما به معناى نفقةُ واجب نيست و روايت مى كويد حتّى در بر والدين هم زوجه مى تواند بدون اذن شوهر تصرّف كند و 
از اينجا معلوم مىشود كه زوجه مىتواند بدون اذن در موارد ديكر هم در اموال خود تصرّف كندء يس معناى آن اين است كه 
نيكى كردن مستحب به والدين اجازة زوج نمىخواهدء حال اكر اين مستحب اجازه نخواهد مستحتات ديكّر هم جنين خواهد بود به 
خصوص كه كلمة برّ غالبا در مستحتبات استعمال مى شود. 

نتيجه: ما نمى توانيم استقلال اقتصادى زوجه را بخاطر دو روايت كه معتقديم حكم اخلاقى است از او بكيريم واز مجموع اين جند 
دلبل استقاده'مى شوق كة زوحة براي #صواق: ذو اموال شوم اجازه من خواهه .براق 'قصدت:ذز اموال شتودش:اجاره كم شواهك: 


- حقوق زوجه بر زوج 10/ /١‏ / 


حقوق زوجه بر زوج: 
اشاره 


مرحوم امام در تحرير الوسيله سه حق براى زوجه بيان كرده و مىفرمايد: 

و أمَا حمّها عليه فهو أن يشبعها و يكسوها و أن يغفر لها إذا جهلت و لا يقبئح لها وجها كما ورد فى الأخبار. 
اين حقوق عبارتند از: 

-١‏ نفقه كه شامل لباس» غذا و اسكان و ساير نيازهاى زندكَى است. 

؟1- اكر زوجه كار جاهلانهاى انجام داد او را مؤاخذه نكند. 


"- با جهرة كشاده با او روبرو شود واخم نكند. 


.)١(‏ ح ١‏ باب 84 از ابواب احكام وصايا. 
(). وسائل الشيعة» ج 1, ح »١‏ باب 17 از ابواب وقوف و صدقات. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج02 ص: /7 1١‏ 


ودرانتها مىفرمايد: كما ورد فى الأخبار يس معلوم مى شود كه فتوا ندادهاند. عبارت مرحوم امام در اينجا نيز مانند عبارت صاحب 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ7اع3ات. الالالالالا صفحه لللاب1 از /لاب 1١”‏ 
شيرازى(مدظله) 


جواهر است كه مىفرمايد: 

و من (منحصر دراينها نيست) حمّها عليه أن يشبعها و أن يكسوها و أن يغفر لها إذا جهلت و لا يقبح لها وجها. ١١‏ 

مرحوم كاشف اللثام مى فرمايد: 

لكل من الروجن هن سهة الروجية زيادة عن شقوق إلا« شتراكك فى الإنسائة و الإيمان (حقّ مؤمن بر برادر مؤمنش) حقٌّ على صاحبه 
من جهات كما نطق به الكتاب و السنَّهُ و أطبقت عليه المسلمون فكما يجب على الزوج النفقة و الإسكان و غيرهماء كذا يجب على 
الزوجةٌ «... ؟» 

ايشان فقط حقّ نفقه را ذكر مى كنند. مرحوم شهيد ثانى 03 عباراتى دارد كه حاصل آن جنين است: 

هر يكك از زوجين بر ديككرى حق دارد همان كونه كه بر زوج نفقه» كسوت و اسكان لازم است بر زوجه هم امورى لازم است. 
مرحوم شهيد ثانى در ادامه متن شرايع را نقل كرده و بعد در توضيح كلام شرايع مىفرمايد: 

وازوى شهات بن عبد رئه (روانة سعد درس ندارد حوق قبل آن عفن ده داره يس مرسله است) قال قلت لأبن عبد الله عليه 
السَلام: 

ما حقّ المرأة على زوجها قال: يسدّ جوعتها و يستر عورتها ولا يقدّح لها وجها و إذا فعل ذلكك فقد و الله أدَى حمّها (آيا تمام حمّش 
راادا كرده يا عمده حمس را؟ جرا كه حقوق ديكرى هم دارد كه در عبارات بعضى ديكر آمده است). 


اكنون به بررسى حقوق سهكانة زوجه بر زوج مىيردازيم: 
-١‏ النفقة: 


در بين اين حقوق سهكانه مسائل نفقه بعدا خواهد آمد و مرحوم امام رحمه الله بيست مسأله در مورد آن مطرح مى كندء ب بنا بر اين ما 
در اينجا از جزئئات نفقه بحث نمى كنيم و فقط اشاره مى كنيم كه نفقه از واجبات است و بين شيعه و سنّى اتّفاق نظر بر آن است. 
نكته: مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مىفرمايد نفقة بالكتاب و السنّهُ ثابت است و از كتاب الله دو آيه را مطرح مىكند كه يكى آيةٌ 
* ولاسورةٌ طلاق و ديكرى آيه 77# سورةٌ بقره است در حالى كه به عقيدةٌ ما اين دو آيه نمىتواند وجوب نفقه را ثابت كند و 
وجوب نفقه بالاجماع و روايات ثابت است» جون آيهُ © و لاسوره طلاق در مورد حالت خاصّى از نفقه است. آيه مىفرمايد: 
كاتقتر شوق عت يق عق حطال و وعتاذان ى كد ون سسدايله انث كر طلاق دادو فوو: رز ويج رباد قنة رز قيس راتكه رذن لكك مادق 
است بدهد تا وضع حمل كند يس آيه در مورد نفقةُ ولد و آن هم در مورد طلاق است ودر ادامه در آيهُ لا مىفرمايد: 

«ليُنْفقْ دُو سَعَةُ مِنْ سَعَتِهه» هر كس امكانات بيشترى دارد نفقهُ بهترى بدهد. و اما آيهُ ”7 سورةٌ بقره مىفرمايد: 

١و‏ عَلى المَؤْلودٍ لَه (يدر) رِزُقَهْنَّ و كسْوَتهَنَ بالمغرُوف). 

نل لام لاررر ‏ - لأا 

دو الياالكاتٌ يُوْض عن أوْلادَهن حَؤْلين كاملين) كه در مورد رضاع است يعنى در مورد رضاع بايد يدر نفقه بدهد و اين هم در واقع 
نفقة ولد استء يس هيج كدام از اين آيات در مورد نفقة مطلق نيست و دلالت بر مدّعا ندارد واز كتاب الله نفقهُ مطلق استفاده 


نمى شود. 
"'- لا يقبح لها وجها: 


اين حق در روايت شهاب بن عبد ربّه آمده و روايت مرسله است و از آن نمىتوانيم جيزى استفاده كنيم. 
سلمنا؛ كه سند را ببذيريم آيا ازاين روايت استفاده وجوب مىشود يا يكك حكم اخلاقى است؟ 
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طبيعت مسأله اين است كه يكك مسثلة اخلاقى است و بعيد است كه از روايت حكم وجوبى استفاده كنيم. 

1 أن يغفر لها: 

اين حق در روايت ذيل آمده است: 

عن اسحاق بن عمّار قال: قلت لأبى عبد الله عليه السَّلام: ما حقٌّ المرأ على زوجها الذى إذا فعله كان محسنا (اشاره است به آيةٌ 
«أوْ تَسْرِيحٌ بإخلطان») قال يشبعها و يكسوها و إن جهلت غفر لها. © 

آيا واجب است كه هر كار جاهلانهاى كه كرد زوج او را ببخشد؟ اكر واجب استء جرا قرآن مى كويد اكر نشوزى از آنها احساس 


كنى مى توانى مجازات كنى» يس اككر بخشش دائما واجب باشد» جواز مجازاتى كه در قرآن به آن تصريح شده براى جيست؟ 
از اينجا معلوم مى شود كه غفران زوجه در مقابل جهالتها يكك مسئلةُ اخلاقى است. 


.١157 ص‎ ١ كشف اللثام» ج‎ .)0١( 

(0. ج ال ص 588. 

("). مسالكك, ج لك ص 08". 

(©). ح ١‏ باب 48 از ابواب مقدّمات نكاح. 
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تلص من جميع ما ذكرنا: از اين حقوق سهكانه كه براى زوجه ذكر كردهاند يكى از واجبات مسلّم است و دو حقٌّ ديكر وجوبش 
معلوم نبوده واز مستحئات است. 


[فى القسم] 

اشاره 

4- مسثئلة ١‏ (فى معنى القسم) 7"/ ؟/ 5/ 
مقدّمه: 


يكى از حقوق زوجه بر زوج حق القسم است كه همان قسمت كردن شبها براى بيتوته نزد زوجات است. منظور از حق القسم فقط 
بيتوته كردن نزد زن است اما مضاجعه و مواقعه غير از آن است. با اين كه اين حق از حقوق مسلم است ولى در روايتهايى كه ذكر 
شدء صحبتى از آن نبود. 

قبل از ورود به بحث مقدّمتا مطلبى را مطرح مى كنيم. بناى خانواده بر اساس محبت و اخلاق انسانى است همان كونه كه در قرآن هم 
آمده است: 

ون لاله أن خَلَقَ لَك من أَنْفُسِكع أزياجاً لتشكتُوا إلبيا ا م كدميضت و الفلاق اسان راو اياف دا افورده و يابة خائرادة 


رأبرابق اسعوار بس داف و ايه وكامعزوقق بالنفووق) الااعم شاهد ديكرى بر اين معناست» خصوصا كه اين مطلب را در جايى 
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مى كويد كه زوج از زوجه كراهت دارد» يس اساس بايد بر محبت و رأفت باشد يعنى اكر بناى خانواده بر اساس مسائل اخلاقى و 
انسانى باشد مشكلى بيش نمىآيدء ولى اكر كار به مسائل حقوقى برسد شارع برنامههايى تعيين كرده است. 

معمولا مسائل اخلاقى لطيف ولى مسائل حقوقى خشن است جون طبيعت مسائل حقوقى جنين استه بنا بر اين ما نبايد خيال كنيم 
اكر بحث حق القسم مطرح مىشود بايد بناى خانواده بر جنين برخوردى باشدء جرا كه اين برنامهها در مورد مسائل حقوقى است و 
اكر بناى خانواده بر اخلاق باشد جاى اين بحثها نيست. 


مسألة :١‏ من كان له زوجة واحدة ليس لها عليه حقّ المبيت عندها و المضاجعة معها فى كل ليلة 


اشاره 


بل و لا فى كل أربع ليال على الأقوى بل القدر اللازم أن لا يهجرها و لا يضعها كالمعلقة لا هى ذات بعل و لا مطلّقهُ نعم لها عليه حق 
المواقعة فى كل أربعة أشهر مرّهُ كما مرٌ (در مواقعى كه زوجه در خطر خاصٌّى باشد واجب است بر زوج كه براى جلو كيرى از خطر 
وقوع در حرام با او مواقعه داشته باشد) و إن كانت عنده أكثر من واحدةٌ فإن كنّ أربع و بات عند إحداهنٌ طاف لكل منهنٌ ليله و لا 
يفضل بعضهنٌ على بعض و إن لم تكن له أربع يجوز له تفضيل بعضهنٌ فإن تكك عنده امرأتان يجوز له أن يأتى إحداهما ثلاث ليال 
و الأخرى ليله و إن تكن ثلاثة فله أن يأتى إحداهن ليله و له ثلاث ليال و إن كانت عنده زوجات متعدّدة يجب عليه القسم بينهنْ فى 
كل أربع ليال فإن كان عنده أربع كانت لكل منهنّ ليله فإذا تم الدور يجب عليه الابتداء بإحداهنٌ و إتمام الدور و هكذا فليس له ليلة 
بل جميع لياليه لزوجاته و إن كانت له زوجتان فلهما ليلتان فى كل أربع و ليلتان له و إن كانت ثلاثا فلهنٌ ثلاث و الفاضل له. 

و العمل به أحوط (قول مشهور احوط (احتياط مستحبى) است جون به عدالت تزديكثر است) خصوصا فى أكثر من واحد و الأقوى ما 


تقدّم خصوصا فى الواحد. 
اقوال: 


در مورد بيتوتة در نزد زوجه سه قول است: 

-١‏ قول مشهور اين است كه زوجه و لو يكى باشد از هر جهار شب يكك شب حق اوست كه واجب است زوج در نزد او بماند و اما 
اكر زوجه متعدّد باشد از هر جهار شب به تعداد زوجدها براى آنها و بِقيَهُ شبها براى خودش مىباشدء مثلا اكر دو تا بودند دو شب 
براى زنها ودو شب براى خودش مى باشد و اكر سه تا بودند» سه شب براى آنها و يكك شب براى خودش مى باشد كه هم مى تواند 
جاى ديككر برود و هم مى تواند نزد يكى از آنها بماند واككر جهار تا بودند براى هر يكك از آنها يكك شب است. 

يس طبق مبناى مشهور واحد و متعدّد فرق نمى كند اكر يكى هم باشد بايد شبها را تقسيم كند. 

-١‏ مرحوم شيخ در مبسوط و مرحوم محمّق در شرايط و بعضى ديكر از معاصرين مى كويند» اكر يكك زوجه باشد حق قسم ندارد و 
تنها حق او اين است كه تركك زوجه. صدق هجران و قهر كردن نكندء اما اكر متعدّد شدند دو حالت دارد يا شروع به تقسيم نكرده 
كه در اين صورت جيزى بر عهدةٌ او نيست و مى تواند سراغ آنها نرود كه اككر مصداق نشوز و اعراض نباشد اشكالى ندارد ولى اكر 
شروع به تقسيم كرد و يكك شب نزد يكى از دو زوجه آمد بايد دوّمى را هم ملحق كند و اككر بيش از دو زوجه باشد باز به همين 


.7١ سورة رومء آيةُ‎ .)١( 
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اين قول اق و'ثقاوت باقر لمفهون دازد 

الف) در واحده جيزى لازم نيست. 

ب) در متعدّد هم اكر شروع به تقسيم كرد واجب مى شود. 

مختار مرحوم امام در تحرير همين قول است و اين دو قول را مرحوم امام تفصيلا ذكر كرده استء ولى قول سوّم را ذكر نكرده 
انميق 

- تقسيم ابتداء در صورت تعدّد لازم است (در صورت وحدت لازم نيست) و شرطى ندارد. در قول دوم و سوّم در صورت وحدت 
زوجه جيزى لازم نيست ولى در بيش از يكى قول دوم مى كويد اكر شروع به تقسيم كرد بايد رعايت كند ولى قول سوم مى كويد 
بايد تقسيم كند و بايد عادلانه باشد. جمعى از قدما مثل ابن حمزه و مفيد در مقنعه و شيخ در نهايه: ابن زهره در غنيهء قاضى در 
مهذّب و جامع به اين قول قائل شدهاند. 

مرحوم صاحب جواهر هم اين قول را ذكر كرده است. )١١‏ 

مرحوم امام قول سوّم را ذكر نم ىكند كه ما بيان كرديم و كفتيم در واحده تقسيم لازم نيست ولى در اكثر از واحده تقسيم واجب 


اسك. 

حق قسم در آيات نيامده و فقط كلياتى آمده است كه مطرح خواهيم كرد و يس از آن سراغ روايات مىرويم و بعد اقوال عامّه و 
خاضّه را نقل مى كنيم. 

مرحوم شيخ طوسى مى فرمايد: 

إذا كانت له زوجتان له أن يبيت عند واحدة ثلاث ليال و عند الأخرى ليله واحدةٌ و خالف جميع الفقهاء (فقهاى عامّه) فى ذلك و 
قالوا يجب عليه التسويةٌ بينهما دليلنا اجماع الفرقة و لأنّ حق ثلاث ليال له بدلالة أن له أن يتزوّج ثنتين أخراوين .١‏ 

اين استدلال كه در كلام شيخ طوسى آمده در روايات آمده است كه استدلال به اين نحو است كه زوج حق داشته دو زوجة ديكر 
تزويج كند كه جمعا جهار زن مىشود ولى از اين حق استفاده نكرده يبس حق زوج است و مىتواند به ديكرى واكذار كند. 

اين استدلالى است كه مىخواهد اين را با عدالت تطبيق دهد. 


جمع بندى اقوال: 

در مسأله سه قول است: 

-١‏ قسم واجب است و مشروط به شرطى نيستء منتهى از هر جهار شب يكك شب واجب است؛ (قول مشهور). 

1- زوجة واحده حقّ القسم ندارد و در صورتى هم كه متعدّد باشد اكر شروع در تقسيم كرد حق القسم هست و اككر شروع نكند 
حق القسم نيست (قول مرحوم شيخ در مبسوط و مرحوم محقق در شرايع و جماعتى ديكر). 

"- در زوجة واحده حق القسم نيست و در صورت تعدّد حق القسم ثابت است به همان كيفيتى كه مشهور كفته بودند (قول جمعى 
از قدما). 


/8 لا؟/ ؟/‎ ١ ادامة مسثئلة‎ ٠ 


اقوال عامّه: 
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عفني از فتياق عائه مسوض ‏ ابى بنك شدواندة ابق قدامة غبار ذارى كة 1ن وقول جياري انعقاده م شود كه همان سارات 
استء يعنى نبايد تفضيل باشد. به عنوان مثال اككر دو زوجه دارد دو شب براى آن دو است و نمىتواند دو شبى كه براى خودش 
مى باشد به يكى از دو زوجه بدهد بلكه بايد بين دو زوجه مساوات برقرار كند و در ادامه مى كويد: 

لا نعلم بين أهل العلم (ادعاى اجماع) فى وجوب التسوية بين الزوجات فى القسم خلاقا وقد قال الله ال او بِالْمَغْرُوفٍ) و 
ليس مع الميل معروف (اكر يكى را بر ديككرى ترجيح دهد و مساوات نباشد مصداق كبراى كلّى «وَ كَاشْرُوهُنَّ بالْمَغرُوفٍ)» ع اهيدا 
و قال الله تعالى افلا تَمِينُوا كل الْمَئلِه فتذروها كالمعلّقَة (خواهيم كفت كه اين آيه بر خلاف مدّعا ادل استء جون آيه مىفرمايد 
كل الفيل :و كالمعلقه بود قاع قارة يمني خلؤات مطلوت دلالث دارد) ورروف اب هريرة قال# قال رسول الله صل اللدغليهز آله 
من كانت له امرأتان فمال إلى إحداهما جاء يوم القيامة و شقّه مائل (يكك طرف بدنش كج است) و عن عائشة قالت: كان رسول الله 
صَلّى الله عليه و آله يقسَم بيننا فيعدل (تا اينجا فعل است و فعل اعم از وجوب و استحباب است) ثم يقول اللّهم هذا قسمى فيما 
أملك فلا تلمنى فيما لا أملك (در مورد محبت قلبى است كه معمولا از اختيار بيرون است يس معلوم مىشود كه در جايى كه در 


اختيار اوست اككر رعايت عدالت (مساوات) نكند جاى ملامت و ملامت دليل بر حرمت است) 9". 


(0).ج الا ص 188. 

(؟). خلافء كتاب القسم بين الزوجاتء مسئلة *. 
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در كتاب الفقه على المذاهب الأربعة آمده اسث: 

أمَا معناه (قسم) فى اصطلاح الفقهاء فهو العدل بين الزوجات فى البيتوته و لو كتابِبَة مع مسلمة فإن كنّ حرائر سوّى بينهن بحيث يبيت 
عند كل واحدةٌ مثل ما يبيت عند ضرّتها (هوو) .)١١‏ 

در اين كتاب مطالبى كه مورد اتّفاق مذاهب اربعه است در متن آمده و جايى كه اختلافى است با عنوان تحت الخط آورده شده و 


در اينجا مطلبى تحت الخط نيست» يس معلوم مىشود كه بر اين مسأله اتّفاق نظر دارند. 


لوعف 1 فوا فى الام فَانْكتموا جا طاب لَكُمْ من التلاءِ مننل و تلات و باع 3 

آيه مىفرمايد اكر مى ترسيد كه دربارة يتيمان عدالت را رعايت نكنيد» سراغ غير يتيمان برويد و ربط صدر آيه كه در مورد يتامى 
است با ذيل آيه دراين است كه در صدر اسلام سراغ يتيمها مىرفتند و به خخاطر اموالشان با آنها ازدواج مىكردندء كه آيه از 
تصرّف در اموال يتامى نهى كرد و ديكر آنها سراغ يتامى نمى رفتندء و آيه فرمود كه از غير يتامى دو يا سه يا جهار زن بككيريد. در 
زمان جاهلبت تعداد زوجات نامحدود بود و بعد از اسلام محدود شد و اجازه جهار زوجة دائمى داده شد ولى به شرط اين كه 
غدالك وغانك شوذاو اكر شواتك رعايك كملا واضبب اسث يكف ون بكرف واوقى مقلمة ؤاتفن قود دلبل يوعوت ذي المشلسمه 
است؛ در اينجا مقدّمتا مى كويد اكر مى ترسيد عدالت رعايت نشود يكى واجب استء» يس عدالت واجب است. آيه ظهور در 
عدالت (مساوات) دارد و ظاهرش با هيج يكى از اقوال ثلاثةٌ اصحاب سازكار نيست. 


در مقابل اين آيه؛ آيهُ ديكرى است كه مى فرمايد: 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإأماء623. الاللالالا صفحه معاب! از /1ب؟| 


«وَ لَنْ تَسمَطِيعُوا أن تَغردِلُوا بين الللَاءِ وَ لو حرَطْمُمْ فلا تَملُوا كل الْميل قَتَذَرُوها كالْمَعلَمَة وَإِنْ نض يوا و تَنَقُوا قن الله كانَ عَفُورا 
يما 1 

در اينجا اشكال معروفى است كه همه مفشران متعرّض آن شدهاند و از زمان امام صادق عليه السّلام اين اشكال مطرح يوده است. 
اشكال: اين دو آيه با هم متناقض است؛ در آيِهُ اول مىفرمايدء به عدالت رفتار كنيد و در آيهُ دوم مىفرمايد نمى توانيد عدالت را 
رعايت كنيد. 

اولين كسى كه اين اشكال را مطرح كرد ابن ابى الأوجاع مادّى بود كه به هشام اشكال كرد و هشام وقتى اين اشكال را شنيد براى 
يافتن جواب آن از كوفه به مدينه آمد. امام صادق عليه السِّ.لام هشام را ديد و يرسيد جرا در اين زمان به مدينه آمدى؛ هميشه در 
وقت حج مى آمدى؟ هشام عرض كرد براى جواب اين اشكال آمدهام. 

حضرت در جواب فرمود: عدالت در آيةٌ اول در مورد نفقات و قسم است و در آيهٌ دوم به معناى محبت واز اختيار انسان خارج 
است جون محبت تابع امتيازات است و وقتى امتيازات يكسان نبود, خواه ناخواه تمايلات قلبى هم متفاوت مىشود. هشام جواب را 
شنيد و بركشت و به ابن ابى الأوجاع جواب داد واو كفت اين ياسخ از تو نيست. ©" 

إن قلت: از كجاى آيهُ ١19‏ مى توان فهميد كه مراد محبت است؟ 

قلنا: عدالت در نفقه «لَنْ تَمِتَطِيعُوا» لازم ندارد» جون در نفقه مىتوان عدالت را رعايت كرد يس تعبير لن تستطيعوا قرينه است بر 
اين كه مراد محبت قلبى است. 

اشكال: اكر دو آيه را در كنار هم بككذاريم از آن عدم جواز تعدّد زوجات استفاده مى شود؛ جون آية اول مى كويد مشروط به 
عدالت است و آيهُ دوم مى كويد كه عدالت را نمى توانيد رعايت كنيد» وقتى نتوانيد عدالت را رعايت كنيد تعدّد جايز نيست» جون 
وقتى شرط منتفى شد مشروط هم منتفى مى شود. 

عابر ابن خرف دوست بهد لفقت لازم نئ ]ند عرق ذو وان "لي ارال نمق ف رايد رول و لكر ولاه برس :اين يباين 
است كه وأ تشتطيكُوا» در موود مكدث باطنى اسث. : 

١‏ ادامة مسئلة 18١‏ 8/ 8 بعضى به نحو ديكرى به آيهُ #سورة نساء استدلال كرده و كفتهاند جواب «إنْ حَفْتم ألا تقْسِطُوا فى 
الملا مستوف البقم يتن تلك لا لكاتو الى فاتك وتعناق ”آذ لون ان كوا فووديى عذاللى لسكا يه عير اقالاهم كرسي 
وازاين جواب محذوفء استفادة وجوب قسط مى شود, كه اكر ما واقعا جزا را محذوف بككيريم و جزاى محذوف همين باشد بر 


همين مسأله 


(0.ج عاص /75. 

(0). سورة نساءء آي *. 
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(6)مسلق حرا دن تفسيز رهاق ايخ تعديث را تقل كرده اسث: 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١١‏ 

دلاات دارد و خوب ايت 

ولى اكر كفتيم آيه محذوف ندارد و افَانْكحُوا» جواب استء در اين صورت به صدر آيه نمىتوان استدلال كرد و فقط استدلال به 
ذيل صحيح است. 0 / 

مطلب ديكر در مورد آيه اين كه «و إِنْ حِفْتمْ ألا تقسطوا» عام است و شأن نزول» آيه را تخصيص نمىزند. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أدماع3ا6./لاللاللا صفحه اعاب1 از /اب؟| 


قسط آن است كه حق هر كسى را بدهد و عدالت آن است كه حق ديكرى را نككيرد و قسط در مقابل جورء و ظلم در مقابل عدل 
اسك 

اع حَ "اع لا و ادة * 7 ٠.‏ ح 5 عه يط ٠. ٠.‏ 

ايه ديكر» آية «و عاشَِرُوهُنّ بِالْمَغرُوفٍ) استهء به اين بيان كه اكر جهار شب را تقسيم كند و سه شب را به يكى از دو زوجه و يكك 
شيارابه ديكرى هده معاشرف بالمغروفك تست واز أن بدثر جيوى اث كه يكن از اقوال دن عسألةام كريد كد.ون واحدة 
اصلا قسم لازم نيست كه اين كار «َاشِرُومُنٌَ بالمغزوف» )١«‏ نيست» يس اين آيه هم دلالت بر مقصود دارد. 

١‏ ادامة مسئلة ١‏ #9/ ”/ 8م 


؟- روايات: 
اشاره 


روايات دو طايفه استء طايفهاى از روايات با وضوح مى كويد كه مساوات شرط نيست و مى توان بعضى از زوجات را بر بعضى 
ترجيح داد. يعنى در جايى كه بعد از تقسيم ليالى بين زوجات. ليله اضافى از جهار ليله باشد (زوجء كمتر از جهار زوجة دائمى 
داشته باشد)؛ كه اين روايات» با اجماع اصحاب كه مى كويند تفاضل عيبى ندارد» هماهنكك است. 

طايفةٌ دوم از روايات (معارض) كه زياد مورد توججه اصحاب واقع نشده؛ مساوات را لازم مىداند كه دو كروه استء بعضى با دلالت 


مطابقى مى كويد مساوات لازم است و بعضى با مفهوم. 
طايفة اولى: رواياتى كه ترجيح را جايز مىداند. 


اشاره 


بعضى از اين روايات صحيح السند و بعضى از نظر سند ضعيف است. 

عن الحلبى (سند صحيح است) عن أبى عبد الله عليه الشّد.لام قال سثل عن الرجل يكون عنده امرأتان إحداهما أحبٌ إليه من 
الأخرى أله أن يفضّل أحدهما على الآخر؟ قال: نعم يفضّل بعضهنّ على بعض ما لم يكن أربعا الحديث. "١‏ 

عن الحسين بن زياد (ظاهرا شخصى به نام «حسين بن زياد»» در رجال نداريم و فقط «حسن بن زيادا است كه دو نفر مى باشند 
يكى حسن بن زياد عطار ثقه است و ديكرى حسن بن زياد صيقل مجهول الحال است و جون معلوم نيست كداميكك از اين دو مراد 
استء يس سند مشكل دارد) عن أبى عبد الله عليه الّد.لام فى حديث قال: سألته عن الرجل تكون له المرأتان و إحداهما أحبٌ إليه 
من الأخرى له أن يفضّلها بشىء؟ قال: نعم له أن يأتيها ثلاث ليال و الأخرى ليله لأنّ له أن يتزوّج أربع نسوة فليلتاه يجعلهما حيث يشاء 
إلى أن قال: و للرّجل أن يفضل نسائه بعضهنٌ على بعض ما لم يكن أربعا. «*" 

عن محمّد بن مسلم (سند صحيح است) قال: سألته عن الرجل تكون عنده امرأتان و إحداهما أحبٌ إليه من الأخرى قال: له أن 
يأتيها ثلاث ليال و الأخرى ليله فإن شاء أن يتزوّج أربع نسوه كان لكل امرأة ليله و لذلك كان له أن يفضّل بعضهنٌ على بعض ما لم 
يكن أربعا. «©» 

عن على بن عقب عن رجل (مرسله و ضعيف السند است) عن أبى عبد الله عليه التّ.لام قال: قلت له: الرجل تكون له المرأتان 
أله أن يفضل إحداهما بثلاث ليال؟ قال: نعم. «ه) 

مرحوم صاحب وسائل روايت ديكرى 2 از «حسن بن زياد» نقل م ىكند كه مانند روايت قبل است ولى با توه به اين كه مضمون 


دو روايت يكى است واز هر نظر مثل هم است تصوّر ما اين است كه اين دو روايت يكى است. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإأماء6523. الاللالالا صفحه ناعاب! از /1ب؟| 


عن على بن جعفر (روايت از قرب الاسناد است و سند ضعيف است) عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السّلام قال: سألته عن 
رجل له امرأتان هل يصاح له أن يفش لى إحداهما على الأ-خرى فقال: له أربع (حق كرفتن جهار همسر را دارد و جهار شب حقٌّ 
آنهاست) فليجعل الواحدة ليله و للأخرى ثلاث ليال. 037١‏ 

روايت ديكرى هم از «على بن جعفر» است و ظاهرا دنبال حديث قبل استء جون مىفرمايد: 

* و بالاسناد قال: و سألته عن رجل له ثلاث نسوة هل يصلح له أن يفضل إحداهنٌ؟ فقال: له أربع نسو (حق دارد تا جهار همسر 


.19 سورة نساءء آية‎ .)١( 

(؟). وسائل الشيعة» ج 18؛ ح ١‏ باب ١‏ از ابواب القسم. 

(5). ح 7 باب ١‏ از ابواب القسم. 

(©). ح »2 باب ١‏ از ابواب القسم. 

(0). ح ع» باب ١‏ از ابواب القسم. 

(8). ح 4 باب 27 از ابواب القسم. 

(0». ح ١‏ باب 4. از ابواب القسم. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١7‏ 

داشته باشد) فليجعل لواحدةٌ إن أحبٌّ ليلتين و للأخريين لكلّ واحدة ليله و فى الكسوة و النفقهُ مثل ذلكك. )١١‏ 
مجموعا ينج روايت و به يكك معنا هفت روايت است كه دلالت آنها واضح و سند بعضى خوب است. 


نكات: 


در اينجا سه نكته قابل توبجّه است: 

-١‏ اين سؤالات نشان مىدهد كه نوعى نككرانى از ناحية عدالت در ذهن همه راويان بوده كه شايد تفضيل خلاف عدالت باشد. 

"- هيج كدام از روايات دليل بر هيج يكك از اقوال ثلاثه نمى شود البنّه اجمالا روايت دلالت بر برترى بعضى بر بعضى هست. آيا از 
اين روايات حكم مرئةُ واحده استفاده مى شود؟ 

خير» جون راجع به امرأتان يا ثلاث بود و همجنين تفاوتى كه بين قول دوم و سوّم بود وقول مشهور كه مى كفت مادام ى كه شروع 
نكرده حقّى بر او لازم نيست و واحده حقٌّ قسم ندارد اين روايات دلالتى بر آن ندارد. 

مرحوم صاحب حدائق به اين نكته توجه فرموده و مىفرمايند كه روايت بر هيج يكك از اقوال ثلاثه دلالت ندارد.ء البتّه براى نفى قول 
عامّه كه تساوى را مى كفتند كارساز است. 

حال كه اين روايات با هيج يكك از اقوال ثلاثه سا زكار نبود مشهور جنين فتوايى را از كجا استفاده كردهاند؟ 

مشهور از قدر متيقّن فهميدهاند. جون سؤال در مورد جايى است كه شروع كرده بنا بر اين در واحده و در جايى كه شروع نكرده 
برائت جارى مى كنيم؛ جون قدر متيقن در مورد شروع در تقسيم و جايى است كه زوجه متعدّد باشد. 

“- در اين روايات علتى ذكر شده كه مىفرمايد: اين كه مى كويند ترجيح بعضى بر بعضى جايز است به اين دليل است كه زوج حقّ 
تزويج جهار زن را دارد يس وقتى دو زن دارد» دو شب براى خودش است و حق دارد به هر كس كه مى خواهد بدهد. 

اين دليل در واقع يكك دليل عقلى است. 

قلنا: اين كه مىفرمايد دو ليله براى خودش استء مشروط براين است كه بالفعل با جهار زن ازدواج كند و اكر بالقوّه باشد حق 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ17اع3ات. الالالالالا صفحه طاعاب| از لاب ”؟١|‏ 
شيرازى(مدظله) 


ندارد. روايات بالقوّه را مى كويد ولى به ذهن مىآيد حق در جايى است كه صاحب حق باشد و وقتى صاحب حق نبود آيا حقّ آن 
را مى توانيم ذخيره كنيم؟ يس در جايى كه زوجه نبود حق ندارد, البنّه نمى خواهيم به روايت اعتراض كنيمء بلكه مى كوييم ما 
*١١ا-ادامة‏ مسئلة /١ ١‏ "/ 6/ 


طايفة ثانيه: رواياتى كه مساوات را لازم مىداند. 


در مقابل روايات طايفةٌ اول دو دسته روايت معارض داريم كه دستهاى بالمنطوق مساوات را لازم مىداند ودستة ديكر بالمفهوم 
مى كويد اكر زوجة دوم اختيار كردى تا سه شب براى اوستء اككر مطلقا مى توانست حق را به ديكرى بدهد ديككر لازم نبود كه به 
آغاز كار مشروط كند» يس مفهوم آن اين است كه مساوات لازم است. جطور بزركان به اين روايات توجه نكردهاند؟ 

متأس فانه فقها در ابواب عبادات دقت بيشترى كرده و در ابواب ديكر به آن اندازه دقّت نكردهاند؛ و فقط مرحوم صاحب جواهر به 
يكى از اين روايات اشاره كرده و رد مى شود. 

كروه اول: بالمنطوق دلالت دارد كه بعضى از روايات از نظر سند ضعيف است ولى جون متضافر است از اسناد بحث نمى كنيم. 

عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه الشّ.لام: فى الرجل يكون عنده المرأة فيتزوّج أخرى كم يجعل للتى 
يدخل بها؟ قال: ثلاثة أَيَام ثم يقسَم (اكر قائل به تفاضل باشيم فقط زوجة جديد اختصاص به ثلاثة أيَام ندارد يس مفهوم اين تعبير 
تساوى است يعنى اين كه در غير جديد جايز نيست» در حالى كه قائلين به تفاضل مى كويند همه جا جايز است) (01. 

عن سماعةٌ بن مهران (سند معتبر است) قال: سألته (مضمره است ولى اضمار ضررى نداردء جون سماعه در ابتداى كتابش يكك 
بار اسم امام را آورده و بِقَدَهُ ضمائر به او برمىكردد) عن رجل كانت له امرأة فتزوّج عليها هل يحل له أن يف لى واحدة على 
الأمخرى؟ فقال: يفضّ لى المحدثة (جديد) حدثان عرسها ثلاثة أيَام إن كانت بكرا ثم يسوّى بينهما (ظاهر يسوّى وجوب است و با 


عراعفك ساو وابيانة فى كتد) مظيية نفس [حدذ اهبا الأشرق 


.)١(‏ ح ”» باب 4 از ابواب القسم. 

(0). ح ع باب 7 از ابواب القسم. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١‏ 

(مكر اين كه دوّمى به تفاضل رضايت بدهد) .)١١‏ 

مرحوم صاحب وسائل به طريق ديكرى همين روايت را نقل كرده كه در آن ذيل روايت اصلاح شده است: إِلَا أن تطيب نفس 
إحداهما للأخرى. 

* وعنه عن معمّر بن خلماد قال: سألت أبا الحسن عليه السّر.لام: هل يفضّل الرجل نسائه بعضهنٌ على بعض؟ قال: لا و لا بأس به فى 
الأماء (مراة تفاضل بين اماء و احرار است كه اخرار دو مقابل اماد ذو هب ذازقد) 449 

. عن رسول الله صِلَى الله عليه و آله قال: و من كانت له امرأتان فلم يعدل بينهما فى القسم من نفسه (بيتوته) و ما له (نفقه) جاء 
يوم القيامةٌ مغلولا (در غل و زنجير) مائلا شقّه (بدنش كج است) حتّى يدخل النار. 9" 

حديث ديكرى هم به همين مضمون در جلد ١5‏ مستدرك الوسائل 5 آمده» يس جمعا ينج حديث است. 

كروه دوّم: احاديثى كه بالمفهوم دلامت بر تساوى دارد. البنّه احاديث ديكرى هم داريم كه فعل بيامبر صلّى اللّه عليه و آله و فعل 
على عليه السّلام را مى كويد ولى فعل؛ دلالت بر وجوب ندارد و لذا اين روايات را بيان نمى كنيم. 
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* عن محمّد بن مسلم (روايت صحيحه است) قال: قلت له: 

الرجل تكون عنده المرأة يتزوّج أخرى أله أن يفضّلها (كأن در ذهنش اين بود كه بدون آغاز تفاضلى نيست) قال: نعم إن كانت بكرا 
فسبعة أَيَام (در روايات سابق ثلاثة أيَام آمده بود و در توجيه كفته شده كه اقلّ آن ثلاث و اكثر آن سبعة است كه يا مخير است و يا 
سبعة ايرام افضل است) و ان كانت شا فثلاثة ايام (وقتى ثيب باشدء هميشه ثلاثة انام جايز است جرا فقط آغاز كار را مى كويد؟ 
مفهومش اين است كه بعد از آغاز كارء ثلاثة ايَامم جايز نيست يس مفهوم روايت بر عدم جواز تفاضل دلالت دارد) «8. 

. عن محمّد بن مسلم قال: قلت لأبى جعفر عليه ال لام: رجل تزوّج امرأة و عنده امرأة فقال: إن كانت بكرا فليبت عندها سبعا و 
إن كانت شبا فثلاثا (مفهومش اين است كه اككر در اوّل كار نبود ثلاث جايز نيست). 29 

عن أبى عبد الله عليه السّلام فى حديث قال: إذا تزوّج (آغاز كار) الرجل بكرا و عنده ثيب فله أن يفضّل البكر بثلاثة أنَام (يعنى 
در آغاز كار تفضيل جايز است ولى بعد از اآغاز كار مساوات است) 07. 

عن الحسن بن زيادء عن أبى عبد الله عليه الّد.لام فى حديث قال: قلت له: الرجل تكون عنده المرأهً فيتزوّج جارية بكرا قال: 
فليفض للها حين يدخل بها ثلاءث ليال (امر در مقام توهّم حظر است و دلالت بر جواز دارد نه وجوب يعنى تفاضل جايز است و 


مفهومش اين است كه بعدا جايز نيست) (/. 

راه حل در مقام تعارض: 

اشاره 

در مجموع نه روايت بيان شدء حال در مقام تعارض بين اين روايات جه كنيم؟ 
-١‏ جمع بين روايات: 


روايات تفاضل» صريح در جواز و روايات تساوى؛ ظاهر در وجوب است و در جمع بين نص و ظاهرء ظاهر را بر نض حمل كرده و 
مى كُوييم بايد روايات تساوى را حمل بر مستحب كنيم و تفاضل را جايز بدانيم. 


؟- اعمال مرججّحات: 


اكر اين كار را نيسنديم» سراغ مرججحات مىرويم؛ در اين صورت روايات جواز تفاضل دو مرجّح و روايات تساوى يكك مرججح 
دارد» مرح اول رواياتى كه تفاضل را مى كويد فتواى اصحاب است كه اجماع بر تفاضل بود و لو سه قول در مسأله بود؛ و مرججح 
دوم مخالفت عامّه است جون عامّه تساوى را مى كفتندء و اما مرججوح روايات تساوى؛ ظهور كتاب الله و آيات قرآن است كه ظاهر 
آيات عدالت و تساوى بود. 

قلنا؛ ما جرأت نمىكنيم به اين آسانى مقابل آيات بايستيم در حالى كه نه روايت هم داريمء بنا بر اين: الأحوط وجوبا رعايت عدالت 
بين زوجات در بيتوته است بنا بر اين احتياط در اينجا به دو جهت بجاست: 

دز بعضى_ اذ رواباث در صورت ترك مساوات وعدة عذات داذة شده بود كه اسحهاب باغذاب سا زكار نيسثه مكر ايخ كه 
كفته شود آن روايت سند معتبر ندارد. 

؟- عدالت مستحبٌ نامأنوس است جون طبيعت عدالت وجوب است و استحبابببردار نيست,ء جرا كه در اين صورت نقطهٌ مقابل آن 
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.)١(‏ ح لى باب ”7 از ابواب القسم. 
(؟). ح ”» باب "از ابواب القسم. 
("). ح ١‏ باب 8 از ابواب القسم. 
(©). ح ١‏ باب 17 از ابواب القسم. 
(8). ح ١‏ باب 7 از ابواب القسم. 
(8). ح ل باب ”از ابواب القسم. 
(/). ح ع باب ”7 از ابواب القسم. 
(8. ح / باب 7 از ابواب القسم. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج2, ص: ١6‏ 
قبول است. يس در اينجا اكر «لا يجوز) نكوييم» مى كوييم: لا ينبغى تركك الاحتياط فى المسألةُ بالمساوات. 
©١١-ادامة‏ مسئلة ١‏ ؟/ #/ م 


بقى هنا أمور: 

اشاره 

در ذيل مسئلهُ اول جند امر باقى مانده است: 

الأمر الاوّل: اكر زوجه يكى باشد فتوا در مورد حق القسم جيست؟ 

اشاره 

مرحوم امام در تحرير فرمودند كه زوجة واحده حق قسم ندارد ولى ما معتقديم كه به دو دليل زوجة واحده. ليله واحده را حق دارد: 
- روايت دعائم الاسلام: 


يتزوّج أربعا فإن لم يتزوّج غير واحدة فعليه أن يبيت عندها ليله من أربع ليال ...١‏ . 
روايت صريح است كه اككر زوجه واحده باشد» يكك شب از جهار شب را حق دارد و جون روايت از نظر سند ضعيف است مؤيّد 


مى باشد. 
؟- الغاى خصوصيّت از روايات سابق: 


اكر روايات متعدّد» سابق را به دست عرف دهندء مى كويد كه هر كدام سهمى در أربع ليال دارند» نه اين كه تعدّد موضوعتّت داشته 
باشد» يس غرض از بيتوته اين است كه تنها نباشند و زوجه سهمى داشته باشد و هيج عرفى براى تعدّد موضوعيت قائل نيست» يس 
از روايات متعدّد الغاى خصوصيّت كرده و مى كُوييم تعدّدء موضوعيّت ندارد وغرض اين است كه زوج با زوجه مأنوس باشند و 
زوجه تنها نباشد» يس اين كه زوجة واحده حق قسم نداشته باشد» خلاف ظاهر روايات است. 


واين كه به زوجة واحده در روايات اشاره نشده به اين جهت است كه حق قسم زوجة واحده مسلم بوده» علاوه بر اين» موضوع 
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بحث در عدالت بوده كه تصوّرش در صورت تعد زوجات اش 
الأمر الثانى: بحنهايى كه در مساوات و تفاضل داشتيم در جابى است كه زوج مىخواهد سهمش را به زوجة ديكر بدهد 


ولى كر بكواهه تشبهاض كر وا براي كود :داقع باقده عق كل حال عايز اشت وتمريوط يه بحك عدالثدو مناضل تمن شرف رن 


خلااف عدالت انجام نداده است. 
الأمر الثالث: اين بحث مهم را امام متعرّض نشدهاند 


ولى در جواهر و در بعضى از كتب مطرح شده و آن اين كه آيا ممكن است تقسيمات يكك شب به يكك شب نباشد بلكه هفته به 
هفته يا ماه به ماه باشدء آيا اين كار جايز است؟ 

اكر به رضايت زوجه باشد اشكالى ندارد ولى اكر خودش بخواهد اين كار را بكند اختلاف استء از مرحوم شيخ طوسى در مبسوط 
و جماعتى ديكر جواز اين معنا نقل شده استء يعنى زوج بدون رضايت زوجه مىتواند تقسيمات را تغيير دهد. 

مرحوم محمّق در شرايع اشكال م ىكند ولى صاحب جواهر تمايل به جواز دارد. 

قائلين به جواز در صورت رضايت زوجه به يكك روايت استدلال كردهاند كه همان روايت سماعه است كه قبلا بيان شد: 

ثلاثة أيَام إن كانت بكرا ثم يسوّى بينهما بطيبة نفس إحداهما الأخرى (با رضايت زوجه باشد) 079. 

اله ووامك تسيفة ذوكرين ذافت كدودر أن تغير انا انتطب تتبن الخذاهما التكري) امد عورد كددوادد سووظ وطن سيك 
ما ندارد؛ جون مى كويد مككر اين كه يكى راضى به عدم مساوات شود. 

روايت طبق نسخة اول قابل استدلال استء جون مى كويد اككر زوجه رضايت دهد؛ يس اككر زوجه رضايت نداد جايز نيست بنا بر 
اين روايت دليل بر قول مرحوم محقّق در شرايع است. 

دليل ديكر اين است كه روايات ما هم ليله ليله دارد و شما مى خواهيد از آن ليلتان ليلتان استفاده كنيد دليل شما جيست؟ 

دليل ندارد مكر اين كه رضايت زوجات باشد يس طبيعت حال اين است كه ليله ليله باشد و بدون رضايت آنها جايز نيست اين 
برنامه را بر هم بزند» البته ممكن است در صورتى كه بر زوج عسر و حرج باشد اجازه بدهيم كه غير از ليله ليله هم باشد. 

6 مسثتلة *(يختص وجوب المبيت بالدائمة) ## #ر عم 


مسألة ؟: 
اشاره 


.)١(‏ مستدركك الوسائل» ج ١0‏ ح »١‏ باب 2١‏ از ابواب القسم. 
(9). ح لى باب 27 از ابواب القسم. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١78‏ 

بالدائمة فليس للمتمتّع بها هذا الحق واحدةٌ كانت أو متعدَّدة. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ايدالله العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأاع3ات. الالالالالا صفحه ل/اعاب1 از لاب ؟1 
شيرازى(مدظله) 


عنوان مسأله: 


حقٌ القسمى كه با شرايط و كيفتت خاصّش بيان شد» مخصوص زوجة دائمه است و متمتّعه حقٌ قسم ندارد و فرقى نيست كه متمتّعه 


واحد باشد يا متعدّد. 
اقوال: 


بسيارى از اصحاب متعرّض اين مسأله نشدهاند كه شايد به خاطر وضوحش باشدء و در شرايع هم نيست؛ حتّى مرحوم صاحب جواهر 
هم كه غالب فروع را مطرح مى كند ظاهرا متعرّض اين مسأله نشده است»ء ولى بعضى مانند مرحوم علّامه در قواعد و كشف اللثام كه 
شرح قواعد علّامه است اين مسأله را مطرح كردهاند. 

مرحوم كاشف اللثام مىفرمايد: 

ولااقسمة لملكك اليمين (كنيز اكر شوهر كند حقٌّ قسم دارد ولى در صورتى كه حليت آن از باب ملكك يمين است حقٌّ قسم ندارد) 
و إن كن مستولدات (و لو أم ولد باشد ...) ولا للمتمّع بها بالاتّفاق (منظور از اتّفاق در اينجا اين است كه كسانى كه متعرّض اين 
مسأله شدهاند آن را قبول دارند ...) و حكى الحسن (حسن بن أبى عقيل كه از قدماى اصحاب است) قولا بالقسمةٌ لها وفى 
المختلف لا أظنّ القائل به أحدا من أصحابنا (شبيه ادّعاى اجماع است) .)١١‏ 

يس در مسأله اختلافى نيست. البنّه بعضى از فقها هم متعرّض مسأله شدهاند» ولى ادّعاى اجماع نكردهاند به عنوان مثال مرحوم ابن 
ادرنن عى فرهايل؛ 

ولا يلزم العدل بينهنّ (متمتعات) فى المبيت. ١؟)‏ 


ادلّه: 

اشاره 

اين مسأله به عقيده ما مسئلةُ واضحى استء ولى براى اثبات آن دو دليل روشن داريم: 
-١‏ روايات حق القسم: 


٠ 5 5_1 30‏ ى 5 ح ٠‏ 037 جح د « ع حَ 
در تمام أن روايات سخن از زوجات اربع بود واكر هم زوجتان مى كفتء مىفرمود كه دو ليلة ديكّر براى زوج استء يس اين هم 
نشانة اين است كه مراد زوجات اربعه است و مىدانيم كه انحصار زوجات در اربعه در مورد دائم است نه موقت» جون در موقت 


مسلم است كه عددى معثّين نشده است. 
"- روايت هشام بن سالم: 


5 عن موسى بن سعدان. عن عبد الله بن القاسم؛ عن هشام بن سالم الجواليقى عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: قلت: 
ما أقول لها (صيغهُ متعه را جككونه جارى كنيم؟) قال: تقول لها: أتزوّجكك على كتاب الله و سِنَهُ نبيبه و الله وى و وليكك كذا و كذا 
شهرا بكذا و كذا درهما على أن لى اللّه عليكك كفيلا لتفين لى و لا أقسّم لكك ولا أطلب ولدكك ولا عد لكك على (مرد كه عدّه 
ندارد» يس ممكن است منظور اين باشد كه عدَّهُ رجعيّه نيست و تعهّدات عدذَهْ رجعيّه ندارد) فإذا مضى شرطكك (مدّت) فلا تتزؤؤجى 


حتّى يمضى لكك خمس و أربعون يوما و إن حدث بكك ولد فأعلمينى. «*") 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأاع3ات. الاللالالا صفحه عاب1 از /اب؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


دراين روايت هم سند و هم دلالت قابل كفتكوست. 

از نظر سند: در سند «هشام بن سالم جواليقى» همان هشام بن سالم معروف است كه در مورد او ثقةُ ثقة كفته شده و معتبر است و انا 
دو نفرى كه قبل از ايشان هستند يكى «عبد الله بن قاسم» است كه ينج نفر به اين نام در كتب رجاليه موجود است وهر ينج نفر 
ضعيف يا مجهول الحال هستند يس هر كدام ازاين ينج نفر كه باشد سند به خاطر او ضعيف مى شود و به قرينة راوى ازاو كه 
«موسى بن سعدان» است معلوم مىشود كه مراد عبد الله بن قاسم حضرمى است. موسى بن سعدان هم ضعيف است و در مورد او 
كفتدشده: كذانت قال لا يمد تروابهة, 

در كتب رجالى روى مسئلة غلوٌ تأكيد زيادى شده است و معلوم مىشود كه آنها بيش از ما بر اين مسأله دقت داشتهاند و متأسّ انه 
ذو زهان عاعيلى عقت تن شزة و طعا دن زمان ماعساقة غلق دارقك. 

اللّهم إِنّا أن يقال عمل مشهور- بلكه ادّعاى اجماع- جابر ضعف سند است. 

از نظر دلالت: ممكن است بككوييم روايت دلالت ندارد يا دلالت بر خلاف مقصود دارد. جون عدم قسم را به عنوان يكك شرط در 
ضمن عقد مى كويد و اكر عدم قسم در ماهّت عقد متعه بود نوبت به شرط ضمن العقد نمى رسيد. 

جواب: اين امور شرط ضمن العقد نيست بلكه احكام استء و جون عقد متعه ماهتئتش از نظر احكام و شرايط براى بسيارى روشن 
نبود» حضرت فرموده احكام و شرايط را در ضمن عقد بِكُو تا زوجه متوجه مسائل عقد متعه شود. 


مكرّر در انشاى عقد متعه احكام ذكر شده است يس به قرينة خود حديث و به قرينة ساير احاديثى كه در باب عقد متعه وارد 


(). ج لاء ص 584. 

(؟). سرائر» ج 7 ص 875. 
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شده بيان احكام است نه شرط ضمن عقد. 

مرحوم صاحب وسائل روايت ديكرى هم به همين مضمون و با همين روات نقل مى كند كه ظاهرا همان روايت سابق است و علت 
آن اين است كه مرحوم صاحب وسائل وقتى تقطيع مىكند «فى حديث» مى كويد كه دراينجا آن راهم نمى كويد يس حديث 
5 بهذا الاسناد (عبد الله بن قاسم ) ... عن أبى عبد الله عليه التّ.لام فى المتعة قال: ولا أقشم لكك و لا أطلب ولدك و لا عدّهٌ 
لكك علىٌ. لق 

به هر حال جه اين دو روايت يكك حديث باشد يا دو حديث» ضعيف السند است كه با عمل مشهور جبران مى شود. 

8اادامة مسئلة ؟ ع/ 8/ 8م 


بقى هنا شىء: 


يختصٌ وجوب المبيت و المضاجعة يعنى حق مضاجعه را هم مخصوص زوجة دائمى مىداند با اين كه تا اينجا هر جه بحث كرديم 
در مورد مبيت بود. در مسائل آينده هم مرحوم امام باز متعرّض مضاجعه نشده است كه آيا علاوه بر بيتوته مضاجعه (در كنار هم 
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بعضى از بز ركان متعرّض اين مسأله شدهاند. 

مرحوم كاشف اللثام در شرح كلام علّامه در قواعد مىفرمايد: 

والواجب فى القسمهٌ المضاجعة عند النوم قريبا منها معطيا لها وجهه بحيث لا يؤدٌ هاجرا و إن لم يتلاصقا و وجوب المضاجعة ممّا 
ذكره جماعة قاطعين به و المروى الكون عندها (و تعبير مضاجعه ندارد) و قد يمكن فهم المضاجعة من قوله تعالى و اهجروهنٌ فى 
المضاجع ."2١‏ 

جمعى ديكر مثل مرحوم محمّق در شرايع و مرحوم صاحب جواهر و مرحوم شهيد ثانى در مسالكك اين بحث را دارند. ابن قدامه هم 
عبارتى دارد كه در ضمن آن مطلب بيان شده و مى كويد: 

و عماد القسم الليل لا خلاف فى هذا و ذلك لأن الليل للسكن و الإيواء (يناه دادن) يأوى فيه الانسان إلى منزله و يسكن إلى أهله و 
ينام فى فراشه مع زوجته عادتا و النهار للمعاش. 0" 

اودر مورد وجوب مضاجعه جيزى نمى كويد و كأن نظرش اين است كه بيتوته بايد با مضاجعت همراه باشد. 

واقع مسأله اين است كه مضاجعت دليل روشنى ندارد و صاحب جواهر اعتراف مى كند كه روايتى در مورد آن نداريم و براى اثبات 
آن سراغ شواهد مختلف رفته و از جمع بندى آنها مسأله را ثابت مى كند كه ما هر يكك از شواهد را ياسخ مىدهيم: 

شاهد اول: معتاد و متعارف اين است كه بيتوته همراه مضاجعت باشد. 

جواب: آيا در جايى كه افراد فقط يكك اطاق دارند و همه در يكك اطاق زندكى مىكنند مى تواند مضاجعه باشد؟ يس ادّعاى 
انصراف بيتوته به مضاجعت قابل قبول نيست. 

شاهد دوم: اكر مضاجعت نباشد دوق ِالْمَغْؤُوفٍ) اسل 

جواب: آيا فرد غالب معاشرت بالمعروف اين است كه مضاجعت باشد؟ حال به عنوان مثال اككر زوج مطالعه دارد يا اهل عبادت 
است و يا كاركرى است كه شبها هم در منزل كار مى كند و بيتوته مىكند ولى مضاجعت نيست آيا اين امور خلاف معاشرت 
بالمعروف است؟ 

نمىتوان كفت وظيفهُ مرد مضاجعت است بلكه بيتوته كافى است و آيه جنين دلالتى ندارد. 

شاهد سوم: آية هو اروم فى الْمضاجع «©) مىفرمايد اكر زن ناشزه شود زوج به عنوان تنبيه مى تواند از او كناره كيرى كرده و 
قور كت لوو 14ت كاد قاف كير شرية ١‏ مقوونك اند البق 1ك ننه اعد با سند كان أو بافيد: 

جواب: كسى كه براى عبادت يا مطالعه يا كار در نزد همسر نمىخوابد قهر نكرده استء يس آنجه ما مىفهميم اين است كه آيه 
جلوى قهر كردن را بالمفهوم مى كيرد و تركك مضاجعه غير از قهر كردن است. 

بنا بر اين احتياط مستحب اين است كه مضاجعه باشد ولى دليلى بر وجوب نداريم. 
.)١(‏ ح 3 باب 88 از ابواب متعه. 

(5).ج لاص مؤء. 
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مسألة : فى كل ليلة كان للمرأهُ حقّ المبيت يجوز لها أن ترفع اليد عنه 


اشاره 
و تهبه للزوج ليصرف ليله فيما يشاء و أن تهبه للضرّةُ (هوو) فيصير الحق لها. 
عنوان مسأله: 


در هر شبى كه زوجه حقٌّ مبيت دارد مى تواند از حقّ خود رفع يد كند كه مرحوم امام دو صورت براى آن بيان مىكنند ولى ديككران 


بيشتر از اين كفتهاند. 
اقوال: 


اين عبارت تحرير در واقع بركرفته از عبارت شرايع و جواهر است. مرحوم محمّق در شرايع مىفرمايد: 

ولها أن تهب ليلتها للزوج أو بعضهنٌ (بعض زوجات) مع رضاه (اين قيد در كلام امام نبود و در كلام بعضى آمده است). 

مرحوم صاحب جواهر در ذيل اين عبارت مفصٌ للا بحث م ىكند. مرحوم علامه در قواعد عبارتى قريب اين عبارت دارد كه مرحوم 
كاشف اللثام در شرح آن اين عبارات را آورده است. )١١‏ 

صاحب مسالكك 0١١‏ هم شرح مفصّلى دارد و عامّه هم با ما هماهنكك هستند. ابن قدامه در مغنى مى كويد: 

و يجوز للمرأة أن تهب حمّها من القسم لزوجها أو لبعض ضرائرها أو لهنّ جميعا و لا يجوز إِلَّا برضى الزوج لأنّ حقّه فى الاستمتاع بها 
اتوعه) ل يتقف | لا اف 


ادلّه: 
اشاره 


براى روشن شدن اين مسأله ابتدا على القاعده بحث كرده و مقتضاى قاعده را در مسأله بيان مىكنيم و بعد سراغ روايات مىرويمء 


جون روايات در موارد خاصّه وارد شده است و تمام صور مسأله را شامل نمى شود. 
١‏ - مقتضاى قاعده: 


مقتضاى قاعده اين است كه حق قابل واكذارى استء ولى جند نكته قابل توه است: 

الف) آيا در جايى كه زوجه حقّ خود را به ديكرى واكذار كند. رضايت زوج هم لازم است؟ 

بلهه رضايت زوج لازم استء جون به فرض اكر زوجه از حقّ خود بككذرد؛ ولى زوج حقٌّ استمتاع دارد و مادامىكه مزاحم حقوق 
ديككران نشود» زوج مى تواند حمّش را مطالبه كند. يس اين حق از طرفى حقٌّ زوجه است كه حقٌّ مبيت دارد و از طرفى هم حقٌّ زوج 
استء جون زوج دائما حقٌّ استمتاع دارد» مادامى كه مزاحم حقّ ديكران نشود. يس قيد «مع رضاه) كه در كلام بعضى آمده و مرحوم 
امام ذكر نفرمودند؛ لازم است. 

ب) آيا رضايت موهوبه (موهوب لها) هم لا-زم است؟ يعنى وقتى به زوجة دوم واكذار م ىكندء آيا رضايت زوجة دوم هم لازم 


است؟ 
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در اينجا صاحب جواهر «؟) بحثى دارد و مىفرمايد اين كه زن حق مبيت خود را به زوجة ديكر واكذار م ىكندء از باب هبه نيست 
جون هبه در اعيان است نه در حقوق» واكر هبه بود بايد احكام هبه مىداشت و بايد موهوب له قبول مى كرد (جون هبه عقد است). 
قلنا: با نهايت احترامى كه به صاحب جواهر مى كذاريم؛ مىكوييم هبه معناى وسيعى دارد و در حقوق هم جارى است مثلا حقّ 
تحجير و يا حقٌّ سبق خودش را در نماز جماعت مى بخشد و يا در بازارهاى قديم كه هر كسى جلوتر براى خودش جا مى كرفت حقٌ 
سبق خود را مى توانست ببخشد» يس هبه؛ اعيان» حقوق و منافع را شامل مى شود. 

حال وقتى كذشتن زوجه از حقٌ خود را هبه دانستيم» در اين صورت قبول زوجة دوم هم لازم خواهد بود. يس رضايت موهوب لها 
لازم است همان كونه كه رضايت زوج و واهب لازم است. 

ج) صور مسأله: 

اين مسأله حدٌّ اقل داراى جهار صورت است كه ما براى روشنتر شدن صورء فرض مسأله را در جايى قرار مىدهيم كه زوج داراى 
جهار زوجه است: 

صورت اول: زوجه حقّ خودش را ساقط كرده و به زوج يا زوجة ديكر واككذار نم ىكند كه مثل ابراء است. در اينجا دو احتمال 
است؛ احتمال دارد كه بككوييم نتيجه عايد زوج مى شود و جون اسقاط حق استء حق خود زوج مىشود و زوجة اوّل كالعدم است و 


.208 كشف اللثام» ج لا ص‎ .)١( 
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احتمال دارد كه بكوييم اكر مثلا براى مدّت يكك ماه از حقٌّ خود كذشته شبها بين سه زوجة ديكر به صورت سه شب» سه شب 
تقسيم مى شود و به زوج نمى رسد. 

صورت دوم: زوجه حقٌ خود را به زوج مىدهد كه در اينجا زوج مخير استء بين اين كه به كداميكك از زوجات واككذار كند ويا 
براى خودش بردارد» يس اثر اين صورت هم مثل صورت اول است. 

صورت سوّم: زوجه حقّ خود را با رضايت زوج به زوجة معيّنه مى بخشدء در اينجا دو ليله براى همان زوجة معيّنه است» جون حق 
براى او بوده و واكذار كرده و زوج هم اين واكذارى را امضا كرده است يس ليلتان براى زوجة ثانيه است و زوج حقٌ تخلف ندارد» 
جون قبول كرده است. 

صورت جهارم: زوجه حقّ خود را به همة زوجات ديكر واكذار م ىكند و زوج قبول كرده است كه در اين صورت آثار متفاوت 
استء جون در واقع دوران بين سه نفر است و ديكر ليلهاى براى زوج باقى نمىماند. اكر يكك شب از حقّ خود بككذرد؛ بعضى 
كفتهاند كه اين يكك شب را بين سه زوجة ديكر تقسيم كند و اككر در طول يكك ماه بود به صورت يكك شب كامل بين آنها تقسيم 
شود. 

در تحرير الوسيله دو صورت از اين جهار صورت بيان شده است,ء ولى در مسالكك و كشف اللثام هر جهار صورت آمده است كه 
همه اين صور بر محور قواعد دور مىزند. در كلام ابن قدامه هم سه صورت مطرح بود. 
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قواعد رفتيم و حكم مسأله را از نظر قواعد بررسى كرديم. 
حادامة مسئلة * 8/ "/ 6/ 


9 روايات: 


در اين مسأله جهار روايت داريم كه دو روايت در وسائل و يكك روايت در مستدرك و يكك روايت در سنن بيهقى است كه دلالت 
هر جهار روايت خوب استء ولى بعضى از نظر سند ضعيف است كه به عنوان مؤْرّد خوب استء البنّه مى توان كفت كه با عمل 
مشهور ضعف سند جبران مى شود. 

عن موسى بن بكرء عن زرارةٌ قال: قال ابو جعفر عليه السّ.لام فى حديث: من تزوّج امرأة فلها ما للمرأة من النفقة و القسمة 
(روايت در مورد يكك زوجه است و دلالت م ىكند كه زوجة واحده هم حقّ قسم دارد) و لكنّه إن تزوّج امرأة فخافت منه نشوزا (زن 
از نشوز مرد بترسد) و خافت أن يتزوّج عليها أو يطلقها فصالحت من حقمّها على شىء من نفقتها أو قسمتها فإن ذلكك جائز لا بأس به. 
)0 

اين روايت در مورد يكى از صور مسأله است كه زوجه با زوج مصالحه م ىكند و معناى آن اين است كه يكك امتياز زوجه بدهد كه 
حقٌ القسم است و امتيازى كه زوج مىدهد اين است كه زوجه را طلاق ندهد. 

الكل معد در سكك زوادك ومرس بن نكر مغل ,عوك اكير مووة او اشكال دوك يعض اواو قد من داتعد ابه عيران نال 
مرحوم علامه در مختلفء او را ثقه و حديئش را صحيح دانسته است. بعضى به جهت نقل ابن ابى عمير و صفوان و بعضى ديكر از 
ثقات و اصحاب اجماع از او» وى را ثقه مىدانند. عذهاى هم او را تضعيف كرده و معتقدند كه دليلى بر وثاقت او نيست» يس 
نمى توانيم سند را ببذيريم ولى عمل مشهور جبران ضعف سند مى كند. 

روايت بعد را صاحب وسائل از كتاب على بن جعفر نقل مى كند و سابقا بيان شد كه كتاب على بن جعفر نزد صاحب وسائل بوده 
است» يس سند معتبر است؛ علاوه بر اين روايت سند ديكرى هم دارد: 

عن على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السّ.لام قال: سألته عن رجل له امرأتان قالت إحداهما ليلتى و يومى لكك 
يوما أو شهرا أو ما كان أ يجوز ذلك (ظاهرا مخاطب زوج است)؟ قال: إذا طابت نفسها (زن از اعماق دل راضى باشد) و اشترى 
ذلكك (حق قسم) منها فلا بأس. (وقتى خريد حق القسم جايز باشد هبه به طريق اولى جايز است) .7١‏ 

اين روايت هم در مورد يكى از صور مسأله است كه طرف مقابل زوج است و بِقَدَهُ صور را يا بايد از قاعده استفاده كنيم يا الغاى 


* على بن ابراهيم (در سند و حجيت اين تفسير بحث است) فى قوله تعالى و إن امرأة خافت الآيهُ ... روايت مفصّل و مضمون آن 


.١(‏ ح ١‏ باب ع از ابواب القسم. 

(0). ح ”3 باب ع از ابواب القسم. 
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جنين است: 

دختر محمد بن مسلمة زوجة رافع بن خديج بود. او زوجة دوّمى اختيار كرد و به دختر محمد بن مسلمةُ كفت: من به مساوات بين 
شما رفتار نم ى كنم و مىخواهم سه شب با زوجة دوم و يكك شب با تو باشم. دختر محمد بن مسلمه راضى نشد و رافع او را طلاق 
داد ولى قبل از طلاق سوّم راضى شد. )١١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأاع3ات. الالالالالا صفحه شناهب1 از /لاب”؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


اين روايت نيز در مورد مصالحة با زوج است. از اين حديث استفاده مىشود كه تسويه واجب است ولى اصحاب به سادكى از كنار 
آن كذشتهاند. يسء از اين كه آيه مى كويد مصالحه جايز استء معلوم مى شود كه تسويه واجب استء جون معلوم مىشود كه حق 
القسمى كه مساوى بوده حق دارد مصالحه كند و حقٌ نداشته را نمى توان مصالحه كرد. 

در مورد نشوز در قرآن دو آيه آمده است كه يكى آيهاى كه در متن روايت آمده ودر مورد نشوز مرد است و آيِةٌ ديكر در مورد 
نشوز مرئه است. 

بايد به اين نكته در اينجا توجّه داشت كه اكراه در معامله موجب بطلان است ولى اضطرار موجب بطلان نيست. 

روايت بعد هم كه از منابع عامّه نقل مى كنيم در مورد تفسير آيهُ نشوز است: 

٠:‏ دمعت على بن أبى طالب علية الام تقول فى قوله م و إن اعرآة تاقث ين يفلا قوز از إعتاضا» . .. قال: هو الرجل تكون 
عنده امرأتان فتكون إحداهما قد عجزت (از كار افتاده و عجوز شده) أو تكون دميمةٌ (بد قيافه) فيريد فراقها فتصالحه على أن يكون 
عندها ليله و عند الأخرى ليالى و لا يفارقها فما طابت به نفسها فلا بأس به فإن رجعت سوّى بينهما. 7١‏ 

ازاين روايت دو جيز استفاده مىشود: يكى اين كه زوجه مى تواند از حرف خودش بركردد يعنى رجوع مرئه جايز است و ديككر اين 
كه اكر رجوع كرد تسويه واجب است. 

تا اينجا جهار روايت بيان شد كه بعضى صحيح السند است ولى مجموع حبجت است و عمل مشهور هم مطابق آن است» يس طبق 
روايات هم مسأله ثابت است و اكر بقيِهُ موارد را هم بخواهيم از روايت استفاده كنيم» الغاى خصوصيت مى كنيم. 

89- ادامة مسئلة ‏ 9/ / 88 به مناسبت اين مسأله سه عنوان ملكك, حق, حكم. را كه در فقه استعمال شده مطرح مى كنيم» كه بايد 
هر يكك از اين عناوين تعريف شده و اقسام آنها مورد بررسى واقع شود تادر جاهاى مختلف فقه مورد استفاده قرار كيرد. 

ابتدا بايد حق را تعريف كرده و بعد تفاوت ميان حق» حكم و ملك را بيان كنيم سيس سراغ اقسام حق برويم كه بعضى قابل انتقال 


و بعضى قابل واكذارى است. 
تعريف حق: 


اشاره 


بيشينيان از فقها سراغ اين بحث نرفتهاند و فقط بعضى از كسانى كه نزديكك به عصر و زمان ما بودند» سراغ اين بحثها رفتهاند. اين 
بحث در حواشى مكاسب مطرح است. ما تعريفى از مرحوم آخوند و آقاى خويى و تعريفى از مرحوم صاحب عروه از حواشى 
مكاسب نقل مى كنيم: 
تعريف مرحوم آخوند و آقاى خويى كاملا مبهم است. 
مرحوم آخوند در حواشى كتاب بيع مكاسب مىفرمايد: 
إن الحقّ اعتبار خاص له آثار مخصوصة منها السلطنة على الفسخ (حق خيار). 
اين تعريف شبيه تعريفهاى شرح الاسمى است و تعريف حقيقى نيست مثل اين كه در تعريف «سعدانه) بككُوييم «نبت/؛ مىدانيم كياه 
است اما تعريفى كه محصّل را به كار آيد. تعريفى است كه به وسيلة آن جامع و نقطة امتياز روشن شود. در اين تعريف «اعتبار) عام 
است و تمام احكام تكليفى و وضعى هم اعتبار خاص است كه آثار مخصوص دارد. 
مرحوم آقاى خويى مىفرمايد: 

حقيقة الحق والحكم وابّحك كلها من اعتبارات الشرع 370. 


اين تعريف هم شرح الاسم است و جيزى براى ما روشن نمى كند ظاهرا فقها به دنبال تعريف حقيقى جامع و مانع نبودهاند. 





كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان .لاع لإ ماع23 6. الالالاللا صفحه عاهب1 از /1ب؟| 


مرحوم صاحب عروه خواسته تعريفى جامع و مانع ارائه كند و به همين جهت مىفرمايد: 
قصاص دارند) هو مرتبة ضعيفة من الملكك بل نوع منه (ملكك). 


يس مطابق تعريف مرحوم صاحب عروه حق نوعى 


.)١(‏ مستدركك الوسائل» ج 18 ح ١‏ باب 4 از ابواب القسم. 

(0). السئن الكبرى» ج لاه ص 7917. 

(*). مصباح الفقاهة» ج 5 ص .7١8‏ 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١5١‏ 

بلطن انف كديدية مر اعي: حك و خض ) تعلق سن كيرد 

تعريف مرحوم صاحب عروه هم قابل نقد است. 

قلنا: «حق» هم در كلمات اهل شرع و هم در كلمات عقلا عبارت است از: 

نوع سلطنة (جنس) على أفعال خاصّه (فصل)» يس حق» سلطنت بر فعل» ولى ملكك. سلطنت بر عين يا منافع استء به عنوان مثال 
حضانت سلطة بر نكهدارى ولد است» قصاصء سلطه بر اراقةُ دم و ولايت سلطةٌ بر تصرّف در مال و جان بيه است كه همة اينها 
سلطةٌ بر افعال استء بنا بر اين حق و ملكك هر دو سلطه هستند ولى حقء سلطة بر فعل و ملككء سلطة بر عين يا منفعت است. 

سؤال: در مورد حقٌ تحجير جه مى كوييد» جرا كه ظاهرا حقّ تحجير سلطة بر عين استء در حالى كه شما سلطة بر عين را ملكك 
دانستيد؟ 

جواب: آن هم سلطةٌ بر احياى ارض و مالكك شدن استء جون مادامى كه زمين را احيا نكرده سلطداى بر عين نيست. 

حق نفقه و حقّ قسم هم به معناى مطالبة انفاق و بيتوته است نه ملكك؛ بنا براين تمام حقوق به نوعى سلطه بر فعلى از افعال 


برمى كردد. 

من هنا يظهر امور: 

الأمر الأوّل: بين ملك» حق و حكم فرق اساسى وجود دارد. 

ملكك سلطة بر عين يا منافع و حق سلطة بر افعال خاصّه است ولى حكم سلطه نيست بلكه تشريعى است الهى» يس اين كه مرحوم 
آقاى خويى حق و حكم را يكى دانستند صحيح نيستء جون در حكم سلطهاى نيست. بنا براين بايد بين اين امور سهكانه فرق 
بكذاريم وهر يكك داراى جنس و فصلى هستندء البنّه جنس و فصل در امور اعتبارى نداريم» يس مى كوييم شبيه جنس و فصل 
است. 

الأمر الثانى: در عناوين سدكانة فوق فرقى بين اهل شرع و عقلا نيست» 

جون اهل شرع هم اين عناوين سهكانه را از عرف كرفتهاند و كمتر حقَّى است كه در شرع باشد و در عرف نباشد البنّه شارع برخى 


او قوق :زا اقيافه كركه اسع 


الأمر الثالث: فرق بين ملك و <ق اين نيست كه مرحوم سيّد يزدى صاحب عروه فرمود 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالله العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7امء.لاعلإأ ماع23 6.الالالالالا صفحه ث1 از /١ب؟|‏ 


حكومت اسلامى. 


الأمر الرايع: همة ابن بحثها در صورتى است كه اين عناوين سدكانه در مقابل هم قرار كيرند 


شيرازى» ناصر مكارم, كتاب النكاح (مكارم), * جلد» انتشارات مدرسه امام على بن ابى طالب عليه السلام» قم - ايران» اول» ١575‏ ه 

ق كتاب النكاح (مكارم)؛ جع ص: ١5١‏ 

ولى اكر هر يكك از اين عناوين جداكانه استفاده شود» هر يكك مى تواند معناى وسيعى داشته باشد, به عنوان مثال «ملكك» معناى 

ص يه ل رو ا و ور ار ا ا «أو ا ملكتم 
َه أو ص ديِقِكم) ال ل رس و ا را 00 

لاسي «رَبٌّ إِنّى لا أملك إِلَا نَفَيَى و أخى» "1١‏ كه به معناى صاحب اختيار بودن است. كاهى هم به 

اوم 

شل مَنْ يَررُفُكمْ من لعلكو و الأؤض أ 4 من يفتك القن والأطاق «”*" كه اشاره به مالكيّت تكوينى استء بنا بر اين مالكيّت در 

لاا ل اب يي يريت م را 

دارد. 


/8 /8/٠١ * لادامة مسئلةٌ‎ ٠ 


الأمر الخامس: <ق معناى وسيعى در علم اخلاق و عرف دارد. 


حق در جاهايى كفته مى شود كه شخصى مسئولدت و وظيفهاى در مقابل كسى يا جيزى دارد كه از آن تعبير به حق مى كنند. 

رسالة حقوق امام سيجاد عليه السّ.لام به مسئوليتهايى كه انسان در مقابل اشخاص و اشيا دارد اشاره مى كند كه اين سلطه نيست بلكه 
مسئوليت است. كاهى اين مسئوليتها واجب و ككاهى مستحب و اخلاقى است. مرحوم صاحب وسائل در كتاب الحج به مناسبت» 

سراغ حقوق حيوانات رفته استء از جمله در باب 9 از ابواب حج احكام دوّاب را تحت عنوان «حقوق الدابةُ المندوبة و الواجبة» ذكر 

مى كند كه اينها حقّ اخلاقى و عرفى است نه اين كه حق به معناى فقهى و به معناى سلطه باشد. 

اينها نشان مىدهد كه اسلام تمام حقوق واجبه و مستحبه را با موشكافى تمام بيان كرده است كه از باب نمونه يكك روايت را 


.2١ سورةٌ نورء آية‎ .)١( 

(0). سورةٌ مائدهء آيهٌ 10. 

(لدسووة يوق ا 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١5١‏ 

كزمن كتيو, 

عن أبى عبد الله عليه السّدلام: للدابّة على صاحبها سه حقوق لا يحملها فوق طاقتها و ينَخذْ ظهرها مجالس يتحدّث عليها (در 
حالى كه سوار مركب است با كسى به صحبت مشغول نشود) و يبدأ بعلفها إذا نزل و لا يشتمها و لا يضربها فى وجهها (جون 
آسيب يذير است) فإنّها تسبح و يعرض عليها الماء اذا أمرٌ به. )١١‏ 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج خقه آيهالثه العظمى مكارم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان «امء.داعلإأمع2ا6.الالالاللا صفهه بُب1 از لابب| 
در دنياى امروز جمعيتهايى به نام حمايت از حيوانات تشكيل شده كه در واقع نوعى رياكارى استء جرا كه كسانى شعار حمايت از 
تحتو ق سوراثاك رانهر فى دعلد كه ارو شى عراق اقناتها قال تسعد ودر كيقد:و كنار دنا انيرا بم اكه ىصوم كاده ول 
امزلام #لاقرن قبل ابن مين سراق حيواناك را معد كز م شود 

نتيجه: آنجه مورد نظر است حق و ملكك فقهى است نه معناى عام اينها. 

اقسام حق: 

اشاره 


حق داراى اقسام كثيرهاى است. مرحوم صاحب عروه در حاشية مكاسب جندين نوع حق را بيان مىكند ولى عقيدة ما اين است كه 


حق اساسا جهار نوع بيشتر نيستء و شايد بتوان حصر عقلى درست كرد جون حق سه اثر دارد: 
أ-اشقاط 


؟- نقل 

*- قابل انتقال قهرى 

انتقال قهرى مثل ارث (ما ترك الميّت من مال أو حق فلوارثه) كه به معناى انتقال قهرى است. 

حال با توججه به اين آثار» براى حق جهار قسم بيان مى كنيم: 

-١‏ قابل اسقاط و نقل و انتقال قهرى: 

يعنى هر سه اثر را دارد مثل حقٌّ تحجير كه اكر اعراض كند اسقاط مى شود و اككر بخواهد مى تواند به ديكرى منتقل كند واكر 
شخص تحجي ر كننده بميرد» ورثه اولوئّت دارند» يس قابل انتقال قهرى است. 

؟"- قابل اسقاط و نقل: 

دو اثر اول را دارد ولى قابل انتقال قهرى نيست» مثل حقٌّ القسم» كه زوجه مى تواند حقٌّ القسم را ساقط كند ويا به ديكرى منتقل 
كنك ولى نبهارك تم رسدو يسن قابل انتقال قيرف تبيك) عتال ديك عق سبق قبل از اقامة سماغت ابت كد م تواتك اسقاط يا به 


ذيكرقى عمقل كند ولن أكر بميرة به ورثه ند رسك 
-'٠"‏ قابل اسقاط و انتقال قهرى: 


قابل اسقاط و انتقال قهرى است ولى نقل اختيارى ندارد مثل حقّ شفعه كه قابل اسقاط است و به ارث هم مىرسد ولى شريكك 
نمى تواند حقّ شفعه را به شخص ثالث واكذار كند جون شرط شفعه» شركت است و شخص ثالث شريكك نيست. 

- قابل اسقاط: 

فقط قابل اسقاط است و قابل نقل و انتقال نيست مثل حقٌّ غيبت (بنا بر اين كه غيبت حق باشد كه ما آن را حقّ فقهى مىدانيم) كه 
بايد شخص غيبت كننده حلاليّت بطلبد كه اين حق فقط قابل اسقاط است نه قابل نقل است و نه قابل انتقال و غيبت شونده نمى تواند 
حق خود را به ديكرى منتقل كند يا به ورثه منتقل شود. 


كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©.اع/إأ اع3ات. الالالالالا صفحه /01ب؟1 از لاب ؟١|‏ 
شيرازى(مدظله) 


جمع بندى اقسام: 


از آنجه بيان شد معلوم شد كه حق همه جا قابل اسقاط است ولى كاهى قابل نقل است و كاهى قابل انتقال و كاهى هر دو هست 
كه مجموعا جهار قسم تصوّر مى شود و صورت ديككرى ندارد. 

إن قلت: بعضى از حقوق داريم كه نه قابل اسقاط است و نه قابل نقل و نه قابل انتقال مثل حق المارّهُ (كسى كه از كنار باغى به 
عنوان عبور رد مىشود به مقدارى كه باعث فساد نشود؛ مى تواند از باغ بخورد) كه اكر آن را با شرايطش يذيرفتيم قابل اسقاط و 
قابل نقل و انتقال نيست. 

قلنا: حق المارّهُ در حقيقت حكم و اباحة در تصورّف به إذن خدا است و حق نيست و از روى مسامحه به آن حق كفتهاند. 

١ل‏ ادام مسئلة “7 /١١‏ "/عم/ 


احكام حقوق: 
اشاره 


آنجه تا اينجا بيان شد در مقام ثبوت و واقع بود اما بايد در مقام اثبات ديد كه حقٌّ نفقه يا حقٌّ رجوع يا حق حضانت و ولايت از 
كدام قبيل از اين اقسام جهار كانه حق است؟ در مقام اثبات از كجا بفهميم كه هر يكك از اين حقوق از كدام قسم است؟ 
در مقام اثبات دو راه داريم كه احكام اقسام حقوق را تشخيص مى دهيم: 


.)١(‏ وسائل الشيعة» ج لى ح ©؛ باب 4 از ابواب احكام دوابٌ. 
كتاب النكاح (مكارم)» ج22 ص: ١‏ 


-١‏ طبيعت حقوق: 


كاهى طبيعت حق جنان است كه فقط اقتضاى نقل و انتقال مى كند و يا فقط قابل اسقاط است. به عنوان مثال در حق استمتاع از 
زوجه بالوطى- كه روايت هم دارد- در عقد موقت مى تواند شرط كند كه استمتاع بالوطى نباشد كه اين فقط قابل اسقاط است و 
قابل نقل و يا انتقال قهرى (ارث) نيست. طبيعت اين حق جنين است و حتّى اكر روايت هم نبود جنين شرطى جايز بود. 

بعضى از حقوق هم قابل اسقاط و هم قابل نقل است, مثل حقّ حضانت كه يدر حقّ حضانت را اسقاط مى كند و قابل نقل است كه 
يدر به هادر منتقل هئ كندا ولى قابل انتقال قهرى نيسث: 

طبيعت حضانت جنين است كه ارث بردنى نيست. 

بعضى از حقوق فقط قابل اسقاط و انتقال قهرى استء. يعنى طبيعت حق جنين است مثل حقٌّ شفعه كه قابل اسقاط و قابل انتقال 
قهرى است و به ورثه ارث مىرسد ولى نمىتوان شفعه را به شخص ثالث واككذار كرد كه اين طبيعت شفعه است. 

بعضى از حقوق قابل اسقاط و نقل و انتقال است مثل حقٌّ تحجير كه طبيعت تحجير اين است كه قابل اسقاط و قابل نقل و انتقال 
است و قابلت براى هر سه دارد. 

اين مسائل قابل دقت است ولى مواردى داريم كه مشكوك است در اينجا جه كنيم؟ 

١77‏ ادامة مسئلة /١2*‏ #ا/ عم 


9 رو ايات خاصه: 





كتاب النكاح: سلسله مباحث فارج فقه ١ايدالله‏ العظمى مكارم ١‏ 
. مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 010©. اعلا أ اع3ات. الالالالالا صفحه 10/2 از لاب ؟١1‏ 
شيرازى(مدظله) 


راه دوم روايات خاضّداى است كه در مقامات خاصّه وارد شده و مى كويد فلان حق قابل واكذارى يا اسقاط است. مثل حقٌ القسم 
كه روايات متعدّدى داريم كه مى كويد قابل اسقاط است يا مى تواند به زوجة ديكر منتقل كند يا به زوج واكذار كند. 

مرحوم آيت الله سبزوارى در مهدّب الاحكام قاعدة كلتهاى را ادّعا مى كند كه براى ما ثابت نيستء ايشان مىفرمايد: 

إن كل حق قابل للنقل و الاسقاط إِلَا ما خرج بالدليل للسيرة العقلائية على ذلكك و إرسال الفقهاء له إرسال المسلّمات. ١١‏ 

اين ادّعا و ادلَّهُ ايشان براى ما قابل قبول نيست و نمى توانيم بيذيريم كه هر حقّى قابل نقل و انتقال باشد الَّا ما خرج بالدليل» و ادّعاى 
سيرة عقلائةة ايشان را هم نمى يذيريم» جون جنين سيرهاى نداريم. ايشان در ادامه اذعاى ارسال مسلمات مى كنند در حالى كه 
اصحاب متعرّض آن نشدوانك. 

بنا بر اين ما در مورد حقوق و احكام حقوق هيج راهى جز ملاحظةه قراين حاصلة از ذات حقوق و روايات خاصّه كه در ابواب 
مختلف وارد شده» نداريم. 

قسم جهارمى هم به نام «مناسب» داريم كه متأس فانه در كلمات بزركان با حقوق اشتباه شده كه نه حق است و نه حكم و نه ملكك. 
جامعه دارد. آيا اين ولايت حق يا ملكك يا حكم است؟ 

خير» منسب استء مثل قاضى منسوب كه براى قضاوت نسب شده است. 

منسب الهيّه نه قابل اسقاط است نه قابل استعفا و نه قابل نقل و انتقال» به همين جهت فقيه نمى تواند بككويد من استعفا دادم و فتوا 
نمىدهم مكّر اين كه من به الكفاية موجود باشد و فقيهى جاى فقيه ديكر بنشيند. 

در كلمات مرحوم آيه الله سبزوارى اين موارد از حقوق شمرده شده است. ايشان در اين زمينه مىفرمايند: 

حق الأبوٌهُ و الولاية للحاكم الشرعى و اين موارد را از قبيل حقوقى مىداند كه قبول نقل و انتقال و اسقاط نمى كند. 

سابقا بيان شد حق يكك معناى وسيعترى هم دارد كه غير از معناى سلطه است و همان حقٌ به معنى وظيفه و مسئولت است كه على 
إِنَ لى عليكم حمًا و إن لكم علي حمّاء معناى آن اين نيست كه شما بر من سلطه داريد و من بر شما سلطه دارم, بلكه به اين معناى 
است كه شما در مقابل من وظيفهاى داريد من هم در مقابل شما وظيفهاى دارم. يدر در مقابل فرزند وظيفهاى دارد و فرزند هم در 
مقابل يدر وظيفهاى دارد» كه در اينجا تعبير به حق هم مى توان كرد ولى اين حق غير از حق به معناى سلطه استء يس اكر حقّ الأبوةُ 
و حقّ الإمامة كفته شود» صحيح است ولى نه حقّى كه به معناى سلطه باشدء بلكه به معناى وسيع كلمه يعنى مسئوليت و وظيفه. مثل 
حقٌ همسايه بر همسايه كه مسئولتى است كه در مقابل هم دارند. 


(0. مهذّب» ج 08 ص 500. 
كتاب النكاح (مكارم)؛ ج02 ص: ضن 


يس عنوان جهارمى هم به نام مناسب شرعيّه اضافه كرديم كه اكر از ابتدا مى آورديم اولى بود. 
شك بين حقّ و حكم: 


اكر شكك كنيم كه جيزى حق است يا حكم, مثلا-اكر شكك كرديم كه نفقه حق است يا حكم است؟ و يا حقٌّ رجوع در طلااءق 
رجعى حق است يا حكم؟ و يا اكر شوهر در ضمن عقد خارج لازم به اسقاط حقّ رجوع ملتزم شودء اين حق بوده كه قابل اسقاط 
باشد ويا حكم الهى است كه قابل اسقاط نباشد و بتواند مراجعه كند؛ ويا زوجه در طلاق خلعى مادامى كه عدّه باقى است,ء مى تواند 
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رجوع به بذل كندء يعنى مهريّهاش را كه بخشيده مطالبه كند كه در اين صورت زوج بايد مهر را بركرداند ولى زوج هم حق رجوع 
به نكاح دارد» حال شكك مى كنيم كه اين حق رجوع به بذل يكك حكم الهى است يا حقّى است كه مى تواند اسقاط كند. 

ويا بعد از اين كه معلوم شد حق است شكك كرديم كه از كداميكك از اقسام حق است؛ در اين موارد جه كنيم؟ 

در جايى كه شكك كرديم كه حق است يا حكم؛ اصل اين است كه حكم باشد» جون همه حقوق قابل اسقاط است و آنجه كه قابل 
اسقاط نيست (مثل ولايت اب) در واقع منسب است و حق نيستء بنا بر اين اكر شكك كرديم كه آيا زوجه مى تواند بككويد كه نفقهام 
را اسقاط كردم؟ 

اصل اين است كه با اسقاط» ساقط نمى شود و نتيجة آن اين است كه نفقه حكم است و با اسقاط» ساقط نمى شود. 

وامّرااكر شكك كرديم كه كدام يكك از اقسام حق است يعنى اصل حق بودن را دانستيم (وقتى حق بود قابل اسقاط هم هست) ولى 
شك داريم كه آيا قابل نقل و انتقال هم هست يا نه؟ در اين صورت نقل و انتقال دليل مى خواهد و اصل عدم جواز نقل و انتقال 
جمع بندى: 

اشاره 

الأمر الأوّل: حق نوعى سلطه بر فعل است» 

در مقابلش ملكك سلطة بر مال يا منفعت است و حكم هم الزام يا ترخيص نسبت به شىء است و منسب ولايتى است كه خداوند 
نسبت به شخص خاص يا جامعه واكذار كرده است. 

الأمر الثانى: تمام حقوق قابل اسقاط است 

واكر جيزى قابل اسقاط نبود حكم است. 

الأمر الثالث: حق جهار قسم است؛ 

الأمر الرابع: اكر شك كنيم كه جيزى حق است يا حكم 

به مقتضاى طبيعت حق و قراين و يا به نصوصى كه در موارد خاصّه وارد شده رجوع مى كنيم. 

الأمر الخامس: اكر نتوانستيم ثابت كنيم كه جيزى حق است يا حكم 


دراين صورت آن را حكم مىدانيم و آثار حكم بر آن مترتّب مى كنيم. همجنين اكر علم يبدا كرديم كه حق است ولى ندانستيم كه 
از كداميكك از اقسام حق استء در اين صورت بايد آن را حق قابل اسقاط بدانيم جون نقل و انتقال دليل مى خواهد. 


*17- مسئلة * (حق قسم المرأة أول عرسها) /١1‏ / 65 از مسائل قسم جهار مسأله باقى مانده است كه يكك مسأله از مستحّات است 
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مسألة ؟: و تختصٌّ البكر اول عرسها بسبع ليال و الثَيب بثلاث 


اشاره 


يجوز تفضيلهما بذلكك على غيرهما و لا يجب عليه أن يقضى تلك الليالى لنسائه القديمة (قضا كردن اين ليالى بعد از كذشت اين 


هفت شب يا سه شب براى زوجدهاى قبلى لازم نيست). 
عنوان مسأله: 


اكر زوجة بكرى بر زوجة اول تزويج شود در ابتداى زفاف» هفت شب اختصاص به او دارد واكر ثيبه باشد سه شب به او اختصاص 
دارد. 

مرحوم امام سابقًا فرمودند كه در ميان دو زوجه جايز است كه سه ليله را به يكك زوجه و يكك ليله را به زوجة ديكر اختصاص بدهدء 
حال در اينجا جاى اين اشكال است كه در اين مسأله امام فرمودند كه سه ليله به ثيب اختصاص دارد كه با توه به مبناى ايشان در 
مسائل قبل اين اختصاص وجهى ندارد. 

بله اين مسأله طبق مبناى كسانى كه قائل به تساوى هستند به جا مى باشد و در اول زفاف مى تواند سه شب را به ثيب اختصاص دهد 
ولى مرحوم امام كه تساوى را قائل نيستء اشكال به ايشان وارد است. 

اقوال: 

مرحوم صاحب جواهر مىفرمايد: 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١5‏ 

على المشهور. )١١‏ 

در مقابل اين مشهورء اقوال ديكرى است كه غير از اين را مى كويند. مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف «؟) سه قول را نقل كرده 
كه يكى همين قول مشهور است و ادّعاى اجماع هم بر آن مى كند و دو قول ديككر هم ازاهل سنت نقل مى كند. ايشان مى فرمايد: 
مسألة #: من كانت عنده زوجتان أو ثلاثة فتزوّج بأخرى فإن كانت بكرا فإنّهِ بخص ها بسبعة أيَام و يقدّمها فلها (زوجة جديد) حقّ 
التقديم و التخصيص (تقديم يعنى ابتدا سراغ زوجة جديد مىرود و تخصيص يعنى اين كه براى زوجة اول است و قضا هم ندارد) و 
إن كانت ثيْبا فلها حقّ التقديم و التخصيص بثلاثة أَيَام أو سبعة أيّام و يقضيها فى حقّ الباقيات (اين حكم ديكرى در مورد ثيب است) 
...مو به قال الشافعى و مالكك و احمد ... و قال سعيد بن المسيّب و الحسن البصرى يخصّ البكر بليلتين و الثب بليلهُ و لا يقضى (قول 
دوم) و ذهب الحكم و حمّاد و ابو حنيفة و أصحابه إلى أن للجديدة حقٌّ التقديم فحسب دون حقّ التخصيص ... دليلنا إجماع الفرقة 


و أخبارهم (ادّعاى اجماع بر قول مشهور). 


دليل: روايات 


اشاره 
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عمده دليل مسأله روايات است. دو دسته روايت داريم كه يكك دسته از روايات عين فتواى مشهور را مى كويد و طايفة ديكر روايات 


معارض است كه همه روايات در باب دوم از ابواب حقٌّ القسم آمده است كه از هر طايفه دو روايت را بيان مى كنيم: 
طايفة اول: روايات قول مشهور 


رواياتى كه دليل بر كلام مشهور است جهار روايت است 00: 

عن ابن أبى عمير (سند معتبر است) عن غير واحد (مرسله است ولى حيجت است) عن محمّرد بن مسلم قال: قلت له: الرجل 
تكون عنده المرأة يتزوّج أخرى أله أن يفضّلها؟ قال: نعم إن كانت بكرا فسبعة أيَام و إن كانت ثُيِبا فثلاثة أَيَام «5". 

سند و دلالت روايت خوب است. 

عن عبد الله بن عتّ.اس (سند خخالى از اشكال نيست) فى حديث إن رسول الله صِلى الله عليه و آله تزوّج زينب بنت جحش 
فأولم (وليمه داد) و أطعم الناس «إلى أن قال): و لبث سبعة أيَام بلياليهنٌ عند زينب ...١‏ ه) 

شيك تمان لذن بوذة اسك بن ناض يلي الله فلددى اله شكرجه فثك شي دن قرف او يود اسك ابن اشكالك ابت كدة 
اين روايت وارد شده است. 

ا عفص أن اياك «اسففاده مروشود كه امير از عن القسبه مهنا بوذه وااين از خصائض الى صل الله عليه و اله يوةه اسع او 
جملة آيات آي امُوجى من نشاء متهن وَمُؤْوى إليك مَنْ تاذ دع است كه «ترجى'» به معناى عقب انداختن است يعنى حقٌّ قسم را 
عقب مىاندازند و «تؤوى» يعنى به خودش اختصاص مىدهد و معناى آيه اين است كه حق قسم زنان» تو را مشغول نكند و تو آزاد 
هستى در حق القسم. 

بعضى اين را از خصائص النبى صَلَى الله عليه و آله شمردهاند كه در اين صورت به رواياتى كه مربوط به حقّ القسم بيامبر صلى الله 
عليه و آله است نمىتوان استدلال كرد جون بر يبامبر صلى الله عليه و آله رعايت حقٌّ القسم لازم نبوده وواكر حضرت رعايت حقٌّ 
القسم مىكرده از باب تفضل بوده است. 

عامّه هم مضمون همين جهار روايت را نقل كردهاند» از جمله كسانى كه اين روايت را نقل كرده ابن ماجه در كتاب سنن ابن ماجه 
است. (/07» 


طايفة دوم: روايات معارض 


* و عنه» عن ابن أبى عمير» عن حمّادء عن الحلبى (سند صحيح است) عن أبى عبد الله عليه السّلام فى حديث قال: إذا تزوّج الرجل 
بكرا و عنده ثيب فله أن يفضل البكر بثلاثة أَيَام. 4١‏ 

عن الحسن بن زيادء عن أبى عبد الله عليه ال.لام فى ححديث قال: قلت له: الرجل تكون عنده المرأهُ فيتزوّج جارية بكرا قال: 
فليفضلها حين يدخل بها ثلاث ليال. 8) 
دو حديث ديككر هم به همين مطلب دلالت دارد و ظاهرا اين دو روايت يكك روايت است. 


جمع بين روايات: 
الف) جمع دلالى: 


ابتدا سراغ ‏ جمع دلالى عرفى مىرويم كه دو طريق جمع كفته شده است: 
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ددع لوعن لا 

(؟). ج ©؛ مسئلة 8 از كتاب القسمء ص 81. 

(5). ح ١‏ ”» "واه باب ”از ابواب حق القسم. 

(©. ح ١‏ باب 7 از ابواب حق القسم. 

(0. ح 3 باب ١‏ از ابواب حق القسم. 

(©). سورةٌ احزاب» آيةٌ ١ه.‏ 

(0. ج ١‏ ص 217. 

(8. ح ىن باب ١‏ از ابواب حق القسم. 

(9. ح /ء باب 7 از ابواب حق القسم. 

كتاب النكاح (مكارم), جع ص: ١50‏ 

-١‏ سبعة أبّام جايز (نص در جواز) ولى مستحب اين است كه به ثلا-ثه قناعت كنندء تا رعايت حال زوجة ديكر هم بشود كه اين 
جمع در فقه متعدّد است. 

دوو سيفة بال عهاز لثلهقفيا داوه ولق دو كللاكا لال خرف قفا تدارد سن نر عقت البلدسة ليله يدوق فضا و جههان قله فضا 


دارد. اين جمع شاهد ندارد و در واقع جمع تبرّعى است. 
ب) مرجحات: 


اكر جمع را نيذيرفته و سراغ مرجحات برويم دراين صورت حق با قول مشهور استء جون از جمله مرججحات شهرت (خذ بما اشتهر 
بين اصحابكك) است. 

تا اينجا سبعه و ثلاثه را با دليل بيان كرديم؛ ولى دليل اين كه قضا ندارد جيست؟ 

دليل آن هم ظاهرا اطلاق روايات استء جون وقتى روايت مىفرمايد «فليفض للها» اكر قضا داشت بايد مىفرمود جون عدم البيان فى 
وقت الحاجة قبيح است. 

76١1م‏ 0 (مستثنيات القسم) و 8 (فى شروع القسمة) /8/١8‏ 8 


[مسألة له مستثنيات القسم] 


مقذمه: 

دو مسئلة ذيل هيج كدام روايت و آيه ندارد و بايد مطابق قواعد» عمومات و اصول حل شود. 
[فيمن لا قسمة لها من النساء] 

اشاره 


مسألة 8: لآ قسمة للصغيرة و لآ للمجتونة المظيقة و لأ لذات الأدوار ين دور عضوثها و لآ للناشوة و تسقظ القسمة و عق المضاجعة 
بالسفر و ليس عليه القضاء. 


كتاب النكام: سلسله مباحث فارج فقه آيهالثه العظمى مكارهم شيرازى(مدظله) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1امء.لاعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه لابب| از لابب | 
عنوان مسأله: 

در اين مسأله مرحوم امام ينج طايفه را از حقٌ القسم استثنا مى كنند كه اين ينج طايفه حقٌّ القسم ندارد: صغيره» ديوانة دائمى» ديوانة 
ادوارى در زمان جنونء ناشزه و مسافره. 

اقوال: 


الفقه على المذاهب الاربعة ١١‏ اقوال عامّه آورده شده كه كم و بيش اينها را دارند. 
مرحوم آيهُ الله سبزوارى ١‏ اجمالا مسأله را اجماعى مىدانند. 


مرحوم صاحب جواهر 1١‏ در بعضى از موارد ينج كانه تعبير لا خلاف دارد» يس شايد بتوان كفت كه اجمالا مسأله اتّفاقى است. 


تفصيل مسأله: 


اشاره 
اكنون به تفصيل در مورد هر يكك از عناوين ينج كانه صحبت مى كنيم. 
١‏ - صغيره: 


صغيره» نفقه» مواقعه و حق القسم ندارد» جون اصل در همه حقوق عدم استء. يعنى تا ثابت نشود اصل عدم حق است كه اين اصل 
عدم؛ استصحاب نيست كه اشكال شود شما استصحاب را در شبهات حكميه حبجت نمىدانيد» بلكه يكك اصل عقلايى در باب 
حقوق است كه تا حقى ثابت نشود مطالبة حق جايز نيست. 

در مقابل اين اصل عمومات قسم است كه مى كويد زوجه حق قسم دارد كه آن عمومات شامل اين ينج مورد مىشود» ولى بعضى 
جاها انصراف دارد» مثلا در صغيرة رضيعه عمومات انصراف دارد جون حكمت حكم (قسم) معلوم است ولى صغيرهاى كه هنوز 
ميزه هم نيست استيناسى نداردء اما اكر صغيرهاى باشد كه نزديكك بلوغ است شكك مى كنيم كه عمومات انصراف دارد يا نه» كه در 


اين صورت ادُعاى انصراف مشكل است به همين جهت تفصيل بهتر است. 
؟- مجنونة دائمى: 


مجنونةُ دائمى سه كونه است: 
الف) مجنونهاى كه جيزى نمىفهمدء در اين صورت اطلاقات منصرف است. 


ج) مجنونهاى كه خطرناكك نيست و استيناس را هم مىفهمد در اينجا ادلّه منصرف نيست. 
“'- مجنونة ذات الادوار: 
همين اقسام ثلاثه را دارد و حكم آن هم همان است. 


6- ناشزه: 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عابب؟1 از /ابو”؟١1‏ 
جون تمكين نم ىكند» حقٌ نفقه ندارد و به طريق اولى حقٌ قسم هم ندارد. 


(0. جع ص 4"؟. 
(0). مهذب الأحكام؛ ج 0 ص .5١09‏ 
اس اص ودر 
كتاب النكاح (مكارم)» ج02 ص: ع١‏ 


م - مسافره: 
مسافره اقسامى دارد» كاهى مسافرى است كه مصداق ناشزه استء مثلا به عنوان قهر سفر مىكند كه اين حكم ناشزه را دارد و 
كاهى به اذن زوج است كه ادلّه از اينجا منصرف است. 


مسألة 2: لو شرع فى القسمة بين نسائه كان له الابتداء بأى منهِنّ 


اشاره 
و بعد ذلكك بأىّ من البِقَيَهُ و هكذا و إن كان الأحوط الأولى التعيين بالقرعةٌ سما ما عدا الأولى. 


اقوال: 

از كلمات فقها سه قول استفاده مىشود: 

قول اوّل: مخير است هم در اوّل وهم در ادامه» يعنى هر كدام را كه خواست مقدَّم مى كند. 
جون حقوق همه با هم متعارض است,. عادلانهترين راه قرعه است. 


قول سوّم: از ابتدا بايد قرعه بزنند جون همه حق دارند و خلاف عدالت است كه يكى را بر ديكران مقدّم كند. 
دليل: 


دراين مسأله روايتى نداريم و فقط روايت فعل الى صلى الله عليه و آله داريم (كان يقرع بين زوجاته إذا أراد السفر) و فعل النْبى 
صلَى الله عليه و آله دليل بر وجوب نيست بلكه دليل بر جواز است يعنى جلوى حرمت را مى كيرد. 

ولكنّ الإنصاف؛ اككر بخواهيم به حسب قواعد بيش بياييم» اينجا از قبيل تزاحم حقوق است و در تزاحم حقوق, عدالت لازم است و 
جيزى اقرب به عدالت از قرعه در اين ككونه موارد نيستء مثل تقسيم ارث در جايى كه ورثه نمى توانند با هم كنار بيايند كه 


عادلانهترين كار قرعه است. 
درباره مركز تحقيقات رايانداى قائميه اصفهان 


بسم الله الرحمن الرحيم 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداعل أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 10 از /ابو؟1 


جاهِدٌوا بأَموالِكم و أَنْقُسِكُمْ فى سَبِيلٍ الله ذلِكم حير لَكَمْ إن كم تَعْلمونَ (سوره توبه آيه )6١‏ 

با اموال و جانهاى خود, در راه خدا جهاد نماييد؛ اين براى شما بهتر است اككر بدانيد حضرت رضا (عليه الم لام): خدا رحم نمايد 
بندهاى كه امر ما را زنده (و بريا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهدء زيرا مردم اككر سخنان نيكوى ما را (بى 
آنكه جيزى از آن كاسته و يا بر آن بيافزايند) بدانند هر آينه از ما بيروى (و طبق آن عمل) مى كنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ١89‏ 

بنيانكذار مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) يكى از علماى برجسته شهر اصفهان بودند كه در 
دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل الله تعالى فرجه 
الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال 170 هجرى شمسى بنيانكذار مركز و راهى شد كه هيج وقت جراغ آن 
خاموش نشد وهر روز قوى تر و بهتر راهش را ادامه مى دهند. 

مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ١780‏ هجرى شمسى تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره 
الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب از فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در زمينه هاى مختلف 
مدهي ترسك و علش آغاز تموةة:اشته 

اهداف :دفاع از حريم شيعه و بسط فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) تقويت انككيزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى» جايكزين كردن مطالب سودمند به جاى بلوتوث هاى بى محتوا در تلفن هاى همراه و 
رايانه ها ايجاد بستر جامع مطالعاتى بر اساس معارف قرآن كريم و اهل بيت عليهم السّرلام با انكيزه نشر معارف» سرويس دهى به 
محققين و طلاسب» كسترش فرهنكك مطالعه و غنى كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار هاى علوم اسلامى» در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعى: با استفاده از ابزار نو مى توان بصورت تصاعدى در 
نشر و يخش آن همت كمارد واز طرفى عدالت اجتماعى در تزريق امكانات را در سطح كشور و باز از جهتى نشر فرهنكك اسلامى 
ايرانى را در سطح جهان سرعت بخشيد. 

از جمله فعاليتهاى كسترده مركز : 

الف)جاب و نشر ده ها عنوان كتاب» جزوه و ماهنامه همراه با ب ركزارى مسابقه كتابخوانى 

ب)توليد صدها نرم افزار تحقيقاتى و كتابخانه اى قابل اجرا در رايانه و كوشى تلفن سهمراه 

ج)توليد نمايشكاه هاى سه بعدىء يانوراما » انيميشن » بازيهاى رايانه اى و ... اماكن مذهبى» كردشكرى و... 

د)ايجاد سايت اينترنتى قائميه ١7.0017أ/إ[0113©171.‏ الالالالالا جهت دانلود رايكان نرم افزار هاى تلفن همراه و جندين سايت مذهبى 
ديكر 

ه)توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و ... جهت نمايش در شبكه هاى ماهواره اى 

و)راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى (خط )7١0:015‏ 

ز)طراحى سيستم هاى حسابدارى » رسانه ساز » موبايل ساز » سامانه خودكار و دستى بلوتوث» وب كيوسك , 51115 و... 
ح)همكارى افتخارى با دهها مركز حقيقى و حقوقى از جمله بيوت آيات عظام» حوزه هاى علميه» دانشكاههاء اماكن مذهبى مانند 
مسجد جمكران و ... 

طبر كزارى همايش هاء و اجراى طرح مهدء ويه كودكان و نوجوانان شركت كننده در جلسه 

ى)بركزارى دوره هاى آموزشى ويه عموم و دوره هاى تربيت مربى (حضورى و مجازى) در طول سال 

دفتر م ركزى: اصفهان/خ مسجد سيد/ حد فاصل خيابان ينج رمضان و جهارراه وفائى / مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ب؟؟1 از /اب؟1 


تاريخ تأسيس: ١780‏ شماره ثبت : 751/7 شناسه ملى : ٠١82018703728‏ 

وب سااايت: !1.6011|©/إْ9113111. الالالالالا ابميهيل: 9/6|/1.60117إ[111 11110001136 فروش كاه اينترنتى: 
للم»ء. جم 0 لاك 3ادع. الالانالانا 

تلفن ١01/١778‏ (00711) فكس )١51١( 7701١77‏ دفتر تهران 88714177 (071) باز ركانى و فروش ١41870007١94‏ امور 
كاريران مع سس 811.) 

نكته قابل توجه اينكه بودجه اين مركز؛ مردمى » غير دولتى و غير انتفاعى با همت عده اى خير انديش اداره و تامين كرديده و لى 
جوابكوى حجم رو به رشد و وسيع فعاليت مذهبى و علمى حاضر و طرح هاى توسعه اى فرهنككى نيست» از اينرو اين مركز به فضل 
وكرم صاحب اصلى اين خانه (قائميه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقيه الله الاعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف توفيق 
روزافزونى را شامل همكان بنمايد تا در صورت امكان در اين امر مهم ما را يارى نمايندانشاالله. 

شماره حساب 275708:9487» شماره كارت :/881-2717هم-مع .917/89 او شماره حساتب شيا : -0-82191: 1890-1810-5019 
209-07 ٠به‏ نام مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان نزد بانكك تجارت شعبه اصفهان - خيابان مسجد سيد 

ارزش كار فكرى و عقيدتى 

الاحتجاج - به سندشء از امام حسين عليه السلام -: هر كس عهده دار يتيمى از ما شود كه محنتٍ غيبت ماء او را از ما جدا كرده 
است و از علوم ما كه به دستش رسيده؛ به او سهمى دهد تا ارشاد و هدايتش كندء خداوند به او مىفرمايد: «اى بنده بزركوار 
شريكك كننده برادرش! من در ص كردنء از تو سزاوارترم. فرشتككّان من! براى او در بهشتء به عدد هر حرفى كه ياد داده است» 
هزار هزار» كاخ قرار دهيد واز ديكر نعمتهاء آنجه را كه لايق اوستء به آنها ضميمه كنيد. 

التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: امام حسين عليه السلام به مردى فرمود: «كدام يكك را دوستتر مىدارى: مردى 
ازاقة كقعة كوا ضعت را ذاره وق او و3 سبع فى زهان » بامردى قاضين اراده كيزاه كردن ممق ينوا و ضنعيت: 31 
بيروان ما را دارد» اما تو دريجهاى [از علم] را براو مى كشايى كه آن بينواء خود را بعدان» نككاه مىدارد و با حجتهاى خداى متعال» 
خصم خويش را ساكت مىسازد و او را مىشكند؟). 

اتنفيس] فزمودة وما رهائدن ابى مؤمق بينوا اذ دست آق ثاسين: ى كمان خداى مال ى فرمايد: رو هر كماو را زنده كلد كوي 
همه مردم را زنده كرده است)؛ يعنى هر كه او را زنده كند و از كفر به ايمان» ارشاد كند» كويى همه مردم را زنده كرده استء» بيش 
از آن كه آنان را با شمشيرهاى تيز بكشد). 

مسند زيد: امام حسين عليه السلام فرمود: «هر كس انسانى را از كمراهى به معرفت حقء فرا بخواند و او اجابت كندء اجرى مانند 


آزاد كردن بنده دارد). 








ا مر تير لاسن 
| ذنكر بد سات ابن مركز به نشانى ‏ 
7 أت /[1111 5112 الايايايايا 
ظ الحا (6 136111 . الا زايا الا 
010 1115217 36ج . لختاايابا 
ال لاع نارم عات اللكينايايا 


مراجعه و براى سفارش با ما تماس بكبريد. 
|20 5ه|] مهه للم نز[ [ون 











